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بالحاء المهملة بمعنى يارو خداوند وهمراه 
- صديق والرفيقء ومالك الشيئ, ‏ الصاحبون 
والأصحاب والصّحَابة والصّحاب والصّمحبان 
والصّحبة والصَّحُب جمع كما في المهذب. 
والصاحبان في عرف الحنفية هما أبو يوسف 
ومحمد. سما بذلك لأنهما صاحبان وتلميذان 
لأبي حنيفة»ء والصاحبيّة فرقةٌ المتصوفة 
المبطلة كما سيأتي”". صاحب الزمان وصاحب 
الوقت والحال هو المتحمّقٌ بجمعبةً/ البرزخللة 
الأولئ المظَلِع على حقائق الأشياءء الخارجٌ عن 
حكم الزمان وتصرّفات ماضيه ومستقبله إليل الآن 
الدائم»ء فهو ظرف أحواله وصفاته وأفعالف 
فلذلك يتصّرف في الزمان بالمليّ وَالتَشْرِء وفي 
المكان بالبَّسْط والقَبُضء لأنّه المتحمّقٌ بالحقائق 
والطبائع» والحقائْقُ في القليل والكثير والطويل 
والقصير والعظيم والصغير سواءء إِذْ الوحدةٌ 
والكثرةٌ والمقاديرٌ كلها عوارض؛ وكما يتصرّف 

في. الوَهِم فيها كذلك في العقل» فصدّق وافهمٍ 
تصرّفه فيها في الشّهود والكشف الصريحء فإن 


يفعل في طورٍ وراءً طورٍ الحِسٌ والوَّهُم والعقل 
ويتسلط علئ العوارض بالتغيير والتبديل» كذا 
في الإصطلاحات الصوفية. 
الضَّاعِقَة : 
المخراقٌ”" الذي بيد المَلَكِ السائق 
للسَّحَابء ولا يأتي علئ شي إلا أحرقه» أو ٍ 
تسقط من السماء كذا في القاموس . 7 
الدّخان الذي هو أجزاءٌ نارية تخالطها أجزاء 
صِغار أرضيةء إذا ارتفع مع البخار وانعقد 
السّحاب من البخار واحتبس الدخان فيما بين 
السحاب» فما صَعَدَ من الدخان إل العلرٌ 
لاشتعال حرارته أو نزل إلى السَّفْل لانتقاص 
حرارته يمرّق السَّحابَ في صعوده ونزوله تميقا 
أنيقّاء فيبحصل صوتٌ, هائل فيسمّئ هذا الصوت 
9 . .وبانفاشتعل الدّخان لها”” فيه من الدهنية 
بالحركة العنيفة المقتضية للحرارة فيحصل لمعان 
وضوء فيُسَّمئْ هذا بَرْقَاء وإِنّْ كان الدخان كنيفًا 
غليظا جدًا حتئ 


00 


يصير ثقيلاً فيمرّقٌ السّحاب 
لفيدة حرارته وينزل ل الأرض لثقالته فيحرقٌ 


كل شيئ لحرارته ويمرٌقه لغلظه ويُقله يسم 
صاعقة هكذا في الميبدي» وغيره. وقد مَرَّ في 


المتحمّقّ بالحقٌّ المتصرّفت بالحقائق يفعل ما | لفظ البرق. وذكر في التفسير العزيزي أنَّ أهل 


)000 وصاحبيه فرقه از متصوفه مبطله جنانكه در فصل فاء خواهد آمد 


زهق المخراق (موع) 
() لما (م) 
(5) الميبدي: 


للقاضي الإمام حسين بن معين الدين الميبدي (- له). والكتاب مجموعة في الفلسفة والطبيعيات. معجم 


الحكمة قالوا: بما أَنَّ القوى الفلكية تُوَثْر في 
المناصر - بواسظة'. اكشحين. ‏ والتتخير ١‏ تحبرزك 
وتختلظ ببعضهاء وينشأ من اختلاط العناصر 
يعضها عدة مخلوقات من مخلوقات أخرى. 


فمثلاً : بما أن حرارة الصيف تؤثر في العناصر 
فيتصاعد بخار الماء من البحار والدخان من 
الأرض نحو السماءء ومن نَم يغلو الدّخان حيئًا 
عن الهواء حتى يصل إلئ كرة النار فيشتعل» 
وقد يستمرٌ حيئًا من الزمن لعدة أيام في اشتعال 
يسبب غلظ قوام ماذة الدخان. ويبدو للناظر 
بشكل مذنّبِ أو حربة أو سالفة من الشعر أو 
غير ذلك. وإذا كان بعد الاشتعال زائلاً عن 
قريب فيكون شهابًا . 

وفي بعض الحالات لا يشتعل بل يكون 
قابلاً للإحتراق ويبدو للناظر للسّماء كقطعة 
خا أو سوداء أو زرقاء بين السّماء والأرض 


وينقسم البخار حال ارتفاعه من الأرض 
إلئ عدد من الأقسام: فمرة يكون لطيمًا وخفيقًا 
يملو كرا نيصل إن لكان بكجييدة اج 

شعة الشمس من الأرض فيبرد ويتكف ثم ينزلٌ 
0 الأرض على شكل قطرات. ويقال لهذا 
البخار المتكيّف العَيم. وتلك القطرات من الماء 

تُسمّى المطر. وحيئًا آخر لا يكون البخارٌ لطيمًا 
بل ثقيلاء ولذلك فإنّهِ لا يرتفع عن سطح 
الأرض كثيرّاء ثم إنّه بسبب البَرّد في أواخر 
الليل فإنَّه يتجمّد (يتكثف) فيقع ويقال له آنذاك 
قَظرَ النّدى. وإذا اشتد الْبَرّدّ بدرجة أكبر فإنّ 
البخار يتجمَّدُ وينزل علئ الأرض بصورة حبّاتِ 
من الثلج تسمّى البَرد. 

وقالوا أيضًا: متى ارتفع العُبار والبخار 
والدّخان المخلوطة بعضها ببعض ثم انفصل كل 
منها عن الآخر. فحيتتذٍ تهبُّ ريح قوية وأعاصير 
شديدة . 


وإذا وصل البُخار والدّخان إلى درجة 


٠١6 


البرودة فإِنَّ البُخار يبرد فيتغلغل فيه الدّخان حتى 
ينفذ إل الطبقات العلياء وعن هذا التغلغل 
يحدث صوتٌ قوي هو الذي يقال له الرّعد» 
وأحيانًا بسبب شدّة التغلفل والحركة يشتعل ذلك 
الدذخان فيكون منه البرق. 

وحيئًا آخر بسبب شدَّة التكتّف والبرودة ممًا 
فإنّ البخار يتجمّد فيقع علئ الأرض وهو ما 

هذا وإنَّ هؤلاء الحكماء (أصحاب هذه 
الأقوال) بسبب ضعف وسائلهم لم يستطيعوا أن 
يتصوّروا شيئًا آخر مؤثُرًا في العناصر سوى قابلية 
تلك المواد للتأثير والتأئر فلذلك اكتفوا بذلك. 

وفي الحقيقة: هناك أسباب أخرى 
بالإضافة إلئ الأسباب المذكورة وهي مؤثّرة 
وعاملة في هذا المصنع العظيم (الكون). 
جميع الكائنات: وتلك هي الأرواح (الملآئكة) 
المدبّرة والموكلة في إدارة شؤون الكائنات 
المادذية وصورها. 

وهذه الأرواح تابعة لأمر الله (كُنْ فيكون), 
ولا تقوم بأيّ عمل من تلقاء ذاتها. وعليه 
فالاقتصار علئ رؤية الأسباب المادية الظاهرة 
خطأ وغفلة عن قدرة مسيّب الأسباب» سبحانه 
ما أعظم شأنه. كما أن نفي تأثير الأسباب هو 
إنكار لحكمة الحكيم علئ الإطلاق ولفوائد 
الأسباب في هذا الكون. فسبحانه ما أحكم 
بئيانه . 

وإذن فالأسلم في عدم الإفراط ولا التفريط 
بل التوسّط وهو الاعتقاد بأنَّ الله سبحانه هو 
الفاعل الحقيقى والمكوّن لكل كاين بلا واسطة. 
أمَا توسيط الأسباب فبناءة عل إجراء وتنفيذ 
عادته» ومن أجل إظهار قدرته وحكمته. 

وأمّا فى حال الاعتقاد حسب الصورة 
الأولى فإنّه يودي إلى تعطيل قدرة الله سبحانه» 
وأما على التقدير الثاني فيؤدي للاعتقاد بالعبئية 
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عند المُحَدّئِين حديث هو دون الحَسّن. 
قال ال داردي#وما كان في كتابي السنن”” من 
د ا لدم وماك 31 
فيه شيئًا فهو صالح وبعضها أصلح من بعض 
انتهئ. قال الحافظ ابن حجر لفظ صالح في 
كلامه أعمٌ من أنْ يكونَ للإحتجاج أو للاعتبار» 


فما ارتقئ إلى الصّحة ثم إل الحَسّن فهو 
بالمعنى الأول.ء وما عداهما فهو بالمعنى 
الثاني» وما قَصَر عن ذلك فهو الذي فيه وَهْنٌّ 
شديده كذا في الإرشاد الساري شرح صحيح 
البخاري. 


الصَّالِحِيّة : -/ل - (اعءة) مورت ط1اةك-الم 
(عاععى) مبورطط وى 


فرقة من المعتزلة أصحاب الصالحى وهم 
جَوَّزوا قيام العلم والإرادة والقدرة والسمع 
والبصر بالميّتء ويلزمهُم جوارٌ كونٍ الناس مع 


2000 ودر تفسير عزيزي مذكوراست كه اهل حكمت كفته اند كه جون قواي فلكيه در عناصر تاثير ميكنند به تسخين وتبخير عناصر 
بحركت مى آيند وباهم مخلوط ميشوند واز اختلاط عناصر باهم مخلوقات جند ازجند متكون مى شوند مثلا جون كرمي 
نابستان در عناصر تائير مى تدرا بخار ومين دخان بر ميخيزد وبسوي آسمان ميرود بس دخان كاهي از حيز هوا برئر 
ميرود وبحد كرة آنش ميرسد ومشتعل فى كرد وكاهى نا جند روزان اشتعال مى ماند بسبب غلظت ماده دخاني وبصورت 
ستارة دم دار ويا نيزه ويا كيسو وجزآن در نظر مى آيد واكر بعد از اشتعال عن قريب زائل مى كردد شهاب مى باشد وكاهى 
مشتعل نمى شود بلكه احتراق مى يذيرد وعلامات سرخ ويا سياه ويا كبود درميان آسمان وزمين ظاهر مى شود وبخار دروقت 
برخاستن از زمين جند قسم مى باشد كاهي لطيف مي باشد وبسبب خفت بسياربلند مي رود وبمكاني ميرسد كه انعكاس 
شعاع آفتاب از زمين نا آن مكان منقطع ميكردد وسردي وتكائف ميبذيرد وقطره شده برزمين مى جكد وآن بخار متكائف را ابر 
كويند وآن قطرات را باران نامند وكاهى جندان لطيف نمى باشد بلكه ثقلي دروهم موجود است وبنابر ثقالت بسيار بلنئد 
نميرود واين بخار بسبب سردي وبرودت آخر شب زود منجمد شده مى افتد وآن را شبئم كويند وكاهى بسبب شدت برودت 
هوا بخار متكائف كه نزول مى كند در راه منجمد شده برزمين مى افتد وآن را رُاله كويند ونيز كفته اند كه هركاه ببخار ودخخان 
وغبار از زمين مخلوط شده بر ميخيزند وبعد از برخاستن از ونا مى نيوك بس بادهاي تند مى وزد وكورباد مى آيد وكرد 
باد مى انكيزد ونيز جون بخار ودخان بحد برودت ميرسند بخار سرد ميكردد ودخان در اثناي آن تغلغل ميكند تا راه نفوذ ببالا 
بيدا كند وازين تغلغل أواز تند حادث ميشود كه اورا رعد ميكوينلاً وكاهى بسبب شدت حركت وتغلغل آن دخان مشتعل ميشود 
وبرف مى نمايد وكاهي بسبب شدت تكائف وكثرت برودت بخار منجمد شده برزمين مى افتد كه آن را صاعقه مى نامند اما 
نظر ايشان بسبب قصور رسائي غير از استعداد مواد وتاثير صور عنصرية را نمى توانند دريافت لا جرم براين قدر اكنفا كردئد 
وفى الحقيقت همراه اين اسباب أسباب ديكرهم براي اين كارخانه بلكه جميع كارخانة عالم در كاراند كه آن اسباب ارواح 
مجرده اند كه مدبره وموكله براين مواد وصور اند وآن ارواح را در ملع ملائكه كويند وخصوصيات زماني ومكاني وتخلف 
اثر آن باوجود اسباب ماديه وصوريه از اختلاف وتخلف همين ارواح است واينهمه ارواح تابع أمر تكويني الهي اند كه از 
طرف خود هيج نميكنند بس اختصار براسباب ماديه وصوريه كمال غفلت است ازبقدرت مسبب الاسباب سبحانه ما اعظم 
شانه ونفي اسباب وتاثير آنها انكار است از حكمت حكيم على الاطلاق وفوائد اسباب كارخانة اين عالم سبحانه ما احكم 
بنيانه يس سلامت روي در ميان افراط وتفريط همين است كه اعتقاد كند كه أو تعالئ فاعل حقيقى هر متكون بلا واسطه است 
اما 'توسيظ اسباب بنابر اجراي عادت خود مى فرمايد وبراي اظهار قدرت وحكمت او.مئاتمايد اما در صورت اول بس 
مفضي بسوي اعتقاد تعطل او تعال است وبر تقدير ثاني مؤدي بسوي عبث از خلق اسباب اسك نعودٌ بالله منهماء انتهول 

(0) ابو داود: هو سليمان بن الاشعث بن اسحاق بن بشير الازدي السجستاني» ابو داود. ولد عام ٠هم/‏ 17م وتوفي 
بالبصرة عام #لااه/ 884م. إمام المحدثين في زمانه. له عدة مؤلفات هامة. الاعلام ”*/ ١117‏ تذكرة الحفاظ 21١9/9‏ 
تهذيب ابن عساكر 555/7. تاريخ بغداد 4/ 05. وفيات الاعيان 7١4/١‏ 
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اتصافهم بهذه الصفات أموانًاء وأنْ لا يكون | بالصّبا وأهلكت عاد بالدّبورء» وسبب هذا 


الباري تعاليل حَيّاء وجوّزوا خلرٌ الجوهر عن 
الأعراض كلهاء كذا في شرح المواقف. 


الضّامت : 1016ره0/5) - 000050326 


بالميم قسم من الحروف كما مَر. 
الضّبا: 2ل اسمنلا - اأقةء عطا 1ه ماثللا 
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بفتح الصاد والباء الموحدة وقصر الألف 
هي رياح تهبٌ في فصل الربيع من طرف 
الشّرق. وجاء في تذكرة الأولياء أن الصَّبا ربح 
تهبّ من تحت العرش وذلك في وقت الصّبحء 
وهي ربحٌ لطيفة ومنعشةء وطيبة» تنفتح بسببها 
البّراعم» ويفضي إليها العشاق بأسرارهم. 

وفي اصطلاح عبد الرزاق الكاشي: الصّبا 
نفحات رحمانية تأتي من جهة مشرق 
الروحانيات. كذا في كشف اللغات. وفي شرح 
اصطلاحات الصوفية لابن العظار حيث يقول: 
الصَّبا صولة ورعب الروح واستيلاؤها. على 
الإنسان حتى لا يصدرٌ عنه شبئ إلا موايمًا 
للشرع والعقل . 

والدبور هي الربح المقابلة للصّبا. كذا في 
لطائف اللغات. وذكر في مدارج النبوة أنَّ الصّبا 
ربح تهبّ من مطلع الثريا إلئ بئات النُعش» 
وتقابلها ريح الذبور. 

وربح الشّمالء بفتح الشين وكسرها هي 
ريح تهبٌ من جهة الشمال إلىئ الجنوبء 
والصحيح هو أنها ريح تهبٌّ ما بين مطلع 
الشمس وبنات نعش. وقد قال تكل: «نُصِرْتُ 


الحديث هو أنه في يوم الخندق دعا النبي كَل 
بهذا الدعاء: «يا صريخ المكروبين ويا مجيب 
المضطرين» اكشفٌ همي وغمّي وكربي. ترى ما 
نزل قّ وبأصحابي». 

فحيتئظٍ استجيب الدّعاء وأرسل الحقّ جل 
وعلا جماعةً من الملآئكة فقطعوا أطناب خيام 
المشركين وقلعوا أوتادهم وأطفأ نيرانهم وألقى 
في قلوبهم الرَّعْبَ فلم يروا بدا من الفرار. 
وحينئذٍ جاءت ربح الصّبا وقلعت الأوتاد وألقت 
بالخيام على الأرض وكفأت وقلبت قدورهم 
وأثارت التراب والحصى في وجوههم. وأخذوا 
يسمعون التكبير في كل ناحية من نواحي 
المعسكرء فحيتئٍ أخذوا في الهرب ليلاً وخلفوا 
وراءهم أمتعتهم الثقيلة . 

. وذكر الشيخ عماد الدين في تفسيره: لولا 
أنَّ الله سبحانه أرسل محمدًا رحمة للعالمين 
لكانت تلك الريح أشدّ قوةٌ عليهم من الريح 
العقيم التي أرسلت على قوم عاد. 

وذكر ابن مَرْدَويه في تفسيره عن ابن عباس 
نكتةٌ غريبةً وهي أنه في ليلة الأحزاب قالت ربح 
الصَّبا لربح الشّمال تعالئ معي لننصرٌ رسول الله. 
فقالت ريح الشمال: «إِنْ الحرة لا تسير بالليل) 
فغضب الله سبحانه حينئذٍ على ريح الشمال 
فجعلها عقيمًا. وعليه فإنَّ الربح التي نصر بها 
الرسولٍ في تلك الليلة كانت ريح الضّبا. ولهذا 
قال: نصرت بالصّبا. انتهى من المدارج""' . 


)١(‏ بفتح صاد وباء موحده وقصر الف بادى كه از طرف مشرق آيد در فصل بهار ودر تذكرة الاولياء مذكوراست صبا باديست كه 
از زير عرش ميخيزد وآن بوقت صبح مى وزد بادى لطيف وخنك است نسيمى خوش دارد وكلها ازان بشكفد وعاشقان رازبا 
او كويند. ودر اصطلاح عبد الرزاق كاشي صبا نفحات رحمانية كه از جهت مشرق روحانيات مى آيد كذا في كشف 
اللغات. ودر شرح اصطلاحات صوفية ابن عطار ميكويد كه صبا صولت ورعب روح است واستيلاء آن بحيثيتى است 
كه صادر شود از شخص جيزى كه موافق شرع وعقل است ودبور كه ذكر يافت مقابل اينست كذا في لطائف اللغات [در 
مدارج النبوة مذكوراست كه صبا بادى است كه مهب آن از مطلع ثريا تا بنات النعش است ومقابل آن دبور است وشمال - 


١٠١ /ضه‎ 


الدز 


ع بي ف حت ب ل د حرجت ا مي ا ا ل ل ا 


الصّبائم (3: 


201011011 


536221 - 2671, 


بالموحدة واحد الصّابئة» وتلك فرقة تعبد 
الملآئكة ويقرأون الزّبور وينّجهون نحو القبلة كما 
في كنز اللغآك”"'. وفي جامع الرموز في كتاب 
الكاح الصّبائية'"” فرقة من النصارئ يعظمُون 
الكواكب كتعظيم المسلمين الكعبة. وفي الغرر 
الصبائية''' عابدو كوكبٍ لا كتابَ لهم. وفي 
شرحه الذرر باطظظلئة #[فى تفسير الصبائية © 
فعندهما هم عبدة الأوثان لأنّهم يعبدون النجوم. 
وعند أبي حتف229ا _بعيدة الأوثان وإِنّما 
يعظمُون النجوم كتعظيخاالمسلميقٌ الكعبة انتهئ. 
وفي فتح القدير إنهم عند أبي حنيفة قوم يؤمنون 
بدين نبي ويقرون بكتاب ويعظمون الكواكب 


كتعظيم المسلم الكغبة. 
الصّبابة: - 55100هم رع ندعل عمتمن8 
21 0700111 17و16 


بالموحدة وهو الولع المشتدء وقد سبق 
فى لفظ الإرادة. 


الصَّير: ,ع2001806ع ,ععم6وم 
0116716 - اعالامم 21ل مامه 
© 06 016 ,61011707126 


بالفتح وسكون الموحدة وبالفارسية: بمعنى 
شكيبائي. قال السالكون التَّصَبّر هو حَمْلٌ النفس 
علئ المكاره وتجرّع المرارة. يعني إِنْ لم يكن 
المرءٌ مالك الصّبْر فينبغي أنْ يجتهدّ ويُكلفَ نفسه 
الصّبْر. والصَّبْرٌ هو ترك الشكوئ إلى غير الله. 
وقال سهل: الصّبّْر انتظارٌ الفرج من الله وهو 
أفضل الخدمة وأعلاها. وقال غيره: الصَّبْر أنْ 
تصبرٌ في الصَّبْر معناه أنْ لا تطالع فيه الفرج. 

1 يعني : أن لا يرى الخروج من المحن 
والشدائد. وقالوا: الصبر: هو أنّ العبد إذا 
أصابه البلاء لا يتأوّه. 

والرّضا: هو أنَّ العبد إذا أصابه البلاء لا 
يصير متبرمًا. فلله ما أعطى ولله ما أخذ فمن 
أنت في البين. ويقول بعضهم: إن أهل الصبر 
على ثلاث درجات : 


الأولى : عدم الشكوى : وهذه درجة الثّائبين. 


- بفتح شين وكاهى بكسر نيز خوائده ميشود بادى است كه از جانب شمال بجانب جنوب وزد وصحيح آنست كه بادى كه 
مهب وي ميان مطلع شمس وبنات النعش باشد وآنحصرت ذَلِةٍ فرمود نصرت بالصبا واهلكت عاد بالدبور وقصه آن باين وجه 
است كه روز خندق آنحضرت دعاء كرد باين دعاء يا صريخ المكروبين ويا مجيب المضطرين اكشف همي وغمي وكربي ترئ 
ما نزل بي وباصحابي بس مستجاب شد دعاء وفرستاد حق تعالئ جماعة از ملائكه راتا طنابهاي خيمهاي ايشان مى بريدند 
وميخها را ميكنديدند وآتش هارامى كشتند وترسى ورعبى در دلهاي ايشان بيدا شد كه غير از فرار جاره نديدند بس آمد باد 
صبا وكنديد ميخها را وأنداخت خيمها راوبرزمين افكند ديكها را وريخت بر روي ايشان خاك را وانداخت سنكريزها را ومى 
شنيدند در هر كوش از معسكر خود تكبير را بس كريختند شباشب وكذاشتند بارهاي كران را . وشيخ عماد الدين در تفسير 
خود آورده كه اكرنه آن بودى كه خداوند تعالئ محمد را رحمة للعالمين آفريده آن بادصبا برايشان شد بودى ازباد عقيم كه بر 
عاديان فرستاد. وابن مردويه در تفسير خويش از ابن عباس رضى الله تعالئ عنه نكت غريب اورده كه در ليلة اللاحزاب باد 
صبا با باد شمال كفت بيا تا برويم ورسول خدا را ياري دهيم باد شمال كفت در جواب باد صبا ان الحرة لا تسير بالليل زن 
أصيل سير نميكند در شب بس حق تعالئ برباد شمال غضب كرده وي را عقيم كردانيد بس بادى كه دران شب نصرت رسول 
خدا يَكِ كرد باد صبا بود ولهذا فرمود تُصرت بالصّبا انتهئ من المدارج . 


)١(‏ الصائبي (م) 


زفق واحد صابئون است وآن فرق> است كه مى يرستند ملائكه را وميخوانند زبور وتوجه ميكنند قبله را كما في كنز اللغات. 


(8) الصابئة (م) 
(5) الصابئة (م) 
(0) الصابئة (م) 


الصَير 
8 


٠١4 


الثانية : 
الرّهاد. 


الثالثة: المحبّة لكلّ ما يفعله المولى بعبده 
وهذه درجة الصٌدّيقين. 


وهذا التقسيم للصّبر باعتبار حلول 
المصائب والبلاء. 


وأمّا حكم الصبر فاعلم بأله ينقسم إلى 
فرض ونفل ومكروه وحرام. فالصّبر عن 
المحظور فرض وهو عن المكروهات نفل. 
والصّبر علئ ما يصيبه من ألم لترك المحظور 
كما لو قصد شهوةًٌ محرّمة وقد بلغ درجة 
الهَيَجانَء فيكظم شهوته ويصبر. وكذلك الصّبر 
على ما يصيبه من م9 امهم 


وأمَا الصّبر المكروه فهو صبره على ما كره 
فعله في الشرع . وعليه فالمعيار هو الشرع وهو 
المحكٌ الحقيقي للصبر. كذا في مجمع 
السلوك”'". وقيل الصّبْر هو ترك الشكوئ من 
ألم البَلُوىئْ إل غير الله لا إلى الله لأن الله 
تعآلين أثنيل علئ أيوب عليه السلام بالصبرن بقوله 
«إنّا وجدناه صايرًا2”4 مع دعائه في دفع الضُرٌ 


2 


عنه بقوله #وأيوبٌ إذْ ناد ربه أني ماني لق 


وأنت أَرْحَمْ الراحمين»”” فعلمنا أن العبد إذا 


الرَضا بالمقدور وهذه درجة | دعا الله تعالك في كشف الضّرٌ عنه لا يقدِحٌ في 


صبرهء وليلاً يكونَ كالمقارَمَةِ مع الله تعالى 
ودعوى التحمُّل بمشاقه. قال الله تعالى «ولقد 
أخذناهم بالعذاب فما استكانوا لربّهم وما 
يتضرّعون4”* . فإنَّ الرضاء بالقضاء لا يقدِحُ فيه 
الشكوئ إلى الله ولا إلى غيره وإنما يقدحٌ 
بالرضاء في المقضي. ونحن ما خوطينا بالرضاء 
بالمقضي » والصُرٌّ هو المقضي به وهو مقتضى 
عين العبد سواءٌ رَضِيَ به أَوْ لم يرضّء كما قال 
و20 : [من 
غير ذلك فلا يلومَىٌ إلا نفسه]'“. كذا في 
الجرجاني: :وف | التسير لكي “في تفتير قؤله 
تعالى #وبشَرُ الصَّابرين". الصَّبْرٌ ضربان: 
أحدهما بَدَنِى لتَحَمّل المّضّاق بالبدن والثبات 
عاد وك إنا بسكن كراظن: الأعمال (الشافة أن 
بالاحتمال كالصّبْر علئ الح الشديد والألم 
العظيم . وثانيهما هو الصَّبْر النّمُساني وهو منع 
النّفس عن مقتضيات الشهوة ومشْتهّيات الطبع . 
ثم هذا الصَّربُ إِنْ كان صَبْرَا عن شهوة البَطن 
وَالفَرْحِ يُسَّم عِمَة وإِنْ كان علئ احتمالٍ 
مكروو اختلفت أساميه عند الناس باختلاف 
الْمَكْروه الذي يدل عليه الصَّبْرء فإِنْ كان في 
ج##يقتصر عليه اسم الصّبْر ويضادٌه حالة 


وجد خيرًا فليحمد الله ومن وجد 


)١(‏ يعني در بلاها وشدائد خروج ازان نه بيند وكفته اند صبر آنكه بنده را اكر بلا برسد ننالد. ورضاء آنكه بنده را أكر بلا برسد 
ناخوش نكردد لله ما اعطئ ولله ما اخذ فمن انت في البين. وبعضى كويند كه اهل صبر برسه مقام اند اول ترك شكايت واين 
درجة تائبانست دوم رضاء بمقدور است واين درج زاهدانست سيوم محبت آنست كه مولئ باوي كند واين درجة 
صديقانست واين انقسام صبريست كه در مصيبت وبلا باشد بدآنكه صبر باعتبار حكم منقسم مى شود بفرض ونفل 
ومكروه وحرام جه صبر از محظور فرض است واز مكروهات نفل وصبر بر رنجه داشت محظور محظور است جنانكه 
او قصد حرام كند بشهوتى محظور وغيرت او در هيجان آيد آنكاه از اظهار غيرت صبر كند وبر آنجه براهل رود صبر كند 
وصبر مكروه صبرى باشد بر رنجه داشتيكه بجهتى مكروه در شرع بدو رسد بس شرع بايذ كه محك صبر باشد كذا في مجمع 


السلوك. 
(0) صّ/؛؛. 
(") الانبياء/ 87 . 


2 المؤمنون/ 7لا. 


)2( » كتاب [أ ناض د 59 الذ » حديث .١995/5,488‏ 
صحيح مسلمء كتاب البرء باب تحريم الظلم 


.١668 البقرة/‎ )7( 


١٠١648 


صبيخ الوّجُْه 


تشّمى البَرّعْ والهَلّع وهو إطلاقٌ داعي الهوئ 
في رفع الصّوْت وضَرْبٍ الحَدَ وشَّقٌ الجيوب 
وغيرها. وإنّ كان في حال الغنى يُسَّمِْ ضبط 
الف اكه اخالة. تتتسى: البطرء .إن كان فين 
ريد #زمنايلة يسم شجاعة ويضائًه الجين. 
وان كان في كَظم العَبْظِ والعَضَّب يسمَّل حِلْمًا 
ويظزلذه البرق# وَإِنْ كان في نائية من نوائب 
الزمال##فجرّة يسم سَعَةَ الصّدر ويضادَه 
الضّجَر والنّدمِ وضيقٌ النفس. وإِنّْ كان في إخفاء 
كلام يُسمّئ كتمان النفس ويسمّ صاحبه كتومًا. 
وإن كان في الول اله يسئّن رُهْدَا ويضائه 
الحرص. وإن 75 عا سير من المال 
يسمّى القتاعة ويضائالشّرَه. #قد جمع الله 
أقسام ذلك وست الكلو© صَمَ اج فقال: 
«والصَابِرِينَ في البأساءٍ والضَّرَّاء74© أي الفقر 
وحينٌ البأس أي المحاربة #لقاك القفاليه )ليس 
الصَّبْرٌ هو حمل النَفْس علئ ترك إظهار الجَرّع. 
فإذا كَظَمَْ الحُزْنَ وكفف التَمْس عر «إبراز آثاره 
كان صاحيه صابرًا وإِنْ ظهر دمع عين أو تغيّر 
لون. وقال عليه السلام «الصَّبْرٌ عند الصَّدْمة 
الأولن»””. وهو كذلك لأنَّ مَنْ ظهر منه في 
الابتداء ما لا. يُعَذّ معه من الصابرين ثم ظهر 
قذللك يتين سوا ٠6‏ وهو مما ل لد قد 000 
الحَسَن: لو كُلْفَ النامنُ إدامة الجرّع لم يقدروا 
عليه . 

فائدة : 

قال الغزالي: الصَّبْرٌ من حخواص الإنسان 


١ا/ال البقرة/‎ )١( 


ولا يُتصوّر في البهائم لأنّها سُلُطت عليهم 
التهُوات: وليل الهم :عقل. تعارضتهاء وعدا ا 
يتصوّر في الملآيكة لأنّهم جُرّدوا للشَّوْق إلى 
الحضرة الربوبية والإبتهاج بدرجة القرب ولم 
يُسلْظُ عليهم شهوة صارفة عنها حتئ يحتاج إلى 
مصادّمة ما يصرفها عن حضرة البجلال بجهد 
آخر. وأمًا الإنسان فإنَّه خلق في الإبتداء ناقضًا 
مثل البهيمة ثم يظهر فيه شهوةٌ اللّعِب ثم شهوة 
النكاح إذا بلغ. ففيه شهوةٌ تدعوه إلى طلب 
اللذات العاجلة والإعراض عن الدار الآخرة 
وعقل يدعوه إل الإعراض عنها وطلب اللذات 
الروعاية الباق 4إذ1” .عرف دالا 
الاشتغال عنها يمنعه عن الوصول إلى اللذات 
صارت صادَة ومانعة لداعية الشهوة من العمل 
يسمي ذلك الصَّدّ والمنعٌ صبرّاء انتهئ ما في 
الفسسي لير 


و 
30 


صبيح الوجه : عداء67001) - اناعع2 01 
هو المتحقّق بحقيقة اسم الجواد ومظهريته 


ولتحقق رسول الله يق به. روئ جابر رضي الله 
تعالى عنه (ألّه ما سيل عنه عليه السلام شيئ قط 
89 يمن استشفع به إلى الله لم يرد 
سؤاله)”. كما أشار إليه أمير المؤمنين علي 
ردغي جاقوعالئ عنه إذا كانت لك إلى الله 
سبحانه تعالى حاجةٌ فابدَأ بمسألة الصلؤة على 
النبي كَلِْةِ ثم اسأل حاجتك فإنَّ الله أكرمٌُ مِنْ أنْ 
يُسأل حاجتين فيقضي إحذهما ويمنع الأخرئ. 
والمتحقّق بوراثته في جوده عليه السلام هو 
الأشعث من الأخفياء الذي قال فيه عليه 


العارف أن 


00-5 


زفق هو محمد بن احمد بن الحسين بن عمر» ابو بكر الشاشي» القفال الفارقي . ولد عام 459ه/ ام وتوفي بغداد عام 
/501ه/ 5١١1١م.‏ لقب بفخر الاسلامء وكان شيخ الشافعية في عصره بالعراق. درس بالمدرسة النظامية وله عدة مؤلفات 
هامة. الاعلام 2315/6 وفيات الاعيان »554/١‏ طبقات السبكى 08/5 . 

2 روى جابر (رضي الله عنه) انه ما سثل عنه عليه السلام شبئ قط قال لا. رواه مسلم في الصحيح» كتاب الفضائل باب (ما 
سئل رسول الله يَلَِوِ شيئًا قط). حديث 1800/5807 . بلفظ: ما سئل رسول الله يك شينًا قط فقال: لا. أما «ومن استشفع به 
إلى الله لم يرد سؤاله» فليس تتمة للحديث. بل هو من كلام المصنف وقد استدل عليه بقول الامام علي .رضي الله عنه . 


الصَّحابِى 


|١5”, 


ل ةا اال سس سس سس بحس سح ب سسسب يي يبيب 0 


6 
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السلام: (رُبَ أشْعَتَ مدفوع بالأبواب لو أقسَمَ 
علل الله لأبدّه)”2. وإِنّما سمي صبِيحٌ الوجه 
تثرل#صلى الله عليه وآله وسلم: (اطلبوا 
الحوائج عند صباح الوجوه'". كذا في 
الاصطلاحات الصوفية. 

الصّحابى : - أعطاممع5 عط 2ه معنهوااها 
عاغارم2 انل 1بمتبوهم 071 


بالفتم منسوب إلى الصّحابة وهي مصدر 
بمعنى الصّحْبة» وقد جاءت الصحابة بمعنى 
الأصحابء ا أوالام يلق #"جمع صاحب»ء فإنَ 
الفاعل يُجمع علئ أفعال كما صرّح به سيبويه 
وارتضاه الزمخشري والرّضي. فالقول بأنه جمع 
صَحْبٍ بالسكون اسم جمع كَرُكب أو بالكسر 


الصَححب مثل فَرْخْ وأفراخ وجمع الأصحاب 
الأصاحيب. وفي المنتخب صاحب بمعنى يار 
جمع أو صَحُب وجمع صَحْبٍ أصحاب وجمع 
أصحاب أصاحيب . 

وعند أهل الشرع هو مَنْ لقي النبي صلى 
الله عليه وآله وسلم من التْقَليّن مؤيئًا به ومات 
عل الإسلام. والمراد'" باللقاء أعمٌّ من 
المُجالسة والمُماشاة ووصول أحدهما إلى الآخر 


وإِنّْ لم يكالمهء ويدخلٌ فيه رؤية أحدهما الآخر 
سواء كان ذلك اللقاء بنفسه أو بغيرهء كما إذا 
حمل شخص طفلاً وأوصله إلى النبي كللل. 
وسواء كان ذلك اللقاء مع التمييز والعقل أوْ 
لا فدخل فيه مَنْ رآه وهو لا يعقلٌ فهذا هو 
المختار. 


وقيل كلّ مَنْ روئ عنه حديثًا أو كلمة 
ورآه رؤية فهو مِنْ الصّحابة فقد اشترط 
المكالمة. وقيل كل مَنْ أدرك الحُلّم وقد رأى 
النبي يله وعقل أمر الدين فهو من الصّحابة» 
ولو صحبه عليه السلام ساعة واحدة فقد اشترط 
العقل والبلوغ. والتعبير باللّقئ أولئ من قول 
بعضهم الصّحابِي مَنْ رأى النبي عد لأنّه يخرج 
به ابن أمّ مكتوم ونحوه من العميان مع كونهم 
صَحابة بلا ترددء والمراد”؟2 بالرؤية واللقاء ما 
يكونٌ حال حيؤته عليه السلام. فلو رأئ بعد 
موته قبل دفنه كأبي ذؤيية: الهذزلي”* .قلي 
بصحابي علل المشهور. ققولنا من جنس. 
وقولنا لقي النبي كللِِ احترازٌ عمَّنْ لم يلقّة 
كالمخضرمين فإنهم على الصحيح من كبار 
التابعين كما عرفت. 


بل :إن فيك أن النبي كك ليلةَ الإسراء 


كُثِفَ له عن جميع مَنْ في الأرض فينبغي أنْ 
يُعَدَّ مَنْ كان مؤمنًا به في حيؤته في هذه الليلة 


)١(‏ «رب اشعث اغبر مدفوع بالابواب لو اقسم على الله لأبره؛. صحيح مسلم.؛ كتاب البر» باب فضل الضعفاء والخاملين» 


.7١71/4 #4 حديث‎ 


)١(‏ المتقى الهندي» كنز العمالء فصل في آداب طلب الحاجة» حديث »07١ /5 1748311١‏ بلفظ عند حسان الوجوه وعزاه إلى 
ابن أبي الدنيا عن ابن عمر والخرائطي في اعتلال القلرب والهيئمي» مجمع الزوائد؛ باب ما يفعل طالب الحاجة. ١94/8‏ 
وعزاه إلى الطبراني في الصغير والاوسط في بيت من الشعر بلفظ : 


أنت شرط النبي إذ قال يومًا 
١ )8(‏ لمقصود (معع) 


فابتغوا الخير في صباح الوجوه 


)2 هو خويلد بن خالد بن محرّث» ابو ذؤيب» من بني هذيل» توفي نحو عام /اه/ نحو عام 1م. شاعر فحل مخضرم. 
أدرك الجاهلية والاسلام. سكن المدينة وشارك في الجهاد والفتوح. له شعر جيد جمع في ديوان مطبوع . 
الاعلام اث الاغاني 65 معاهد التنصيص 0 الشعر والشعراء 7 خرانة البغدادي ل الكامل 


ره" 


١١كا‎ 


وإِنْ لم يلاقه في الصحابة لحصول الرؤية مِنْ 
جانبه يكلِ. وقيل لا يُعَدُ في الصّحابة لأنَّ إسناد 
لقي إلئ ضمير مِنْ دون النبي يخرجه. وقولنا 

الثقلين يخرج الملآئكة لأنْ الثقلين هما 
الإنس والجنّ كما في الصراح وغيره. وقولنا 
مؤمنًا به يخرج مَنْ لقيه يلع حال كونه غيرَ مؤمن 
بهء سواء لم يكن مؤمئًا بأحدٍ من الأنبياء 


كالمشرك» أَوْ يكون مؤمئًا بغيره الأنبياء 
عليهم السلام كأهل الكتاب. لكن هل يخرحٌ 


مَنْ لقيه مؤمنًا بأنّه سيّبعث ولم يدرك البعثة 
كورقة بن نوفل”''؟ ففيه تَردّد كما قال النووي. 
فَمَنْ أراد اللقاء حال نبوته عليه السلام فيخرج 
عنه» ومَنْ أراد أعمّ من ذلك يدخل فيه. وقولنا 
ومات علئ الإسلام يُخْرِجٌ مَنْ ارتدٌ بعد أنْ لقيه 
مؤيئًا ومات على الرّدّة مثل عبد الله بن 

5 زفق 7 ضرف كس امه . ا 
جحش" ” وابن خطل . وأمًا مَنْ لقيه مؤمنا به 
١ 7 0 01 1 3‏ ع 
ثم ارتد ثم أسلم سواء أسلم حال حيوته أو بعد 
موته. وسواء لقيه ثانيًا أمْ لا فهو صحابي علئ 
الأصح. وقيل ليس بصحابي. ويرججحٌ الأول 
قصة الاشعث بن قيس فإِنّْه ممِّنْ ارتد وأتى به 
إل أبي بكر الصديق أسيرًا فعاد إلئ الإسلام 
مِنْ ذكره في الصحابة ولا عن تخريج أحاديثه 
فى المسانيد وغيرها. 


وفى عدم تقييد اللقاء بزمانٍ محدود أو 


الصَّحابى 


غير محدود قليلاً كان أو كثيرًا إشارة إلئ اختيار 
مذهب جمهور المحدّثين والشافعي واختاره 
أحمد بن حنبل ولذا قال: الصّحابي من صَحِبَّه 
عليه السلام صغيرًا كان أو كبيراء سنةً أو شهرًا 
واختاره أيضًا ابن 
الحاجب لأن الصٌّحْبة تعمّ القليل والكثير بحسب 
اللغة»ء فأهل الحديث نقلوا علئ وفق اللغة. 
سنة أو ستين» وغزا معه غزوةٌ 4 غزوتين. 
ووجهه أنَّ لصحبته عليه السلام شرمًا عظيمًا فلا 
ينال إلا 00 بظور فيه ان المطوع عليه 
قطعة من السَّقَر. والسنة المشجهلة ان النصوك 
الأربع التي بها يختلف المزاج. وعورض بأنّه 
عليه السلام ل منزلته أعلن كلّ من رآه 
عبد 94 , ونحوه من الصسحابة: ولا 58 في 


دار اع ار 


وقال أصحاب الأصول: الصّحابِي مَنْ 
طالك مجالسته له على طريق التّبع له والأخذ 
عنه فلا يدخل مَنْ وفد عليه وانصرف بدون 
مُكحث. وقيل الأصوليون يشترطون في الصّحابي 
ملازمة ستة أشهر فصاعدًا. وقيل لا حَدَّ لتلك 
الكثرة بتقدير بل بتقريب. ويؤيّدُه ما قال أبو 


)١(‏ هو ورقة بن نوفل بن اسد بن عبد العرّى القريشي. توفي عام ١7‏ ق.ه/ نحو ١51م.‏ من حكماء الجاهليين. اعتزل الاوثان 
قبل الاسلام ثم تتصّر. وهو ابن عم خديجة زوج النبي يكل وقد اخبر النبي عن بعثته. وله قصة طويلة ذكرها اصحاب التواريخ 
والحديث. الاعلام »1١4/4‏ الروض الأنف 0١‏ ؛ صحيح البخاري »4/١‏ صحيح مسلم »١1١/١‏ تاريخ الاسلام 


0 الأغاني »١١9/7”‏ خزانة البغدادي 78/7. 


0( هو عبد الله بن جحش بن رئاب بن يعمر الاسدي. توفي عام *'اه/ 6م صحابي جليل» 


من المهاجرين إلى الحبشة ثم إلى 


المدينة. شهد المواقع مع الرسول ومات شهيدًا يوم أحد. الاعلام 4/الاء حلية الاولياء .1١8/١‏ حسن الصحابة 60 


إمتاع الأسماع 00/١‏ . 


(") ابن خطل الكافر: هو عبد العزى وقيل غالب بن عبد الله بن عبد مناف بن اسعد بن جابر بن كثير بن تميم بن غالب» كذا 


سماه ابن الكلبي. وقيل عبد الله بن خطل . أمر النبي ككل بقتله يوم فتح مكة لأنه اسلم ثم 


ارتد. تهذيب الاسماء 798/7. 


(4) لعله يقصد جابر بن عبد الله الأنصاري وهو من أطفال الانصار. 


الم 3 


منصور الشيباني''2 الصحابي مَنْ طالت صُحبته 
وكثر مُكُنْه 
النووي: مذهب الأصوليين مبني علول مقتضى 
العغرف» إن العرفٌ مخصّصضص اسم الصحبة بِمَنْ 
كثرت صحبته واشتهرت متابعته . 


وجلوسّه معه مستفيدًا منه. قال 


فائدة: 

لا ححفاء في رججحان رتبة مَنْ لازمه 5 
وقاتل معه أو قُيل تحت رايته علئ مَنْ لم يلازمه 
أو لم يحضرٌ معه مشهدّاء وعلئ مَنْ كلمه يسيرًا 
أو ماشاه قليلاً أو رآه عليل ِبعْدٍِ أو فى حال 
الطفولية»ء و[ كان 99 الصحبة حاصلا 
للجميع» ومَنْ ليس [له]"'' منهم سَماعٌ من النبي 
عليه السلام فحديثه مُرْسَلٌ منْ حيث الرواية» 
وهم مع ذلك معدودون في الصّحابة لما نالوا 
من شرف الرؤية. 

فائدة : 

يعرف كونه صحابيًا بالتواتر أو الإستفاضة 
أو الشهرة أو بإخبار بعض الصحابة أو بعض 
ثقات التابعين أو بإخباره عن نفسه بأنَّه صحابي 
إذا كانت دعواه تدخل تحت الإمكان بأنْ لا 
يكون بعد مائة سنة من وفاته ككل واعلم أنْ 
الصّحابة كلهم عدول في حقٌ رواية الحديث» 
وإِنْ كان بعضهم غير عَدْلٍِ في أمرٍ آخر. هذا 
كله خلاصة ما في شرح النخبة وشرحه وجامع 
الرموز والبرجندي ومجمع السلوك وغيره. 
الصّحَة : 


]0 مده ,116رول - 


الع برعلل مده ,طغلوع1]1 
71107 ,لع101120 
هنا ,06ندمإستءنط 

بالكسر وتشديد الحاء في اللغة مقابلةٌ 
للمرض. وتطلقٌ أيضًا علئ الثبوت وعلئ مطابقة 


تحدل 


الشيى للواقع . 06 ذلك المولوي عبد الحكيم 
في عاشي الخال في ريحت ادا"الإلهام لبن من 


قال الحكماء: ٠‏ الصحة . والمرضن- من 
الكيفيات النفسانية. وعرقّهما ابن سينا في 
الفصل الأول من القانون بأنَّها مَلّكة أو حالةٌ 
تصدرٌ عنها الأفعال الموضوعٌ لها سليمةٌ أي غير 
موق اقول ملكة أردصالة إقارة إن أن الضحة 
قد تكون راسخةً وقد لا تكون كصحة الناقة. 
وإنما قدمت المّلّكة علئ الحالة مع أنَّ الحالة 
متقدّمة عليها في الوجود لأنَّ الملّكة صحة 
بالإتفاق. والحالة قد اختّلفت فيها. فقيل هي 
صحة. وقيل هي واسطة. وقوله تصدرٌ عنها'"© 
أي لأجلها وبواسطتها. فالموضوع أي المحل 
فاعل للفعل السليم. والصحة آلة في صدوره 
عنه. وأما ما يقال من أن فاعل أصل الفعل هو 
الموضوع وفاعل سلامة هو الحالة أو الملكة 
فلن ابشيوةء إلا أن يول بيها كرا والسليم 

الصحيحء ولا يلزم الدور لأنْ السلامة 
المأحوذة في التعريفب هو صحة الأفعال. 


والصحة فى الأفعال محسوسة» والصحة فى 
البذدن غير محسوسة. فعرّف غير المحسوس 
بالمحسوس لكونه أجلل. وهذا التعريف يعم 


صحة الإنسان وسائر الحيوانات والنباتات أيضًا 
إِذْ لم يعتبر فيه إلا كون الفعل الصادر عن 
المواضوع سليمًا. فالنبات إذا صدرت عنه أفعاله 
من الجَذب والهَضًم والتغذية والتنمية والتوليد 
سليمةً وجَبَ أنْ يكون صحيحًا. وربّما تخصٌ 
الصحة بالحيوان أو الإنسان فيقال هى كيفية 
لبدن الحيواد«أني« انيع الخء كما وقع في 


)١(‏ ابو منصور الشيباني: هو عبد الرحمن بن المحدث أبي غالب محمد بن عبد الواحد بن حسن بن منازل الشيباني البغدادي 
القزاز. ولد عام 457ه ومات عام هاهه. راوي تاريخ بغداد للخطيب. من كبار العلماء وقد مدحه العلماء. سير اعلام 


النبلاء 
0) [له] (جمءع) 
(9) بها ك4 


.١٠١5/5 العبر 5/ 945», شذرات الذهب‎ » ٠١/4 اللباب 7//ا5. مرآة الزمان‎ .9 ٠ 


ل 


كلام ابن سينا حيث قال في الشفاء الصحة مَلَكَةٌ 
في الجسم الحيواني تصدرٌ عنه لأجلها أفعاله 
الطبعية”'' وغيرها من المجرى الطبيعي غير 
مأوفة» وكأنه لم يذكر الحالة هنا إِمَّا لاختلافٍ 
فيها أو لعدم الاعتداد بهاء وقال في موضع آخر 
من القانون: الصحة هيئةٌ بها يكون بدن الإنسان 
في مزاجه وتركيبه بحيث تصدرٌ عنه الأفعال 
لكو . ثم المرض خلاف الصحة فهو 
حالة أو مَلّكة تصدرٌ بها الأفعال عن الموضوع 
لها غير سليمةٍ بل مأوفة» وهذا يعم مرض 
الحيوان والنبات. وقد يخصٌ عل قياس ما 
تقدمّ في الصحة بالحيوان أو بالإنسان فعلئ هذا 
التقابل بينهما تقابل التضاد. وفى القانون أن 
المرض هيئة مضادة للصحةه وفي الشفاء أنَّ 
المرض من حيث هو مرض بالحقيقة عدمي 
لست أقول من حيث ديرن أو أَلَمٌء وهذا 
يدل علئ أن التقابل بينهما تقابل العدم والملّكة. 
وفي المباحث المشرقية لا مناقضة بين كلامي 
ابن سينا إِذّْ فى وقت المرض أمران أحدهما 
عدم الأمر الذي كان مبدا لل ل#إييوة ةايمة 
وثانيهما مبدأ الأفعال المأوفة. فإنْ سمي الأول 
مرضًا كان التقابل العَدّم والمّلكة؛ وإِنْ جعل 
الثاني مرضًا كان التقابل من قبيل التضاد. 
والأظهر أنْ يقال إِنْ اكتفئ في المرض بعدم 
سلامة الأفعال فذلك يكفيه عدم الصحة المقتضية 
للسلامة؛ وإِنّْ ثبتت هناك آفة وجودية فلا يُدَّ من 
إثبات هيئة تقتضيهاء فكأن ابن سينا كان متردٌدًا 
ف ذلك 

واعترض الإمام بأنّهم اتفقوا على أنَّ 
أجناس الأمراض المفردة ثلاثة سوء المزاج 
وسوء التركيب وتفرّق الاتصال. ولا شيئ منها 
بداخل تحت الكيفية النفسانية. أمّا سوء المزاج 
الذي هو مرض إِنْما يحصل إذا صار إحدى 


)١(‏ الطبيعية م( 
(؟) الناقهين م( 


الم 52 


لفاكت الاروس ازيد اذ أقمي نينا بعرم 
بحيث لا تبقى الأفعال سليمة. فهناك أمور 
ثلائة: تلك الكيفيات وكونها غريبة منافرة 
واتصاف البدن بها. فإِنُ جعل سوء المزاج عبارة 
عن تلك الكيفية كأنْ يقال الحُمّى هي تلك 
الحرارة الغريبة كان من الكيفيات المحسوسة. 
وإِنْ جعل عبارة عن كون تلك الكيفيات غريبة 
كان من باب المضاف. وإِنْ جعل عبارة عن 
اتصاف البَدَن بها كان من قبيل الانفعال. وأمًا 
سوء التركيب فهو عبارة عن مقدار أو عدد أو 
وضع أو شكل أو انسداد مجرى يُخْل بالأفعال 
وليس شيئ منها من الكيفيات النفسانية. وكون 
هذه الأمور غريبة من قبيل المضاف واتصاف 
البدن بها من قبيل الانفعال. وأمًا تفرُقٌ الاتصال 
فظاهر أنه عَدَمي فلا يكون كيفية. وإذا لم يدخلٌ 
المرضٌ تحت الكيفيات النفسانية لم تدخل 
الصّحة تحتها أيضًا لكونه ضدًا لها. والجواب 
بعد تسليم كون 'التضاد حقيقيًا أنّ تقسيم المرض 
إلى تلك الأقسام تسامح. والمقصود أنه كيفية 


نفسانية تحصل عند هذه الأمور وتنقسم 
باعتبارها . وهذا معنيل ما قيل إِنّها منرّعات أ 
- 0 5 معى 2 3 مو 
عليها اسم الانواع. 
تنبيه : 


التعريفين » إِذْ 0 خروج من النفي والإثبات . 
ومّنْ ذهب إل الواسطة كجالينوس ومَنْ تبعه 
وسَّمَّاها الحالة الثالثة فقد شرط فى الصضّحة كون 
صدور الأفعال كلها من كل عضو في كل وقت 
ويمرضء ومن غير استعدادٍ قريب لزوالها لتخرج 
عنه صحة الأطفال والمشايخ والفاقهين”" لأنّها 
ليست فى الغاية ولا ثابتة قويةء وكذا فى 


ال ا 


المرض. فالنزاع لفظي بين الشيخ وجالينوس 
منشأه الصضّحة والمرض 
عندهما. ومعنوي بينه وبين مَنْ ظَنَّ أنَّ بينهما 
واسطة فى نفس الأمر ومنشأه نسيان الشرائط 
اللىيؤفال أنْ ثراعئ فيما له وسط ما ليس له 
نض كي الشرائط أنْ يفرض الموضوع 
واحدًا بعينه فى زمان واحد وتكون الجهة 
رالاكلو(أحدة.ء وحيئذ جاز أنْ يخلو 
الموضوع عنهما كأنَّ هناك واسطة ولا فلاء 
فإذا فرض إنسان واحد واعتبر منه عضو واحد 
فى زمان واحدء فلا بُنَّ إِمَّا أنْ يكون معتدلٌ. 
المزاج وإمّا أنْ لا يكون كذلك فلا واسطةء 
هكذا يستفاد من شرح حكمة العين وشرح 
المواقف . 

وعند الصرفيين كونُ اللفظ بحيث لا يكون 
شيءٌ من حروفه الأصلية حرف عِلَّة ولا همزة 


اختلاف تفسيري 


ولا حرفٌ تضعيف » دنال اللفظ مم 


الماع والمهموز ليس واحد منها صحيحًا. 
وقيل الصحة مقابلة للإعلال. فالصحيح ما ليس 
بمعتل فيشتمل المهموز والمضاعف وسيأتي في 
لفظ البناء أيضًا. والسَّالم قيل مرادفٌ للصحيح . 
وقيل أخصٌ منه وقد سبق. وعند النحاة كون 
اللفظ بحيث لا يكون فى آخره حرف عِلَّةَ. قال 

ف" القؤانه الضيافة كن بحق الاضافة ]لق ياك 
المتكلم : الصحيح في عُرف النحاة ما م 9 
0 حرف عِلََْ كما قال قائل منهم 

ملمعًا: أتدري ما الصحيح عند ا ما 0 
يكون آخره حرف علة. والملحق بالصحيح ما 
فى آخره واو أو ياء ما قبلها ساكن. وإِنْما كان 
ملجما يد لأ شرف «القلة يف الوق :له سل 
عليها الحركة انتهل. فعلل هذا المضاعف 
والمهموز والمثال والأجوف كلها صحيحة. 


)١(‏ داني صحيح جيست بنزديك نحويان؟ 
(؟) المقصود (م.ع) 


٠١ك+4‎ 


وعند المتكلمين والفقهاء فهي تستعمل تارةٌ 
في العبادات وتارةً في المعاملات. أمّا في 
العبادات فعند المتكلمين كون الفعل موافِقًا لأمر 


الشارع سواء سقط به القضاءً به أو لا. وعند 
الفقهاء كونٌ الفعل مُسْقِطا للقضاء 0 


الخلاف تظهر فيمن صلئ على طن أنه متظهْرٌ 
فبان خلافهة) فهى صحيحة عند 0 
لموافقة الأمر عل ظنّه المعتّر شرعًا بقدر 
وَسّعِهء لا عند الفقهاء لعدم سقوط القضاء به. 
ويرد على تعريف الطائفتين صحة النوافل إِذ ليس 
فيها موافقة الأمر لعدم الأمر فيها علئ قول 
الجمهور. ولا سقوط القضاء. ويرد عل تعريف 
الققهاء أن الضلزة الميتجيطة لشراتظها: وأركانها 
صحيحةٌ ولم يسقط به القضاءء فإنَّ السقوط 
مبني علئ الرفع ولم القضاءء فكيف 
يسقط؟ وأجيب عن هذا بأنّ المراد'"' من سقوط 
القضاء رفع وجوبه؛ ثم في الحقيقة لا 00 
بن العريعين في الحكم لأنهم الفقوا علئ أن 

المكلّف موافق لأمر الشارع فإنَّه مثاب 0 
الفعل» وأنه لا يجب عليه القضاء إذا لم يطلع 
علئ الحدث وأنْه يجب عليه القضاء إذا اطلع. 
وَإِنْما الخلاف في وضع لفظٍ الصحة. وأمًا في 
المعاملات فعند الفريقين كون الفعل بحيث 
يترنّب عليه الأثر المطلوب منه شرعًا مثل ترثُب 
المُلّْك علئ البيع والبينونة علئ الطلاق» لا 
كحصول الانتفاع في البيع حتى يرد أن مثل 
حصول اليه من البيع قد يترتب عل الفاسد 
وقد يتخلّف عن الصحيح» إِذْ مثل هذا ليس مما 
يترنّب عليه ويطلب منه شرعًا. ولا يُرَدّ البيع 
بشرط فإنّه صحيحٌ مع عدم ترثّب الثمرة عليه في 
الحال أن الأصل في الج الصحيح ترتّب ثمرته 
عليه» وههنا إِنّما لم يترئّب لوانع وهو عارض 

وقيل لا خلاف في تفسير الصحة في العبادات 


٠١5ه‎ 


فإنها في العبادات أيضًا يعدي 3 الأثر 
بالمقاوب من الفعل علئ الفعل إلا أنَّ المتكلمين 
يجعلون اله ثرَ المطلوت [بأصله دون 00 
في العبادات هو موافقة الأمر والفقهاء يجعلونه 
رفع وجوب القضاء؛ فمن هشهنا اختلفوا في 
صحة الصلؤة بظنٌ الطهارة. ويؤّيّد هذا القول ما 
وقع في التوضيح من أنْ الصّحةَ كون الفعل 
موصلا إلل المقصود الدنيوي. فالمقصود 
الدنيوي بالذات في العبادات تفريغ الذَّمَة 
والغواب إن كان يلزمها وهو المقصود 
الأخروي, إلا أنه غيرَ معتبر في مفهوم الصّحة 
أولاً وبالذات» ببخلااف ج20 إن المعثر فين 
مفهومه أولاً وبالذات هو الثواب» وَإِنْ كان يتبعه 
تفريغ لد والمقصود الدنيي في المافاد > 
الإختصاصات الشرعية أي الأغراض المترثبة 
علئ العقود والفسوخ كملك الرقبة في البيع 
وملك المتعة في النكاح وملك المنفعة في 
الإجارة والبينونة في الطلاق. فإِنْ قيل ليس في 
صِحَّة النفل تفريغ الدّمّة قلنا لزم النفل بالشروع 
فحصل بأدائها تفريغ الذمة انتهي. 


إعلمْ أنَّ نقيضٌ الصّحة البُطلان فهو في 
العبادات عبارة عن عدم كون الفعل موافًِا لأمر 
الشارع أوْ عن عدم كونه مُسْقِطا للقضاء . وفي 
المعاملات عبارة عن كونه بحيث لا يترتبٌ عليه 
الأثر المطلوب منه. والفساد يرادفٌ البُطلان عند 
الشافعي. وأما عند الحنفية فكون الفعل موصلاً 
إلى المقصود الدنيوي يُسمّى ‏ صحّة. وكونه 
بحيث لا يوصل إليه يسمّى بطلانا. وكونه بحيث 
يقتضي أركانه وشروطه الإيصال إليه لا أوصافه 
فالثلاثة معان متقابلة. 
ولذا قالوا الصحيح ما يكون مشروعًا بأصله 


الخارجية يسمّى فسادًا. 


)١(‏ [بأصله دون وصفه] (+جموع) 
)١(‏ [من العبادات هو موافقه. 
زفق والمقصود (معع) 


.. دون وصفه] (-موع) 


الصّحَة 
ووصفهء والباطل ما لا يكون مشروعًا لا بأصله 
ولا بوصفه. والفاسد ما يكون مشروهًا بأصله 
دون وصفه”“. وبالجملة فالمعتبّر في الصحة 
عند الحنفية وجود الأركان والشرائطء فما ورد 
فيه نهي وثبت فيه قبح وعدم مشروعية» فإِنْ كان 
ذلك باعتبار الأصل فباطل. أما فى العبادات 
فكالصلؤة بدون بعض الشرائط والأركان» وأمًا 
في المعاملاات فكبيع الملاقيح وهي ما 7 
البطن من الأجنّة لانعدام ركن البيع» 
المبيع . وَإِنْ كان باعتبار الوصف ففاسد 0 
الأيام المنهيّة في العبادات وكالربوا في 
المعاملات فإنه يشتمل على فضل خالٍ عن 
العرّضء والزوائد فرع علئ المزيد عليهء فكان 
بمنزلة وصف. والمراد”” بالوصف عندهم ما 
يكون لازمًا غير منفكُ. وبالمجاور ما يوجد 
وقنًا ولا يوجد حيئّاء وأيضًا وجد أصل مبادلة 
المال بالمال لا وصفها الذي هي المبادلة 
التامة. وإِنْ كان باعتبار أمر مجاور فمكروه لا 
فاسد كالصلؤة في الدار البتموة والبيع وقت 
نداء الجمعة. هذا أصل مذهبهم. نعم قد يطلق 
الفاسد عندهم علىل الباطل كذا ذكر المحقق 
التفتازاني في حاشية العضدي. 


فائدة: 


المنّصف علئ هذا بالصّحة والبطلان 
بالف احقيقة هو الفعل لا نفس الحكم. نعم 
يُطلق لفط الحكم عليها بمعنئ أنْها :: يت مقطا 
الشارع4 وهكذا(|الحال في الانعقاد واللزوم 
والنفاذ. وكثير من المحققين على أنَّ أمثال ذلك 
راجعة إل الأحكام الخمسة. فإنَّ معن صحة 
البيع إباحة الانتفاع بالمبيع» ومعنئ بطلانه حرمة 
الإنتفاع به. وبعضهم علئ أنّها من خطاب الوضع 


الصّحة 


بمعن أله حكم بتعلّق شيئ بشيئ تعلًْا زائدًا على 
فال الذي ١: ١‏ مدي بز بعتم دعر يشاك 
بكرم عليه وبه. وذلك أن ٠‏ الشارع عم 
بتعلق الصّحة بهذا الفعل وتعلّق البطلان أو 
الفساد بذلك. وبعضهم على أنّها أحكام عقلية لا 
شرعية فإِنَ الشارع إذا شرع البيع لحصول المُلك 
وبين شرائطه وأركانه فالعقل يحكم بكونه موصِلاً 
إليه عند تحقّقها وغير موصل عند عدم تحقّقهاء 
بمنزلة الحكم بكون الشخص مصليًا أو غير 
مصلّء كذا في التلويح . وأما عند المحدّثين فهي 
كون الحديث صحيحًا؛ والصحيح هو المرفوع 
المتّصل بنقل عَذُلِ ضابط فى التحمل والأداء 
سالما عن شذوذ . فالمرفوع احترازٌ عن 
الموقوف علل الصحابى أو 
المراد”'' به ما رفع إلى النبي يكةِ. والاتّصال 
بنقل العَدْل احتراز عمًا ل#اإتضل سنده إليه يكلة. 
سواء كان الانقطاع من أول الإسناد أو أوسطه أو 
آخره» فخرج المنقيلٌ والنتشل ليمي با 
وخفيًا والمُعَلّقء وتعاليق البخاري في حكم 
المنّصل لكونها مستجيعَةٌ لشرائط الصّحةء وذلك 
لأنّها وإِنْ كانت علئ صورة المعلّقء لكن لَمًا 
كانت معروفة من جهة الثقات الذين عَلّقَ البخاري 
عنهم أو كانت متصلةً في موضع آخر من كتابه لا 

يضرًه خللٌ التعليق وكذا لا يضرّه خلل الانقطاع 
لذلك. وعمًا اتصل سنده ولكن لم يكن الإتصال 
بنقل العَدْل بل تخَلَلَ فيه مجروح أو مستور 
العدالة إذ فيه نوع جرع والضابط احتراز عن 
المغفّل والساهي والشَّاك لأنّ قصور ضبطهم 
وعلمهم مانم عن الوصول إلى الصحة. وفي 
التحمّل والأداء احتراز عمن لم يكن موصوفا 
بالعدالة والضبط في أحد الحالين. والسالم عن 


التابعىء فإِنْ 


للق فالمقصود (موع) 
(0) (ما) (+موع) 


ل 


شذوذ احتراز عن الشَّادْ وهو ما يخالف فيه 
الراوي مَنْ هو أرجح منه حفظًا أو عددًا أو 
مخالفة لا يمكن الجمع بينهما. وعلة احتراز عن 
المعتلّ وهو [ما]”" فيه عِلَةّ خفيةٌ قادحة لظهور 
الوهن في هذه الأمور فتمنع من الصحةء هكذا 
في خلاصة الخلاصة. ولا يحتاج إلى زيادة قيد 
ثقة ليخرج المنكر. أمّا عند مَنْ يُسرّي بينه وبين 
الشاذ فظاهر. وأمّا عند مَنْ يقول إِنْ المنكر هو 
ما يخالف فيه الجمهور أعمّ من أن يكون ثقةَ أؤ 
لاء فقد خرج بقيد العدالة كما في شرح شرح 
النخبة. والقسطلاني ترك قيدٌ المرفوع وقال 
الصحيح ما اتّصل سنده بعدول ضابطين بلا شذوذ 
ولا عِلَّة. وقال صاحب النخبة: خبرُ الواحد بنقل 
عَذْلِ تامّ الضبط منَّصِلٍ السَّنَد غير معلل ولا شاذ 
هو الصحيح لذاتهء فإِنْ خفت الضبط مع بقية 
الشروط المعتبّرة في الصحيح فهو الحَسّن لذاته. 
وفي شرح النخبة وشرحه هذا أول تقسيم المقبول 
لأنّهِ إِمّا أنْ يشتملَ من صفات القبول علئ أعلاها 
أؤْ لا والأوّل الصحيح لذاتهء والثاني إِنّْ وجد 
أمر يَجْبْرُ ذلك القصور بكثرة الظرق فهو الصحيح 
أيضًا لكن لا لذاته» بل لغيره. 
فهو الحَسَنٌ لذاته وإِنْ قامت قريئة ترجّح جانب 
قبول ما يتوقف فيه فهو الحَسن أيضًا لكن لا 
لذاته» بل لغيره فقولنا لذاته يخرج ما يسمئ 
صحيحًا بأمر خارج عنه. فإذا رُوي الحديث 
الحَسّن لذاته من غير وجه كانت روايته منحطة 
عن مرتبة الأوّل. أو من وجه واحد مساو له أو 
راجح يرتفعٌ عن درجة الحَسّن إلى درجة الصحيح 
وصار صحيحا لغيره. كمحمد بن عمرو بن 
علقمة”" فإنَّه مشهور الصدق والصيانة ولكنه 
ليس من أهل الإتفاق بحيث ممه البعض من 


و وم 
وحيث لا 0 


١١ لاك‎ 


ألم 3-2 


جهة سوءو حفظه ووثقه بعضهم بصدقه 
وجلالته. فلذا إذا تفرد هو بما لم يتابّع عليه 
لا يرتفي حديثه عن الحَسّنء فإذا انضم إليه 
مَنْ هو مثله أو أعليل منه أو جماعة صار 
الطرق أو طريق واحد مساو له أو راجح لأنَّ 
للصورة المجموعة قوة تجبّرٌ القَدْرَ الذي قَصَّرَ 
به ضبظ راوي الحَسَن عن راوي الصحيح. 
ومن 4 ا الضّحةٌ عل الإسناد الذي يكون 
حسنًا لذاته لو تفرّد عند تعدّد ذلك الإسنادء 
سواء كان اللطأآاد لمجيئيا 2 وجه واحد آخر 
عند التّساوي والرجحان أوْ أكثر عند عدمهما 


2 


في الصفات الأخر أيضّاء كذا في مقدمة شرح 


تتفاوت رتبةٌ الصحيح بتفاوت هذه 
الأوصاف قوةً وضعمًا. فمن المرتبة العليا في 
ذلك ما أطلق عليه بعض الأئمة أنه أصح 
الأشانين كالزهري" عن سالم يخ ضيه الاين 
عمر بن الخطاب”'' وكمحمد بن سيرين عن 
5 قرف 
عبيدة بن عمرو عن علي بن ابي طالب 
وكابراهيم النخعي”؟) عن علقمة©» ابن 


مسعود والمعتمّدٌ عدم الإطلاق لترجمة معيّنة. فلا 


انتهئل . يقال لترجمة معيّلة مثلاً للترمذي عن سالم الخ إِنه 


أصح الأسانيد عل الإطلاق من أسانيد جميع 


إعلم أن المفهوم من دليل الحصر وظاهر الصحابة. نعم يستفاد من مجموع ما أطلقّ عليه 


كلام القوم أنَّ القصور في الحَسّن يتطرَّق إلى | الأئمة ذلك أي أنه أصح الأسانيد أرجحيته علئ 
جميع الصفات المزكورة ” والتحقيقنا أن المعتبّر | ما لم يُطلقوه عليه أنه أصح الأسانيد. ودون تلك 


وفي الحَسّن لغيره والضعيف يجوز تطرّق القصور 


00 


ضرف 


المرتبة في الرتبة كرواية يزيد بن عبد الله0© 


ده عن أبيه أبيع موس » وكحماد بن 0 


هو محمد بن مسلم بن عبد الله بن شهاب الزهريء ابو بكرء ولد عام /0ه/ 8م وتوفي عام 174ه/ 45م . تابعي من 
اهل المدينة. أول من دون الحديثء. واحد أكابر الحفاظ والفقهاء. الاعلام 41/7, تذكرة الحفاظ 0٠١7/١‏ وفيات 
الاعيان .45١/١‏ تهذيب التهذيب 4/ 540» غاية النهاية 2777/7 صفة الصفوة ؟/لالاء حلية الاولياء "/ 7”59, تاريخ 
الاسلام ه/ 1" . 

هو سالم بن عبد الله بن عمر بن الخطاب القرشي العدويء توفي بالمدينة عام 5١٠١ه/‏ 19لام. احد فقهاء المدينة السبعة» 
ومن سادات التابعين وأكابر علمائهم وثقاتهم. الاعلام "/ الاء تهذيب التهذيب 2475/7 غاية النهاية 00١1/١‏ صفة 
الصفوة .0٠/7‏ حلية الاولياء ؟/ 197. 

هو عبيدة بن عمرو (أو قيس) السلماني المرادي. توفي عام الاه/ 141م. من التابعين. أسلم باليمن ثم هاجر إلى المديئنة . 
وحضر كثيرًا من الوقائع وبرع في القضاء والفقه والرواية. الاعلام 49/4١غ»‏ تذكرة الحفاظ »47/١‏ طبقات ابن سعد 
5/5" اللباب 501/١‏ تاريخ الاسلام 1941/7 

هو ابراهيم بن يزيد بن قيس بن الاسودء أبو عمران النخعي. ولد عام 47ه/ 1577م وتوفي عام 47ه/ 5١41م.‏ من أكابر 
التابعين. صالح صدوق ثقة في رواية الحديث وحفظه. إمام مجتهد في الفقه. الاعلام 28٠/١‏ طبقات ابن سعد 2188/5 
حلية الاولياء .5١9/4‏ طبقات القراء »59/١‏ تاريخ الاسلام 9/ 770. 

هو علقمة بن قيس بن عبد الله بن مالك النخعي الهمداني» ابو شبل. توفي بالكوفة عام 37ه/ ١5181م.‏ تابعي من فقهاء 
العراق. ومن رواة الحديث. كان ممن شهد الفتوح الاسلامية. الاعلام 7548/4ء تهذيب التهذيب 70777/1., تذكرة الحفاظ 
/١‏ 45 حلية الاولياء 948/7» تاريخ بغداد 7597/17. 

هو يزيد بن عبد الله بن الحر بن همامَ الكلابي» من بني ربيعة» توفي ببغداد نحو عام ٠٠ه/نحو‏ 001 عالم بالادب. له 
شعر جيد له عدة مؤلفات. الاعلام 8/ 2185 خزانة البغدادي */8١1ء‏ الفهرست 45. 


١ الصّحو‎ 
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عن ثابت ' عن أنس . ودونها في الرتبة كسهيل فائدة : 

) 
5 | ضالعح”"؟ عر أنيه عه أ هريرة» 0 0 
-- ب ا ا 3 ليس العزيز شرطا للصحيح خلافا لمَنْ 


كالعلاء به* ل ا : ١‏ 2 
واااولوء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبي زعمه وهو أبو علي الجبائي من المعتزلة» وإليه 
هريرة» إن الجميع يشتملهم اسم العدالة 7 9 3 0 
يوم كلام الحاكم أبي عبد الله في علو 
الصفات الراجحة 0 َ ا 
والضبط إل أن في المرتبة من ا 0 
ع 7 ْ ' الحديث حيث قال: والصحيح أن يرويه 
جينتضي زيم ما رواهم 6 0 الصحابي الزائل عنه اسم المجهالة بِأنْ يكون له 
وكذا الحال فى الثانية بالنسبة إلى الثالثة 2 2 2 
ا 0 0 راويان ممِّنْ يتداوله أهلٌّ الحديث فصاعدًا إلى 
0 3 00 0 يعد وقتنا كالشّهادة على الشهادة.» أي كتداول 
بتمرد به 11 9 صحيحا لغيره أ 00 الشهادة علئ الشهادة بأنْ يكون لكل واحدٍ منهما 
ادم 1 “د وت 255 | راويان. هكذا يستفاد من شرح النخبة وشرحه 
وعمرو بن سعيب عن ابيه عن جذه. وفس وخلاصة الخلاصة 
عليل هذا ما يشبهها للصحة فى الصفات 
المر كح عن مراتب الحَسّن. ومن ثَمَةَ قالوا | الصّحو: 02 1ماط - عاها5 وصعلة/1آ 
وهو الذي يعبر عنه أخل الحو ييواإيرله. متنق بالفتحم وسكون الحاء في اللغة خلاف 
عليه» ودونها ما انفرد به البخاري» فوته ما 5 ولك أهل التاق قد 00 5 ل 
انفرد به مسلمء ودونها ما جاء عل شرط الك الثانى 3 6 الك والكد: 5 
البخاري وحذه» سم ما جاء عل شرط المسلم ا فى لفظ الك ولفنفل 2 
وحدهء ثم ما ليس علل شرطهما. لا 


بع [سبيحق 


الصحيح : عط تنام عامط ,10له؟ ,لإطالدعط 
11167رء 710771876 ,106/هنا ,ول - 


يُطلق عليل معان منها ما عرفت قبيل هذا 


)١(‏ هو حماد بن سلمة بن دينار البصري الرّبعي» ابو سلمة. توفي عام 71١ه/‏ 84/م. مفتي البصرة» ومن علماء الحديث 
الكبارء نحوي ثقة حافظ» وكان من اوائل من صنف التصانيف. الاعلام 2717/7 تهذيب التهذيب »١١/7‏ نزهة الألباء 
٠ه»‏ ميزان الاعتدال ١/لالالاء‏ حلية الاولياء 759/5. 

(0) ثابت بن ن الضحاك بن خليفة الاشهلي صحابي مشهور. مات عام 15ه وقيل 55ه. تقريب التهذيب .١77‏ 

(*) سهيل بن ابي صالح» ذكوان السّمانء ابو يزيد المدني صدوق. روى له البخاري. ويعد من الطبقة السادسة من الرواة. مات 
في خخلافة المنصور. تقريب التهذيب 509” 

فق العلاء بن عبد الرحمن. هو علي بن عبد الرحمن بن محمد بن المغيرة المخزومي مولاهم» المصري» لقبه عَلَان. اصله من 
الكوفة. صدوق. ويعد من الطبقة الحادية عشرة من الرواة. مات سنة الاه. تقريب التهذيب 8٠7‏ 

(5) هو محمد بن اسحاق بن يسار المطلبي المدني» توفي ببغداد عام ١6١ه/‏ 18لام. من أقدم مؤرخي العرب» من حفاظ 
الحديث. كان قدريًا له عدة مؤلفات. الاعلام 78/5» تهذيب التهذيب 78/49» طبقات ابن سعد 37/7, ارشاد الأريب 
لاخر تذكرة الحفاظ 21١5/١‏ وفيات الاعيان ١م‏ 

(7) هو عاصم بن عمر بن الخطاب القرشي العدوي. ولد عام 7“ه/ 5717م وتوفي بالربذه عام ٠لاه/‏ ٠594م.‏ شاعرء جميل 
الخلقة» وهو جد عمر بن عبد العزيز لأمه . الاعلام /558» الاصابة رقم 25149 العقد الفريد 5"149/5. 

(10) هو عمرو بن شعيب بن محمد السهمي القرشيء ابو ابراهيم» توفي بالطائف عام 8١١ه/‏ ”"الام. من رجال الحديث. 
الاعلام 5/ؤلاء تهذيب التهذيب 2.48/48 ميزان الاعتدال 589/5. 


ل 


الصّداقة 


ومنها الجمع السّالم ومنها العدد الذي ليس 
١‏ 
الصحيفة : عع0/نايا0 ,فر - 80601 


بمعنى كتاب. وفي العرف: هي الكتاب 
الصغيرء وقد نقل في بعض كتب الحديث برواية 
أبي ذرٌ الغفاري أنه يسأل البي ككلِ: ما هي 
الكتب المنزّلة من عند الله تعالى؟ فأجابه عليه 
السلام: مائة وأربعة كتب. منها على شيث 
خمسون صحيفة وعلل إدريس ثلاثون صحيفة 
وعلئ إبراهيم عشرة صحف وعلئ أدم عشرة 
صحف والباقي هي: التوراة والإنجيل والزبور 
والفرقان. 

وأورد الطيبي في حاشيته علئ الكشاف أنّ 
الكتب مائة وأربع عشرة صحيفة ومن ضمنها 
عشرة صحف على سيدنا موس غير التوراة أي 
زيادة عليها والله أعلم. انتهئ من التفسير 

0 

العزيزي 1 
الصّداء : علاودهم ,وانمما - عاقهم بلأء7١‏ 

بالمدٌ وفي اصطلاح الصوفية حجابٌ من 
الظلمة النفسانية وصور الأكوان علئ وجه القلب 
فيصير (صاحبه) محجوبًا قلبه عن قبول العا 
وتجليات الأنوار إلئ حدٌ أنه متى رسخ ذلك فإنّه 


يصل إلى درجة الحرمان ويبقى ذلك القلب في 
الحجاب بصورة كلية» فلا يحصل منه أي نتيجة 
بالمرّة» كذا في كشف اللغات.0'. 

الصّدأ: 


بالفتح وسكون الدال المهملة هو صدأ 
الحديد أو النحاس وغيره كما في الصراح. وفي 
اصطلاح الصوفية: حجابٌث من ظلمة هيآت 
النفس وصور الأكوان علول وجه القلب حتى 
يصيرٌ محجوبًا عن قبول حقائق وتجليات الأنوار 
إلى أن يصل إلى حدٌّ الرسوخ فحيئئظٍ يصير في 

حدٌ الحرمان. ومعنى البيت: 
فلا يجد من نفسه أي حاصل بالكلية9, 


76|أألا0” ء|أآنام] - أذنج[ 


كذا في كشف اللغات. 
الصّداقة : 126ل - منطكلمعمط 


عند أهل السلوك هي استواءٌ القلب في 
الوفاء والجفاء والمنع والعطاءء وهي من مراتب 
المحبّة كما سيأتي. وههي خمس 
الدّرجة الأولى: الصفاء”' وعلامته بغض النّفس 
والهوئ ومخالفةٌ المراد وتركُ الشهوات بعين 
الرضئ والخروج بالكلكة من حت الدنا ٠‏ النرحة 
الثانية: الغيرة فالشهم من هذا المحل يجعل 


درجات : 


)0 بمعني كتاب ودر عرف كتاب خرد را كويند ودر بعضى كتب حديث منقول است كه ابو ذر غفاري ازان حضرت وَل برسيد كه 
از طرف باري تعالئ جند كتاب نازل شده است فرمودند صد وجهار كتاب نازل شد بر حضرت شيث بنجاه صحيفه وبر 
حضرت ادريس سي صحيفه وبر حضرت ابراهيم ده صحيفة وبر حضرت آدم ده صحيفه وباقي توراه وانجيل وزبور وفرقان. 
وطيبي در حاشيهة كشاف صد وجهار ده آورده ده صحيفه از آنجمله بر حضرت موسول سواي توراه زياده كرده والله اعلم. 


انتهئ من التفسير العزيزي. 


6 بِالمَدَ در اصطلاح متصوفه اندك يوششى كه از ظلمت هيئة نفس بر وجه دل باشد ومحجوب كرداند دل را از قبول حقائق 
وتجليات انوار تا اكر در سوراخ دل برسد بحد حرمان در آيد كذا في كشف اللغات. 

(5) زنكك كرفتن آهن ومس وجز آن ما في الصراح. ودر اصطلاح صوفيه بوششى كه از ظلمت هيآت نفس وصور اكوان بر وجه 
دل باشد ومحجوب كرداند دل را از قبول حقايق وتجليات انوار تااكر در حد رسوخ برسد بحد حرمان ايد. فرد: 


بمانددر حجاب أن دل بكليّ. 
كذا فى كشف اللغات. 
6 واين را شح :درجة فشنت درجةه أول صفا است 


نيابد او زخود حاصل بكليّ. 


الصَّدْر 


حلا 


المحبٌ غيورًاء ومن الغيرة أنه لا يودٌ أنْ يأخذ 
شخص اسم المحبوب أَوْ أنْ ينظر إليه؛ ثم في 

آخر هذا المقام يغار حتى من نفسه. يقول 
الشبلي : اللّهم احشرني أعمى فإنّك أجل وأعظم 
من أنْ تراك عينى. الدرجة الثالئة: الاشتياق. 
في هذا المقام نار الشّوق والأمل 
وتشتعل . الدرجة الرابعة: ذكر المحبوب. من 
أحبٌ شيئًا أكثّر من ذكره. الدرجة الخامسة: 
التحيّر فالرسول المصطفى كَعِ يقول: يا دليل 
المتحيّرين. هذا المعنى كان في الابتداء وأما في 
النهاية فكان يقول: ربٌ زدني تحيرًا. هل تعرف 
الفرق من هذا المقام إلى ذلك المقام؟ إذن: إِنْه 
مقام عالٍ ولا يمكن الإخبار عنه.ء فجناب 
المحبوب عالي القدر والوصول إليه لا يمكن إلآ 
بالحيرة والإندهاش. كذا فى الصحائف. فى 
الصحيفة الناسعة عدر :”' الي( 1 
الصَّذر : «متصعت/2 - طاعتامتمعط أسماط 
21211152 

بالفتح وسكون الدال المهملة بحسب اللغة 
(الفارسية) الأول وفوق كل شيئ. وفي اصطلاح 
العروضيين: يسمّون الركن الأول من المصراع 
الأول للبيت الصدر. كما وقع في الرسائل 
العربية والفارسية”'" . 
الصَّدع : علاككمم بعرلااةظ - عكتاوكط كاعة 0 


بالفتح وسكزة الدال. عند الأطاء بغر تقرف 


اتصال في طول العظم إِذْ لو كان في العرض 
القانونجه . 
الصَّدُق: 


مر 


1 110111, 0011611655 - 6 


بالكسر وسكون الدال هو ضِدّ الكَذِب وقد 
سبق في" لفظ. الحوت وهو مشترِكٌُ بين صدق 
المتكلم وصدق الخبّر» ولا يجري في المركّبات 
الغير الخبرية من التقيبدية والإنشائية. فصدق 
المتكلّم مطابقةٌ خبره للواقع وكذبه عدمُها. 
وصدقٌ الحَبّر مطابقةٌ الخبر للواقع وكذبه عدمها 
والمشهور أن وصفت الخبر بالمطابقة 30 
وصفٌ له بحال متعلّقه. فإنَّ المطابق للواقع 
النسبة الخارجية التي هي حالة بين ل مع 
قطع الل ف يي الأمر الذهني 
المتعلق”؟' بالخبرء فمطابّقة ذلك الأمر الذهني 
للواقع بأنْ يكونا شوتيين أو سلبيين صدق 
وعدمها كذب. والمحقق التفتازاني ذهب إل أن 
المطابق له هو البسية المعقولة التي هي جرع 
مدلول الخبرء أعني الوقوع واللاوقوع من حيث 
إنها معقولة. فإثنينية المطابق والمطابق بالاعتبار 
حيث قال: بيان ذلك أنَّ الكلام الذي دَلَّ على 
وقوع نسبة بين سين إِمّا بالثبوت بأنّ هذا ذاك 
أو بلنفي الأنَّ هذا ليس ذاك. فمع النظر عمًّا في 
بنط دن الفبتية” ل يد أن يكو آينهما انه 


)١(‏ درجة دوم غيرت است جوانمرد درين محل محب غيور كردد واز غيرت نخواهد كه كس نام محبوب بكيرد ويا بدو نكرد در 
آخر اين مقام از خود نيز بر محبوب غيرت كند. . خواجه شبلي كويد اللهم احشرني اعمئ فنك أجل وأعظم من أنْ تراك عيني 
درجة سيوم اشتياق است درين مقام آتش شوق وآرزو زبانه زند وشعله در كيرد درج* جهارم ذكر محبوب است من احب شيئًا 
اك كوه زرح يبع لحر أطت بعلن حلي اق عل واو ع ا راودا 0 
انتهاء مى فرمايد رب زدني تحيرا هيج ميداني ازين تا ازان مقام جه فرق است بس اين مقامى است رفيع كه ازاين اخبار 
موك دحك جفووت حير ها ويل اللن نر بود روف ل عات عدر حزر نا ونكت 74 30 توان بود كذا في الصحائف في 


الصحيفة التاسعة عشر. 


هق بحسب اللغة أول وبالاي هر جيز. ودر اصطلاح عروضيان ركن اول از مصراع اول بيت را نامند كما وقع في الرسائل 


العونية” والنارمية : 
زفرة تعقّلها (ميع) 
2 المتعقّل (معع) 


٠١٠١ا/ا‎ 


الصٌدق 


تيه أ سليية لأنه رما أن ,يكون](؟ هذا ذف 
أوْ لم يكنء فمطاتقةٌ هذه النسبة الحاصلة في 
الذهن المفهوم”' من الكلام لتلك النسبة الواقعة 
الخارجية بِأنْ تكونا ثبوتيتين أو سلبيتين صدق 
وعدمها كذب. وهذا معنئ مطابّقة الكلام للواقع 
والخارج وما في نفس الأمر. فإذا قلت أبيع 
وأردْتَ به الإخبار الحالي فلا بد من وقوع بيع 
خارج حاصل بغير هذا اللفظ تقصد مطابقتة 
لذلك الخارج» بخلاف بِعْتٌ الإنشائي فإنَّه لا 
خارجج له تقصد مطابّقته بل البيعٌُ يحصلٌ في 
الحال بهذا اللفظ. وهذا اللفظ موجدٌ له. ولا 
يقد في ذلك أن النسبةَ من الأمور الاعتبارية 
دون الخارجية للفرق الظاهر بين قولنا القيام 
حاصل لزيد في الخارج وحصول القيام له أمرٌ 
متحقّق موجود في الخارج فنا لو قطعنا النظر 
عن إدراك الذهن وحكمه فالقيام حاصلٌ له. 
وهذا معنل وجود النسبة الخارجية انتهئل. 


وقال السيّد السند إن المطابق للواقع هو 
الإيجاب والسلب. ومطابقتهما للواقع أي الأمر 
الخارجى هو التوافق الكيف بأنْ يكونا 
ثبوتيين أو سلبيين» ولكلّ وجهة هو موليها. 
مذهب الجمهور. هذا كله خلاصة ما في 


الأطول. 


والصدق وَالبحق يتشاركان في المورد 
ويتفارقان بحسب ٠‏ الإضبان». فإن المطابقة بين 


١‏ لشكد: تقتضي نسبة كل واحد منهما إل الآخر 
بالمطابّقة لأنْ المُفاعَلة تكون من الطرفين» فإذا 


)١(‏ بينهما شبه نسبة أن يكون (+م) 
(؟) المفهومة 4 

() تطابقا (معع) 

(4) بالاعتقاد (ميع) 

(6) المقصود (ميع) 

(0) المعلوم (+موع) 

(90) االمقصود (موع) 


طابقا" فإِنْ نسبنا الواقع إل الاعتقاد كان 
الواقع مطابقًا بالكسر والاعتقاد مطابَعًا بالفتح 
فسنت هذه المطاتقة القائنة بالاعتهاد ناه :وان 
عكسنا النسبة كان الأمر بالعكس فتسمّئ هذه 
المطابّقة القائمة بالاعتبار”؟' صدقًا. وإنما اعتبر 
كذ لآن السن والسيدق: نال القرك وال عفاد 


دون حال الواقع. والصدق في القول هو مجاتبةٌ 
الكذب. وفي الفعل الإتيان به وتركُ الإنصراف 


عنه قبل تمامه. وفي النيّة العزم والجزم والإقامة 
عليه حت يلع الفعل, هكذا في كليات أبي 
البقاء. وقال النّظَام ومَنْ تابعه: صدقٌ الخبر 
مطابّقته لاعتقاد المخبر ولو خطاءً أي ولو كان 
ذلك الإعتقاد غير مطابق للواقع» والكذب 
عدمها أي عدم مطابقته لاعتقاد المخبر ولو 
خطاءً. وَصَدَقٌ المتكلّم مطابقَةٌ خبره للاعتقاد 
وكذبّه عدمها. والمراد””' بالإعتقاد معناه الغير 
المشهور وهو التصديق الشامل للظنّ والعلم 
وغيرهماء إِذْ لو حُهِلَ علئ المشهور وهو الجزم 
القابل للتشكيك لخرج مطابَقةٌ الخبرٍ لعلم المُخْبر 
عن حَحدٌّ الصدق. ولدخل فى حَدٌ الكَذِب. فقول 
القائل أَماءُ تحتنا معتقدًا ذلك صدق. وقولنا 
السماءأفوقنا غير معتقد كذب. والخبر 
[المعلوم]""” المعتمّد والمظنون صادِقٌ والموهوم 
والمشكوك كاذبان فإنّهما لا يطابقان اعتقاد 
المُخبر لانتفائه. وليس لك أنْ تقول المراد”"© 
عا#وطابقة الاعتقاد مع وجوده ولا اعتقاد له 
في المشكوك لأنه ينافي ما هو مذهب اللنَّظَام من 
انحصار الخبر في الصادق والكاذب». ولا أنْ 
تقول الخبر«المشكلاة ليس بخبر لأنَّه لا تصدييّ 


الصَّدْق 


١١و‎ 


له بل لمدلوله لأنّا نقول الدلالة علئ الحكم 
كاف في كون الكلام خبرًا. 000 
التصديق سواء تخلّف المدلول أوْ لاء ولولا 
ذلك لم يوجدْ خبرٌ كاذب على هذا المذهتب لأن 
الخبر الكاذب ما خالف مدلوله اعتقاد المخبر 
دي اعلا وسار يشر ولا اتصلائق ب 0د 
يكون كاذبًا ياالاله مختصٌ بالخّبر. واحتج النظام 
بقوله تعالى «والله يشهد إنَّ المنافقين 
لكاذبون2374 كذّبهم في قولهم إِنَّك لرسولٌ الله 
مع مطابقته ا لأنّه لم يطابق اعتقادهم . 
والجواب أن المعنول لكاذبون في الشهادة. 


وقال الجاحظ صدقُ الخبر مطابَقئُه للواقع 
مع الاعتقاد بأنّه مطابنٌ وكذبه عدم مطابقته 
للواقع مع اعتقاد أنه غيرٌ مطابق» وغيرهما ليس 
اللا مطابقة أو بدون الاعتقاد» 529 المطابقة مع 
اعتقاد المطابقة أو بدون الاعتقاد. فكلّ من 
الصدقي والكلدت بتفسيره © أحصٍ منه بتفسير 
الجمهور والتَّكّلام لأنّه اعتبر في كل منهما جمع 
الأمرين الذين اكتفوا بواحد منهما. وصدق 
المتكلم مطابقة خيره للواقع والاعتقاد وكذبه 
عدمها. واستدلٌ الجاحظ بقوله تعالىٍ «افترى 
على الله كذيًا أمْ به جنّه4"", إن الكَُار 
حصروا أخبار النبي عليه الدادم با بالحشر والنشر 
في .الافتراء والأخبار حال الجنة عل سبيل منع 
اللو ولا فيك أن "المراذة؟.. بالثاتق ير 
الكذب لأنّه قسيمه» وغير الصدق لأنهم اعتقدوا 
عدمه . ورد بأنّ المعنئ أمْ لم يفتر فعبّر عنه أي 
عن عدم الافتراء بالجنّة لأنَّ المجنون يلزمه أن 


للمجنون» فيكون هذا حصرًا للخبر الكاذب في 
نوعيه أعني الكذب عن عَمْدٍ والكذب لا عن 


0 


عمد. 


- 


فائدة : 


إغلم أنَّ المشهور فيما بين القوم أنَّ 
احتمالَ الصدق والكذب من خواص الخبر لا 
يجري في غيره من المركبات المشتولة علئ 
نسبة . اي ا ا 
المركب الإخباري وغيرة: إلا يانه إن غيل عنها 
بكلام تام يسَمل 8 وتصدينا وا زيد 
انسان أو فرس »2 
وتصوّرًا كما في تون ١‏ زيد الإنسان أن 
الفرص» وأا :ها" كاف فالمر كي 10 مايق ايكون 
صادقًا أو غيرٌ مطابق فيكون كاذنا فيا زين 
الإنسان صادق ويا زيد الفرس كاذب ويا زيد 
الفاضل محتمل. ورَّدَّه المحقّق التفتازاني بما 
افيه آنه إن أوات هذا "لعفي أله 1 فزق 
بينهما أصلاً فليس بصحيح لوجوب علم 
المخاطب بالنسبة في المركب التقيبدي دون 
الاخياري عت قالوا إنَّ الأوصاف قبل العلم 
بها أخبار كما أنْ الأخبار بعد العلم بها 
أوصاف. وإنْ أراد أنه لا فرق بينهما بحسب 
احتمال الصدق والكذب فكذلك لما ذكره الشيخ 
من أنْ الصدق والكذبّ إِنْما يتوجهان إلى ما 
قصده ‏ المتكلّم إثباته أو نفيهء والنسبة 
[الوصفية]”؟؟ ليست كذلك. ولو سلّم فإطلاق 
الصدق والكذب عل المحرك الغير التام 
مخالِتٌ لما هو المعتَّمّدُ فى تفسير الألفاظء 
أعني اللغة والعُرف. وإِنْ آراة تجديد اصطلاح 


لا افتراة له لأنَّ الكذن عق كف وله كد فلا مشاحة فيه. 


١ المنافقون/‎ )١( 
(؟) سبأ/م‎ 

(*) المقصود (معع) 
(5) الوصفية (+موع) 


فيال 


الصَّدُّق 


قال “السيد 'السيد ولتم » أن يقال إن 
النْسَبَ الذهنيةة في المركّبات الخبرية تُشْعِرٌ من 
حيث هي هي بوقوع نِسَبٍ أخرئ خارجة عنهاء 
فلذلك احتملت عند العقل مطابّقتها ولا مطابقتها 
وأمًا النْسبُ في المركبات التقييدية فلا إشعارٌ لها 
من حيث هي هي بوقوع نِسَبٍ أخرئ تُطابقها أو 
لا تطابقهاء بل ربما أشعرت بذلك من حيث إِنَّ 
فيها إشارة إلئ نسب خبرية. بيان ذلك أنّك إذا 
قلت “ويك فلعيل. ققد عتدرت. بنيها ارة الع 
علئ وجَهٍ تشعر بذاتها بوقوع يسبةٍ أخرئ خارجة 
عنها وهي أنَّ الفضل ثابت له في نفس الأمرء 
لكن تلك النسبة الذهنية لا تستلزِمٌ هذه الخارجية 
استلزامًا عقليًا. فإِنْ كانت النسبة الخارجية 
المشعِرٌ بها واقعة كاير الأول صادفت وإلاٌ 
كاذبة. وإذا لاحظ العقل تلك النُسبة الذهنية من 
حيث هي هي جوّز معها كلا الأمرين علئ 
السّواء؛ء وهو معنى الاحتمال. وأمًّا إذا قلت يا 
زيد الفاضل فقد اعتبرت بينهما نسبةٌ ذهنية عل 
وجه لا تُشعر من حيث هي أنَّ الفضلَ ثابتٌ له 

في الواقع بل من حيث إِنَّ فيها إشارة لوس 
قوللك زيد فاضلء إِدْ المتباّر إل الأفهام أنْ لا 
برست انيه إل ينا هن “لابين الم + اله 
الخبرية تُشْعِرٌ من حيثُ هي بما يوصّف باعتباره 
بالمطابقة واللامطابقة أي الصدق والكذب. فهي 
من حيث هي محتيلة لهما. وأمّا التقييدية فإنّها 
ين إل اسن “غبرية: والإتشاية شتام :ونيا 
خبرية» فهما بذلك الاعتبار تحتملان الصدق 
والكذب. وأما بحسب مفهوميهما فلا. وقال 
صاحب الأطول التحقيق الذي يعطيه الفكر 
العميق والذّكاء الدقيق أنَّ النسبة التي لها خارج 

هي التي تكونُ حاكية عن نسبة. فمعنل ثبوت 
الخارج ليا اتن [لذ وام ا ونِسَبُ 
الإنشاءات ٠.لسث:‏ حاكية بل محفيرة لتطنب 


دف لها (#موع) 


وجودها أو عدمها أو معرفتها أو يتحسّر علئ 
فوتها إلل غير ذلك. وكذا نسَبٌ التقييديات 
ليست حاكيةً بل محضرة لتتعين به ذات. ومعنى 
مطابقتها للخارج أنْ يكونَ حكايتها علئ ما هو 
عليه فلا خارج للإنشاء هذا. 


والصدقٌ عند أهلٍ الميزان بسنتعمل أيضًا 
لمعنيين آخرين» فإنّه قد يستعمل ذ فى المفردات 
وما في حكمها من المركّبات التقبيدية» ومعناه 


حيئذٍ الحَمْلُء ويستعملٌ بعلئ فيقال الكاتب 
يستعمل في القضايا ومعئاه حينئل الوجود 


والتحقّق في الواقع. ويستعملٌ بفي فيقال هذه 
القضية صادقة في نفس الأمر أي متحقّقة فيهاء 
حتل إذا قيل كلّما صدق كل ج ب بالضرورة 
صدق كل ج ب دائمًا كان معناه كلما تحقّق في 
نفس الأمر مضمونٌ القضية الأول تحمّق فيها 
مضمون الثانية. والفرق بين الصدق بهذا المعنول 
وبين الصدق بمعنئ مطابّقةٍ حكم القضية للواقع 

كما هو مآلُ المنى الأول يظهر في القضية الي 
تتحققٌ نسبتها في الاستقبال» فَإنَّ هذه القضية 
صادقة في الحال بمعنق مطابقّة حكمها وليست 
بصادقة بمعن عدم تحقّق نسبتهاء إِدْ تتحمّن 
الث بييهربل سوف تتحثَّنُ. هكذا يُستفاد يبا 


حققه السيد السّند في حواشي شرح المطالع. 


وعند أهل السلوك هو استواءٌ السُرٌ 
والعلانية وذلك بالاستقامة مع الله تعالئ ظاهرًا 
وباطنًا سِرًا وعلانية» وتلك الاستقامة بأنْ لا 
يخطر بباله للاليي90 انّصفَ بهذا الوصف 
أي استوى عنده الجَهْرٌ والسْرٌ وترك ملاحظة 
الحلق بدوام مشاهدة الحَقّ يسمّى صديقًاء كذا 
في مجمع السلوك. وقيل الصدق قولُ الحَنّ في 
مواطِنٍ الهلاك. وقيل أنْ تضدّقَ في موضع لا 


الصَدَقَةَ 


٠١و‎ 


يُجيكَ منه إلا الكذِب. قال القشيري: الصدق 
أَنْ لا يكون في أسقوا للف 210 ولا في 
اعتقادِكَ رَيْبٌ ولا في أعمالك عَيْبِْء كذا في 
الجرجاني . 
الصَّدَقَةَ : 


عاموةا 66 1ك - ختصلة أدعوع.1آ1 


بفتحتين من الصّدق سمي بها عَطِية يراد 

كرو لا التكرْمَة لأنَّ بها يظهرٌ صدقه في 
العبودية كذا في جامة الرموز. وهي أعم من 
الزكوة . إِعلم أن كل صدقة في لخر غير 
مقدّرة فهي نصفٌ صاع من بر أو صاعٌ من تمر 
أو اشتعير إل صدقة قتل القُمَلَة والجرادة» فإن 
للمحرم في ذلك ما شاء كما في المحيط كذا 
في جامع الرموز والهداية في بيان الجنايات. 
وفي تيسير القاري ترجمة شرح صحيح البخاري 
يقول في باب: هل يصلّى علئ غير النبي صلى 
الله عليه وآله وسلّم من كتاب الدعوات» الصّدقة 
عبارة عن مال (ينفق) سوى الزكاة المفروضة 
وحيئًا تطلق الصّدقة علئ الزكاة أيضًا”" . 
الصّدئ: ولعي - ماعط 


بالفتح في اللغة آواز كوه - صوت الجبل 
وسراى ومانند آن - والقصر وأمثال ذلك - 
كما في الصراح. قال الحكماء الهواءٌ المتموج 
الحامل للصوت إذا صادم جبلاً أو جسمًا أملس 
كجدار ونحوهء ورجع بسبب مصادمة الجسم 
له وصرفه إلل خلف رجع ذلك الهواء 
القهقرئء فيحدّتٌُ في الهواء المصادم الراجع 
صوتٌ شبيه بالأول» وهو الصدى المسموع بعد 


دلق شوب ١م(‏ 


الصوت الأوّل عل تفاوت بحسب قرب المقام 
ومُّل الرجوع المذكور برجوع الكرة 
المرمية إل الحائط. وقال الإمام الرازي لكل 
صوت صدّى لكن قد لا يُحَسسٌ به إمَّا لقرب 
المسافة بين الصوت وعاكسه فلا يسمع الصوت 
والصدئ في زمانين متباينين» بحيث يتقؤى" " 
الحِسّ عليل إدراك تباينهما فيحسٌ بهما على 
أنّهما صوت واحد كما فى الحمامات 
والقات” 1 :الملس اليقلة جنذا: . 1نا” الا 
العاعين 3 كرد تملك املع فيكوة. الفراء 
الراجع كالكرة اللينة* فإنّه لا يكون نبوؤها عنه 
د مع ضَعْفِ فيكون رجوع الهواء عن ذلك 
العاكس ضعيمًا . ولذلك كان صوت المغنّى في 
الشيع امد سمه امن لفن لفسا عه بون لدت 
الزيادة فارجع إل شرح المواقف في بحث 
المسموعات. 


وبعدة. 


الصديق: 


171هكى 7011 ,عأكلال 


- لإالتصلة؟ باعع011 ,1911 رأكتال 


مبالغة في الصدق وهو الذي كَمل في 
تصديق كل ما جاء به رسول الله ل علمًا وقولاً 
وفعلاً بصفاء باطنه وقربه بباطن النبي كك لشدة 
مناسبته له. ولهذا لم تتخلّل في كتاب الله تعالئ 
مرتبةٌ بينهما في قوله تعالئ افأولئك مع الذين 
أنعم الله عليهم من النبّيين والصّدّيقين والشهداء 
والصالحين*”'؟. وقال كلِةِ: (أنا وأبو بكر 
كفرسي رهانٍ فلو سبقني لآمنت به ولكن سبقته 
فآمن بي)'" كذا في الاصطلاحات الصوفية. 


زهة ودر تيسير القاري تر جمة صحيح بخاري در باب هل يُصلَى على غير النبي صلى الله عليه وآله وسلم من كتاب الدعوات 
ميكويد صدقه عبارت از مالى است غير زكؤة مفروض وكاهى صدقه را بر زكؤة نيز اطلاق كنند. 


(*) يقوى (موع) 
(5) القباب (موع) 
(0) كالكرة التي ترمى إلى شيئ لين (م٠ع)‏ 
(6) النساء/ 594. 


0) ذكره العجلوني في كشف الخفاءء 7/ 50» وقال: إنه من المفتريات المعلوم بطلانها ببديهة العقل . 


١٠١ا/ه‎ 


الصَّرْف 


الصٌديقية : - دوعص 1لاملةة ,ومعماعع 01 
1 1 9011011011 


هى درجة أعلل من درجات الولاية وأدنى 
من درجابا 3 لا واسطة بينها وبين العو 
فَمَنْ جاوزها وقعم في التبدَة؟ لمكذا في كليات 
أبي البقاء . 


الصّراط: 02منا ع52108 ,لله ,19030 
 )0/7671171, 20111‏ - 1اعل8 ]0 ماحقط عط 
عازه[ 06 كلاكدء0-لته ماعل 


قال النبي َل سينصب الصراط علئ ظهر 
جهنم فأكون أوَّلَ من يجوزه. والمشهور أنَّ 
الصراط أحَدٌ من السيف وأدَقّ من الشعرة. 
وجاء في حديث آخر: إِنَّه بالنسبة لبعض الناس 
هو كذلك. وأمّا بالنسبة لآخرين فهو واد وسيع. 
وهو كما يقولون: طول الوقوف في المحشر 
بالنسبة لبعض الناس مقدار خمسين ألف سنة. 
وبالنسبة لبعضهم ما يساوي أداء ركعتين من 
الصلاة. وهذا بناءً علئ تفاوت الأعمال وأنوار 
الإيمان. 


وورد أيضًا بِأنّه يعثر بعض المسلمين على 
الصراط ويتخلفون هناك فإنهم يصيحون: وا 
محمداه. فحينئظٍ يصيح كك عليه وسلم مستغيئًا 
ربّه بصوت عالٍ من شدّة شفقته عل أمتّه: 
أمنتي. أمتي. لا أسألك نفسي ولا فاطمة إبنتى. 
هذه المبالغة هي غاية في الإهتمام من جانبه في 
حقٌّ أمته ونجاتها. بينما دعاء الرّسل الآخرين 


في ذلك اليوم هو: الهم سملم 

وورد في حديث آخر: إنَّ نبيكم قائِمٌ على 
الصراط وهو يقول: ربٌ سَلّمْ سَلّمْ. وقوله هذا 
من أجل طلب السلامة سيكون وكذلك بقية 
الأنبياء والمرسلين. وجاء فى أحد الأحاديث: 
بأنّ كل مَنْ يؤدّي الصّدقة بنيّة صالحة فإنّه يَْدُ 
فوق الصراط. هكذا في مدارج النبوة للشيخ عبد 
الحق الدهلوي”) 
الصَّرّع : ©آدمءاامط - لإومعلامط 

بالفتح وسكون الراء في اللغة السُّقُوط. 
وعند الأطباء عبارة عن مرض يعد بسبب سدة 
دماغية غير تامة تمنعٌ الروح النفساني عن التُفوذ 
فتشنج بها جميع الأعصاب لانقباض مبدثهاء 
وتمنعم الحسٌ والحركة والانتصاب سمي به 
تبعية للملزوم باسم اللازمء وقد يُسمّ بأم 
الصبيان لكثرة عروضه للصبيان»ء وبالمرض 
الكاهني أيضًا لأنَّ من المصروعين مَنْ يتكهَّنُ 
ويخيرٌ بالغيب كالكهان. وإنمًا فلنا غير تامة: لأنّ 
بقدة الدماغ إنْ كانت تامّةٌ أحدثت السَتَةٌء فهذا 
القيد احتراز عن السَّكْتّة. وينقسم الصّرَّعٌ إلى 
بلغمية وسوداوية لأنْ السّدة إمّا بلغمية أو 
سوداوية. والسّدة الصفراوية قلما توجَدٌ والصّرَّعٌ 
الدموية يحتمله؛ كذا في شرح القانونجه. 
الصَّرّف: - 7782صتوعع ,نوه امطمهكل31 
76 21012/11010816 


بالفتح وسكون الراء عند أهل اللغة له 


)١(‏ كفت انحضرت يل كه زده خواهد شد صراط بريشت دوزخ بس مي باشم من اول كسى كه بككذرد آنرا ومشهوراست كه 
صراط تيز تراست از شمشير وباريك تراست از موي. ودر حديثي ديكر آمده است كه بر بعضى مردم همجنين است وبر 
بعضى مثل وادي وسيع واين جنان است كه ميكويند طول وقوف در محشر بر بعضي مقدار ينجاه هزار سال است وبر بعضى 
مقدار دو ركعت نماز واين بنابر تفاوت اعمال وانوار ايمان است وآمده است كه جون امت بر صراط بلغزند ودر مانند فرياد 
كنند وامحمداه بس آنحضرت از شدت اشفاق بآواز بلند ندا كند وكويد رب امتي امتي سوال نميكنم ترا امروز نفس خود 
راونه فاطمه را كه دختر من است اين مبالغه در غايت اهتمام است از انحضرت در باب امت واستخلاص ايشان ودعاي 
رسل دران روز اين است كه اللهم سلم سلم ودر حديث ديكر آمده است كه بيغمبر شما قائم باشد بر صراط وبكويد رب سلّم 
سلم وقول انحضرت براى طلب سلامت خواهد بود واز رسل نيز همجنين ودر حديث آمده است كه كسيكه نيك دهد صدقه 
را ميكذرد بر صراط هكذا في مدارج النبوة للشيخ عبد الحق الدهلوي. 


الصّريح 


١٠و/لك‎ 


معنيان أحدهما الفضل ومنه سمي التَطوّع من 
العبادات صَدْقًا لأنّه زيادة علل الفرائض» 
وثانيهما النقل. وعند الفقهاء هو بيع امن 
بالثمن جنسًا بجنس 0 الذهب بالذهب أو بغير 
جنس كبيع الذهب بالفضةء سمي بالصَّرْفٍ ل 
لا ينتفع بعينه ولا يطلب منه إلا الزيادة أ لألّه 
يحتاج فيه إلى النقل في بَدلَيْه من يَدِ إلى يد قبل 
الافتراق لأنّه يشترظ فيه التقابض قبل الافتراق» 
كذا في مجمع البركات ناقِلاً عن التبيين"') 
وشرح الوقاية. ويطلق الصَّرْف أيضًا علئ علم 

العلوم المدّونة ويُسمَّى بالتصريف أيضًاء 
وصاحب هذا العلم يسَمّ صَرْفيًا وصّرافاة وقد 
سبق في مقدمة الكتاب. 
الصّريح: 
انه قمكء ,مال ةأصدط - كناه1 ااه 

بالراء المهملة عند الأصوليين لفظ انكشف 
المراد("© منه. فى نفسه بكي كزرةاللاوتعمال 
حقيقةٌ كان أو مجارّاء وحكمه إِْوْتُ موجية م 
غير حاجة إليل الّّة أو القرينة» ##تقايليهاكتايةى 
هذا هو المذكور في كتب الحنفية. قوله في 
نفسه أي بالنّظر إلئ كونه لفظا مستعملاً والكناية 
ما استتر المراد”" منه فى نفسه سواء كان 
العرلواة شيا مان سفية أن نات 

واحترز بقوله فى نفسه عن استتار المراد 
في الصريح بواسطة غرابة اللفظ أو ذُهول 


بأمعلاتك متوعك راك تامدط 


اليك 


للق نوايما كراد عن اتكنات: المراو” "ف 


الكبانة برايظة ‏ التقفسون عزاليا 8 افجيل ا 
والمُّحْكُم داخل في الصريح. ومثل المجمّل 
والمُشْككل داخل في الكناية» كذا في التلويح. 
وأمًا في العضدي فقال هو من أقسام المنطوق 
فإنّه ينقسم إلى صريح وغير صريح. وعند النحاة 
يُطلق عليئ التأكيد اللفظي. في العباب التأكيد 
بإغاقة لفقل الأول تمكاة مريكا وبين الفط 
الأول يُسمّ غير صريح ومعنويًا ويُطلق أيضًا 
على قسم من الإعراب. والتصريحة عند أهل 
البيان قسم من الاستعارة مقابلة للمكنية وقد 
سبقت في لفظ الاستعارة. 


اك 

بالفتح وسكون العين في اللغة الفارسية: 
دُشْوَار وتُنْد كما في كنز اللغات. وهو عند 
البلغاء> أن مؤت . بلق" طزيك. ريط ما بين 


أمرين مثل الترصيع والجناس؛ ومعنوي مثل 
الإيهام والخيال. - في جامع الصنائع » ووَجه 


6 - 01 مداع ألناع011آ 


التسمية غير مخفي ”" 
الصَّعْق : - لإكادعء ,مم51 


1_0 1070167716711, 


هو الغيبوبة وفقدان الوعي. وفي اصطلاح 
الصوفية هي مرتبة الفناء في الحقّء كذا في 


السامع عن الوضعء أو عن القرينة أو نحو | كشف اللغات”». وفي الجرجاني الصّعْق الفناء 


)١(‏ التبيين: لأمير كاتب بن امير عمر الاتقاني (- 04/اه). والكتاب من شروح كتاب «المنتخب في اصول المذهب»؛ لمحمد بن 


محمد بن عمر الاخسيكثي حسام الدين (- 5414ه). 
(؟) المقصود (موع) 
(9) المقصود دمعع) 
(:) المقصود (معع) 
)2 المقصود (موع) 
(1) المقصود (معع) 


[ففق در لغت بمعني دشوار وتندكما في كنز اللغات ونزد بلغاء آنست كه در ربط طرفه آرد لفظي مثل ترصيع وتجنيس ومعنوي مثل 


ايهام وخيال كذا في جامع الصنائع . 


قف بيهوش شدد ودر اصطلاح صوفيه مرتبة فنا است در حق كذا في كشف اللغات. 


١١و‎ 


ن# الحيّ عند التَجَلّى الذاتى الوارد بسبحات 
ال ما سوى الله فيهاء انتهئ. 


الصّعُود: 


بالفتح وتخفيف العين ضد الهبوط كما في 
المنتخب واستعملهما أهل الهيئة لمعانٍ بعضها 
بالقياس إل الحركة الأولئ وبعضها بالقياس إلى 
الحركة الثانية. أمّا بالقياس إل الحركة الأول 
فيقال النصف الصاعد من الفلك هو من غاية 
الانحطاط تحت الأفق إل غاية الارتفاع فوقهء 
على خلاف توالي البروج» ويُسمّى النصف 
الشرقى والنصف المقبل أيضًا. والنصف الهابط 
هو 7 غاية الارتفاع إل غاية الانحطاط ويسمّى 
النصف الغربى والنصف المنحدر أيضًا. ويقال 
الصّعُود أيضًا علئ تقارب .الكوكك من سَمْتٍ 
الرأس والهبوط علول تباعده منه علل ما ذكره 
عبد العلي البرجندي في بحث النطاقات في 
شرح التذكرة من الصعود والهبوط. وقد يطلقٌ 
علئ تقارب الكوكب من سَّمْت الرأس وتباعده 
وعلئ كونه في النصف الشرقي من الفلك 
والنصف الغربى منهء انتهيل كلامه. وأمًا 
بالقياس إلى الحركة الثانية فيستعملان لمعاني 
اجدها أن مرك العدوين أن الكوكية اذا كان 
متحرّكًا في نصف البروج الذي هو من أوّل 
الجدي إل آخر الجوزاء علئ التوالي يُسمّئ 
صاعِدّاء وفي النصف الآخر هابظا. وثانيها أنه 
إذا كان مركن التدوير"'؟ أو مركز الشمس متحركًا 
في النطاق الثالث والرابع من الخارج أَوْ كان 
مركز الكوكب في النطاق الثالث والرابع من 
التدوير يُسمّى صاعِدّاء وفي النطاقين الآخرين 
قابطا, فالمزادا" بالفعوة ‏ حيعق ناقة مركن 
التدوير أو الكوكب عن الأرض» وبالهبوط 


1151118, 25061] - 71 


)١(‏ مركز التدوير أو (-م) 
(؟) فا لمقصود (موع) 
(9) العرض ١م(‏ 


الصّغير 

تقاربه منها. وثالثها أنه إذا كان مركز التدوير أو 
الكوكب متحرّكًا من منتصف النصف الجنوبى 
من منطقة الخارج إل منتصف النصف الشمالي 
منها يُسنّى صاعِداء وفي النصف الآخر هابطا؛ 
وبهذا المعنى الأخير يُطلق الصعود والهبوط في 
العروض””. وذكر العلآمة فى النهاية والتحفة أنه 
فك" كر الى دوه الكر كيد ازدياة نظن د للد 
الأرسطء. فبهذا الاعتبار يقال إِنّه صاعد ما دام في 
النطاق الأوّل والرابع وهابط ما دام في النطاقين 
الآخرين. والمشهور عند أهل الأحكام أنه بهذا 
الاعتبار يُسمّى مستعليًا ومنخفِضًا. ولا ممشاحة فى 
الإصطلاحات. والظاهر من بعض كتب الهيئة له 
يُطلقٌ الصعود والهبوط فى النطاقات البَعْدية 
المسيرنة) والتسكلوء والأنامن "فى اللطافات 
البعدية؛ فيقال إنه صاعد ما دام في النطاق الأول 
والرابع من النطاقات المسيرية» وهابط ما دام في 
الباقين فتها :ويقاك:إنه مستعل ما دام في الأول 
والرابع من النطاقات البُعدية» ومنخفض ما دام في 
الآخرين منها. وفي شرح الملخص وربما يقال إِنّه 
صاعِدٌ ما دام في الأول والرابع من النطاقات 
البعدية ويُسمَّى مستعليًا وهابظا ما دام في الآخرين 
ويُسمَّى منخفضًا؛ هكذا يُستفاد من شرح المواقف 
ومما ذكره عبد العلي البرجندي في حاشية شرح 
الملخص وشرح التذكرة. 
الصّغْر ئ : مسرم - ووتسوعمم تممتكح 
©2110 

مؤنّث الأصغر وهو عند أهل العربية يُطلق 
عل قسم من الجملة وعلئ قسم من الفاصلة. 
وعند المنطقيين هى القضية التى فيها اللأصغر 
وقد سبق أيضًا في لفظ 1 | 
الصَّغير : :011701101) - 011ناعة 0001 

بالغين المعجمة كالكريم يُطلق على قسم 


صَفاء الذهن 
من الإدغام والإشتقاق كما مر في بحثهما. 
3 
صَفاء الذهن : - 5دعملصتصوعءك ,نواتلأعندآ 
6 ,لاا 
هو عبارة عن استعداد النفس لاستخراج 
المطلوب بلا تعب» كذا في الجرجاني. 


الصّفة : 
111000 


أله 0 - عالط لاله ,1ل02) 


بالكسر هي والوصف مترادفان لغةَ. ومعنى 
الصفة بيان المُجمل وبيان الأهلية للشيئ وبيان 
معنى في الشيئ. وبعض المتكلمين فرّقوا 
بينهماء فقالوا الوصفٌ يقوم بالموصوف والصّفة 
تقوم بالواصف؛ فقول القائل زيدٌ عالِمٌ وصفتٌ 
لزيد باعتبار أنه كلامُ. الواصف .لا صِفةٌ له 
وعلمه القائم به صفةٌ لاا وصفٌ انتهئ. والمراد 
بالصفة في قول الفقهاء صفة الصلؤة الأفعال 
اراس االسارة سواء كا - فر 0 
على الول 0 الود ويقابلها الذَّاتَ 0 
ما لا يستقل بالمفهومية ويقابلها الذات كما 
عرفت. وعلئ الأمر الخارج المحمول يقابلها 
الجزء وعلئ ما يقوم بالغيرٍ وعل النغت وعل 
الوصف المشْتَقّ كما ستعرف في لفظ الوصف؛ 
ومن الصفة المنضة اندم الفاعل واسم المفعول 
والصفة أ لمشبهة وافعل التفضيا وما يجري 
تعريف المبتداً . 
الم لصّفة: 01 ,11048676 - 1أ[عطدك 

بتشديد الفاء مرَّ معناها فى لفظ البيت. 


الصّنَة المشبهة : - عاناءءز20 عمتكتله 01 
ولع 1/7 أهنابو /قاءء[414 

هي عند النحاة اسم اشْئُّقّ من فعلٍ لازم 
لما قام ذلك الفعل به على معنى الثبوت. قوله 


١١و‎ 


يكونَ مشتقًا من فعل متعَدٌ بنفسه أو بحرف الجر 
وَعَنّ اسم الفاغل المشيق من فعلٍ متعدٌ. وقوله 
عل معنى الثبوت أي لا بمعنى الحدوث 01 
عن قائم وذاهب مما اشتقّ من فعل لازم لما 
قام به بمعنى الحدوث فإنّه اسم فاعل لا صفة 
مشبّهة. واللازم أعمٌ من أنْ يكون لازمًا ابتداءء 
أو عن الاشتناق. كرصصيم: فال معنن مه رجه 
بكسر العين بعد نقله من رَحُُمّ بضمها فلا يقال 
رحيم إلا مَنْ رَحُْم بضم الحاء أي صار الرَّحْمْ 
طبيعة له ككريم بمعن صار الكرّم طبيعة له. 
والمراد بكونه بمعنى الثبوت أنه يكون كذلك 
بحسب أصل الوضع فخرج منه نحو ضامر 
وطالق لأنّهما بحسب أصل الوضع للحدوث 
عَرَضِ لهما الثبوت بحسّب الاستعمال.» هكذا 

في الفوائد الضيائية وغيره. وليس معنول الثبوت 
ف أنّها موضوعة للاستمرار في جميع الأزمنة» 
بل هي موضوعةٌ للقَدْرٍ المشترك بينها. فمعنئ 
حسن في أصل الوضع ليس إلا ذو حسن سواء 
كان في بعض الأزمنة أو في جميعهاء لكن 
بعض الأزمنة أولى من بعضء ولم يَجْرْ نفيه في 
جميع الأزمنة لأنّكَ حكمت بثبوته فلا بُذَّ من 
وقوعه في زمانٍء كان الظاهر ثبوته في جميعها 
بدليل العقل إلى أنْ يقومّ دليلٌ علئ تخصيصه 
ببعضهاء » كأن تقول كان هذا حسنًا فََبْحَ» كذا 
وحاصل ذلك أنْ الثبوت ليس 
بمعنيل ما يقابل الحدوث بل بمعنيل مُطلق الثبوت 
الشامل للاستمرار والحدوث علي ما ذكر مولانا 
عصام الدين. وفوائد باقي القيود سبقت في 
تعريف اسم الفاعل. ثم إِنه إِنْما سمت بالصّفة 
المشبّهة لشبهها بالفاعل من حيث إِنها تثنى 
وتُجمع وتذكر وتؤنث» ومن حيث إنها تعمل 
عمل فعلهاء ويجب فيها الاعتماد إلا أنه لم 
يشترط لعملها زمان الحال والاستقبال. 


في العباب. 


فائدة : 


إسم الفاعل والمفعول الغير المتعدَيَيّن مثل 


١١/4 


الصَّفةَ في العمل وفي مجبئ الأقسام.ء وكذا 
المسوب مثل الصّفة في العمل والأقسام. وإِنّما 
يعمل المنسوب لأنه صار بسبب حصول معنى 
النسبة فيه كاسم الفاعل والصّفة المشبّهة في أنه 
ف عن نت عن ممه عرض نه يفف كه 
وهى المهسبة فيحتاك إل موصوف يخصّصٌ هو أو 
متعلة| تلك الذات كاحتياج سائر الصفات» 
فيعمل في ذلك المخصّص لاقتضائه إيّاهِ بحسب 
أصل الوضعء نحو رجل تميمي أو مصري 
حماره. نما لم يعمل المُصَغّر مع حصول معنى 
الوصف فيه بسبب التصغير لأنه يدل علئ ذات 
معيّلة موصوفة بصم نينا رُجَيْل رَجلّ 
تي © ا 
لأنَّ لفظ المصفّر يدل عليها. وإنّما لم يعمل 
الزمان والمكان مع إنها تدل 
على ذات ثثقمة مرصرنة ولو كارف 
ألا يرى أن معنى المَضْرِب آلة ارب بها . 
ومعنى المَضْرّب زمان أو مكان يُضَرَبٌ فيه. لذن 
اقتضاء الصفات لشيىئ يخصّصص تلك الذات 


ووم 


المبهمة وضعي ؛ وذلك الشيئ هو موصوفها أو 
متعاقت ٠‏ فترفم تلك الصفات ضميرَ الموصوف 7 
نتعلقة بخلاف. اسم الآله. .واسم, الزمان 
والمكان» فإنَّما وضعه يدل علل ذاتِ مبهمة 
موصوفة بصفة معيّلة غير مخصّصة بموصوف أو 
بمتعلقه فلا يرفع لا ضمير الموصوف ولا 
متعلّق الموضيرقم كذا في العْباب. ومن هّهنا 
أيضًا يُعلم فرقٌ نين الققاتت وتلك الأسماء. 


اسم الآلة واسم 


: ©#ككقط/ - طأ100رك 


الصّفْحة الملساء 
عند الحكماء والمتكلّمين هي ما يكون 


الصّفرية 
أجزاؤه المفروضة متساوية في الوضع ومتصلة 
بحيث لا يكون بين تلك الأجزاء قُرَحٌّ سواء 
كانت نافذةً وتسم مَسَامًا أَوْ غير نافذة وتُسمّل 
زواياء كذا في شرح المواقف في بيان جواز 
الخلاء فى بحث المكان. القمر 
ودين ذكر كن لفط اللصيع: 


و 
وصفحة 


الصَّمْر اء : عامعندمر بعء[ز8 - جع00ل و طاط-لله0 
عواطم 

بِالمَّدَ في اصطلاح المحدّئين هي ثوب 
مخطط بخطوط صفراء كما فى تيسير القارئ 
ترجمة صحبيح البخاري. وعند الأطباء هو اسم 
لأحد الأخلاط ويقال لها أيضًا المرارة”"' . وهي 
قسمان: طبيعية » وهي كرغوة الدم الطبيعي وهي 
أحمر ناصع خفيف حادء وغير طبيعية وهي 


أربعة أصناف: الأول المرة الصفراءء والثاني 
الموة المكية .وتتكن بالميراة المقية أبقاء 
والثالث الصفراء الكراسية وهي مركبة من 
الصفراء المحترقة والمرة الصفراءء والرابع 
الزنجارية» كذا فى القانونجه وشرحه. 

الصَّفْر ية : عنمو /ك-اكل - (اعع5) لال أناك- آذ 
(علع56ى) 


الأصفر 0 قالوا 0 يُكفَّر القعَدَة عن القتال 0 
كانوا موافقين لهم في الدين.» ولا يُكَفْر أطفال 
المشركين ولا يسقط الرّجُمء ويجوز التقية في 
القول دون العمل». والمعصية الموجية للحَدٌ لا 


و 3 


يُسمّ صاحبها إلا بهاء. فيقال مثلاً سارق أو 


)١(‏ در اصطلاح محدثين جامة است كه درو خطهاي زرد باشند كما في تيسير القارئ ترجمة صحيح البخاري. ونزد اطباء نام 


خلطى است كه آنرا تلخه نيز كويند 


(؟) هو زياد بن الاصفرء زعيم فرقة الصفريه من الخوارج . قال بآراء خالف فيها بعض الخوارج فخالفه أتباعه وافترقوا إلى عدة 
فرق. الفرق .4٠‏ التبصير 5 مقالات الاسلاميين .159/١‏ الملل والنحل 717 . 


أل + هبه 


١٠م‎ 


زان أو قاذفء ولا يقال كافر. وما لا ححد فيه 
لعظمته كترك الصلوة والصوم يقال لصاحبه 
كافر. وقيل مُرَرّجُ المؤمنة من ديتهم من الكافر 
المخاليف لهم في دار التقية دون دار العلانية؛ 
كذا في شرح المواقف'"© 

الصّفْقة : 


بالفتح وسكون الفاء في اللغة ضرب اليد 
علئ اليد عند البيع أو البيعة. وفي الشريعة هي 
العقد نفسه. قالوا لا يجوز تفريق الصَّفْقة أي 
العقد الواحد قبل التَّمام. فلو اشترئ عبدين 
صَفْقة بِأنْ لم يتكرز لفظ ووجَدَ المشتري في 
أحدهما عيبًا لا يُرَدّ المعيب خاصة قبل القَبْضء» 
بل إنما أن يردهماليمًا ا اهيا مها لكلا يلزم 
تفريق الصَّفْقة قبل التّمام.» هكذا في جامع 
الرموز والبرجندي. 
الصَفى : - 22 01 15ز0م؟ 01 6ندم أوء8 
76ل 06 اتالاط تنيتل عتكنوم عتلاء] لاعلا 


10631 - 721 


هو شيئ نفيس من الخنائ#إويزين" النبي 


يه لنفسه قبل القِسُمة كسيف أو فرس أو أمَة 


كنافق التجرجاني. 
الضّفيحة : علاوواط - أععطة ,غأدام ,عاوزد[ 


506ل 

كاللقيطة بحسب اللغة الفارسية كل شبئ 
عريض منسطء والمراد من ذلك في علم 
الإسطرلاب هو جسم يحيط به دائرتان متساويتان 


ومتوازيتان. ويصل بينهما بسطح بين محيطي 
الدائرتين. وتُسمّى الصفحة التي كتب عليها 
أسماء الأقاليم السبعة الصفيحة الآفاقية. كذا 
ذكر عبد العلي البرجندي في شرح العشرين 
قف 
ا 


الصّلابة : 


2001 


,50/0116 - 5وعةاكناط0 ,/لل5011 


بالفتحم وتخفيف اللام هي عند بعض 
ابام كنات الملمرهةة رهن قن يها 
تمائعة (الغامر آي كيفية يها يكوة: الحيسم مانا 
للغامزء فلا يقبل تأثيره ولا ينغمز تحته» ويسمّل 


ذلك الجسم صَلْبّا ويقابلها تقابل العدم 
والملكة”". واللين وهو عدم الصّلابة عمًّا من 
شأنه الصّلابة. وَإِنّما اعتبر هذا القيد احترارًًا عن 


الفلك فإنَّه لا يوصف عندهم بكونه من شأنه 
الغتلاية 3لأن]7" .وإن كان مما ال اندي نول 
يتأن من الغامزء لكن بذاته لا بكيفية قائمة به 
كالجسم العنصري. (ويقابلها تقابل العدم 
والملكة]””2. وقيل اللَين كيفية بها يطيعٌ الجسم 
للغامز: فعلل هذا اللين ضد الصّلابة لكونه 
وجوديا أيضًا. وقال الإمام الرازي إنَّ الصّلابة 
واللين ليسا من الكيفيات الملموسة لأنّ لحم 
اللَيّن هو الذي ينغمرٌء فهناك ثلثة"© أمور: 

الأوّل الحركة الحاصلة فى سطحه. والثانى 
كل التفعير المقارن لحدوث تلك الحركة. 
والثالث كونه مستعِدًا لقبول ذينك الأمرين وليس 


)١(‏ الصفرية: فرقة من الخوارج اتباع زياد بن الاصفرء وافقوا الازارقة في بعض أرائهمء كما كانت لهم أراء كثيرة» التبصير 
لاه. مقالات الاسلاميين ١/159١ء‏ الفرق بين الفرق »4٠‏ الملل والنحل /ا7١.‏ 

(؟) كاللقيطة بحسب لغت هر جيزيست كه عريض ومنبسط باشد ومراد ازان در علم اسطرلاب جسميست كه محيط باشد باو دو 
دائرة متساوي متوازي وسطحى كه واصل باشد ميان محيطين اين دو دائره وصفيحة كه برآن افاق اقاليم سبعه نوشته باشند آن 
را صفيحة افاقي نامند كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح بيست باب. 


زرف ويقايلها. 5 والملكة (-مءع) 
فق [لأنه] (+موع) 
(5) [ويقابلها. . . الملكة] (+م.ع) 


(1) ثلاثة (-م) 


١٠١4١ 


الأزلاانة ريق الأنيتنا امراف اطي الا 
ليس كذلك فتعيّن الثالث؛ وكذلك الجسم 
الصلب هو الذي لا ينغمز. وهناك أمور: الأول 
عدم الإنغماز وهو عدمي. والثاني الشكل الباقي 
علل حاله وهو من الكيفيات المختصّة 
بالكميات. والثالث المقاوّمة المحسوسة باللّمْس 
وليست أيضًا صلابة لأنَّ الهواء الذي ذ فى الرَّقّ 
المنفوخ فيه" له مقاومة ولا صلابةً 0 وكذا 
الرياح القَويّة لها مقاومّة ولا صلابة فيها. 
والرابع الاستعداد الشديد نحو اللاانفعال فهذا 
هو الصّلابة فتكون من الكيفيات الاستعدادية كذا 
في شرح المواقف. فحينئذ أيضًا بينهما تقابل 
التضاد ويجيئ ما تعلو بذلك في) لفظ اليبوسة. 
والصّلابة عند الأطباء اسم مرض وسبق بيانها 
في لفظ السرطان. 
الصَّلَوة : 
هي فعلة من صل وإنَّما كتب بالواو التي 
أبدل منها الألف لأنَّ العرب تفحُم أي تميلها 
إل مخرج الواوء ولم تكتب بها أي بالواو في 
غير القرآن. ثم هي اسم لمصدر غير بويتتقهاه 
وهو التّضْلِيَةِ يقال صَلَيْتُ صلاءً ولا يقال تَضْلِيّة» 
مأخوذة من الصّلا وهو العم الذي عليه 
يتات وذكر الجوهري أن الصلاة اسم 0 
التصّلية» وكلاهما مستعملان.» بخلاف الصلوة 
بمعنل أداء الأركان فإِنََ مصدرها لم يستعمل 
انتهئ. وقيل أصلّ الصلاة صَلَْةَ بالتحريك قُلِبَتْ 
واوها أَلِفَا لتحرّكها وانفتاح ما قبلهاء وتلفظ 
بالألف وتكتب بالواو إشارةً إل الأصل. مثل 
الزكؤة والحيؤة والربؤاء كذ في كليات أبي 


م - رع نل 1ط 


البقاء. فقيل الصاو به لغوية في تحريك 
الصَّلْوَيْن أي الإلْيّتيْنه مجارٌ لغوي في الأركان 
)١(‏ فيه (-م) 


(5) فيكون (+م.ع) 
(9) الاحزاب/5ه 


الصّلوة 


المخصوصة لتحريك الصّلْوَيْنَ فيهاء استعارةٌ في 
الدعاء تشبيهًا للداعي بالراكع والساجد في 
التتخشّع وفي الكوت ‏ إلها سمي الدعاء يم 
لأنّه منها. والمشهور أنَّ الصلوة 

الدّعاء لغة مجادٌ فى الرحمة لأنها مسببَة 0 
الدُعاء وكذا في الأركان المخصوصة لاشتمالا 
على الدعاء: ووركنا رجح لورود الار ع 

الدّعاء قبل شرعية الصلوة المشتيلة علئ الركو 
والسجود. ولورودها في كلام ل عد 
اللرة" “اليكة” ' التخصورفة «زقيل . الصلرة 
متتركة النظية وين التعاء والقية كو 
والاسيقاو: :وقيل بين" الدّعاء. والكشية فكرن 
الايتفقاز -داخلا كفن الدضاءةء وبعضٌ” ايفين 
علق أذ الغلزة :لعة حو العطف مطلمًا:. الك 
العطف بالنسبة إليل الله سبحانه تعالئ الرّحمة 
وبالنسبة إلى الملآئكة الإستغفار وبالنسبة إلى 
المؤمنين دُعَاءُ بعضهم لبعض فعلئ هذا تكونٌ 


مشتركّة معنوية » واندفع الإشكال من قوله 
تعالى: #إنَّ الله وملآئكته يصلون على 


أي | النبي6”", ولا يحتاج في دفعه إلى أن يراد به 
معنى مجازي أعمٌّ من الحقيقي وهو إيصال 
النفع . فالإيصال واحد والاختلااف في طريقه . 
وفي التاج الصلوة ة من الله الرّحمة ومن الملآئكة 
الابؤ ا رمن المؤمنين الدّعاء ومن الطلير 


والهوام التسبيح انتهئ. 


إِعلمْ أنَّ معن قولنا صَلَّ علئ محمد 
عَطّْمْه 'فيّ الدنيا ببأعلاء ذكره وإبقاء شريعته» وفي 
الآخرة بتضعهة أي« #تشفييه في أمته كما قال 
ابن الأثير. ولذا لا يجوز أنْ يطلق با بالنسبة إلى 
غيره إلا نبا وقيل الرحمة: وقيل معنى الصلوة 
علئ النبي الئْناء الكامله#آلاً أنَّ ذلك ليس في 


الصّلوة 


وُسْع العباد فَأمِرْنا أنْ ول ذلك إلى الله تعالى 
ا 1 عن : 

كما في سرح التأويلدت”7١‏ 7 وفي ا لمغنو معناه 

العطف كما مَر. 


فائدة : 


الصلؤة علئ النبي واجب شرعًا وعقلاً. 
أمَا شرعًا فلقوله تعاليل: #إإنَّ الله وملآئكته 
يصلُون على اللي يا آيها الذين آمنوا صَلُوا 
عليد» . ## أنَا و6 فلأنَ استفادة القابل من 
المبدأ تتوقّف علئ مناسبَةٍ بينهماء وهذه المقدّمة 
ضرورية مذكورة في براهين العلوم الحقيقية التي 
لا تتغيّر بتبدّل المِلّلٍ والأديان وإِنْ وقع فيها نوعٌ 
خفاء بالنسبة إليل الأذهان القاصرة. ألا ترى أنه 
كلما كانت المناسبة بين المعلّم والمتعلّم أقوئ 
كانت استفادةٌ المتعلم منه أكثرء وكلما كان 
الحَطبُ أيبس كان أقْبَلَ للإحتراق من النار 
بسبب المناسّبة فى اليبوسة. ولذا كان الأدوية 
عد تا شرا فى الأبدان المتسسحنة .ؤ#لهذه اللمة 
أمثلة لا تكاد تنحصر. ولا كف أنطلافس 
الناطقة في الأغلب منغوسة في العلائق البدنية 
أي متوججهة إل تدبير البَدَن وتكدب] 890‏ 
مكدّرة بالكدورات الطبيعية الناشئة من القوة 
الشهوية؛ وذاتٌ المفيض عدٍّ اسمه فى غاية التَبدُهُ 
جه افليسك اينما سيت بذلك امناطية كردي 
عليها فيضان كمال. فلا جرم وَجَبَ عليها 
الإستعانة فى استفاضة الكمالات من تلك 
الشغرة ال عه متو ورك 14 حر 
التجدد والتعلّق» ويناسب بذلك كلّ واحد من 
طرفيه باعتبار حت يقبّل ذلك المتوسّط الفيض 
عن المبدأ الفيّاض بتلك الجهة الروحانية 
التجرّدية» وتقبّل النفس منه أي من ذلك 


٠١8 


المتوسّط الفيض بهذه الجهة الجسمانية التعلقية ؛ 
فوجب لنا التوسّل فى استحصال الكماللات 
العلمية والعملية إلئ المؤيّد بالرياستين الدينية 
والدنيويةء مالك أزمّة الأمور فى الجهتين 
معدي والس افك ا أتباعه الذيق قاموا 
مقامه فى ذلك بأفضل الفضائل»؛ أعنى الصلوة 
عليه أصالةً وعليهم تَبْعَاء والثناء عليه بما هو 
أهله ومستحقه من كونه سيّدَ المرسلين وخاتِمَ 
النبيين» وعليهم بكونهم طيّبين طاهرين عن 
رجس البشرية وأدناسها. فإنْ قيل هذا التوسّل 
نما يتضود إذا كاتواا متعلقين بالأيدات: لقا إذا 
تجرّدوا عنها فلاء إِذّْ لا جهة مقتضية للمناسبة. 
قلنا يكفيه'” أنّهم كانوا متعلّقين بها متوجّهين 
إلى تكميل النفوس الناطقة بهمة عالية» فإِنْ أثر 
ذلك باق فيهم. ولذلك كانت زيارةٌ مراقدهم 
مُعدّة لفيضان أنوار كثيرة منهم على الزائرين كما 
يشاهدٌه أصحاب البصائر ويشهدون به. 


وقد قال الشيخ عبد الحقّ الدهلوي رحمة 
الله عليه في كتاب: «مدراج النبوّة؛ في بيان 
وجوب الصلاة على النبي ذَلِ من قبل أمته: إن 
النبي كله قد أحسن إلينا بهدايتناء ومنحنا الأمل 
ينؤلاةة فى الآخرة. ولهذا أمرنا سبحانه وتعالى 
بقضاء_حقّه علينا فى إحسانه إلينا فى الدنيا كما 
أمرنا بالتقرّب منه والإرتباط الباطني به بسبب 
رجاء شفاعته في الآخرة؛ وقد علم الله ينا سبحانه 
العجز عن أداء حقّ النبي يَكئْةِ لهدايتنا في الدنياء 
وكذلك عدم قدرتنا على تحصيل وسائل القرب 
من النبى يَلِِ من أجل نوال شفاعته فى الآخرة. 
لذلك فإنّهِ أمرنا بالدّعاء له والاتّكال على الله 
والطلب إليه أنْ يبغ عنا نبيه ذلك الدّعاءء وطلب 
الرحمة كما هو لائق بحنابه ومقامه. 


)١(‏ شرح كتاب التأويلات: لعلاء الدين المنصور محمد بن أحمد السمرقندي» ابو بكر (- 578ه). وكتاب التأويلات هو 
كتاب تأويلات القرآن للماتريدي (- 77ه) بروكلمان» ج 27 ص 795 7917 


(5) يكفيهم (م) 


١١م‎ 


الصَّلَوْة 


وئمة اختلاف حول حكم الصلاة على النبي 
كِ. والمختار أنه فرض مرة واحدة في العمر 
بدليل أنَّ صيغة الأمر التي هي للوجوب لا 
تقتضي التكرار . 


وقال بعضهم : بل هي واجبة. والإكثار 
منها بلا تحديد وقت ولا تعيين عدد. وذلك لألّه 
سبحانه أمر بذلك ولم يعيّن لذلك وقنًا ولا 
عددًا . يان 
وقت وبأي قدر أن نَؤدي ذلك الأمر 


وقال بعضهم: إن الصلاة علئ النبي له 
تجب كلما ذكر اسمه الشريف. وقال بعضهم: 


وقال في المواهب (اللدنية): وممن يقول 
بهذا الطحاوي وجماعة من الحنفية وبعض 
الشافعية والمالكية واستدلّوا بحديث: «رَغْمْ أنف 
: مَنْ ذُكَرْتُ عنده م يصل عليّ). رواه التيعذي 
وصحّحه الحاكم وَإِنْ حديث: اشقي عبد © 
عنده فلم يصِلٌ عليَ'. أخرجه الطبراني. و 
علي رضي الله عنه قال: رول الكتاجةاد 

عليه وسلم: «البخيل الذي ذَُكَرْتُ عنده فلم يصل 
عليّ؛. رواه الترمذي. لأنَّ الوعيد على الترك من 
علامات الوجوب. وأيضًا: إنّ فائدة الأمر 
بالصلاة علئ النبي صلى الله عليه وسلم هو نوع 
من المكافأة علل إحسانهء وإحسانه مستمر 
ودائم. إذن فيجب كلما ذُكر. كما أنَّ الصلاة 
شكرٌ لله علئ نعمه. والنعم الإلّهية هي دائمة في 
كل زمانء فعليه وجبت الصلاة في الأوقات 
الشريفة . 

ولكن جمهور العلماء رجِحًّوا القول الأول 
وقالوا: إِنَّ وجوب الإكثار ووجوب التكرار 
للصلاة على النبي كه لم ينقل عن أحدٍ من 
الصحابة. فيكون هذا القول إذن مخترعًا. وأمًا 
مِنْ حيث النصٌ الذي يعتمد عليه في هذا الباب 
فهو قوله تعالى: #يا آيها الذين آمنوا صَلَّوا عليه 


آخرون: 


ومنلا تسليما4 فهو وإن إنّ كان بصيغة الأمر إلا 


أنها لا تقتخ تقتضي تقتضى ولا توجب التكرارء ولا تحتمل 
الأصول. وأيضًا: لا توجد عبادة في الشرع 


واجبة بدون تعيين وقتها وعددها ومقدارهاء 
أضف إلى ذلك أنْ تكون مستمرة ودائمة مع هذه 
الجهالة. ولو كانت الصلاة على النبي واجبة في 
كل وقت يذكر فيها الرسول كلْكُ للزم من ذلك 
وجوبها على كل مؤدّن وسامع للأذان ومقيم 
للصلاة وسامع للإقامة. وكذلك علئ كلّ قارئ 
للقرآن منى ورد ذكر الرسول يَللِهْ فيها. ويدخل 
في ضمن ذلك مَنْ قال كلمات الشهادتين أَوْ 
ممن سمعها وكذلك علئ وجه الخصوص مَنْ 
يدخل في الاسلام الذي لا بُدَ له من النطق 
بالشهادتين وأمثال ذلك. بينما الواقع المنقول 
عن السلف والخلف خلاف ذلك. ويؤيّده أن 
الحمد والثناء على الله سبحانه ليس واجبًا كلما 
ذكر اسم الله. فإذن كيف يصير واجيّا الصلاة 
على الرسول يَلةِ في كل وقت يذكر فيه؟ 

وأجابوا عن تلك الأحاديث المشار 0 
بأنَها علئ سبيل المبالغة والتأكيد.ء وهي نما 
بحقّ مَنْ لم يصل أبدًا على النبي كَلله. 

وبال بعضهم : تجب الصلاة على النبي عله 
في كلّ مجلس مره واحدة ولو تكرر ذكر اسمه 
الشريف. 


وقال بعض آخر: هو واجب في الدعاء. 

وقال غيرهم : هو واجب في أثناء الصلاة. 
وهذا القول منسوب لأبى جعفر محمد الباقر. 

وقال آخرون: 
وهذا قول الشعبي وإسحاق. 

وقال بعضهم : هو واجب في آخر الصلاة 
قبل السلام» وهذا قول اا وقال بعض 
هو واجب حينما تُلى الآية الكريية: 


هو واجب في التشهّد. 


٠ 


«إيا آيها 


الصَّلوة 

تسليمًاع. أو عندما تسمع وخاصة عندما يتلوها 
ال لخطيب يوم الجمعة. ف فتحب علئ السامعين أن 
يقولوها بقلوبهم وذلك أن الصمت أثناء الخطبة 
واجب فلا أقلَّ من أنْ تقال سرًا بالقلب. 


ولكن جمهور العلماء متفقون علئ أن 
الصلاة على النبي يك هي سُنَهٌ مؤكّدة وواجبة في 
العمر مرةً واحدةً. وأمًا في المقامات المشار 
إليها فليست بواجبة بل هي حيئًا سُنَّهَ مؤكدة 


والثابت المحقق أنه بعد ذكر اسم الله 
تعالى وحمده والثناء عليه وتلاوة القرآن فإنَّ 
الصلاة على النبي يَكِةَِ هي أفضل الأذكار. ولا 
يمكن حصر الفوائد والفضائل والنتائج والعوائد 
لتلك الصلاة» وهي وراء العد والبيان وخارجة 
عن الحد. وهي تشتمل خيرات وبركات 
وحسنات ومئثوبات الدنيا والآخرة. والدليل 
والحجة لهذا هو قوله سبحانه: «#إنَّ الله وملآئكته 
يصلُون على علئ النبي يا آيّها الذين آمنوا فوا عليه 
وَسَلْموا تسليمًا» . فهو سبحانه وتعالى بذاته 
الشريفة يهتم بهذا الأمر ثم الملائكة يتابعون» 
وعلئ سبيل الاستمرار والدوام على ذلك العمل 
هم قائمون. كما أنَّ لفظة «يصلّون» تدل على 
ذلك إلئ أنْ يأمر ربُ العالمين كلَّ مؤمن بذلك 
نَباعَا واقتداةء أي كلما صلَّى الإله وملاآئكته 
على النبي فعليكم أيضًا أيها المؤمنون أنْ تصلّوا 

على النبي كَلِِ. وبما أنَّ حقّ النبي عليكم ثابت 
فواجب عليكم زيادة علئ الصلاة المفروضة أنْ 
تصلُوا علئ النبي كك بالتأكيد.» وذلك هو 
السلام. وكيف لا يكون ذلك أفضل طالما أنَّ 
ربّ العِرَّة يضاعف ثواب من يفعل ذلك عشر 
رحمات (مرات). أي كما روي في الحديث 
الذي أخر جه مسلم عن أبي هريرة رضي الله 
تعالى عنه قال: قال رسول الله يَكِ: «من صلىئٌ 
علي واحدةٌ صلّى الله عليه (بها) عشرًا». وعن 
أنس رضي الله تعالى عنه: «من صلَّى على صلاةً 
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واحدةً صلَّى الله عليه عشر صلوات وحُطت عنه 
عشر خطيات ورفعت له عشر درجات). 
النسائي . 


كما روي عن أبي طلحة ما معناه: طلع 
علينا رسول الله كك ذات يوم ويرى عليه أثر 
السرور في وجهه المبارك. فقالوا: يا رسول 
الله: ما السّبب في ظهور السرور علىئ وجهك 
المملوء بالنور؟ فقال: أتاني جبريل وقال: أما 
يرضيك يا محمد بأنَّ ربّك يقول: ما مِنْ أَحَدٍ 
من أمتك يصلّي عليك إلا صلَّيت عليه عشر 
صلوات وتسليمات. 


رواه 


وجاء في حديث آخر بما معناه كل مَنْ 
صلَى علي صلاةً» صلَّى الله عليه ما دام يصلّي 
علي . نلبكل أحدكم أو يكثر . وفي رواية 
6 فإنّ ملآئكة الله بضلون عليه سبعين 

ة. فليقل العبد أو يكثر. 
ويقول المؤلف: السبعون في الحديث 
التقوى والمحبة والإخلاص. وفي التخيير بين 
القلة والكثرة نوع من التهديد لأنَّ التخيير بعد 
الإعلام بوجود الخير في الأمر المخبر به يتضمن 
التحذير من التفريط والتقصير فيه. 

وجاء عن عبد الله بن مسعود ما ترجمته : 
أن النبي ككل قال: أقربكم مني يوم القيامة 
أكث ركم صلاة علي . وجاء في حديثك آخر ما 
معناه: أنجاكم من أحوال وشرور يوم القيامة ' 


أكثركم صلاةً علي 
ونقل عن أبي بكر الصديق رضي الله عنه 
ما معناه: أن الصلاة على النبي صلى الله عليه 


وسلم تخفّف الذنوب وتزيلها أكثر مما يطفئ 
الماء البارد النار. وبالإجمال: فإن الصلاة علئ 
تلك الذات الشريفة هي منبع الأنوار والبركات 
ومفتاح كل الخيرات ومصدر كمال الحسنات 
ومظهر السعادة. وهي لأهل السلوك مدخل لفتح 


6م١١‏ الصّلَاة 


لابوا . وكثير من المشايخ قالوا: في حال | الشريعة وإدامة الذّكر والتفكّر وكثرة الصلاة على 
فقدان الشيخ الكامل الذي يرشد وبربّي السّالكين | الرسول يكل فإِنّه يظهر نور من كثرة الصلاة فى 


فإِنَّ الالتزام بالصلاة على النبي صلى الله عليه باطن المريد. وبه يتضح له الطريق» وتصله 
وسلم هي الطريق الموصل للطالب الصادق ا ا واسطة . ورجحٌ 


والمربد الواثق. وكل مَنْ أكثر من الصلاة عليه بعضهم وفضّلوا الصلاة عل الذكر من حيث 
فإنه يراه في المنام وفي اليقظة. التوسّل والإستمدادء ولو أنَّ الذكر في حَدّ ذاته 


والييابّخ الشائلية التي هي شعبة من أشرف وأفضل. 


الطريقة القادرية: إنَّ طريق السلوك لتحصيل 
المعرفة والقرب الإلهي في زمان فقدان الولي هذا خلاصة ما في مدارج النبوة وشرح 


الكامل والمرشد الهادي إنما يكون بالتزام ظاهر | المشكاة وسفر السعادة0". 


)200 وشيخ عبد الحق دهلوي رحمة الله عليه در مدارج النبوة در بيان وجه وجوب صلوة على النبي كل برامت فرموده اندكه ييغمبر 


عدا قل احبانا ريه لاير عن #وداينت :رابيد ات فر آخرت بشفاعت لهذا افر جرد ار تعالر لجغداي حي وي كل 3 
است بنظر احسان وي كه در دنيا كرده است وامركرد بتقرب وارتباط باطني بااو بملاحظة رجاي شفاعت ازو كه در عقبل 
خواهد بودوجون خداي تعالئ دانست كه ماأز أداي حق أو بجهت آنكه در دنيا هدايت فرموده وهم از تحصيل تقرب او باميد 
أنكه در عقب شفاعت خواهد نمود عاجزي يم امر كرد ما را بدعا كه بسباريم بخداي تعالى ودر خواهيم از او كه رحمت بفرستد 
براو جنانجه لائق ثق بجناب عظمت وي است ذَكِ واختلاف است در حكم صلوة بر آنحضرت مختار فرض است در عمر يكبار 
بدليل صيغة امر كه براي وجوب است مقتضي تكرار نيست وبعضى كفته اندكه واجب است اكثار آن بى تقييد وقت وبلا 
تعيين عدد زيراجه او تعالئ امر فرموده است بآن ومر آنرا وقتى معين وعددى مقرر نكردانيد بس واجب است بر ماكه حتى 
الوسع هر قدر كه توانيم وهر وقت كه دانيم بجا آريم وبعضى كفته اندكه واجب است هربار كه اسم شريف وي مذكور شود 
وبعضى علما كفته اندكه همين مختاراست ودر مواهب كفته كه باين قائل است طحاوي وجماعتي از حنفيه وجماعتي از 
شافعيه ومالكبه واستدلال كرده اند اين جماعت بحديث رغم انف من دُكرت عنده فلم يصل على رواه الترمذي وصححه 
الحاكم وحديث شقي عبد ذكرت عنده فلم يصل علي اخرجه الطبراني وعن علي رضي الله عنه قال قال رسول الله عليه وسلم 
البخيل الذي ذكرت عنده فلم يصل علي رواه الترمذي زيراكه وعيد برترك از علامات وجوب است ونيز فائدة آم نصلوة بر 
آنحضرت مكافات احسان اوست واحسان وي مستمر ودائم است يس واجب شود هر وقتى كه ذكر كرده شود جنانكه نماز 
كه شكر نعمتهااي الهي است ونعمتهاي الهي در هر زمآن ابية39## واجب شد نماز در اوقات شريفه اما جمهور علماء قول 
اول را ترجيح داده اند وفرموده اندكه وجوب اكثار ونيز وجوب تكرار وقت ذكر آنحضرت سيد ابرارازهيج يكى از صحابه 
وتابعين منقول نيست بس اين قول مخترع است وبجهت آنكه متمسك درين باب قول او تعالئ يا ايها الذين آمنوا صلوا عليه 
وسلموا تسليمًا است وصيغة امر موجب تكرار ومقتضي آن نيست بلكه محتمل تكرار هم نيست جنانكه در كتب اصول 
مصرح است ونيز در شرع هيج عبادتى نيست كه بدون تعيين وقت وعدد ومقدار واجب باشد وباجهالت انها وجوب ان 
مستمر ودائم باشد واكّر در هر وقت ذكر آنحضرت واجب باشد لازم مى آيد كه مؤذن وسامع آذان ومقيم وسامع اقامت را 
واجب باشد وهم برقاري جون بككذرد بآيتى كه در وي ذكر آنحضرت است ونيز جون كسى كلم توحيد وشهادتين بخوائد يا 
بشنود خصوص كسيكه در اسلام داخل شود وكلمة توحيد وشهادت بخواند وامثال ايشان وحال آنكه از سلف وخلف اصلا 
منقول نيست ونيز ثنا وحمد حق تعالئ هر وقت كه ذكر كرده شود واجب نيست بس صلوة ة برآنحضرت در هر وقت ذكر 
جكونه واجب باشد وجواب داده اند از احاديث مرقومه كه انها برسبيل مبالغه وتاكيد است ودر حق كسى وارد است كه 
اصلا ترك كرده باشد وبعضى كفته اند در هر مجلس ذكر يكبار واجب است اكرجه ذكر شريف مكرر شود وبعضى كفته اند 
واجب است در دعا وبعضى كفته اند واجب است در نماز واين قول ابو جعفر محمد باقر است وبعضى تكفته اند واجب 
است در تشهد واين قول شعبي واسحاق است وبعضى كفته اند واجب است در آخر نماز بيش از سلام واين قول شافعي 
است وبعضى كفته اندكه واجب است وقتيكه آيت كريمة يا ايها الذين آمنوا صلوا عليه وسلموا تسليمًا بخواند يا بشنود تا آنكه 
وقتيكه خطيب آيت شريفه را بخواند سامعين را واجب است كه دردل خودها صلوة برآنحضرت بفرستند زيراجه سكوت وقت 
خطبه واجب است يس لا اقل از دل بخوانند اما جمهور علماء بر آنند كه در عمر يكبار واجب است ودر مقامات مرقومه 
واجب نيست بلكه در بعضى جا سنت موكده وبعضي جا مستحب است وتحقيق آن است كه بعد ذكر اسم خداي تعالئ 


الصّلوة 


١٠١مك‎ 


وق كللاك أ االقاء وكتارة الصاو قن 


أوائتل الكتاب قد حدثت في أثناء الدولة 
العباسية» ولهذا وقع كتاب البخاري وغيره من 
القدما#عاريًا عنها. ثم الصلوة عند الفقهاء 


عبارة عن الأركان المخصوصة من التحريمة 
دالهام والقراءة والركوع والسجود والقعود. 


والصلوة المُظلّقة هي التي إذا أَظْلِقَتْ لفظةٌ 
الصلوة ولم ع شملتهاء قلوة الجنازة 
والصلوة الفاسدة ل التطوع راكبًا في المضن 


ليستا بصلوة مُظلقَة إذّْ لو حَلْفَ لا يُصلّي لا 
يحنّتٌ بها. 


وقيل هي ١‏ ذات ركوع وسجود 
وهذا بظاهره م00 و إيوهفوية المومئ المريض 


١ 


والراكب فى السفر كذا فى البرجندي. والصلوة 
عند اران عبارة ع رامد الحق تعاليل 
وإقامة العسلرف إقاؤة زرا كإقاقة تاموين: الو اعيدية 
بالاتصاف بسائر الأسماء والصفات. فالوضوء 
عبارة عن إزالة النقائص الكونية» وكونه مشروطًا 
بالماء إشارة إليل أنْها لا تزول إلا بظهور آثار 
الصفات الإلّهية التي هي حيوة الوجودء لأنَّ 
الماء سِرّ الحيوة وكون التيمعٌ يقوم مقام الطهارة 
للضرورة إشارة إلى التزكي بالمخالفات 
والمجاهدات والرياضات. فهذا ولو تزكّ عسل 
أنْ يكون فإنّه أنزل درجة مِمَّنْ جُذِبَ عن نفسه 
فتطلهر من نقائصها بماء حيوة الأزل الإلهي وإليه 


وحمد وثناي او وتلاوت قرآن صلوة برآنحضرت افضل اذكاراست وفضائل وفوائد ونتائج وعوائد آن خارج از حصر وعد 
وبيرون از بيان وحداست وجميع خيرات وحسنات ومثوبات وبركات دنيا وآخرت را شامل است ودليل وحجت برافضليت 
آن قول اوتعالل است كه فرمود ان الله وملائكته يصلون على النبي يا ايها الذين آمنوا صلوا عليه وسلموا تسليمًا كه اوتعالى 
بذات شريف خود دران اهتمام مى فرمايد وتمام ملائك دران متابعت مى نمايند وبرسبيل استمرار ودوام بآن عمل مى فرمايند 
جنانكه صيغة يصلون بان ناطق است تاآنكه هر مؤمن را امر فرمود كه هركاه خدايتعالى وفرشتكان اوبربيغمبر درود مى فرستند 
شما رانيز واجب , است كه اتباعًا واقتداء صلرة ب رآنحضرت بفرستيد وجون كه حقوق بيغمبر برشما متحقق است واجب 
برشماكه وراي صلوة مرقومه زياده نيز بأناكيدة]ثأبفرستيدإوآن سلام است وجكونه افضل نباشد وحال آنكه حضرت عزت ده 
بار رحمت مى فرستد بركسيكه يكبار درود فرستد برآنحضرت لما روي عن ابي هريرة رضي الله تعالئ عنه من صلى عليّ 
صلوة واحدة صلى الله عليه عشر صلوات وحطت عنه عشر خطيات ورفعت له عشر درجات رواه النسائي. وازابو طلحه 
مروي است كه كفت برآمد رسول خدا روزى وحال آنكه ديده ميشد اثر سرور در بشرة مبارك وي كفتند يا رسول الله امروز اثر 


ذوق وسرور بر جهرة برنور تابان است سبب جيست فرمود جبريل آمد وكفت آيا راضي نميكرداند ترايا محمد كه بروردكار تو 
ميكويد كه صلوة ة نفرستد برتوهيج يكي ازامت تو مكرآنكه بفرستم من بروي ده صلوة وسلام. ودر حديث ديكر آمده كه كسى 
كه صلوة فوسك بر من صلزة فرستد خدايتعالئ بروي تا وقتيكه صلوة ميفرستد برمن بس اختيار دارد بنده كم كند يا بيش ودر 
روايتى آمده كه ميفرستد بروي خدا فرشتكان او هفتاد صلوة بس كو كه كم كند بنده يا بيش ميكويد مولف كه در هفتاد منحصر 
نيست بلكه ازان هم بيشتراست براندازة تقوئ ومحبت واخلاص ودر تخيير ميان قلت وكثرت نوعى از تهديداست زيراكه 
تخيير بعد از اعلام بوجود خير در مخبربه متضمن تحذيراست أز تفريط وتقصير دران وازابن مسعود آمده كه فرمود آنحضرت 
صلى الله عليه :ولع ترديك ترين مزام بمن يروز قيافت ييشترين 0867 است در فرستادن درود برمن . ودر حديث ديكر آمده 


است كه فرمود ناجي ترين مردم از اهوال وشرورروز قيامت 


بيشترين شمااست در صلوة ة فرستادن برمن . واز ابوبكر صديق 


منقول است كه درود فرستادن برييغمبر يك كاهنده تروباك كننده تراست كفأِاق11170ب ]بلا سرد كننده مرآنش را وبالجمله صلوة 
برآنحضرت منبع انوار وبركات ومفتاح تمام خيرات ومصدر كمال حسنات ومظهر سعادات است واهل سلوك را در آمدن 
ازين باب موجب فتح ابواب امت : وبسيار مشايخ فرموده اندكه در وقت فقدان شيخ كامل كه تربيت وارشاد راه سداد كند 
التزام صلوة برآنحضرت طريقى موصل است مرطالب صادق ومريد واثق را . . وهركه بسيار فرستد_صلوة ة برآانحضرت به بيند 
اورا درخواب وبيداري. ومشايخ شاذليه كه از شعب طريقت قادريه است فرموده اندكه طريق سلوك وتحصيل معرفت وقرب 
الهي درزمان فقدان وجود ولي كامل ومرشد هادي التزام ظاهر شريعت بادامت ذكر وفكر وكثرت صلوة برانحضرت است كه 
از كثرت صلوة نورى در باطن بيدا شود كه بدان راه نمايد وفيض وامداد ازاتحضرت بى واسطه برسدك. . وبعضى ثر جيح 
وتفضيل داده اند صلوة راير ذكر از حيثيت توسل واستمداد اكرجه از حيثيت ذات ذكر انلك وافضل هذا خلاصة مافي 


مدارج النبوة ة وشرح المشكوة ة وشرح سفر السعادة. 


١١ /اثى‎ 


طلوة الإستخارة 


أشار عليه السلام بقوله (آتِ نفسي تقؤها وزكها 
أنت خيرٌ مَنْ زكّاها"'"2, أي الجذب الإلهى لأنّه 
جو التَرَكّي بالأعمال والمجاهدات. ثم 
إستقبال القبلة إشارة إل التوجٌه في طلب الحق. 
7 إل« إثيارة إلن انعقاد القلب في ذلك 
التوجُّه. ثم تكبيرة الإحرام إشارة إلى أن 
الجنات الإلهي أكبر وأوسع مما عسئ أنْ يتجلّى 
به عليه فلا تعبّده" بمشهِدٍ بل هو أكبر من كل 
مشهّد ومنظر ظهر به على عبده فلا انتهاء له 
وقراءة الفاتحة إشارة إل وجود كماله في 
الإنسان لأنَ الإنسان هو فاتحةٌ الوجودء فتح الله 
به أقفال الموجودات» فقراءتها إشارة إلئ ظهور 
الأسرار الربانية تحع#!الاستار الإنسانية. ثم 
الركوع إشارة إلل شهود انعدام الموجودات 
الكونية تحت وجود التجلّيات الإلهية. ثم القيام 
عبارة عن مقام البقاءء ولذا تقول فيه سمع الله 
لِمَنْ حمذه. وهذه كلمة لا با#ي !9 العيلأته 
أخبر عن حال إلهي . فالعيد في القيام الذي هو 
إشارة إل البقاء خليفة الحقّ تعالئ. وإِنْ شعت 
قلت عينه ليرتفع الإشكال. فلهذا أخبر عن حالٍ 
وهو في الحالين واحد غير متعدّد. ثم السجود 
عبارة عن سَحْق آثار البشرية ومحقها باستمرار 
ظهور الذات المقدسةء ثم الجلوس بين 
السجدتين إشارة إل التحقق بحقائق الأسماء 
والصفات لأنْ الجلوس استواء في القعدة وذلك 
إشارة [إلى'" قوله #الرحمن علئ 

استوئ 2174 . ثم السجدة الثانية إشارة إلى مقام 
العبودية وهو الرجوع من الحقّ إلى الخلق. ثم 
التحيّات فيها إشارة إلئ الكمال الحقيّ والخلقي 


)١(‏ مسند احمدء 1/5لالا 
(؟) يقيده (١‏ 

(9) إلى (+م) 

(:) طهره 


(5) عن جابر قال: كان الى 2 يعلطا الامقخارة فى لبور كنا بعلن الجوزة 
في التطوع. ح 0189 1517/9 


صحيح البخاري» كتاب التهجد» باب ما جاء 


لأنّه عبارة عن ثناء على الله تعالئ وسلام على 
نبييه وعلئ عباده الصالحين» وذلك هو مقامم 
الكمال. فلا يكمل الولي إلا بتحققه بالحقائق 

الإلّهية وشاع لمحمد صلى الله عليه وآله وسلم 
ويتأدُبهِ بسائر عباد الله الصالحين.» كذا فى 
الإساة الكاسس: ْ 


26 16زلا “الامج 2/1616[ 


في المشكوة في باب التطوّع عن جابر 
قال (كان: رسول الله كله يعَلّمنًا الاستحارة فى 
الامو كنا بعلا الشررة من قراف بتر :اذا 
م أحدكم بالأمر فَليركَعْ ركعتين من غير 
الفريضة» ثم ليقل: الله إني أستخيرك بعلمك 
واستقدِرك بقدرتك وأسئلّك من فضلك العظيم 
فإِنّك تَقَدِرٌ ولا أقذر وتعلّمُ ولا أعلَمُ وأنت علام 
الغيوب. اللّهم إن كنت عله أن هذا" الأمر عرد 
لي في ديني ومعاشي وعاقبة أمري» أو قال في 
عاجل أمري وآجله فاقدِره لي ويَسْرُه لي ثم بارك 
لي فيه وإِنّ كنت تعلم أن هذا الأمر شَرٌ لي في 
ديني ومعاشي وعاقبة أمري ‏ أو قال في ل 
أمري وآجله فاضرفه عني واض رفني عنه وَاقَدِرُ 
لين االخير حيث كانء ثم أرضني به. قال: 
ريسي« ةلي الحاجة)(20 رواه البخاري. 
وأورد الشيخ عبد الحقّ الدهلوي في شرح 
هذا الحديث ما خلاصته: كان الرسول صلى الله 
عليه وسلم يلم الصحابة دعاء الإستخارة كما 
كان يعلّمهم السّورة 3 من القرآن» فكان يقول ما 
معناه: إذا أراد 0 أمرًا أي أمرًا نادرًا يعتني 
به كالسفر والعمارة والتجارة والنكاح والشراء 


- 11ا120/0 2 107 رمبزورط 


من القرآن». 


صلوة التسبيح 


٠١84 


والبيع وليس كالأمور العادية كالطعام والشراب 
والبيع والشراء للأشياء البسيطةء وتكون من 
الأمور المباحة»ء ويكون صاحبها متردّدًا في 
خيرها أو شرهاء حينذاك فليركُمْ ركعتين نفلاً 
بئية الإستخارة. وفي حديث آخر: فليقرأ ما 
تيسّر من القرآن. وفي بعض الروايات: ذكرت 
سورة: قل يآ أيّها الكافرون» وقلْ هو الله أحد. 
وهو مالور اع الكلقه: ال 


صلوة التسبيح : - مملغوء6 رماع رعمتورط 


101101196, 


في المشكوة عن ابن عباس رضي الله عنه 
(أنَّ النبي صلى الله عليه وسلم قال للعباس بن 
عبد المطلب: يا عباس يا عمّاه ألا أعطيك؟ 
ألا أمنحك؟ ألا أخبرك؟ ألا أفعل بك عشر 
خصال إذا أنت فعلت ذلك غفر الله لك ذنبك؟ 
أوله وآخره قديمه وحديثه خطأه وعمده صغيره 
وكبيره سِرَّه وعلانيته؟ أن تصلي أربع ركعات 
تقرأ في كل ركعة فاتحة الكتاب وسورة. فإذا 
فرغت من القراءة في أول ركعة وأنكاقاتم قلت 
سبحان الله والحمد لله ولا إِلهِ إل الله والله أكبر 
خمس عشرة مرة. ثم تركع فتقولها وأنت راكع 


عشرّاء ثم ترفع رأسك من الركوع فتقولها 
عشرّاء ثم تهوي ساجدًا فتقولها وأنت ساجد 
عشرّاء ثم ترفع رأسك من السجود فتقولها 
عشرًا» ثم تسجد فتقولها عشراء ثم ترفع رأسك 


فتقولها عشرًاء فذلك خمس وسبعون» في كل 
ركعة تفعل ذلك فى أربع ركعات» إن استطعتت 


أن تصلّيها في كل يوم مَرَةَ افعل» فإِنْ لم تفعل 
كل ج10 فإنْ لم تفعل ففي كل شهر 
مره ذالم قعل تي كل امسلة 7 فإِنْ لم 
تفعل ففي عُمْرِك مَرّه!'2. انتهئ من المشكوة. 
وقد قال الشبخ عبد الحقٌ الدهلوي في شرح 
الحديث المذكور: إنَّ المشهور المعمول به :7 
صلاة التّسابيح هو هذا الطريق المذكور. 
و ب 0 
معناه: أعلّمك شيئًا يكفْرٌ عشرة أنواع من 
الذنوب. ثم بيّن له ذلك من أوله إلى آخره. إذن 
فالمراد بالخصال العشر هو أنواع الذنوب 
المعدودة في الحديث . 

وبعضهم قال: المراد هو عشر تسبيحات 
وذلك عدا القيام عشر مرات. وجاء في رواية 
الترمذي بهذه الطريق: خمس عشرة مرةٌ بعد 
الثناء وقبل التعوّذ والتسمية.» وعشر مرات بعد 
القراءة إلى آخر الأركان» وليس بعد السجود 
تسبيح  ٠‏ وهو مختار في أن يسلّم بتسليمة واحدة 
أمْ بتسليمتين. وأما وفقًا لمذهب أبي حنيفة 
فبتسليمة واحدة. 

وقد صححح هذا الحديث كثيرون من 
المحدثين ولا زال معمولاً به من أيام السلف من 
عصر التابعين فمن بعدهم إل يومنا هذا. وقد 
أوصى به أيضًا شيوخ الطريق. 

وقد قال الشيخ جلال الدين السيوطي في 
«عمل اليوم والليلة» إنَّه يقرأ 1 ركعات صلاة 
التسابيح سورة أَلْهاكُم التكاثرء والعصرء 


)غ2 وشيخ عبد الحق دهلوي آنجه در شرح اين حديث آورده كه خلاصة آن اين است كه آنحضرت تعليم ميكرد صحابه را دعاي 
استخاره ونماز آن را جنانجه تعليم ميكرد ايشان راسورة از قرآن كه مى فرمود آنحضرت جون قصد كند يكى ازشما بكارى 
يعنى كارى كه نادر باشد وجود آن واعتناء باشد بحصول آن مثل سفر وعمارت وتجارت ونكاح وخريد وفروخت شيء معتد 
به نه مانند اكل وشرب معتاد وخريد وفروخت آشياء حقيره بعد ازآنكه از قبيل مباح باشد وتردد بود در خيريت وشريت آن يس 
دو ركعت نماز نفل به نيت استخارة بكذارد ودر حديث ديكر آمده كه بخوائد از قرآن آنجه ميسر شود ودر بعض روايات 
تخصيص به قل يا ايها الكافرون وقل هوالله احد نيز آمده ومأثور از سلف نيز همين است انتهى. 

(؟) عن ابن عباس أن النبي يَكةِ قال للعباس بن عبد المطلب: «يا عباس» يا عماهء ألا اعطيك ألا امنحك» ألا اخبرك. . 
سئن ابو داودء كتاب الصلاة» باب صلاة التسبيحء ح 18417. /١‏ 447» دون لفظ «الا اخبرك». بلفظ: ألا اعطيك؟ ألا 


امتحك؟ ألا أحبوك؟ 


لحفلل 


صادة الحاحة 


اوعس ست يخ يت بح ل ا حم ع كت ل ا جر ا حا 1 ا ا 


والكافرون.ء والإخلاص. كما يجب أنْ يقرأ 
التسبيحات المذكورة بعد الركوع.. وقوله (سمع 
الله لمن حمده) وبعد تسبيحات السجود المعتادة 
التي تقال في الصلوات العادية» وففي حال 
التشهد ويقرأ التسبيحات المذكورة بعد التشهّد 
(التحيات . . . ) قبل السلامء ويقول هذا 
الدعاء0 : يعي اللهم إن أسألّك توفيق أهل 
الهدئ وأعمال أهل اليقين ومناصحة أهل التوبة 
وعزم أهل الصبر وجدّ أهل الحَشية وطلبَ أهل 
الرّغبة وتعيُدٌ أهل الورع وعرفان أهل العلم, 
اللهم إنيَ أسألكٌ مخافة تحجزني 


به رضاك. وحتئ أناطلاحك بالتا خوفًا منك» 
وحتىل أخخلص لك النصيحة حياءً منك» وحتول 
أتوكل عليك في الأمورء وحَسَّنْ طني بكء. 
سبحان خالق النور. انتهئ من الشرح للشيخ 
العرندوم كما . 

فدلو ة الحاجة : 2,8,6 - 8(61]م أوعباوع 1 
6 06 


في المشكوة في باب التطوّع عن عبد الله 


بن أبي أوفئ قال: (قال رسول الله صلى الله 
علية: وستلم : مَنْ كانت له حاجّةٌ إلى الله أو إلى 
أحدٍ من بني آدم فليتوضّأ فليحسِنُ الوضوء ثم 
لِيُصَلُ ركعتين ثم لين علئ الله تعالئ وليْصَل 
على النبيء ثم ليقل لا إِله إلا الله الحليم 
الكريم سبحان الله رب العرش العظيم» والحمد 
لله رَبّ العالمين» أسألك موجباتٍ رحمتك 
وعزائم مغفرتك. والغنيمة من كل بِرّ والسلامةً 
من كل إثم. لا تَدَعْ لي ذَنْبًا إل غفرته. ولا 
هما إل فرجته ولا حاجة هي لك فيها رضى إلا 
قضيتها يا أرحم الراحمين)”” رواه الترمذي وابن 
ماجة. وفي الحموي حاشية الأشباه فى البحث 
الغالك فى الية .عن مان بن يف37 أن 
رجلا ضريرٌ البصر أتى النبي كلِ فقال: ادح الله 
لي ألا يعافيتن؛ قال إن شعت وعولك وإن كفت 
صَبَرْتَ فهو خيرٌ لك. قال فادْعُه فأمره أنّْ يتوضّأ 
فيحسنٌ وضوءه ويدعو بهذا الدعاء: اللهم إني 
أسئلك وأتوجّة إليك بنبيك محمد نبي الرّحمة. 
يا محمد إنيَ توجَّهْتُ بك إلى ربي في حاجتي 
هذه لتقضئ لي اللّهم فشفَعْه في)”.' روياه وأيضًا 


1١ 
وشيخ عبد الحق دهلوي در شرح حديث مذكور فرموده اند مشهور ومعمول در صلوة تسبيح همين طريق است كه مذكور شد‎ 000 
فرمود انحضرت يك عم خود عباس را رضي الله عنه : بياموزم تراجيزى كه كفارة ده نوع از ذنوب كردد يس من اوله واخره‎ 
بيان ان فرمود بس مراد بعشر خصال براين وجه انواع ذنوب باشد كه در حديث معدود اند وبعضى كفته كه مراد بعشر حصال‎ 
تسبيحات است وآن سواي قيام ده ده باراند ودر روايت ترمذي باين طريق آمده كه بانزده بار بعد از ثناء بيش از تعوّذ وتسميه‎ 


وده بار بعد از قراءت تاآخر اركان وبعد از سجده تسبيح نيست ومخيراست كه بيك سلام بكذارد يا بدو سلام وموافق مذهب 
امام اعظم بيك سلام است. واين حديث رابسيارى از علماي محدثين تصحيح نموده اند واز زمان سلف از تابعين ومن 
بعدهم إلى يومنا هذا معمول ومشهوراست ومشايخ طريقت بدان وصيت كرده اند. وشيخ جلال الدين سيوطي در عمل اليوم 
والليلة كفته كه بخواند در ركعات صلوة تسبيح سورة الهكم التكائر والعصر والكافرون والاخللاص وبايد كه تسبيحات 
مذكوره كه در ركوع ودر سجود بخواند بعد از تسبيح ركوع وسجود كه در جميع نمازها خوانده مى شود بخواند وهمجنين 
بعد ركوع سمع الله لمن الله حمده ربنا لك الحمد را خوانده تسبيحات مذكوره را بخواند ودر تشهد اين نماز بعد التحيات 


بيش از سلام اين دعا آمده است. ' 


كتاب الصلاة» باب صلاة الحاجه. حُ ا 8555/5 


إفرق هو عثمان بن حنيف بن وهب الانصاري اللاوسي. ابو عمرو» توفي بالكوفة بعد عام ١4ه/بعد‏ لام صحابي جليل» 
شهد أحدًا وغيرها من المعارك. تولى على البصرة. الاعلام »5١5/4‏ الاصابة 85/8 التاج 8/1لاء تهذيب التهذيب 


ل 


اق عن عثمان بن حنيف ان رجلاً ضرير البصر أتى النبي كل فقال: ادع الله لي ان يعافيني فقال: إن شئت دعوت. . . وإن شئت 


قار الضُحى 


١ لحل‎ 


رلآاه الترمذي كذا في شرح المنية''؟ لإبراهيم 
الحلبى”'؟. انتهيل من الحموي. 
صلوة الضُحئ : مرنور2 - اعنل ام 010108 
66 | 016 

أي الصلاة التي تُؤَدَى في وقفت الضّحى . 
إعلمُ أنَّه من المتعارّف عليه بين الناس أداء 
صلاتين من النوافل في أول النهار؛ الأولى: في 
بداية النهار بعد طلوع الشمس وارتفاعها مقدار 


والثانية: بعد ارتفاع الشمس إلى ربع 
السماء لغاية النصف (أي قبيل الزوال) ويقال 


لهذه الصلاة: صلاة الصّحى ومعناها بالفارسية: 
«نماز جاشت» وفي أكثر الأحاديث يشمل اسم 
صلاة الضحى.ء كلا الصلاتين» وفي بعض 
الأحاديث ورد اسم صلاة الإشراق: 00 

وجاء في تفسير البيضاوي: بأنَّ جناب 
الرسول يَكِةِ صلَّى صلاة الصُحى وقال: هذه 
صلاة الإشراق. وذلك حين دخوله بيت أمّ هانئ 
يوم فتح مكة وذلك وقت الضحى. 

وجاء فى الحديث أيضًا: كل مَنْ يؤدّي 
صلاة الفجر في جماعة ثم يجلس يذكر الله إلى 
طلوع الشمس ثم بعد ذلك يؤدي ركعتين فله 
أجْرٍ حِجّة وعُمرة. «وقد صحّح هذا الحديث». 

كما صم عن النبي لكل أله صلّى في كلا 
الوقتين ورغب أمّته في ذلك. 


والظاهر هو أنَّ الوقت هو واحد والصلاة 
أيضًا واحدةء وتبدأ من الإشراق ويمتد حنى 
انتتصاف النهار (قبيل الزوال)» وبما أله قد أدَى 
الصلاة فى بداية الوقت ونهايته؛ فمن هنا نشأ 
الظنّ بأنّهما وقنان وصلاتان. وأما ما قيل حول 
اختلاف العلماء حول صلاة الضحى» فبعضهم 
أثبتها ونفاها آخرون. وبعضهم قال: إنَّها سُنّة. 
وآخرون قالوا: بأنّها بذعة. فالظاهر أنَّ الخلاف 
نما هو في الصلاة الأخيرة التي هي صلاة 
الضحى وليس فى الصلاة الأولى المسّمّاة: صلاة 
الإشراق» لأَنَّ بعضهم قال بأنّها: سُنَّهَ مؤكّدة. 

ونا الأحاديث حول عدد الركعات فقد 
وردت روايات متعدّدة. ففي بعضها ورد بِأنْها 
ركعتان وفي بعضها ست ركعات. وفي بعضها 
الآخر: ثمان ركعات. كما ورد في بعضها عشر 
وأخرى: إثنا عشر ركعة. وفي كلّ منها ذكر 
ثواب عظيم لفاعلها . 

وفى المواهب اللّدنية ورد أنَّ صلاة 
الضحى قد جاء فيها أحاديث كثيرة صحيحة 
مشهورة إلى حَدَ أنّها تصل إلى درجة التواتر 
المعنوي. وقالوا: إِنَّ هذه صلاة الأنبياء السّابقين 
عليهم الصلاة والسلام. هكذا في مدارج النبوة 
في بيان عبادات النبي عله . 

وقد ورد في أخبار فتح مكة أنَّ الثابت هو 
أن أداء النبي تلد لصلاة الضحى لم يكن 


مستمراء ولكنْ صلاة الإشراق كانت مستمرَّةٌ 


- سنن الترمذي» كتاب الدعوات» باب »1١١9‏ ح الاك 76 سنن ابن ماجه» كتاب الإقامة» باب ما جاء فى صلاة 
الحاجة» 6 ه218 44/1 . رواه ابن ماجه واحمد فى المسند» /228 بلفظ : إن شئت اللخرت لك وهو خير» وان 


شئت دعوت لك. 


وغنية المبتدئ» لسديد الدين الكاشغري من القرن السابع الهجري . بروكلمان» ج 16 » ص 54" 756 هدية العارفين» ج 2 


ص 77 


زفق هو ابراهيم بن محمد بن ابراهيم الحلبي. ولد يحلب ومات بالقسطنطينية عام 40557ه/ 94امم, فقيه حنفي . له العديد من 
المؤلفات. الاعلام 1 , إعلام النبلاء 04/ 5574.: كشف الظنون ؟/ 8١5‏ . الشقائق النعمانية 7/ 15”؟ 


٠١5 


ومُوكٌدة. انتهى من مدارج النبوة0 . 
الصلو ة الوسطىئ : 1262م ع غه تلع ممعام1 
- (1001111185 عطا كه عه نهدللتم كه معلزهرم) 
عاأع ياه اند للك غ1رم) عسمنلع مر مرؤزرم 
(77101171 تل 

وذلك كناية عن فضيلتها . وفي تعيين هذه 
الصلاة ثَمَّدَ اختلاف. ففي قول السَيّدة عائشة أمّ 
المؤمنين وزيد بن ثابت الأنصاري رضي الله 
عنهما أنها صلاة الظهرء والسبب أنه يوجد قبلها 
صلاتان: أحداهما ليلية والثانية نهارية» أي 
العشاء والفجحر. ثم بعدها صلاتان علول نفس 
المنوال أي العصر والمغرب. وتَمّة أحاديث 
مؤيّدة لرأيهما. 

وهي عند أمير المؤمنين علي بن أبي طالب 
وابن عباس» رضي الله عنهم أنْها صلاة الصبح 
وذلك لأنها بين صلاتين نهاريتين وصلاتين 
ليليتين فتكون صلاة الصبح هي الحََدُ الفاصل 
بينهماء وبيان ذلك أنها أي صلاة الصبح تعتبر 
نهارية من وجهء أي باعتبار الشرع الذي يرى أنَّ 


الصلوة الؤْسطئ 


الفجر الصادق هو بداية النهار. وهى من جهة 
أخرى ليلية باعتبار العُرف واللغة حيث يعتبر 
بداية النهار من طلوع الشمس. 

ولكن الصلاة الوسطى في رأي أكثر 
العلماء من الصّحابة والتابعين والأَيِمّة كأبي 
حنيفة وأحمد وغيرهم إِنّما هي صلاة العصر. 
وعلئ هذا الرأي يحمل قوله تعالى: #حافظوا 
عل الصَّلواتِ والصلاة الؤُسطى». ودليلهم 
أحاديث كثيرة» منها: ما ورد عن علي بن بي 
طالب رضي الله عنه أن رسول الله يك قال يوم 
الخندق: «حبسونا عن الصلاة الوسطى (صلاة 
العصر) ملاً الله بيوتهم وقبورهم نارًاء,» متفق 
عليه . 


إذن في هذه الحالة لم بِبِقَ مجالٌ 
للاختلاف؛ وإِنّْما يمكن أنْ يكون الاختلاف فيما 
بين الصحابة والتابعين رضوان الله عليهم حول 
تعيين المقصود بالصلاة الوسطى إِنّما كان قبل 
سماع هذا الحديث. وإِنّما اجتهدوا في تأويل 
الآية. ولكن بعد ثبوت هذا الحديث فقد تعيّن 


)١(‏ بمعنل نماز جاشت است بدائكه متعارف ميان مردم دراول نهار از نوافل دو ثماز است يكى در اول روز بعد از طلوع آفتاب 
وبلند شدن وي قدريك دو نيزه واين را صلوة الاشراق كويند ديكر بعد از بلند شدن آفتاب مقدار ربع آسمان تاانتصاف آن 
واين را صلوة ضحئ ونماز جاشت كويند ودر اكثر احاديث همين اسم صلوة الضحئ شامل هر دو نماز در هر دو وقت آمده 
ودر بعضي احاديث صلوة الاشراق. ودر تفسير بيضاوي آورده كه آنحضرت كذارد نماز ضح راوكفت هذه صلوة الاشراق 
زآن:درامدن اتخخضرت ؤر خانة ام هانئ روز فتح مكه در وقت جاشت بود ودر حديث آمده كه هركه ميكذارد نماز فجر در 
جماعت بستر بنشيند براي ذكر خدا تاطلوع كند آفتاب وبكذارد دو ركعت راباشد اورا مثل اجر حج وعمره وبصحت رسيده 
كه حضرت بيغمبر ييه در هر دو وقت نماز كرده وامت رابدان ترغيب نموده وظاهر ان است كه اين يك وقت است ويك 
نمازكه اول وي اشراق است وآخر وي تا قبل انتصاف نهار وجون در بعضى اوقات در هر دو وقت نماز كذارد ازينجا كمان 
بردند كه مكر اينجا دو وقت ودو نمازاست وآنجه كفته اندكه علماء را اختلاف است در ملحا بعضى اثبات كرده 
وبعضى نفي نموده وبعضى سنت كفته وبعضى بدعت بس ظاهر آنست كه اين اختلاف در نماز اخيراست كه آنرا نماز جاشت 
كينل له ذو نماز اول كه آنرا نماز اشراق مى نامند جه اين را بعضى از سنن مؤكده دانسته اند واحاديث در عدد ركعات 
مختلف آمده در بعضى روايات دو ركعت آمذه ودر بعضى شش ودر بعضى هشت ودر بعضى ده ودر بعضى دوازده وبر هر 
كدام ثوابهاي عظيم وارد كشته. ودر مواهب للنيه كفته كه وارد شده است در نماز جاشت احاديث كثيرة صحيحة مشهورة 
تاانكه اخبار درين ياب بدرجة تواتر معنوي رسيده وكفته اند كه اين نماز انبياي سابقين است كه بيش ازانحضرت بوده اند 
هكذا في مدارج النبوة في بيان عبادات النبي ودر ذكر فتح مكة معظمه مذكور است كه تحقيق آنست كه كذاردن نماز جاشت 
ازانحضرت دائمي نبوده اما نمازى كه آنرانماز اشراق كويند دائم بود وبر سر تأكيد بود انتهئ من مدارج النبوة. 


و 


صلوة التهّجُد 


باحال 


الس ا 000000 


المراد بأنّها صلاة العصر. هكذا في شرح 
المشكاة للشيخ عبد الحقّ الدهلوي”'. 


ره التَّهحُد: مرؤنرظ - ناء:(12م الاأعالطا 
211001016 

وهي التي يقال لها أيضًا صلاة الليل. 

إعلم أنّه وردت روايات مختلفة حول قيام 
الليل الذي كان يفعله رسول الله يَِهِ وعن وقتها 
وكيفية أدائها. وللمصلّين الخيار فيها. فكيفما 
أدَاها فقد حصل علئ شرف اتباع النبي كلل. 
وإذا اتبع أسلوب التنويع بِأنْ يوَدّيها في كل مرّة 
بشكلٍ مختلف عن الآخر فهو أوفق وأنسب. 
فمرة 1 ركعةء ومرة ١١‏ ركعة أو تسع ركعات 
أو سبعة أو خمسة. ولا يزيد عن ١١‏ ركعة, 
وكل هذه الأعداد هي وتر (مفردة) بسبب ركعة 
الوتر. إذن فعلى هذا التقدير: صلاة الليل لا 
تقلّ عن ركعتين ولا تزيد عن عشرة وقد كانت 
هذه الصلاة فرضًا على النبي يكو هكذا في 
شرح المشكاة للشيخ عبد الحق. وأصل التهجُد 
وإحياء الليل بدون تعيين مدة ولا تعيين لعدد 
الركعات ولا لمقدار القراءة المَسُئونة المؤكدة. 
وقد كان عمل النبي يخ وعمل الصحابة بحسب 
قوتهم واستعدادهم ونشاطهم المختلف. 


وقد وردت في بعض الروايات أنه يكفي 
قراءة آخر آيتين في سورة البقرة في صلاة 


التهجّدء كما ورد أنَّ النبى تك قال: أيعجرٌ 
أحدكم عن أنْ يقرأ كل ليلة ثُلث القرآن؟ فقال 
الصحابة: إن قراءة ثلث القرآن كل ليلة صعب 
جدًا. فأجابهم: إِنَّ سورة الإخلاص تعادل ثلث 
القرآن من حيث الثواب. ولهذا فقد اعتاد أكثر 
المشايخ أنْ يقرأوا هذه السورة في صلاة التهحٌد 
في أكثر الأوقات. ولهذا عدة أساليب؛ 

الأول: أنْ يقرأ الإخلاص بعد الفاتحة 
ثلاث مرات في كل ركعة. 

الثاني : في الركعة الأولى تقرأ إثني عشر 
مرة ثم بقلّل ذلك في الركعات التالية مرةٌ مرة» 
بحيث يقرأها في الركعة الأخيرة مرة واحدة. 

الثالث: أنْ يقرأها في الركعة الأولى مرة 
واحدة ثم يزيدها في كل ركعة مرة حتى يصل 
إل الركعة الثانية عشرة فيقرأها اثني عشرة مرة. 
وهذا الأسلوب مرفوض عند الفقهاء لألّه يجعل 
الركعة الثانية أكثر قراءة من الركعة الأولى وهذا 
خلاف الأولى. 

وإنَّ بعض المشايخ كان يرى قراءة سورة 
يا آيها المُرَّمّل مضافًا إليها سورة الإخلاص. 

وعن الصوفي شاه نقشبند منقول أله كان 
يأمر أتباعه بقراءة سورة يّس في صلاة التهجد 
وكان يرشدهم قائلا: في هذه الصلاة تجتمع 
ثلاثة قلوب. 


)١(‏ نماز ميانه كنايه از فضيلت آنست ودر تعيين .صلوة وسطل اختلاف است نزد حضرت عايشه وزيد بن ثابت رضي الله عنهما 


نماز ظهراست بجهت آنكه بيش ازان دو نمازاست يكى ليلي وديكر نهاري يعني عشاء وفجرويس از وي نيزدونماز بهمين 
صفت است يعني عصر ومغرب وبعضى حديث مؤيد قول ايشان است ونزد علي وابن عباس رضي الله عنهما نماز صبح است 
زيراجه آن در ميان دونماز روز ودو نماز شب است ونماز صبح حد مشترك است ميان أنها زيراجه وقت ان من وجه روز 
است يعني در اعتبار شرع بجهت أنكه اعتبار روز در شرع از ابتداي وقت صبح صادق است ومن وجه شب أست يعني در 
اعتبار لغت وعرف زيراجه اعتبار روز در عرف ولغت از طلوع افتاب است اما نزد اكثر علماء از ضحابه وتابعين وابو حنيفه 
واحمد رضوان الله عليهم وجز ايشان نماز عصراست بس در قرآن مجيد نيز محمول براين خواهد بود يعني قوله تعالق 
حافظوا على الصلوات والصلؤة الوسطئ ودلائل ايشان احاديث بسياراست منجملة آن عن علي رضي الله عنه ان رسول الله 
صلى الله عليه وآله وسلم قال يوم الخندق حبسونا عن الصلؤة الوسطئ صلؤة العصر ملأ الله بيوتهم وقبورهم نارًا متفق عليه 
بس درينصورت مجال اختلاف نماندو غالبًا اختلافيكه درميان صحابه وتابعين رضوان الله عليهم در تعيين آن واقع است بيش 
از شنيدن اين حديث بود باجتهاد خودكه در تأويل قرآن مجيد كرده بودند وبعد ثبوت حديث متعين شد كه مراد نماز 


عصراست هكذا في شرح المشكوة للشيخ عبد الحق الدهلوي. 


ل 


الصّلة 


الأول: الليل أي نصف الليل» 
والثاني: قلب القرآن أي سورة ينس ) والثالث: 
قلب المريد المؤمن. فإذا تحقّق ذلك كلد 
للجريد الطلب. هكذا في التفسير العزيزي'" 


الصّلاح : - لإأعام ,لامععاطا ,لاتطمرط 
,ا أط0_] 


هو سلوك طريق الهُدئ. وقيل هو استقامة 
الحال علئ ما يدعو إليه العقل والشرع. 
والصالح القائم بما عليه من حقوق العبادا"' 
وحقوق الله تعالئ» كذا في كليات أبي البقاء. 


الصّلة : 


غاعنر0 [ازم0ء ,011مصره” ,071 11م |12 


بكسر الصّاد في اللغة الفارسية بمعنى: 
الاتصال. والوَصّل» والقرابة» والهّدِية. والعطية» 
والأجرة. كما في الصراح وكنز نجي 3 
الكفاية حاشية الهداية في باب الحج عن 
الصلة عبارة عن أداء مال ليس عِرَضٍ 
مالي كالركوة وغيرها من الثذورا/ لو الكماييةة. 
وعند أهل العربية تُطلقُ على حرف زائدٍ في 


- لاعن زممء بأعقاصمء ,ممتكواع ]1 


الأطول في باب الإسناد الخبري في شرح قول 
التلخيص التلخيص استغنول عن مؤكّدات الحُكمُ 
وحروف الصلة أعني الزوائد. قال 9 في 
حاشية المطول: هناك اصطلح النحاة ميد 
حروفي معدودة مقرّرة فيما بينهم مثل إن وأنْ 
والباء في مثل كفى بالله شهيدًا ونظائرها بحروف 
الصّلة لإفادتها تأكيد الاتصال الثابت» وبحروف 
الزيادة لأتيل لا فكر امل الساءيل ل يزيد 
بسببها إل تأكيد المعنى الثابت وتقويته فكأنّها لم 
تُفِدُ شيئًا. ولَمًا الم يلرّم الإظراد في وجه, التسمية 
لم ينّحهُ اعتراضل نّ الرضي أنّه يلزم أنْ يَعْذُوا على 
هذا أن ولام الابتداء وألفاظ التأكيد أسماءً 
كانت أوْ لا زوائدء انتهيل كلامه. وعلل هذا 
المعنئل يقول أهل اللغة الباء ههنا صلة زائدة» 
وتطلقٌ أيضًا على حرف جَرٌ يتعدّئ به الفعلٌ وما 
أشبهه. فمعنى الفعل الذي يحتاج إلى الصلة لا 
يتم بدونها. ولهذا قيل في في قولنا دخلت في 
انار عله لإخلت جنا اذ عل مل لفية: اعت 
خرجتء» فيكون فى الدار مفعولاً به لا مفعولاً 
فيه. هكذا نكاد اذ الفوائد الضيائية وحاشيته 


)١(‏ وآنرا صلوة الليل نيز كويند بدانكه در نماز شب ازآنحضرت ذل روايات مختلفة آمده ودر هر وقتى بنوعى كذارده ومصلي 
مخيراست دران بهر نوعى كه تمسك كند شرف اتباع دريابد واكر در اوقات مختلفه بهر نوعى ازان دست دهد اوفق وانسب 


باشد سيزده ويازده ونه وهفت وبنج واز سيزده بيشتر نبود واين همه اعداد طاق بجهت دخول وتراست بس براين بن تقدين:صْلوة 


ليل كم از دو وزياده از ده نخواهد بود واي 


ين نماز برآنحضرت فرض بود هكذا في شرح المشكوة للشيخ عبد الحق . واصل 


تهجد وشب بيداري بى تعيين مدت وبى تعيين عدد ركعات وبى تعيين قدر قراءت مسنون مؤكد است وعمل آنحضرت 
وصحابه بحسب قوت واستعداد ونشاط مختلف مانده ودر بعضى روايات وارد است كه هركه دوآيت آخر سورة بقره رادر 


نماز تهجد بخواند اوراكفايت ميكند ونيز وارد است كه آنحضرت فرمودند ايا از شما نمى تواند شد كه سوم حصة قرآن هر 


شب خوانده باشد صحابه عرض كردند كه سيوم حصة قرآن هر شب بسيار دشوار است فرمودند كه سورة قل هو الله احد 
برابر سوم حصة قرآن است در ثواب ولهذا اكثر مشايخ اين سوره رادر نماز تهجد اكثر اوقات معمول داشته اند واين راجند 
طريق است اول آنكه بعد سورة فاتحه در هر ركعت سه بار اين سوره را بخوانند دوم آنكه در ركعت اول دوازده بار خوانند 
وبعد ازان يك يك بار در هر ركعت كم كنند تاآنكه در ركعت اخير كه دوازدهم است يكبار خوانده شود سيوم آنكه در ركعت 
اول يكبار بعد ازان در هر ركعت يك يك بار بيفزايند تا در ركعت اخير كه دوازدهم است دوازده بار واقع شود اما نرد فقهاء 
اين طريق مقبول نيست زيراجه ركعت دوم از ركعت اول دراز ترميكردد واين ترك افضل است وبعضى مشايخ در هر ركعت 
سورة مزمل رابا سورة اخلااص ضم كنند . . واز خواجه نقشبند منقول است كه ياران خود رابخواندن سورة يس در نماز تهجد 
مى فرمودند وارشاد مى كردند كه جون درين نماز سه دل جمع شود مطلب حاصل شود اول دل شب كه نيم شب أست دوم 


دل قرآن كه سورة يس 
زفق وحقوق العباد (- م( 


يس است سوم دل مرد باايمان كه دران مصروف است هكذا في التفسير العزيري5 


2 في اللغة يبوستن وييوند وخويشي وهديه دادن وعطا دادن ومزد كما في الصراح وكنز اللغات. 


و 


الصّلح 


١65 


لمولانا عبد الغفور في بحث المفعول فيه. 
وتطلق الصلة أيضًا علئ جملة خبرية أو ما فى 
معناها متصلة باسم لا يتم ذلك الاسم جِزءًا إلا 
مع هذه الجملة المشتيلة على ضمير عائدٍ إليهء 
أي © ذلك الإسمء ويُسمّئ حثوًا أيضّاء 
3ك ١‏ ليسم موصولاً. فقولنا جزءًا تمييز 
أي متصلة باسم لا يتم من حيث جزئيته أي لا 
يكون جزءًا تامًا من المركب. والمراد بالجزء 
التام ما لا يحتاج في كونه جزءًا أوليًا ينحلٌ إليه 
المركّب أولاً إلئ انضمام أمر آخر معه كالمبتدأ 
والخبر والفاعل والمفعول وغيرها. وإنمًا نفي 
كونه جزءًا تامًا لا جزءًا مطلقًا لأنه إذا كان 
مجموع الموصول والصلة جزءًا من المركب 
يكون الموصولٌ وحده أيضًا جزءاء لكن لا 
جزءًا تامًا أوليًا. 


قيل هذا إِنّما يتم لو كان المبتدأ والخبر 
والمفعول مجموع الصلة والموصول وليس 
كذلك. بل هو الموصول والصّلة تفسير مُزيل 
لإبهامه ولا نصيب له من إعراب الموصول». 
فالأؤلئ أنْ يقال يتمّ من الأفعال الناقصة وجزءًا 
خبره ومعناه» لا يكون ذلك الإسم جزءًا من 
المركب إلا مع هذه الجملة. وإِنّما قيل من 
المركب لأله لو قيل من الكلام لم يشتمل 
الفضلة لأنَ الفضلة ليست جزءًا من الكلام. نعم 
إلى حو كن" المركتك ل يقال تعريف: الصيلة 
يصدق علل الجملة الشرطية المتصلة بأسماء 
الشرط نحو مَنْ تضربه أضربه. لأنا نقول مَنْ في 
قولنا مَّنْ تضربٌ أضرب مفعول تضرب» فهو 
جزء بدون جملة. وقولنا على ضمير الخ يخرجح 
مثل إِذْ وحيث إذْ .هما لا يقعان جزءًا من 
التركيب إل مع جملة خبرية مضافة إليهماء لكن 


لا تشتمل ‏ تلك الجملة غلا الفمير . العاقد 
إليهما. مثال الجملة الخبرية قولنا الذي ضربته 
زيد. ومثال ما في معناها كاسم الفاعل واسم 
المفعول قولنا: الضارب زيدًا عمرو والمضروب 
لزيد عمرو. وهذا التعريف أولى مما قيل الصّلة 
جملة مذكورة بعد الموصول مشتملةٌ على ضمير 
عائدٍ إليهء لأخذ الموصول في التعريف فيزم 
الدورء ولأنه لم يقيِّدُ فيه الجملة بالخبرية 
فيشتمل الإنشائيةء ولألّه لا يشتمل ما في 
معناها. هذا خلاصة ما في شروح الكافية. 
وهذا الموصول هو الموصول الإسمي وعُرّف 
أنه اسم لا يتم جزءا إلا مع صلة وعائد. وأمًا 
الموصول الحرفي فقد غرّف بما أوّل مع ما يليه 
من الجمل بمصدر كأنْ الناصبة وما المصدرية» 
فخرج نحو صَهُ ومّهُ علئ قول من يأوّله بمصدرء 
والفعل الذي أضيف إليه الظرف نحو يوم ينفع 
العادفين لآن ذلك مؤول بالفصدن شه لا 
مع ما يليهء وهذا الموصول لا يحتاج إلئ 
العائد بل لا يجوز أنْ يعود إليه شيئ. ولا يلزم 
أنْ تكون صلته جملةٌ خبرية في قول سيبويه وأبي 
علي. ويلزم ذلك عند غيرهما كما في الموصول 
الإسمي. الموصول مطلًا لا يتقدم عليه 
صلته لا كلا ولا بعضًا الأنهما كرتي الاسم 
ثبت لأحدهما التقدم لأن الصلة لكونها مبنية 
للموصول يجب تأخيرها عنهء فهما كشيئ واحد 
تب الأجزاءء كذا ذكر مولا زاده''2 في حاشية 
الكتفرة" . 
الصّلح: 1126101أعمموعع ]2 ,ععومط 
نادم ,1601001ز0ع ,ماام علط - اأجاع رع وسف ته 
بالضم وسكون اللام في اللغة اسم من 
المصالحة خلاف المخاصمة مأخوذ من الصّلاح 


؟5١‎ 2.5894 /8 مولازاده: هو عثمان ملازاده الخطابي (- ١٠9ه). من تصانيفه حاشية المختصر. بروكلمان.‎ )١( 
(؟) حاشية المختصر: لعثمان ملازاده الخطابي (- ١١5ه). والكتاب تعليق على «الشرح المختصر» أو #عروس الافراح»‎ 
511١-55 بكر بن محمد بن على السكاكى (-555ه). بروكلمان؛ ج ه. ص‎ 


١٠١6 


صَلْصَلَة الجرّس 


وهو الاستقامة. يقال صَنّحَ الشيئ إذا زال عنه 
الفساد. وفي الشريعة عقد يرفعٌ النزاع أي يكون 
المقصودء والغرض منه رفع النزاعء فلا يرد هبة 
الدّيْن ين عليه الدَّيْنَ بعد المُطالبة والدعوئ, 


فإنه يرتفع النزاع بذلك أيضًا. لكن المقصود 
__- من الهبة مطلقًا عر رفم النزاع» كذا 
ذكر في البرجندي . 


إعلمُ 95 الصلح باعتبار أحوال المُدَّع 
عليه عليل ثلاثة أضرب» أن الخَضْمَ وقتّ 
الدعرىئ إِمّا أنْ يَجِيبٌ أو يسكتّء والأوّل إمَا 
بالوقرار أو الإنكار. فالأول أي الصلح بالإقرار 
فحكمه كالبيع إن وقع عن مالٍ بمالٍ لوجود 

معنى البيع وهو مبادّلة المال بالمال بالتراضي 
فتجرى فيه أحكام البيع كالسّفْعة والرَّدٌ بالعيب 
وخيار الرؤية والشرطء وحكمه كالإجارة إن وقع 
عن مالٍ بمنفعة أَوْ عن منفعة بمال أو بمنفعة عن 
جنس آخرء فتجري فيه أحكام الإجارة» فيشترط 
التوقيت ويبطلٌ بموت أحدهما وبهلاك المحل 
في المدة. والثاني والثالث أي الصلح علئ 
الانكار -والسكوت -معاوقة في حقٌّ المُدّعي 
وفداءٌ يمين وقطمٌ نزاع في حقٌ المُذّعى عليه 
فلا شفعة في صلح عن دار لأنْ المُدَّعئ عليه 
يزعم أن تلك الدار ملكه.ء وغرضه بالصلح 
استبقاء ملكه علئ ما كانء وتَجبٌ في صلح 
عليل دار لذن المُذّعي يأخذ تلك الدار عِوَضًا 
عن ملكه فيا حَدٌ علل زعمه. 


ثم الصلح باعتبار بدليه عل أربعة أوجه. 
إِنَا أنْ يكون عن معلوم على معلوم وهو جائز 
لا محالة. وإما أن يكون عن مجهول على 
مجهول» فإنْ لم يحتج فيه إلئ التسليم مثل أن 
يدّعى ا فى دار رجل وادعى المدّعئ عليه 
حقًا في الأرض .نيد. المدعي. فاصطلحا علخ ترك 


الدعوئ من الجانبين جاز. وإِنْ احتبج إليه وقد 
اصطلحا على أنْ يدفع أحدهما مالا ولم يبينه أو 
علئ أنْ يسلّم إليه ما اذّعاه لم ير أن الجهالة 
فيه تجلع السليم واللملم: وإمّا أَنْ يكون عن 
مجهول علئ معلوم وقد احتيج فيه إل التسليم 
كما إذا ادّعيل حما فى دار فى يد رجل 
تمتها ' لزان أن يله القدعن مالا تعلرنا 
2 المدّع عليه ما اذعاه ةا يجوز» وإِنْ 
لم يحتج فيه إلى التسليم كما إذا اصطلحا في 
هذه الصورة على أنْ يترك المذعى دعؤه بمالٍ 
مطل يعطليه" المدّعق .عليه «فهذا جاترت :وإقا” أن 
يكون عن معلوم علئ مجهول وقد احتيج إلى 
اتسليم لا يجوز وإنْ لم يحتج إليه جاز. 
والأصل في ذلك أنْ الجهالة المُعْضِية إلولى 
المنازعة ا عن التسليم والتسلّم فقسلا 
والجهالة التي ليست هذه صفتها لا تكون 
مُفْسِدة» هكذا في العناية شرح الهداية 
والطحطاوي شرح الدر المختار. والصّلح عند 
الصوفية عبارة عن قبول الأعمال والعبادات» 
كما وقع في بعض الرسائل'" . 


- أاءحا و آه عصصاطات 


صَلصّلَة الحرّس: 


110111100000ظ[( 


عند الصوفية هي انكشاف الصفة القادرية 
عن ساقٍ بطريق التجلّي بها على ضرب من 
العظمة» “وهي عبارة عن بروز الهيبة القاهرية» 
وذلك أنَّ العبد الإلهي إذا أخذ أن" يتحمّقَ 
بالحقيقة القادرية برزت له في مبادئها صَلْصَلَة 
الجرسء يقهرة بطريق القوة 
العظموية””؟. فيسمع لذلك أطِيظا من تصادم 
الحقائق بعضها على بعض كأنّها صَلْصَةٌ الجَرّس 
في الخارج. وهذا مشهد منع القلوب عن الجرأة 


فيجد أمرًا 


(1) وصلح نزد صوفيه عبارتست از قبول اعمال وعبادات كما وقع في بعض الرسائل. 


(0) أن (-م) 
(9) العظموتية (م) 


0 
الصَّلم 


يل 


علئ الدخول في الحضرة العظموية""" لقوّةِ قهره 
الواصل”" إليهاء فهي الحجاب الأعظم التي”" 
حالت بين المرتبة الإلهية وبين قلوبٍ عبادهء ولا 
سبيل إن انكشاف المرتبة الإلهية إل بعد سماع 
صلصة الجرس. كذا في الإنسان الكامل. 
الصَّلّم : 
(105001م تنء) 0110771611 ه170 - 

بالفتح وسكون اللام عند أهل العروض 
سقوط الوّنّد المفروق من آخر الجزءء والجزء 
الذي فيه الضهة” بلكل أضلمء فيبقن من 
مفعولات بضم التاء مفعوء ولكونه مهملاً يوضع 
موضعه فعلن عل ما هو عادتهم. هكذا في 
رسائل العروض العربية/أوالفارسية, 
الصّليب : 012 - 55و00 

هو ما يعلّقه النصارى على صدورهم. وفي 
الاصطلاح: شكل يتألّف من تقاطع خظ المحور 
وخط الإستواء في الفلك. ويقال له: صليب 
الأفلاك والصليب الأكبر. 

وفي المؤيّد: هو تقاطع الميل الشمالي مع 
الميل الجنوبي. وتقاطع فلك التدوير يمكن أنْ 
يقال أيضًا. كذا في كشف اللغات. وفيه أيضًا 
والصليبي : هو خط له أربعة زواياء وقيل ثلاثة. 
وقيل هيئة من تقاطع خظ الإستواء مع خط 
)١(‏ العظموتية (م) 


(؟) للواصل (م) 
(5) الذي (م) 


(7ا10500م م0[) اأمعمطعمعئع]1 


المخور) 
الصّلينية؟: -/لم 
(عاع56) ونرزة! 50/1 


فرقة من الخوارج العجاردة أصحاب 


- (أعع5) 1-521161593م 


عثمان بن الصلت بن الصامت"؟2. وقيل 
أصحاب الصََلتَ بن الصامت» وهم 
كالعجاردة. لكن قالوا بن ابام واستجار بنا 
توليناه وبرِئنا بوداطاله حتل يبلغوا فيدعَوًا إلى 


الإسلام يلو وروي عن بعضهم أن 

الأطفال سواء كانوا للمؤمنين أو للمشركين لا 

ولاية لهم ولا عدإوة بهم حتئ يبلغوا فيدعوا 

إل الإسلام فيقْبَلُوا أو ينكرواء كذا في شرح 
610 

المواقف 


الصَّمِيم: 16 ح- أؤتاط م01 


عند المنجمين: هو أنْ يكون كوكب علئ 
بُعْدٍ أقل من ست عشرة دقيقة من مركز الشمس 
في الإحتراق حتى يجاوز هذا القدر. 

والتصميم: من القوى الذاتية الكواكبء 
ودليل غاية القوة والسعادة وذلك لأنَّ الشخص 
الذي يكون في هذه المنزلة يأخذ مكانا في قلب 
الملك. وأمًا لبي كل فهما أقوى 0 
بمثابة شمسين”". هكذا فى الشجرة 


فق الصليب جليباكه ترسايان برخود بندند ودر اصطلاح شكلى كه ازتقاطع خط محور وخط استواء در فلك بديد آيد وآئرا صليب 
الافلاك نيز كويند وصليب اكبر نيز نامند . . وفي المؤيد تقاطع ميل شمالي وتقاطع ميل جنوبي وتقاطع فلك تدويررا نيزتوان كفت كذا 
في كشف اللغات وفيه ايضًا وصليبي خط جهار كوشه وقيل سه كوشه وفيل هيئتي كه از تقاطع خط استواء وخط محور حاصل شود. 


)2( الصلتية (موع) 
(1) هو عثمان بن الصلت او الصلت ب 


بن ابي الصلت» وقيل عثمان بن ابي الصلت» زعيم فرقة الصلتية من خوارج العجاردة. 


التبصير 61» الملل 179. مقالات الاسلاميين »١177/١‏ الفرق بين الفرق 917 . 


(10) فرقة 
65. الفرق ا9, الملل 56/١ 06 2١59‏ . 


من الخوارج العجاردة اتباع صلت ب بن عثمان. قالوا بموالاة كل من كان على مذهبهم وغير ذلك من الآراء. التبصير 


(4) نزد منجمين آنست كه بعد كوكب كمتراز شانزده دقيقه بود وقتيكه مركز او بمركز آفتاب رسد در احتراق تا اين قدر بكذرد. 
وتصميم از قوتهاي ذاتية كواكب است ودليل غايت قوت وسعادتست براي آنكه بدان منزلت است كه كسى در دل يادشاه 
جاي كيرد. وصميمتين عطارد قوي تراست كه كه بمثابة دو شمس باشد. 


١١ 1/‏ 
التعليم وقد سبق أيضًا في لفظ الشعاع. 


الصّناعات الخَمْس: 


- زوع تأولطم0؟ ,وعتاعهم ,ع1 ماعط ,كعتاع»ع | 019 


عاع10) كانه عل عط 


116 لع أل كلاو أع10) 0715 وتنأن كم[ 
(01/6 25[ م50 ,علتن 70611 ,1/16/0111 


عند المنطقيين هى البُرهان والبَدّل 
واللطابة لكر والمغالّظة ويجبئ أيضًا في لفظ 
الما لاله .وريه لقتل لقن "لكشن أن تماق 
القياس إك" أنْ ,يفنةاتضديعًا أو تأثيرًا آخر غير 
التصديقء أعنقل) التخييل ١‏ أفالئال الشعرء والأوّل 
إِنَا أن ينيد اللاي نا. فالاوّل الخطابة: 
والثانى إمّا أن أفاد'' جزمًا يقييًا أو جزمًا غير 
56 فالأوّل البرهان والثاني إِنْ اعثُيرَ”"' فيه 
عموم الاعتراف مر #وزليي"ار اليم من 
الخَضْم أوْ لاء فالأوّل الجَدّل والثاني المغالّطة» 
هكذا في شرح التهذيب لليزدي. 


الصّناعة : 


011 ١ 


بالكسر في الأصل الحرّفة» وبالفارسية: 
بيشه كما وقع في الصراح. وعلئ هذا قيل 
الصّناعة في عرف العامّة هي العلم الحاصل 
بمزاوّلة العمل كالخياطة والحياكة والحجامة 
وتجوها” نا حوفت «تخصولها؟ .علق المزاركة 
والممارّسة. ثم الصناعة في عُرْف الخاصة هي 
العلم المتعلّق بكيفية العمل؛ ويكونُ المقصود 
منه ذلك العمل سواء حصل بمزاولة العمل 
كالخياطة ونحوها أوْ لا كعلم الفقه والمنطق 
والنحو والحكمة العملية ونحوها مما لا حاجة 
فيه إل حصوله إلا مزاولة”" الأعمال. وقد 
يقال كل علم مارّسه الرجل حتيل صار كالحرفة 


- علالأصطععا ماكه ,01211 


)١(‏ إما ان يعتبر (معع) 
(6) بمزاولة (ميع) 


الصَّنم 
له يُسمّى صناعة لهء شكذا يستفاد من الجلبى 
حاغية القطولة. وقال أبن ٠‏ الفابيو, كن > اند 
المطول الصناعة اسم للعلم الحاصل من التمرّن 
علئ العمل. وقد تفسّر بملكة يقتدرٌ بها على 
استعمال موضوعاتف ما لنحو غرض من 
الأقراض مادو عو ا النصيرة يحنيت: الأمكاة 
والمراد) بالموضوعات آلات يتصرَّفٌ بها سواء 
كانت خارجيةً كما فى الخياطة أو ذهنية كما فى 
الاستدلالء وإطلاقها علئ هذا المعن شائع 
وإطلاقها على مطلق ملكة الإدراك لا بأس به. 
وقيل الصناعة مَلكة نفسانية تصدٌُرٌ عنها الأفعال 
الإختيارية من غير رَوِيّة» كذا في الجرجاني. 
الصّنع : - 01 1لأوع 01 


بالضم وسكون النون هو إيجاد شيئ 


الضّنف : م2:06 - وعاعهتم5 


بالفتح والكسر وسكون النون عند 
المنطقيين هو النوع المقيّد بقيد كلي عرضي 
كالتركي والهندي كما في شرح الوقاية في باب 
الوكالة بالبيع والشراء وكتب المنطق. قال في 
شرح الطوالع في بحث القياسن : إعلم أن 
الجزئيات المندرجة تحت الكلّي إمّا أنّْ يكون 
110 بالإتيات أو بالعرضيات أو بهماء والاول 


يسمّئ أنواعاء والثاني أصناقًا» والثالث أقسامًا 
انتهئ . فعلئ هذا الصنفٌ كلّي مقولٌ عل كثيرين 
متفقين بالحقائق دون العرضيات والمآل واحد. 
الصَّنَم : مأمل/ - 1001 


بفتح الصاد والنون وبالفارسية: د 
الصوفية هوك#ك0 سمل #أَلمبدَ عن الحن. 


7 


--- 


الصّهّر 
مجمع السلوك ما شغلك عن الحقٌّ فهو صنم 
انتهيل . 

يعني كلُّما يمنعك عن ذكر الحقٌّ وتجليات 
أسمائه إصفاته تعالى فذلك هو صنمكء لأن 
كل مَنْ أنت في قيده فأنت عبده. كما في شرح 
عبد اللطيف على المثنوي لمولانا جلال الدين 
الرومي . 

ويقول في كشف اللغات: الصَّنَم في 
اصطلاح الشّالكين عبارة عن مَظهر الوجود 
المطلق الذي هو الحق. إذن فالصنم من حيث 
الحقيقة هو حقّ وليس باطلاً ولا عبثًا. وعابد 
الصَّتَمِ الذي يقال له: عابد الحقٌ بهذا الاعتبار 
لأنّه تجلّى له الحق بصورة الصَّنم» ٠‏ #وقّضى ريّك 
آَل تعتدوا |[ إٍ لآ إِياهك, فحين يصح ذلك فيكون 
الجميع عُبّاد الحقّ ضرورة فافهم. انتهى. 

وفي بعض الرسائل جاء أنَّ الصَّنَمِ هو 
حقيقة روحية تجلّت في صورة الصّفات. 1 
أيضًا أنه أيْ الصَّنَم هو الشيخ الكامل"" . 
الصهر : 
كمارم] كم[ مجر 

بالكل وسكون الهاء تي اللغة بن حي 
كما في الصراح . وقال محمد وأبو عبيدة: صهر 
الشخص كل ذي رَحِم مَحْرّم من جانب غرسه. 
ويدخل فيه أيضًا كل ذي رجحم مَحْرّم من زوجة 
أبيه وزوجة ابنه» وزوجة كل ذي رَحِم مَحْرِم من 
ابئه» فإِنّ الكل أصهار كذا في الهداية. د 
الإمام الحلواني أن الأصهار في عرفهم كُ ذي 
رَحِمٍ مَحْرّم من امرأته فيدخل أبوها وأخوها 


- معددوه نز ععصوتاام 


١٠١5/ 

وغيرهما. وأما فى عرفنا فلا يدخل فيه إل 
أبوها وأمها ولا عن غيرهما صهرًا. وعن 
الفراء في قوله تعالى: #فجعله نسبًا و صِهرًا4”" 


ال ا ل 
نكاحه من القرابات كذا في جامع الرموز 
والبرجندي في كتاب الوصية. 
الضّواب: 
7011ل ,نا ,عأكفال 

هو يستعمل تار بمعنى الأول في مقابلة 
غير اللائق» وتارةً بمعنى الحقٌ في مقابلة الخطأ 
كذا في بعض شروح الشمسية» وقد سبق في 
لفظ الحىّ. الصواب لغةّ السّدادء واصطلاحًا 
هو الأمر الثابت الذي لا يسوغ إنكاره. والفرق 
بين الصواب والصدق والحق أن الصواب هو 
الأمر “الثايت في “لفين” الآمر. الذي “لأ يسو 
إنكاره. والصدق هو الذي يكون ما فى الذهن 
مطابقًا لما في الخارج. والحقّ هو الذي يكون 
ما في الخارج مطابقًا لما في الذهن» كذا في 
الجرجاني . 
الصّوت: 

بالفتح وسكون الواو ماهية بديهية لأنَّه من 
الكيفيات المحسوسة. وقد اشتبه عند البعض 
ماهيته بسببه القريب أو البعيد» فقيل الصوبُ هو 
تموّج الهواء. وقيل هو قَلْعُ أو قَرْع. والحقّ أنَّ 
ماهيته ليست ما ذكر بل سببٌ الصوت القريب 
التمرّجء وليس التموّج حركةٌ انتقاليةً من هواء 
واحد بعينه» بل هو صَدْم بعد صَدَّم وسكون 
بعد سكونء. فهو حالةٌ شبيهةٌ بتموّج الماء في 


- كلا0 ]5181 ,علاكا ,كله بأقنال 


خامم - ععزوم/ا 


)١(‏ يعنى آنجه بازدارد ترا از ذكر حق وتجليات اسمائى وصفاتي أو تعالئ بس آن بت تست ازانكه هرجه تو در بند آني بندة آني 
كما في شرح عبد اللطيف على المثنوي للمولوي الرومي . ودر كشف اللغات كويدبت در اصطلاح سالكان عبارت است از 
مظهر هستي مطلق كه آن حق است بس بت من حيث الحقيقة حق باشد باطل وعبث نيست وبت برست راكه حق برست كويند 
ازين جهت كه حق بصورت بت ظهور نموده است وقضئا ربك ألا تعبدوا الا اياه بس 9و3 درسيةة امد بالضرورة جمله عابد 
حق باشند فافهم انتهئ. ودر بعضى رسائل كويد صنم حقيقت روحيه راكويند در ظهور تجلي صورت صفاتي ونيز بمعني بير 


كامل آمده. 
(؟) الفرقان/ 84. 


١ 


الحوض إذا ألقي حجر في وسطهء وإنّما 
[التموج اا كان سيبًا قريبًا أنه متىل حصل 
التموّج المذكور حصل الصوتء وإذا انتفئ 
انتفى؛ فإنا نجد الصوت مستمرًا باستمرار تموّج 
الهواء الخارج من الحَلّْقَ والآلات الصناعية 
ومنقطعًا بانقطاعه. كذا الحال في طنين الطست 
فإنّه إذا سكن انقطع لانقطاع تموّج الهواء. 
وسبب التموّج فَلْعّ عنيف أي تفريق شديد أو 
قرع عنيف أي إمساس شديد إِذْ بهما ينقلبُ 
الهواء من المسافة التي يسلكها الجسم القارع أو 
المقلوع إلئ الجنبتين بعنف» وينقادٌ له أي لذلك 
الهواء المنقلب بإيجاد زمن الهواءء إل أن 
ينتهي إل هواء لا ينقاد للتموّج. فيقطع هناك 
الصوت كالحجر المرمي في وسط الماء. وذكر 
البعض أنَّ الهواء المتمرّج بهما علل هيئة 
مخروطية قاعدته على سطح الأرض إذا كان 
المصوت ملاصِقًا به ورأسّه في السماءء فإذا 
فرض المصوت في موضع عالٍ يؤل ورد 
مخروطان تتطابقٌ قاعدتهماء ومن هذا التصوير 
يعلم اختلاف مواضع وصول الصوت بحسب 
الجوانب. وإنّما اعتبر العنف في القَلْع والمَرْع 
لأنّك لو قرعت جسمًا كالصوف مثلاً قرعًا ليئًا 
أو قلعته كذلك لم يوجد هناك صوت. 

ثم الصوت كيفية قائمة بالهواء تحدث 
بسبب تموّجه بالقَرْع أو القطع تحبلية إلبواة إلى 
الصَماخ فيسمع الصوت لوصوله إلى السامعة لا 
لتعلق حاسّة السّمع بذلك الصوت.) يعنى 
الإحساس بالصوت يتوّقفٌ على أنْ يصل الهواء 
الحامل له إل الصماخ لا بمعنئ أنَّ هواء 
واحدًا بعينه يتموّح ويتكيّث بالصوت ويوصله إلى 
السامعة» بل بمعن أنْ ما يجاور ذلك الهواء 
المتكيف بالصوت يتموّحٌ ويتكيّف بالصوت 
أيضًا. وهكذا إلى أنْ يتموّجَ ويتكيّت به الهواء 


دلق التموج (جموع) 
زفق حينئذٍ (+ميع) 


الصَّوت 
الراكد في الصماخ فتدركه السامعة [حيشظٍ]'". 
ونا ؛قلنا .إن الاحساسن الح لأن. من وضع فنه 
في طرف أنبوبة طويلة ووضع طرفه الآخر في 
صماخ إنسان وتكلم فيه بصوت ٍ عال سمعه ذلك 
الإنسان دون غيره وما هو إل لحصر الأنبوبة 
الهواء الحامل للصوت ومنعها من الانتشار 
والوصول إلى يه الغير. واعلم أنَّ الصوت 
موجود في الخارج أي خارج ك1 وإلاّ لم 
تدرك جهة أصلاً. وتوهّم البعضٌ أن التموّجّ 
الناشئ من القَرْعَ أو القلع إذا وصل إلى الهواء 
المجاور للصّماخ حدث في هذا الهواء بسبب 


تمرّجه الصوتٌُء ولا وجودٌ له فى الهواء 
في شرح المواقف. 


إعلمْ أنَّ ما يخرج من الفم إِنْ لم يشتمل 
على حرف فهو صوتء وإِنّ اشتمل ولم يفذ 
معى فهو لفظء وإِنْ أفاد معنّى فهو قولء فإِنْ 
كان مفردًا فكلمة أو مركّبًا من اثنين ولم يفد 
نسب مقصودة فجملة. أو أفاد فكلام كذا في 
كليات أبي البقاء. 


والصوت عند النحاة لفظ حكي به صوت 
أو صورّت به سواء كان التصويت لرَّجْر حيوان 
أ كان اللتسيية ار 
تسكين الوَجَع أو تحقيق التحسر . فالألفاظ التي 


تحط النحاة أصرانًا ثلاثة أقسام. أحدها 


حكاية صوت صادر من الحيوانات الْعْجَمء 

من الجمادات أي لفظط صوت به كصوت بهيمة 
أو طائر أو غيرهماء ويشبه به إنسان بصوت 
غيرها كما يفعله بعض الصيادين عند الصيد لثلا 
تنفر الصيد. وليس المراد حكاية الصوت فى 
نحو غاق صوت الغزاب_لأنّهِ اسم 001000 
صوت. وثانيها أصوات خارجة عن فم الإنسان 


أو دعائه أو غير ذلك» 


قير مرضوعة وضعًا بل تدلٌ طبعًا علئ معان في 
ب كقول اللادم أو المتعجّب وي» وقول 
المستكرّه بشيىئ أفّء فإنَ النادم والمتعجب 
يخرج عن صدره صوت شبيه بلفظ وي» وكذا 
المستكرّه يخرج من فمه صوت شبيه بلفظ أف. 
وثالثها أصوات يصوت بها الحيوان عند طلب 
شيئ منهء كما تقول نخ لإناخة البعير. وجميع 
هذه الأقسام مبنيات جارية مجرىو الأسماء 
ولبننك أييماة حقيقية لعدم كونها دالة بالوضع 
مع امتناع الحكم بها أو عليها. إِنْ قلت قد 
صرّح صاحب اللباب بكون الأصوات مواضوعة 
قلت بعض الأصوات من نحو اح الخارجة عن 
فم الإنسان بمقتضل طبعه عند الشّعال» واوه 
الخارجة عنه عند الوّجَع ليس بموضوع ألْبَنّدَ فأمًا 
نحو نخ فيحتمل أنْ يكون موضوعًا بأنْ اتفقوا 
عل تعيينه لإناخة البعير» وأنْ يكون خارجة عن 
فم الإنسان عند إناخة البعير خروج اح عند 
السّعال. والمحتمل أُبَدَا يُحمّلُ عل المُحكم 
فيجعل الكل غير موضوع ردًا للمحتمل عل 
المحكم. هكذا يستفاد من الهداية وشروح 
الكافية . 
الصورة : 70776 - 150121 

بالضمٌ وسكون الواو في عرف الحكماء 
وغيرهم تطلق عل معان. منها كيفية تحصل في 
العقل هي الة ومراة لمشاهدة ذي الصورة وهي 
الشبّح والمثال الشبيه بالمتخيّل في المرآة. ومنها 
ما يتميّرُ به الشيئ مطلقًا سواء كان في الخارج 
ويُسمّ صورة خارجيةء أو في الذهن ويُسمّى 
صورة ذهنية . وتوضيحه ما ذكره القاضي في 
الصلوة أ عور يي ل 


)١(‏ أنفسها (م) 
(0) الشورى/ ١١‏ 
(*) المقصود (معع) 
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عن غيره» سواء كان عينَ ذاته أو جزئه المميّز. 
وكما يطلق ذلك في الجثة يطلق في المعانيء 
فيقال صورة المسئلة كذا وصورة الحال كذا. 
فصورته تعالل يراد بها ذاته المخصوصة المنزّهة 
عن ممائلة ما عداه من الأشياء كما قال تعالئ: 
«ليس كمثله شيء6”" انتهئ كلامه. ومنها 
الصورة الذهنية 0 المعلوم المتميز في الذهن 
وحاصله الماهيةٌ الموجودة بوجوو طلي أي ذهني 
كما في شرح المواقئف في مبحث الوجود 
الذهنى. وعلئ هذاء قيل: الصورة ما به يتميّرٌ 
الشيئ في الذهن. فإنَّ الأشياء في الخارج 
أعيان» وفي الذهن صوّر. وعلول هذا وقع في 
بديع الميزان وحاشتة للصادق الحلواني صورة 
الشبئ ما يوْحَدُ منه عند حذف المشخّصات أي 
الخارجية. وأمّا الذهنية فلا بد منها لأنّ كل ما 
هو حاصل في العقل فلا بد له من تشخُص 
عقلي ضرورة أنه متمايز عن سائر المعلومات: 
نصّ عليه العلامة التفتازانى. والمراد”” بالشيئ 
معناه اللغوي لا العْرْفي. ومعنى التعريف صورة 
الشيئع ما يؤخذ منه عند حذف المشخصات لو 
أمكنه ووجدت فلا يرد ما قبل إن التعريف لا 
يتناول صورة العرنيات من حيث هي عرنات» 
بل من حيث هي كلّيات» وكذا صورة الكُلّيات 
من حيتُ هي معدومات انتهىل . 


إعلمْ أنَّ القائلين بالوجود الذهني للأشياء 
بالحقيقة يأخذون الصورة بهذا المعنول في تعريف 
العلم» ويقولون الصُوَّرٌ الذهنية كلّية كانت كصور 
المعقولات أو جزئية كصور المحسوسات مساوية 
للصّوّرٍ الخارجية في نفس الماهية مخالفةٌ لها في 
اللوازم» فإِن الصور العقلية غير متمانعة في 
الحلول فيجوز حلولها معًا بخلاف الصّور 
الخارجية» فإِن المتشكل بشكل مخصوص يمتنغ 


١٠٠١١ 


الصورة 


تشكله بشكل آخر مع الشكل الأول» بل الصُوَّرُ 
العقلية متعاونة في الحلول فإِن النفس إذا كانت 
خالية عن العلوم كان تصوّرها لشيئ من الحقائق 
عسيرًا جدًا. وإذا اتصفت ببعض العلوم زاد 
استعدادها للباقي وسَّهْل انتقاشها به. وأيضًا 
تحل الكبيرة من الصور العقلية في محل الصغيرة 
منها | إمعاء ولذلك تقيرٌ النفسٌ علئ تخيّلٍ 
السموات والأرض معًا والأمور الصغيرة بالمرة 
الواحدة: يكزه. .بغلدفن. الصوزة: "المادية: لخاد 
العظيمة منها لا تحل في محل الصغيرة مجتمعة 
معها. وأيضًا الصورة العذاه للكيفية الضعيفة لا 
تزول عن القوة المُدركة بسبب حصول صورة 
الكيفية القوية فيهاء بخلاف الخارجية. وأيضًا 
الصورة العقلية إذا حصلت في العاقلة لا يجبٌ 
زوالهاء وإذا زالت سَهْلَ استرجاعها من غير 
حاجة إل تجشّم كسب جديد بخلاف 
الخارجية. وأيضًا الصورة العتطيتوةة بخلاف 
الخارجية. والقائلون بوجود الأشياء في الذهن 
لا بحسب الحقيقة بل بحسب المجاز يأخذون 
الصورة في تعريف العلم بالمعنى الأول ويجيئ 
في لفظ العلم أ ومنها الصورة الخارجية 
وهي إِمّا قائمة بذاتها إِنْ كانت الصورة جوهرية 
أو بمحل غير الذهن إِنْ كانت الصورة عَرَضية 
كالصورة التي تراها مرتسمة في المرآة 
الصورة الخارجية. ومنها أنَّها تجيئ بمعنى 
الصفة كما في حديث (إنَّ الله لق آدمَ على 
صورته)"'' كذا في كليات أبى البقاء. ومنها 
جومَرٌ من شأنه أنْ يخرج به محله من القوة إلئ 
الفعل كما في شرح حكمة العين. والصورة بهذا 
المعنل قسمان. صورة جسمية وهي الجوهر 
الحَالٌ في الهَيُولي الأول ويسمّئ أيضًا بالطبيعة 
المقداوية: والمتصل والإتصّال الجوهري والإمتداد 
والأمر الممنّدّء وهي الجوهر الممنّدٌ في الجهات 


. ورد ذكره سابقًا‎ )١( 
زفق مقصوده (موع)‎ 


الثلاك المتصل قن اتسيه يل هذا مناف الما 
ذكره السيّد السنّد في حاشية الشرح القديم 
لهداية الحكمة أن من الجسم الجوهرٍ الممبّدّ في 
الجهات الثلاث» فإن الجسم كل والصورة 
الجسمية جزءء ومفهوم الكل ليس عينَّ مفهوم 
الجرء. والتوفيق بأنّ و0 
صرح به في شرحه للمواقف 93 الجسم في 
بادي' الرأي هو الجوهر الممتَدٌ في الجهات 
الثلأث. أعني الصورةء فلا منافاةَ. ووجهه أن 
الحِسّ إذا أدرك بعض أعراض الجسم كالسطح 
واللون أذ حكمه بوجود جرهر قابل للأبعاد 
الثلأث حكمًا غير مفتقِرٍ إلى ترتيب قياس» وهو 
المعني من الصورة الجسمية. وهي الجسم في 
بادئ الرأي. وصورة نوعية وهى الجوهر لاد 
الهيولى الثانية» وهي جوهر داخل في 
الجسم مبدأ لآثاره كالإضاءة والإحراق في كل 
جسم نوعي) وهي التي تختلف بها الأجسام 
أنواعًاء بمعنول أن له مدخلا قريبًا في ذلك 
الاختلافء فلا يرد أنَّ الصورة الجسمية أيضًا 
كذلك. وتُسمّئْ بالطبيعة أيضًا باعتبار كونها مبدأ 
أحجييةالسكون الذاتين: وتُسئّئ قو أيضًا 
باعتبار تأثيرها في الغير. وسمّاها الإمام 
بالصورة الطبيعية أيضًا. ثم الصورة النوعية أثبتها 
المشّاؤالاة” وأمَا الإشراقيون فالمشهور عندهم أن 
الجسم صورة جسمية بسيطة.ء والتمايز في 
الأجسام بالأعراض القائمة بالجسمية. فكل 
جسم نوعي عندهم يتركّب من الصورة والعَرّض 
القائم بهء هكذا يستفادٌ من شرح هداية الحكمة 
وحواشيه وغيرها. ومنها ما يمكن أنْ يدرّك 
بإحدى الحواس الظاهرة ويُسمّئ بالعين أيضًاء 
ويقابله المعنى عل ما ذكر في مباحث 
الحواس. ومنها كل هيئة في قابلٍ وحُداني 
بالذات أو بالاعتبار اي يهأآء كانت الوحدة 


١ 


لان لكا 


الصو 
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أو اعتبارية. 
بالمادة كالبياض والجسم كذا 
الكلام. 

وأنواحٌ الصورة على طور أهل الكشف 
تجيء في لفظ الطبيعة. منها ما به يحصلٌ الشيء 
بالفغل كالهيئة الحاصلة للسرير بسبب اجتماع 
الْخَشَبَات» ومقابلة المادة بمعنول ما به الشىء 
بالقوة كقطعات السّرير كذا في الجرجاني. ومنها 
ترتيب الأشكالٍ ووضع بعضها مع بعض وهي 
الصورة المخصوصة لكل شكل. ومنها أنها 
تطلقُ علئ ترتيب المعاني التي ليست محسوسة» 
فيقال صورة المسئلة وصورة السوأل والجواب 
كذا في كليات أبي البقاء. 

وصورة الحقّ في اصطلاح الصوفية عبارة 
عن الذات المقدّسة للنبي محمد كَل وذلك 
بواسطة تحقّق ذات النبي بحقيقة قيقة بحقيقة الأحدية . 

والصورة الإلهية عبار ته عن الإنسان الكامل 
بواسطة التحقّق بحقائق 1 الإلهية. كذا فى 
لطائف اللغات9 . ١‏ 
الصَّوْغ : 


,011011 ,707771011071 - ع8 لأمقطاد 


ذاتية 


في تهذيب 


اث 15 »ةا 


017171111 
بالفتح وسكون الواو عند الصرفيين أنْ يؤخدٌ 
مادةٌ أصل ويتصرَّفُ فيها بإحداث هيئةٍ وزيادة 
معنّى» فتبق مادة الأصل ومعناه في الفرع. كما 
في صوغ الأواني والحُلِيَ من الذهب. فالمصدر 

أصل للفعل كذا في أصول الأكبري 
الصّو فى : ©اال ااكترلا - عاأدزالا 
بلقتم وسكون الواو عند أهل التَّصَوّف 


ومحلّ تلك الصور يُسمّ | هو الذي هو فانٍ بنفسه باقي بالله تعالئ 


مستخلِصٌ من الطبائع متصلّ بحقيقة الحقائق. 
والمتصوفٌ هو الذي يجاهد لطلب هذه الدرجة. 
والمستضوفٌ هو الذي سشبّه نفسه بالصوفي 
والمكموت اللي /الجاء: والديا” ريمن بالعقيةة 

من الصوفي والمتصوّف. قال الجنيد: الصوفية 
هم القائمون مع الله تعالق بحيث لا يَعلم قيامهم 
إلا الله. وقال سهل التستري: التصوّفٌ القيامُ 
مع الله تعالى بحيث لا يعلمه غير الله. وقيل 
أول التصوّفِ علم وأوسطه عمل وآخره مَؤهِبة 


من الله. وقيل. قال الجنيد: التصوف ترك 
الاختيار. وقال الشبلى”؟ هو حفظ حواسّك 
وفزاضاة" اننا ميفد. دوقن .ودذل التجهرد قن طلت 
المقصود والأنس بالمعبود وترك الأشتغال 
بالمفقود. وقيل الصوفي هو الذي لا يملِكُ ولا 


يُمَلك أي لا يسترقهم الظّمَّعَ. وقيل الصوفي هو 
الذي صفا من الكدر وامتلاً من الفكر وانقطع 
إل الله من البَشْر واستوئ عنده الذهب والمَدّر 


والحرير والوّبر. 
وقيل: الصوفي هو الذي تصقّى قلبه 
وقيل: الصوفي هو الذي يضع الشوق في 
ناحية وقلبه أمامه ويضع البخل في جهة ويؤثر 


الإيثار. 


وقيل : الصوفي هو مَنْ له ذكر مع الجمع 
وله حالة الوّجْد عند السماع وعمله مع الأتباع 


(أي لا يخرج في عمله عن الأصول). 


وقيل : الصوفي هو الذي يكون دائمًا مع 
الله بدون هوى. 


)00( وصورت حق دراصطلاح صوفيه عبارت ازذات مقدس محمد است صلى الله عليه وآله وسلم بواسطهة متحقق بودن ذات 
نبوي بحقيقت احديّت. وصورت الهي عبارت است از انسان كامل بواسطة متحقق بودن او بحقائق اسماء الهية كذا في 


لطائف اللغات. 


() هودلف بن جحدر الشبلي. ولد بسر من راق (سامراء) عام 47 1ه 11هم) وتوفي ببغداد عام 5ه 1وم) ناسك 
متعبد » صوفي صالح . له شعر جيد طبع في ديوان. . الاعلام يت وفيات الأعيان /١‏ ملو النجوم الزاهرة +/58 


صدةة الصفوة / 5" حلية الاولياء 0 
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العرم 


وقيل: الصوفي هو الذي أماتَ الله فيه 
حظوظ النفس وأحياه بمشاهدته. 

وقال الجنيد: الصوفي كالأرض يعني في 
التواضع""' . 
الصَّوْم : مارلامل - أون] 

بالفتح وسكون الواو في اللغة الإمساك 

عن الفعل مَظعَمًا كان أو كلامًا أو مشيًا كما في 
المفردات.ء أو ترك الإنسان الأكل كما فى 
المغرب 2 وعنيو# لها ترك «الأكل والشرب 
والوطع من زمان الصبح إلئ المغرب مع النّة. 
فالترك كف النفس عن هذه الأفعال فلا يشكلٌ 
بما فعل سنا نا فإنه لا ينقض الصوم. ويرد 
عليه أنَّ ترك الاحتقان والإنزال بالتقبيل ونحوهما 
شرط في الصوم وجعلها داخلة في الأشياء 
الثلأئة تكلّفء. والأؤلن 29# ال#ناك. 
وفيه أنه يلزم حينئذٍ الدور إِذْ المفطرات هي 
مفسدات الصوم. ثم المراد بالوطئ الوطقؤ 
الكامل فلا يشتمل وطئ بهيمة أو ميتة بلا إنزال 
كما في النظله”"" , وال العيه 0-7 
الصبح الصادق أو انتشاره عل الخلاف. وهذا 
أوسعء والأول أحوط. والمراد”؟» بالمغرب 
زمان غيبوبة تمام جرم الشمس بحيث تظهر 


الظلمة في جهة الشرقء فإنَّه قال كلٍ (إذا أقبل 
الليل من هنا فقد أفطر الصائم””؟. أي إذا 
جات الطلم يمنا فى جية الرق فد دحل 
في وقت الفطر.ء أو صار مفطرًا في الحكم لذن 
الليل ليس طرفا لليوم. وإنّما أدَى الأمر بصورة 
الخبر ترغيبًا في تعجيل الإفطار كما في فتح 
الباري. وقولهم مع النيّة أي قصد طاعة الله في 
جزءٍ من أجزاء الوقت المعتَبرٍ شرعًاء فخرج 
إمساك الكافر والحائض والنفساء والمجنون إِذْ 
لا يتصوَّرٌ قصدٌ الطاعة منهم. ولا يخرج إمساك 
الصبى لصحة قصد الطاعة منه وفيه إشارة إلا 
صوم ساعة مما يتقرّبُ إلى الله تعالى» الل 
ن الثبة لا بد أن تتجدّد في كل يوم لجمع 
الصيامات. وهذا بلا خخللاف سوى رمضان فإنه 
يصحٌ بنية واحدة عند زُقَرء وإلئ أن 34 توق 
أولاً ثم بم يخظرٌ بباله العَدَم إلئ المغرب يكون 
صَائمًا بالإجماع كمَن لَمْ ينْوِ صومًا ولا فِظرًا 
وهو يعلم أنه من رمضان لم يكنْ صائِمًا على 


أ 
أ 


الأظهر. هكذا يستفاد من جامع الرموز 
والبرجندي . 
وثمة خلاف بين العلماء: هل الصوم 


أفضل أَمْ الصلاة؟ فالجمهور علئ أَنَّ الصلاة 


000 وقيل صوفي آنست كه دل خود راصاف كردانيده باشد مر خدايرا عزوجل جز خداى ديكريرا نخواهد . وقيل صوفي آنست كه 
شوق يكسو نهد ودل بيش نهد وبخل يكسو نهد وايثار بيش نهد. وقيل صوفي انست كه ويرا ذكرى باجماع باشد ووجدى 
باسماع بود وعملى بااتباع باشد. وقيل صوفي آنكه هميشه باخداى باشد بغير علاقه. وقيل صوفى آنست كه ويرا خداى از 
حظوط انساني بميراند وبمشاهدة خويش باقي كرداند. وقال الجنيد الصوفي كالارض يعني مثل زمين است در تواضع 


وفروتلي . 


(") النظم: النظم المتثور: لأبي بكر بن علي الهاملي (- 14لاه). وهو نظم لكتاب «الهداية» لعلي بن ابي بكر بن عبد الجليل 


الفرغاني المرغيناني الرشتاني برهان الدين (- 097ه). بروكلمان ج 5 ص .7١7‏ 


وهناك مجموعة مختلفة 


وكتابي «نظم الفرائد وجمع 


من النظم في اللغة والتصوف والقراءات» ولكن في الفقه واصوله لم نعثر إلا على ما ورد اعلاه» 
الفوائد» لشيخ زاده (- 155ه). «ونظم الفرائد في بيان المسائل» لعبد الرحمن بن محمد بن 


سليمان اه 4 ه).؛ وهما اضعف ترجيحًا. 


(9) المقصود (م٠ع)‏ 
(8) المقصود (موع) 


(0) «اذا اقبل الليل من ههنا فقد أفطر الصائم" صحيح البخاري» كتاب الصوم؛ باب متى يحل فطر الصائم» ح *358؛ 7/7 41, 


بلفظ : (إذا رأبه 


يتم الليل قد اقبل من ههنا فقد افطر الصائم». 
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الصّوْم 


أفضل يسبب الحديث : «واعلموا أن خير 
أعمالكم الصلاة» رواه أبو داود وغيره. 


وأمًا في فضيلة الصوم فقد وردت أحاديث 
كثيرة . ففي صحيح البخاري: «الصوم 3 وأنا 
أجْزي بها وفي الموّأ لمالك: «كلٍ حسنة 
اين آدم بعشر حسنات إلى سبعمائة إلا الصوم 
فإنه لي وأنا أجزي به٠.‏ 


وقال أيضًا : الصوم لي. والحال 9 جميع 
العبادات له. والمقصود من هذه العبارة زيادة 
تشريف وتكريم. وقيل أيضًا: إِنْ عبادة الصوم 
لم يقم بها أَحَدٌ لغير الله تعالى. فلم يتعبّذ 
الكفار ولا عبدة الأوثان بعبادة الصوم المعهود 
عندناء وإِنْ كانوا يقومون بما يشبه الصلاة 
والسحود ونثر الأموال وزيارة الأصنام والطواف 
حولها وأمثال ذلك. وكذلك لا مجال للرياء في 
الصوم وهو الشرك الأصغر. أي أن فعل الصوم 
الذي . الإمساك.ء وأمًا إِنْ قال: أنا صائم 


فالرٌياء في القول وليس في نفس فعل الصوم. 
وقالوا : إن الامتناع عن الطعام والشّراب 


والجماع هو من أوصاف الربوبية» وحين يتقرّب 
العبدٌ إلئ ربّه بما هو من صفاته سبحانه. لذا 
أضاف الصوم إل نفسه هكذا في مدارج 
النبوة©. وعند أهل الحقيقة هو الإمساك عين 


الغير بنعت الفردية كما في شرح القصيدة 
وفي الإنسان الكامل أمّا الصوم 
فإشارة إلل الامتناع عن استعمال مقتضيات 
البشرية لينَصِفَ بصفات الصّمدِية. فعلئ قدر ما 
يمتنعٌ أي يصومٌ عن مقتضيات البشرية تظهر آثار 
الحقٌّ فيه. وكونه شهرًا كاملا إشارة إلى 
الاحتياج في إلى مُدَّةِ الحيوة الدنيا 
جميعهاء فلا تقول إنيّ وصلت فلا أحتاج إلى 
ترك مقتضيات البشرية. فينبغي للعبد أنْ يلتزم 
الصوم وهو ترك سات البشرية ما دام في 


الفارضية . 


ذار النتيا لفوة بالتمكن. من حقائق.. الذات 
الإلهية انتهئ . 

ويقول في مجمع السلوك: الصوم علئ 
ثلاث مراتب: 

صوم العوام: الذي هو عبارة عن ترك 
الأكل والشرب والجماع. 

وصوم الخواص: الذي هو عبارة عن 


امتناع السّمع والبصر واليد والقدم وسائر 
الجوارح عن المعاصي حتى لا تبدرٌَ منه معصية 
بأيّ عضو من أعضائه وإلاً فلا. وصوم خواص 
الخواص: فهو عبارة عن منع القلب عن الهمم 
الدنية والأذكار الدنيوية وجميع ما سوى الله 
ل 


(1) واختلاف است علماء را كه صوم افضل است يا صلؤة جمهور برآتند كه صلّوة افضل است از جهت حديث واعلموا ان خير 
اعمالكم الصلوة رواه ابو داود وغيره ودر فضيلت صوم احاديث بسيار وارداست در صحيح بخاري است كه حق تعالئ 
ميفرمايد صوم براي من است ومن جزا ميدهم بوي ودر موطااست كه هر حسنه ابن آدم بده جند است تاهفتصد مكر روزه كه 
آن براي من است ومن جزا ميدهم بروي جنانكه قدر وكيفيت آنرا جز من كسى نداند يا مطلع نكردانم كسى را بر آن وآنكه 
فرموده كه روزه براي من است وحال آنكه همه عبادات براي اواست مقصود ازين زيادت تشريف وتكريم اواست ونيز كفته 
اندكه عبادت كرده نشده است بصوم در حق غير خدا يتعالئ وهيج كافرى در هيج عصرى عبادت نكرده بتان را بصوم كه در 
شرع معبوداست اكرجه بصورت نماز وسجده ونثار اموال وزيارت كردن وكردٍ وي كشتن وامثال آنها تعظيم ميكنند ونيزريا 
راكه شرك اصغراست در روزه راه نيست يعني در فعل روزه كه امساك است واكر بككويد كه من روزه دارم ريادران قول 
خواهد بود نه در نفس فعل صوم وكفته اندكه استغناء ازطعام وشراب وجماع ازصفات ربوبيت است وجون تقرب جست بنده 
بدركاه رب بآنجه از صفات اوست تعالئ اضافت كرد وي تعالئ آثرا بخود هكذا في مدارج النبوة. 

(؟) ودر مجمع السلوك كويد صوم را سه مرتبه است صوم عوام كه عبارت است ازترك اكل وشرب وجماع وصوم خخواص كه 
عبارت است از باز داشتن سمع وبصر ودست وياي وسائر اعضا ازكناهان تااز هيج عضوى كناهى نيايد صوم باشد والانه 
وصوم اخص الخواص عبارت است ازباز داشتن دل از همم دنيه واذكار دنياويه وجميع ما سوى الله تعالل. 
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صَوْم أيام البيض 


جح سجس خخ بح ب ع بح د ع ل ا و 1 ا ا لا ا ات اا اكد الت 


صَوْمْ الوصال: ععتطا 01 أكةة ,ععمعمنوطم 
1" ك0 6 716لاء[ ,016 1رلإوطك - وبزةل0 


1 


أو ثلاثة بلا 


وكان يَكيْةِ في بعض ليالي رمضان يواصل 
الصوم؛ يعني: يصوم صومًا متّصلاً بدون أنْ 
يأكل شيئًا أو يشرب شيئًا أَوْ يفطرء وكان ينهى 
(في نفس الوقت) الصحابة عن الوصال في 
الصوم رحمة بهم وشفقةٌ عليهم. فقالوا له: 
ولكنك تواصل فلماذا تمنعنا مع أنّك دائمًا 
تدعونا لمتابعتك؟ فأجاب: لست كأحدكم فإنيّ 
أبيت عند ربي يطعمني ويسقيني. وجاء في 
رواية: ثَمَةَ مَنْ يطعمني ويسقيني. وقد اختلف 
العلماء في ماهية هذا النوع من الطعام 
والشراب. فقال بعضهم : المراد بذلك هو الطعام 
والشراب الحِسّي. يعني: في كل ليلة يأتيه من 
طعام الجنة وشرابها فيأكل ويشرب وليس هذا 
بناقض للصوم لأنَ الإفطار إنما يكون بالطعام 
والشراب الدنيوي. 

وقال بعضهم: المراد من الطعام والشراب 


هنا هو القوة الروحانية التي يفيضها الله سبحانه 
عليه فتقوم مقام الطعام والشراب. 


والمختار لدى أهل التحقيق أنَّ المراد 
بذلك هو الغذاء الروحي الحاصل من الذوق 
ولذّة الذّكْر وفيضان المعارف الإلهية فيصير 
مستغنيًا عن الغذاء الجسماني. وهذا المعنى 
يُذْرَك بالمحبة المجازية والمسرّات الصوريةء 
فكيف بالمحبة الحقيقية والمسرّة المعنوية. وقد 
اختلف العلماء في الوصال لغير النبي يكلل. 
فأجازه بعضهم لكل مَنْ يقدِرٌ عليه مثلما أجازوا 
إدامة الصيام ما عدا الأيام المنهي عن الصوم 
فيها. ولكن الأكثر علئ عدم جواز الوصال في 
الصوم ومنهم الإمامان مالك وأبو حنيفة» وأما 
الشافعي فقد كَرِهَه . وأما الإمام أحمد فأجازه 
لغاية وقت السّحَر. والجمهور علئ تحريمه لغير 

وإنَّ بعض أهل السلوك الحريصين على 
رياضة النفوس فإنَّهم يفطرون علئ جرعة ماء 
فقط حتى يخلصوا من صورة الوصال (المنهى 
عنه) هكذا في مدارج النبوة.2©0. 
صَوْم أيام البيض : هه ععقطا عط 01 أمة"] 
0 © 15لام[ كأ0ا دعل عتجؤاع7 - حاووجر [أنظ أن 


1160| عاناعامر 


هو صوم الثالث عسشر والرابع عشر 


)١(‏ وآنحضرت طَلِ در بعضى از ليالي رمضان وصال كردى يعنى ببا بى روزه داشتى بى آنكه جيزى بخورد وبنوشد وافطار كند 
وصحابه را ازان بجهت رحمت وشفقت نهي فرمودى صحابه كفتند جون تو وصال ميكني جرا مارا ازان منع ميكني باآنكه 
هميشه مارا بمتابعت خود ميخواني فرمود نيستم من مانند يكى از شما ودر روايتى آمده كدام يكى از شما مثل من است 
بدرستيكه من شب ميكنم نزد بروردكار خودكه برورنده من است ميخوراند ومى نوشاند مرا ودر روايتى آمده كه مرا خوراننده 
ونوشاننده هست كه ميخوراند ومن نوشاند مرا وعلما رااختلاف است درين طعام وشراب بعضى كفته اندكه مراد ازان طعام 
وشراب حسي است يعني در هر شب طعام وشراب از بهشت مى آمد كه مى خورد ومى نوشيد واين منافي صوم نيست 
زيراجه موجب افطار طعام وشراب دنيوي است وبعضى كفته اندكه مراد از طعام وشراب اينجا قوت روحانى است كه الله 
تعالى افاضه مينمايد وقائم مقام اكل وشرب ميكردد ومختار نزد اهل تحقيق آن است كه مراد غذاي روحاني است كه ازذوق 
ومسرتهاي صوري بتجربه رسيده است جه جاي محبت حقيقي ومسرت معنوي وعلما رادر صوم وصال مر غير 
انحضرت را اختلاف است طائفة ميكويند جائزاست مركسى راكه قادراست بران جنانكه صوم دوام سواي ايام منهيه 
واكثر برآئند كه جائز نيست وامام ابو حنيفة ومالك رحمهما الله براين اند وامام شافعي مكروه فرموده وامام احمد 
ميكويد كه جائزاست تا سحر وجمهور برآنند كه حرام است بر غير وى يل واز اهل سلوك انهائيكه حريص اند 
برياضت نفس افطار ميكنند بكف آبى تا از حقيقت وصال برآيد شكذا في مدارج لوو 


الصَيد 


- 
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الزاهدي»ء وهو مكرؤة عند بعض . وعن أبي 
يوسف أنه مستحخت كصوم الإثنين والخميس » 
كذا في جامع الرموز. وذكر الشيخ عبد الحقٌ 
الدهلوي في معارج النبوة بأنَّ حضرة النبي عل 
قد أكد على صِيام الأيام البيض تأكيدًا تامًا حتى 
إنهر كاد يها أثناء السّفر. انتهى"' . 
الصَّيْد: 
بالفتح وسكون الياء المثناة التحتانية مصدر 
بمعنى الاصطيادء ويطلق أيضًا عل ما يصطاد 
كما في شأيح أبي د وهو علل ما قال 
المُظرزي حيوانٌ ممتنعٌ متوحششٌ طَبْعَا لا يمكنُ 
أخذه إل بحيلة» فخرج بقيد الممتنع الدجاجة 
والبَظ ونحوهماء إِذْ المراد”'' منه أَنْ يكون له 
قوائم أو جناحان يعتمدٌ عليهما أو يقدِرٌ علئ 


مودمط) - ع للأصباط 


الفرار من جهتهما. وبالمتوحش مثل الحمام " 
الأهلى إِذّْ معناه أنْ لا يألّفت الناس ليلا ولا 
نهارًا وبقيد طبعًا ما توكتن ج####الاؤهيايات 
فإنها» لا تحلٌ بالاصطياد وتحل بذكاة 


الضرورةء ودخل به متوخش لللفسيوةالطبي4 
وقوله لا يمكن أخذه إلا بحيلة أي لا يملكه 
أحد. وفي القاموس وغيره الصَّيْد ممتنعٌ لا 
مالك لهء فالصيد أعم من الحلال والاصطياد 
مباحُ فيما يحل أكله وما لا يحلء فما يحل 
أكله فصيده للأكل وما لا يحل أكله فصيده 
لغرض آخرء إِمّا للانتفاع بجلده أو بشعره”؟ أو 
بعظمه أو غيرها أو لدفع إيذائه. والاصطياد 
مباحٌ بخمسة عشر شرطا مبسوطة في العناية. 
والصيد لا يختصٌ بمأكول اللحم بل يطلقٌ علئ 


كل ما يُصاد كما قال بعضهم : 
لعن متعم مير راحم 
فاذا كبتك تتصضيني الاتطال” 
وترجمته بالفارسية . 
خركوش وروبه اند شكار شهان ولى 
مردان كار وقت سواري شكار من 


مكنا ف الهداية وقرعه والدث المخاز 
وشرحه. 
الصّيغة : مم - م1 لدعأ ف اصسهةء0 
00117171101[ 2ط 

بالكسر عند أهل العربية هي الهيئة 


الحاصلة من ترتيب الحروف وحركاتها وسكناتها 
كما في شرح المطالع في بحث الألفاظ. وقيل 
هي واللغة مترادفان والأقرب أَنْ يقال: الصّيغة 
هي الهيئة المذكورة واللغة هي اللفظ الموضوع 
كما في التلويح في تقسيم نَظم القرآن وقد ورد 
في بعض كتب الصَّرْف أن الصيغة اسم بمعنى 
مصوغ. ومصوغ اسم مشتق من صياغ أو صوغ . 
دصو وصياغ بحسب اللغة هو إلقاء الذهب في 
البوتقة . والآن يطلق على كل شيى ملقى. ويقال 
لهذا منقول عرًا. وأما وجه إطلاق الصيغة على 
الأفعال فهو أنه كلما صدر فعل من فاعل فحيئئل 


يقال: ذلك الفعل ملقى (صادر) من ذلك 
الفاعل.ء وهذا هو المراد عند أهل الصرف 
ضرب: ذلك الرجل في الزمن الماضي صيغة 


الواحد المذكر الغائب. يعني: هذا الضرب في 
الزمان الماضي فعل الفاعل. 


)١(‏ وشيخ عبد الحق دهلوي در مدارج النبوة آورده كه آنحضرت يكل در صوم ايام بيض تاكيد تمام نمودى تا در سفر نيز روزه 


داشتى انته . 
(0) المقصود (معع) 
(5) الحصان (م). وربما تكون الحمار. 
(4) فمنها (م) 
)2 أو بشعره (- م( 
00) قيل إن البيت لفظ بقول: صيد الملوك ارانب وثعالي. 5 


0-0 التتنيخة 

ل ل ل ا اتتصميتة 
وأمًا في الاصطلاح : فهي الهيئة الحاصلة الإصطلاحي. انتهى كلدب17) 

لكل لف ف الحركات والتعيات ومن د وَصِيعُ الأداء عند المحدّثين صِيعٌُ يروى 

الحروف عند الوضع ء والمقصود في هذا الفن بها الحديث مثل حدثنا وأخبرنا وقال ونحوها. 

أي فْنّ الصرّف المنقول العرفي وليس المنقول 


)١(‏ ودر بعضى كتب صرف مى آردكه صيغه اسم است بمعني مصوغ ومصوغ مشتق است از صياغ يا از صوغ وصوغ وصياغ 
بحسب لغت زر در بوته انداختن است وحالا اطلاق كرده مى شود بر هر جيز ريخته شده واين را منقول عرفي كويند واما 
وجه اطلاق صيغه برا افعال آنست كه هركاه فعلى از فاعل صادر شود بس كويا آن فعل ريخته شده است ازان فاعل واين 
تواند بود مراد از قول صرفيان صَرَبَ زد آن مرد در زمان ماضي صيغه واحد مذكر غايب يعني اين زدن ذر زمان ماضي فعل 
فاعل است وبحسب اصطلاح هيئتى را كويند كه حاصل شده باشد هر لفظ را از حركات وسكنات واز عدد حروف عند 
الوضع ومقصود درين فن صرف منقول عرفي است نه منقول اصطلاحي انتهل كلامه. 


حرف الضاد 
5 


110 - اأاعنآ 


الضُوْء : 


بالفتح وسكون الواو روشني وهو غني عن 
التعريف وما يقال في تعريفه فهو من خواصضّه 
وأحكامه. فقيل الضوء كمَالٌ أول للشفاف من 
حيث هو شفاف إؤإإْنّما اعتبا قيد الحيثية لأنَّ 
الضوء ليس كمالاً للشفاف في جسميته بل في 
فنا نه والمزاد كر 2 له أنه كمال ذاتي 
لا عرضي. وقال الإمام نه كيفية لا يتوق 
إبصارها علئ إبصار شيئ آخرء وعكسه اللونء 
فهو كيفية يتوقّف إبصارها على إبصار شيئ آخر 
هو الضوء فإنَّ اللونَ ها لم لز مستيكا لا 


يكون مرئيا . 
إعلمْ أَنَّهِم اختلفوا فيهء فزعم بعض 
الحكماء الأقدمين أن الضوء أجسام صغار 


أنه متحرّك بالذات» كما نشاهد في السراج 
المنقول من موضع إلى موضع. وك متحرك 
بالذات جسم. والمحققون على أنه ليسن بجسم 
بل هو عَرَض قائم بالمحلٌ معد لحصولٍ مثله في 
الجسم المقابل وليست له حركة أصلاء بل 
حركته وَهُمّ محض وتخيّلٌ باطل. وسيب التوهم 

حدوث الضوء في القابل المقابل للمضيئ فيتوهّم 
أنه تحرّك منه ووصل إلى المقابل. ولما كان 
حدوثه فيه من مقابلة مضيئع عالٍ كالشمس تخيّل 
أنه ينحيرٌ. فالصواب إذن أنه يحدّثُ في القابل 
المقابل دفعة. وايضًا سببٌ آخر للتوهم وهو أنه 
لما كان حدوثه في الجسم القابل تابعاً للوضع 


من المضيئ ومحاذاته إِيّاهء» فإذا زالت تلك 
المحاذاة إلئ قابل آخر زال الضوءٌ عن الأول 
وحدث في ذلك الآخر طن أله يتبعه في 
الحركة. وأيضًا يرد عليهم الظْلَّ فإنّه متحرّك 
بحركة صاحبه مع الإتّفاق علئ أنه ليس بجسم. 
ثم إِنّ القائلين بكون الضوء كيفية لا جسمًا منهم 
مَنْ قال الضوء هو مراتب ظهور اللون؛ وادَّعئ 
نَّ الظهور المطلق هو الضوء والخفاء المطلق 
هو الظلمة والمتوسط بينهما هو الظل ؛ ويختلف 
مراتبه بحسب القرب والبُعد من الطرفين. فإذا 
لت الحِسٌ مرتبةً من تلك المراتب ثم شاهد ما 

هو أكثر ظهورًا من الأوّل حَسِبَ أن هناك بريقًا 
ولععانا» وليسن 0 كذلك. بل ليست هناك 
كيفية _زائدة على اللون الذي ظهر ظهورًا أَنمْ. 
فالضوء هو اللون الظاهر عل مراتب مختلفة لا 
يه. والتفرقة بين اللون 
المستنير والمظلم بسبب أنْ أحدهما خفي 
والآخر ظاهر لا بسبب كيفية أخرئ موجودة مع 
المسبب . وقد بالغ بعضهم في ذلك حتل قال 
إنضرء الني#ل ليس إلا الظهور النّام 0 
ولما اشتد ظهورة وبلغ الغاية في ذلك قهر 
الإبصار حت خفي اللون. لا لخفائه في نفسه 
بل لعججز الاوواة إدراك ما هو جلي في 
الغاية. والمحققون على أنْ الضوء واللون 
متغايران حِسّاء وذلك أنَّ البلور في الظلمة إذا 
وقع عليه ضوء يُرىْ ضوءه دون لونه إِذْ لا لون 
له. كذا المار في الظلمة إذا وقع عليه الضوء 
فإنه يُرئْ ضوءه لا لونه لعدمه» فقد وجد الضوء 


ى-_ 


كيفية موجودة زائدة عليه 


١+ 


بدون اللون كما وجد اللون بدونه أيضّاء فإنَ 
السوادًٌ وغيره من الألوان قد لا يكون مضيئًا . 


2 


الضوء قسمان. ذاتي وهو القائم بالمضيئ 
لذاته كما للشمس وسائر الكواكب سِوى القمر» 
فإنّها مضيئة لذواتها غير مستفيدة ضوءها من 
مضيئ آخرء ويُسمّئ هذا الضوء بالضّياء أيضًا. 
وقد يحص اسم الضوء به أي بهذا القسم . 
وَععرضي وهو القائم بالمضيئ لغيره كما للقمر 
ويُسمّ نورًا إذا كان ذلك الغير مضيئًا لذاته من 
قوله تعالى هو الذي جعل الشمسش ضياءً 
والقَمّر نورًا#(2: أء| اجعل ال#لس ذات ضياء 
والقمر ذات نور. والعرضي قسمان: ضوء أول 
وهو الحاصل من مقابلة المضيئ لذاته كضوء 
جرم القمر وضوء وجه الأرض المقابل للشمس. 
وضوء ثانٍ وهو الحاصل من مقابلة المضيئ 
لغيره كضوء وجه الأرض حالة الإسفار وعقيب 
الغروب» ويُسمّئْ بالظل أيضًا. وقد يقال الضوء 
الثانى إِنْ كان حاصلاً فى مقابلة الهواء المضيئ 
تسكن ظلة..وبالجملة “فالضوء: ما “ذاتي. لجس 
أو مستفاد من الغيرء وذلك الغير إِمّا مضيئ 
بالذات أو بالغير فانحصرت الأقسام في 
الثلأاث. وقد يقسم الضوء إل أوَّلِ وثان. 
فالأول هو الحاصل من مقابلة المضيئ لذاته» 
والثاني هو الحاصل من مقابلة المضيئ لغيره. 
فعلئ هذا الضوء الذاتي غيرٌ خارج عن التقسيم» 
ولم يكن التقسيم حاصِرًا كذا في شرح 
المواقف . 

إعلمُ أنَّ مراتبَّ المضيئ في كونه مضيئًا 
ثلأث. أدناها المضيئ بالغير فهنا مضيئع وضوءٌ 
يغايرهء وشيىح ثالث أفاد الضوء. وأوسطها 
المضيئ بالذات بضوء هو غيره أي الذي تقتضي 


زفق يونس/ 9. 


الضّوْء 
ذاته ضوءه اقتضاءًا يمتنع تخلفه عنه كجرم 
الشمس إذا فرض اقتضًاؤه الضوءء فهذا المضيئ 
له ذات وضوء يغاير ذاته. وأعلاها المضيئ 
بذاته بضوء هو عينه كضوء الشمس مثلاً فإنّه 
مضيئ بذاته لا بضوءٍ زائد علل ذاته. وليس 
المراد بالمضيئ هنا معناه اللغوي أي ما قام به 
الضوء. بل المراد به أن ما كان حاصلا لكل 
واحد من المضيىئ بغيره. والمضيئ بضوء هو 
غيره» أعني الظهور على الإبصار بسبب الضوء 
فهو حاصل للضوء في نفسه بحسب ذاته لا بأمر 
زائد على ذاته. ف الظهور في الضوء أقوئ 
وأكمل فإنّه ظاهر بذاته ومُظهرٌ لغيره على حسب 
قابليته للظهورء كذا في شرح التجريد في بحث 
الوجوب . 


فائدة : 


لبساطته. فلا يقبل الضوء. ومنهم مَنْ قال به2 
والتوضيح في شرح المواقف. 


فائدة : 


ف شي غير الضوء يترقرقٌ أي يتاذلا 
ويلمعُ. على بعض الأجسام المستنيرة» وكأنّه 
شيئ يفيض من تلك الأجسامء ويكاد يسترٌ لونها 
وهو أي الشيئ المترقرق لذلك الجسمء إما 
لذاته ويُسمّ شُعاعًا كما للشمس من التلألئ 
واللمعان ايزا وها من غيره ويُسيّ حيتذ 
برينًا كما #لمرائةالتى حاذت الشمسء ونسبة 
البريق إلن اللجإه 2393 امور إلئ الضوء في أن 
الشعاع والضوء ذاتيان للجسم والبريق والنور 


مستفادان من غيره. 
معلوم أنَّ الفرق بين الضوء والنور هو أنَّ 


الضّابطة 


١١٠ 


الضوء يستعمل في مجال التأثير 
النور عام منواء كان القون لوره وان اذ رضنا 

من الغير كما في قوله تعالئ اهو الذي جَعَلَ 
الشمسّ ضياءً والقمر نورًا#. وفيه إشارة للفرق 


بين الضّياء والنور (الشمس مضيئة والقمر 
اكتسب نوره من الشمس). وكذلك يؤيّد هذا 


قوله سبحانه: #فلما -- ما حوله ذهب الله 
بنورهم# البقرةء» يعني: أثر تلك النار بواسطة 
وبدون واسطة أذهبتها 0 ولم يبقّ منهم أت 
ونْمّة فرق آخر وهو أنّ الضوء يستعمل غالبًا في 
اللمعان الحسي بينئما يستعمل النور في اللمعان 
الحسي والباطني. هكذا في التفسير العزيزي”" . 
الضّابطة : 

حكمٌ كلّي ينطبقٌ على جزئيات. والفرق بين 
الضابطة والقاعدة أن القاعدة تجمع فروتًا من 
شتئ والضّابطة تجمعُها من باب واحدء 
هكذا في الفن الثاني من الأشباه والنظائر. 


غ0( ,ءاع126 - بهذا رعابخ] 


أبواب 


الضاغوط : 67107(ع01) - عتقصساطع أل 

هو الكابوس كذا فى حدود الأمراض. 
الضال: 

المملوك الذي صل الطريقٌ إلى منزل 
مالكه من غير قصدٍ بخلاف الآبق فإنّه الذي قَرَّ 
من منزل المالك قصدًا كذا في الجرجاني. 
الضَّبْط : - ع0 لتاعممه ,ازع ةنوعم 
عمد 


6 منرواعوظ - عننةاو أومآ 


في اللغة عبارة عن ارم وفي 


فى الغير. بينما فَهُمْ معناه الذي أريد به ثم حفظه ببذلٍ مجهوده 


والثبات عليه بمذاكرته إلول حين أدائه إل غيره» 


كذا في الجرجاني. 
الضَّحَكُ : 76 - لأعناهآ 


بالكسر والفتح وسكون الحاء وبكسرتين 
وبفتح الأول وكسر الثاني كما في المنتخب. 
يعر كفية غير راسخة تحفل من حركة الروح 
إلئ الخارج دفعة بسبب تعجب يحصل للضاحك 
كذا في الجرجاني. 
القهقهة هي بِدُوٌ نواجذه مع صوتء. والضحك 
بلا صوت» وَالتِسمُ دون الضحك». نظير ذلك 
النوم والنعاس والسّنّة. وقيل انبساظ الوجه 
بحيث يظهر الأسنان من السرور إن كان بلا 
صويع< لتسيم» وإِنْ كان بصوت يسمع من بعيد 
فقهقهة. وإلاأ فضحك انتهئ. ل هر والقيفيةه 
مترادفان وهو أنْ يقول كَهُ قَهُ إل أن الأكثرين 
علخ أن المنهك عي ما كرون يدها له قم 
والقهقية ما يكرك مسموعًا اله ولعيو ونال 
يكون_مسموعًا له ولغيره يُسمَئ تبسّمًا كذا يستفاد 
من جامع الرموز والبرجندي. والضاحك اسم 
فاعل من الضحك بمعنى خنده كننده. 


وفي كناك أبي البقاء 9 


(خَنْيه كُتَنْدِه) وضاحكة أحد الأسنان 
الأربعة التى هى المقدمة والخلف. وضواحك 


جمع ضاحكة. وإلَّما قيل له ضاحكة لأنّها تبدو 
حين الضحك». كذا في بحر الجواهر. 


والضاحك عند أهل الرمل اسم الشكل 


الاصطلاح إسماع الكلام كما يحقٌ سماعه» ثم يقال له أيضًا لحيان وهو بهذه الصورة | 


2000 دانستني است كه فرق درميان ضوء ونور آن است كه ضوء بيشتر در اثر مضبئ بالذات مستعمل مى شود ونور عام است خواه 
اثر مضيئ بالذات باشد خواه اثر مضيئ بالعرض جنانجه درآيت شريفه هو الذي جعل الشمس ضياء والقمر نورا بآن اشارت 
است وبراي همين فائدة فرمود فلما اضاءت ما حوله ذهب ألله بنورهم يعنى اثرآن اتش بواسطه وبيواسطه همه برباد رفت 
وهيج نام ونشان ازان باقي نماند وديكر فرق آنست كه ضوء بيشتر در لمعان حسي مستعمل ميشود ونور در لمعان حسي 


وباطني هكذا في التفسير العزيزي. 


فم وضاحكة يكي از جهار دندان كه از يس وبيش بود وضواحك جمع ضاحكه وويرا ضاحكه ازان جهت كويند كه در خنده بيدا 
ميشود كذا في بحر الجواهر. وضاحك نزد اهل رمل اسم شكلى است كه آنرا لحيان نيز كويند بدين صورت: 2ت. 


١١١١ 
: الي لضحكة‎ 
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1107/0 - تعطم ندا ,دناه أ نا1ل11 


عل وزن الصفرة من يضحكٌ عليه الناس» 


وبوزن الهمزة مَنْ يضحكٌ هو على الناس كذا 
في الجرجاني . 
الضد: ,20711711 - 116وممم0 ,ملإنه م00 
6ومررمه0 

بالكسر فى اللغة ناهمتا. وعند المتكلمين 
والفقهاء هو المقابل. وعند الحكماء هو قسم 
من المقابل كما عرفت. ولغات الأضدادٌ 


الضرب: 


177016 ,تدر - م10ادء1ام1 ]اناما 


5182 ,عماوطخ] 


ل 


بالفتح وسكون الراء عند شعراء العرب 
والعجم الجزء الأخير من المصراع الثاني 
ويسمّل عجرًا أيضًا وقافية أيضًا عند البعض كما 
في المطول وغيره. وعند المنطقيين هو اقترانٌ 
الصّعْرِىْ بالكبرئ في القياس الحَمُْلي ويسمّئ 
قرينة أيضًا. وعند المحاسبين هو تحصيلٌ عددٍ 
ثالث نسبته إلى أحدهما كنسبة العدد الآخر إلى 
الواحد. مثلاً مضروب الخمسة في 
وبالعكس وهو عشرون نسبته إلى الخمسة كنسبة 


الأربعة 


الأريةة إلى "الو اد :كبا أن التشرين ‏ أرعة 
أمثال الخمسة كذلك الأربعة أربعة أمثال 
الواحد. ويقال أيضًا بعكس النسبة هو تحصيل 


عددٍ ثالث نسبة أحدهما إليه كنسبة الواحد إلى 
العدد الآخر ود سما 5 العددين مضرويًا 
والعدد الآخر مضروبًا فيهء» والعددٌ الثالث 
حاصل الضرب وقد يُسمَّئ بالمضروب أيضًا كما 
يستفاد من اتوي ويقال أيضًا هو طلب 
عدد ثالث إذا قسُم على أحدهما خرج العدد 
الآخرء فإِنَّ القسمة كذلك لازمة للأربعة 
المشنانية كما تقوّن عسمو #فالعشروة إذا: قم 


الضّرب 
على الخمسة خرج الأربعة وإذا قسم على 
الأربعة خرج الخمسة. وتحقيق التفاسير يُطلب 
من شرحنا عل ضابط قواعد الحساب المسمّئ 
بموضّح البراهين. 
ولما كان العدد قسمين لأنه إِمّا مفرد أو 
مركب صار الضرب على ثلأثة أقسام لأنّه إِنًا 
ضرب: مفرة في. مقرده !أو افي مركب أو ضرب 


مركب في -- وأيضًا العددٌ إِمَا صحيح أو 
كسر أو مختلِظ من الصحيح والكسرء فبهذا 
الاعتبار ينقسم الضرب إل تسعة أقسام, لكنه لا 


ع سس ل الس ا د لي 
فيبقل خمسة أقسامء ضرب الصحيح في الكسر 
أو في المختلط. وضرب الكسر في الكسر أو 
في المختلطء وضرب المختلط في المختلط. 
والقتونية العيو اجر اد يقدرك ا سنخ المي 
في الآخر ويؤخذ الحاصل منحظا بمرتبة. 
والشافل. كن عريت 'الدريقة على" النافقة سد 
نيحلا 'ثوان: وبدوته-دقاش + .ولا دقر عبد العلي 
القوشجي في شرح زيج الغ بيكي: الضرب 
المنحط عبارة عن قسمة حاصل الضرب على 
ستين. كما أنَّ القسمة المنحطّة هي أنْ يضرب 
خارج القسمة في ستين. انتهى. 

وعند أهل الرمل: الضرب شكل في شكل 
عبارة عن جمع جميع المراتب المتجانسة» كل 
من الشكل المضروب والشكل المضروب فيه. 
مدل اردنا ضرب + فى 7 مرتبة النار. جمعنا 
كلاهما فصارت ثلاثة لأنَّ الزوج عددان والفرد 
عدد واحد فالمجموع ثلاثة. وبما أنَّ الثلاثة فرد 
فيحصل منه حاصل الضرب فردًا. ثم ثانية نأخذ 
مرتبة الهواء فنجمعها فيصير المجموع أربعة 
والأربعة عدد زوجي. إذن حاصل ضرب زوجي. 
فثانية نحصل على مرتبة الماء فنجمعها فنحصل 
على عدد فردي وهكذا نعود إل التراب فنحمعها 
فنحصل على اثنين ن الذي هو عدد زوجي . 


إذن حاصل ضرب + في > هو < وهو 


ضرب المثل 

المطلوب. هكذا في كتب الرمل. ويقال لحاصل 
الضرب نتيجة ولسان الأمرء ويُسمّون الشكل 
المضروب فيه شريكها ."© 

ضرب المثل : عأمصتوء 25 عستكاع ,عءاطميوم 
عأم تاعبت 1لا 40171717 بعأوطه روم - 


وهو ذكر شيءٍ ليظهر أثره في غيره. ولا بُدٌ 
34 وم 2 


لأنه جعل مضربه وهو ما يضرب به ثانيًا مثلاً 
لمورده وهو ما ورد فيه أولاًء ثم استُعيرٌ لكل حالة 
أو قصة أو صفة لها شأن وفيها غُرابة. وقد ضرب 
الله الأمثال في القرآن تذكيرًا ووعظا مما اشتمل 
نبا عان عاوت تر لات أز ل إخاطء عمل أو 
عل مَدْجٍ أو دم أو ثواب أو عذاب أو نحو ذلك؛ 
وفيه تقريبٌ ا اللعقل وتصويره رود 
لصورة 0 0 وذلك أكثرها الله 0 
في كتابه وفي سائر كتبه قال الله تعالئى: «ولقد 
ضربنا للناس في هذا القرآن من لقال مثل #هم 
يتذكرون» . رامال لا تتغير 0 نجي كما 
بتسكين الياء وإنُ 7 الأصل التحريك وقولهم 
ضَيّعْتِ اللْبّنَ في الصيف بكسر التاء» وإِنّْ ضرب 
ثانيًا للمذكر. هكذا في كليات أبي البقاء. 


الضّر ر: - 98لألعع1ط ,عع8 11210112 


-111011طظ12 
هو سيلان الدَّم من الجراحة كذا في 
حدود الأمراض. 


١١١١ 
الصَرُو رة: 116ثدوءع8/6 - لاإأأووءع علا‎ 


في اللغة الحاجة. وعند أهل السلوك هي 
ما لا بُدَّ للإنسان في بقائه ويُسمّئ حقوق النفس 
أيضًا كما في مجمع السلوك. وعند المنطقيين 
عبارة عن استحالة انفكاك المحمول عن 
الموضوع سواءٌ كانت ناشئة عن ذات الموضوع 
أو عن أمرٍ منفصل عنها. فإن بعض المفارّقات 
لو اقتضى الملارّمة بين أمرين ضروريًا للآخرء 
فكان امتناع انفكاكه من خارج. والمرادٌ استحالة 
انفكاك نسبة المحمول إلى الموضوع فتدخل 
ضرورة السَّلْب. والمعتّبر في القضايا الموجهة 
هي الضرورية بالمعنى المذكور. وقيل المعتبر 

الضرورة بمعئّى أحَصٌ من الأول وهو 
استحالة انفكاك المحمول عن الموضوع لذاته» 
والصحيح الأول وتقابل الضرورة اللاضرورة 
وهي الإمكان. 

ثم الضرورة خمس. الأولى الضرورة 
الأزلية وهي الحاصلة أزلاً وأبدًا كقولنا: الله 
تعالئ عالمٌ بالضّرورة الأزلية» والأزل دوام 
الوجود في الماضي والأبد دوامه في المستقبل. 
والثانية الضرورة الذاتية أي الحاميلة ب ندا بيت 
ذات الموضوع موجودةً وهي إمّا مطلقةٌ كقولنا 
كل إنسانٍ حيوان بالضرورة أو مقيّدة بنفي 
الضرورة الأزلية أو بنفي الدوام الأزلي: 
والمطلقةٌ أعمّ من المقيّدة لأنَّ المطلقّ أعم من 
المقيّد والمقيّدة بنفي الضرورة الأزلية أعمّ من 
المقيّدة بنفي الدوام الأزلي. لأنَّ الدوام الأزلي 
أعم من الضرورة الأزليةء» فإنَّ مفهوم الدوام 


)١(‏ ضرب منحط عبارت ازآنست كه حاصل ضرب رابرشصت قسمت كتند جنانكه قسمت منحط آنست كه خارج قسمت 
رادرشصت ضرب كننئد انتهل. وضرب شكلى در شكلى نزد اهل دمل عبارئست از جمع جميع مراتب متجانسة هردو 


شكل مضروب ومضروب فيه مثلاً خواستيم كه ضرب كنيم ل رادر > 535 


مر تبة' آنش هردو جمع نموديم سه شد جه زوج 


را دو عدد است وفرد رايك عدد مجموع سه شد وجون سه فرداست ازو حاصل ضرب فرد شد باز مرتبة باد هردو كرفتيم 
وجمع نموديم جهار شد وجهار زوج بوديس حاصل ضرب زوج شد باز مرتبة ؛ آب هردو جمع تموديم فرد حاصل شد باز 


مرتبةة خاك هردو جمع كرديم دو حاصل شد كه زوج است بس حاصل ضرب < در + اين شد 


ح وهو المطلوب هكذا في 


كتب الرمل وحاصل ضرب را نتيجه ولسان الامر كويئد وشكل مضروب فيه را شريك نامند. 


(؟) الزمر/ 77 
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شمول الأزمنة ومفهوم الضرورة امتناع الانفكاك. 
ومتئ امتنع انفكاكٌ المحمول عن الموضوع أَزَّلاً 
وأَبَدَا يكون ثابنًا له في جميع الأزمنة أزلاً وأبدًا 
بدون العكسء» فيكون نفي الضرورة الأزلية أعمّ 
من نفي الدوام الأزلي» والمقيدٌ بالأعمٌ أعمّ من 
المقيّد بالأخصٌ. لأنه إذا صدق المقيّد بالأخص 
صدق المقيّد بالأعمٌ ولا ينعكس. 
على الإطلاق غير صحيح فإنَّ المقيّد بالقيد 
الأعمّ إنمًا يكون أعمٌ إذا كان أعم مطلقًا من 
القيدين أو مساويًا للقيد الأعمٌ. أمّا إذا كان 
أخصٌ من القيدين أو مساويًا للقيد الأخصٌ فهما 
متساويان» أو كان أعمّ منهما من وجه فيحتمل 
العموم والتساوي كما فيما نحن بصلده. 
والضرورة الأزلية أخصسّ من الضرورة الذاتية 
المطلقة لذن الضرورة مت تحققّت أزلاً وأبذدًا 
تتحقّقٌ ما دام ذات الموضوع موجودةًٌ من غير 
عكسء هذا في الإيجاب. وأما في السلب فهما 
متساويان لأنّه متيل سُلِبَ المحمول عن الموضوع 
ما دامت ذاته موجودةٌ يكون مسلوبًا عنه أزلا 
وأبدًا لامتناع ثبوته في حال العدمء ومباينة 
للأخيرين. أمّا مباينتها للمقيّدة بنفي الضرورة 
الأزلية فظاهرء وأما مباينثها للمقيّد بنفي الدوام 
الأزلي فللمبايّنة بين نقيض العام وعين الخاص. 
والثالئة الضرورة الوّصّفية وهي الضرورة باعتبار 
وصف الموضوع وتطلق علئ ثلاثة معان: 
الضرورة ما دام الوصف أي الحاصلة في جميع 
أوقات اتصاف الموضوع بالوصف العنواني 
كقولنا: كل إنسان كاتب بالضرورة ما دام كاتبًا. 
والضرورة بشرط الوصف أي ما يكون للوصف 
مدخل في الضرورة كقولنا: كل كاتب متحرّك 
الأصابع بالضرورة ما دام كاتبًا. والضرورة 
لأجل الوصف أي يكون الوصف منشأ الضرورة 
كقولنا كل متعججب ضاحك بالضرورة ما دام 
متعجبًا. والأولئ أعمٌّ من الثانية من وجه 
لتصادقهما في مادة الضرورة الذاتية إن كان 


وفيه أنْ هذا 


ا لضَرٌورة 


العنوان نفس الذات أو وصمًا لازمًا كقولنا كل 
إنسان أو كل ناطق حيوان بالضرورة» وصدق 
الأول بدون الثانية في مادة الضرورة إذا كان 
العنوان وصمًا مفارقًا كما إذا بدل الموضوع 
بالكاتب وبالعكس في مادة لا يكون المحمول 
ضروريًا للذات» بل بشرط مفارق كقولنا: كل 
كاتب متحرك الأصابع. فإنََ تحرِّكَ الأصابع 
ضروري لكل ما صدق عليه الكاتب بشرط 
اتصافه بالكتابة» وليس بضروري في 
الكتابة». فإن: نفس الكتابة” ليست .فبرورية الها 
صدق عليه الكاتب في أوقات ثبوتهاء فكيف 
يكون تحرّكُ الأصابع التابع لها ضروريّاء وكذا 
النسبة بين الأولى والثالثة من غير فرق. والثانية 
أعَمْ من الثالئة لأنه متول كان الوصفف منشاً 
الضرورة يكون للوصف مدخل فيها بدون 
العكس» كما إذا قلنا في الدهن الحار بعض 
الحار ذائب بالضرورة فإنه يصدق بشرط وصف 
الحرارة ولا يصدق لأجل الحرارة» فإِنّ ذات 
الدهن لو لم يكن له دخل في الذوبان وكفى 
الحرارة فيه كان الحجر ذائبًا إذا صار حارًا. ثم 
الضرورةٌ بشرط الوصف إمّا مطلقة أو مقيّدة بنفي 
الضرورة الأزلية أو بنفي الضرورة الذاتية أو بنفى 
الدوام الأزلي أو بنفي الدوام الذاتي» الع 
الأول أعمَ من الأربعة الباقية» لأنَّ المطلقّ أعمٌ 
من المقيّدء والثاني أعمّ من الثلثة الباقية لأنَّ 
الضرورة الأزلية أخصٌش من الضرورة الذاتية 
والدوام الأزلي والدوام الذاتي فيكون نفيها أعمٌ 
من نفيهما. والثالث والرابع أعمّ من الخامس 
لأنه مت صدقت الضرورة بشرط الوصف مع 
نفي سر الذاتي صدقت مع لفن الضرورة 
الذاتية أو مع نفي الدوام الأزلي؛ وإلأ لصدقت 

مع تحققها فتصدّق مع تحمّقهاء فتصدق مع 
تحقق الدوام الذاتي هذا خلف. وليس متئ 
صدقت مع نفي الضرورة الذاتية أو نفي الداوم 
الأزلي صدقت مع نفي الدوام الذاتي» لجواز 


أوقات 


الضَرُورة 


ثبوته مع انتفاتهما. وبين الثالث والرابع عمومٌ 
من وجه لتصادقهما في ماذةٍ لاا تخلو عن 
الور والدوام؛ وصدق الثالث فقط في هادة 
الدوام المجرّد عن الضرورة؛ وصدق الرابع فقط 
في مادّة الضرورة المجرّدة عن الدوام الأزلي 
وكذا بين الضّرورة بشرط الوصف والضّرورة 
الذاتية» إذ الضرورية قد لاا تكون بشرط 
الوصف. وقد تكون بشرط الوصف فتتصادقان 
إذا اتَّحدّ الوصف والذات.» وتصدّق الضرورة 
المشروطة فقط إِنْ كان الوصف مغايرًا للذات. 
نعم الضرورة ما دام الوصف أعمٌ من الذاتية 
لأنّه مت ثبت في جميع أوقات الوصف ثبت في 
جميع أوقات الذات بدون العكس. الرابعة 
الضرورة بحسب وقتٍ إمّا معيّن كقولنا كل قمر 
منخسف بالضرورة وقت الحيلولة وإمًّا غير معيّن 
بمعن أن التعيين لا يعتر فيه لا أن عدم 
التعيين معتبّرُ فيهء كقولنا كل إنسان متنفس 
بالضرورة في وقتٍ ما. وعلى التقديرين فهي إما 
مطلقة وتُسمَّ وقتية مطلقة إِنْ تعيّنَ الوقت» 
ومنتشرة مطلقة إِنْ لم يتعيّنء وإمًا مقيّدة بنفي 
الضرورة الأزلية أو الذاتية أو الوصفية أو بنفي 
الدوام الأزلي أو الذاتي أو الوصفي» فهذه 0-5 
عشر قسمًا. وعلى التقادير فالوقت إمّا وقت 
الذات أي تكون َيل المحمول إل الموضوع 
ضروريةً في بعض أوقات وجود ذات الموضوع. 
وما وقت الوصف أي تكون النسبة ضرورية في 
بعض أوقات اتصاف ذات الموضوع بالوصف 
العنواني. كقولنا كل مغتذٍ نام في وقت زيادة 
الغذاء على بدل ما يتحلّلٌ. وكلّ نام طالب 
للغذاء وقنًا ما من أوقات كونه ناميّاء فالاقسام 
تبلغ ثمانيةة وعشرين. والضابطة في النسبة أن 
المطلق أعمّ من المقيّد والمقيّد بالقيد الأعمٌّ أعمّ 
وكل واحد من السبعة بحسب الوقت المعيّن 
أخصٌ من نظيره من السبعة بحسب الوقت الغير 
المعيّنء فإِنَ كل ما يكون ضروريًا في وقت 


١١15 


معرّن يكون ضروريًا في وقتٍ ما من غير عكس» 
وكل واحد من الأربعة عشر بحسب وقت الذات 
أعمّ من نظيره من الأربعة عشر بحسب وقت 
الوصف» لأن وقت الوصف وقت الذات من 
غير عكس. فكل ما هو ضروري في وقت 
الوصف فهو ضروري في وقت الذات. والسَرٌ 
في صيرورة ما ليس بضروري ضروريًا في وقت 
أن الشيئ إذا كان منتقلاً من حال إل حال آخر 
فربما تؤدّي تلك الإنتقالات إلىل حالةٍ تكون 
ضرورية له بحسب مقتضى الوقت. ومن ههنا 
علم أنه لا بد أنْ يكون للوقت مدخل في 
الضرورة ولذات الموضوع أيضّاء كما أن للقمر 
مدخلاً في ضرورة الإنخساف. فإنّه لما كان 
بحيث يقتبس النور من الشمس وتختلف تشكلاته 
بحسب اختلاف أوضاعه منهاء فلهذا أو لحيلولة 
الأرض وجب الانخساف. الخامسة الضرورة 
بشرط المحمول وهي ضرورة بوت المحمول 
للموضوع أو سلبه عنه بشرط الثبوت أو السلب» 
ولا فائدة فيها أن كل محمول فهو ضروري 


فائدة: 


إذا قيل ضرورية أو ضرورية مطلقة أو 
قيل كل ج بت بالضرورة وأرسلت غير مقيّدة بأمر 
من الأمورء فعلئ أية ضرورية تقال» فقال 
الشيخ في الإشارات على الضرورة الأزلية. 
وقال في الشفاء على الضرورة الذاتية. وإنما لم 
يطلق الشيخ الضرورة المطلقة علئ غيرهما من 
الضرورات لأنها مشتملة عل زيادة من الوصف 
والوقت. فهي كالجزء من المحمول. 


إعلم أنَّ ما ذكر من الضرورة والإمكان 
هي التي تكون بحسب نفس الأمر وقد يكونان 
سب الذذمن ونُسمّى ضرورةً ذهنية وإمكانًا 
ذهنيًا. فالضرورية الذهنية ما يكون تصوّر طرفيها 
كافيًا في جزم العقل بالسيخ9 تييلوج والإمكان 


لدل 


الضروري 


الذهني ما لا يكون تصوّر طرفيه كافيًا فيهء بل 
يتردّدٍ الذهن بالنسية بينهما . والضرورة الذهنية 
أخصٌ من الخارجية أن كل نسبة جزم العقل 
بها بمجرد تصوّر طرفيها كانت مطابقةة لنفس 
الأمر وإلاً ارتفع الأمان عن البديهيات ولا 
ينعكس. أي ليس كلما كان ضروريًا في نفس 
الأمر كان العقل جازمًا به بمجرّد تصوّر طرفيه 
كما في النظريات الحقة. فيكون الإمكان الذهني 
أعم من الإمكان الخارجي لذن تقيض الأعم 
أخصٌ من نقيض الأخصٌ . 
الضرورة الشعرية 
11 6اأووع ع6 

هو حفظ وزن الشعر الداعي إلى جواز ما 
لا يجوز في النثر وهو عند الأكثر عشرة امور 
علئ ما هو في الشعر المسوب إلى الزمخشري: 
ضَرورة الشعر عشر عَدٌ جملتها 

قطع ووصل وتخفيف وتشديد 
مد وقصر وإسكان وتحريك 
ومنع صرف وصرف تم تعديد 

فالقطع هو في الهمزة الوصلية فإنَّ الأصل 
فيه الوصل بما قبله وقد يقطع في الشعر كما في 
همزة باب الإفتعال وغيره والوصل كما في 
الهمزة القطعية فإن الأصل فيه القطع عمًا قبله 
وفلد ‏ بوصل. غين... الشعن “كما فن. جيزة:. بانت 
الإفعال. والتخفيف كما فى الحرف المشْدد. 
والتقوية سن الحرفه لمشي والمد فى الألف 
2-2 والقصر فى الألف ال 
والإسكان في المتحرّك. والتحريك في الساكن. 
ومنع الصرف في المنصرف. والصرف في غير 
المنصرف. هكذا في شروح الألفية. 


27050016 7665519 - 


الضرورى : 78/665506 - اتتةدوععع721 
لغة يطلق عل ما أكره عليه وعلول ما 
تدعو الحاجة إليه دعاءً قويًا كالأكل مما 


ما ليت فيه الاعتبار .على 


يمخمصه) و 


تناول الحرام . 


الفعل والترك كحركة المرتعش. وفي الجرجاني 


الضرورة مشتقة من الضَّرّر وهو النازل مما لا 
مدفع له. وفي الحموى حاشية الأشباه شهنا 


خمس مراتب: ضرورة وحاجة ومنفعة وزيئنة 
وفضول. فالضرورة بلوغه حَدًَا إِنْ لم يتناول 
الممنوع هلك أو قارب الهلاك. وهذا يبح 
والحاجة كالجائع الذي لو لم 
يجذ ما أله لم يهلك غير أنه يكون في بد 
ومشقّة. وهذا لا يبيح تناولّ الحرام ويبيحٌُ الفِطر 
في الصوم..والمنفعة كالذي يشتهي بز البرِ 
ولحم الغنم والطعام الدّسم. والزينة كالمشتهي 
بالحلوئ والسكر. والفضول التوسّع بأكل الحرام 


والشبهة انتهل. وفي عرف العلماء يطلقٌ علئ 
معان. منها مقابل النظري أي الكسُبيء 
فالمتكلمون علئ أنهما أي الضروري والكسبي 


قسمان للعلم الحادث. فعلم الله تعالى لا 
ء, والمنطقيون علئ 
أنهما قسمان لمطلق العلم وعلمٌ الله تعالى داخل 
عندهم في الضروري لعدم توققه على نظرء 
فعرّفه القاضي أبو بكر من المتكلمين بأنَّه العلم 
الذي يلزم نفس المخلوق لزوما لاا يجد 
المخلوق إلى الإنفكاك عنه سبيلًء أي لزومًا لا 
يقدِرٌ المخلوق على الإنفكاك عن ذلك العلم 
مطلقاء أي لا بَعْدَ الحصول ولا قبله. فإن عدم 
القدرة من جميع الوجوه أقوئ وأكمل من عدمها 
من بعض الوجوه دون بعض . . 


يوصف بضرورة ولا كست. 


ولا يخفئ أن 
المطلق ينصرفٌ إلى الفرد الكامل» فخرج بهذا 
النظري فإنَّه يقدر المخلوق علل الإنفكاك عنه 
قبل حصوله بن يتركَ النظر فيه وإِنْ لم يقدر 
على الإنفكاك عنه بعد حصوله. وإنْما صَحَّ 
تفسيرنا قوله لا يجد بقولنا لا يقدر لأنّك إذا 
قلت فلان يجدٌُ إلئ كذا سبييلاًء يفهم منه أنه 
يقدرٌ عليه. وإذا قلت لا بجلا" البييتيلاً فهِمَ منه 
أنه لا يقير عليه. وإن## نا جك التفسير 
لدفع ما أورد على الحَدٌ من أنه يلزم خروج 


الضروري 
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العلوم الضرورية بأسرها لأنّها تنفك بطريان 
أضداد العلم من النوم والغفلة وبفقد مقتضيه 
كالحِسٌ والؤّجدان و«التواتر والتجربة وتوججه 
العقل. فإِنْ قلت الإنفكاك مقدورًا كان أو غير 
مقدور ينافي اللزوم المذكور في التعريف 
فالايراد باق بحاله. قلت المراد باللزوم معناه 
اللغوي وهو الثبوت مطلقّاء ثم قيّده بكون 
الإنفكاك عنه غير مقدور. فاخر كلامه تفسير 


6 


لأوله. 


وتلخيص التعريف ما قيل من أن 
الضروري هو ما لا يكون تحصيله مقدورًا 
للمخلوق» ولا شك أنه إذا لم يكن تحصيله 
مقدورًا لم يكن الانفكاك عنه مقدورًا وبالعكس» 
لأنه لا معنو للقدرة إلا التمكن من الطرفين» 
فإذا كان التحصيل مقدورًا يكون تركه الذي هو 
الإنفكاك مقدورًا وكذا العكس. أي إذا كان 
الإنفكاك مقدورا يكون تركه الذي هو فيو 
مقدورًا فمؤدّى العبارتين ‏ واحد. 
الضروريات المحسوسات بالحواس الظاهرة 7 
لا تحصل بمجرّد الإحساس المقدور لناء وإلاً 
لما عرض الغلط بل يتوقّت علئ أمورٍ غير 
مقدورة لا نعلم ما هي». ومتئ حصلت وكيف 
حصلت». بخلاف النظريات فإنّها تحصلٌ بمجرّد 
النظر المقدور لناء فإنَّ حصولها دائر على النظر 
وجودًا وعدما فتكون مقدورةً لنا إِذْ لا معن 
لمقدورية العلم إل مقدورية طريقه» وذا لا ينافي 
توكنينا عل تصوّر الأطراف فتدبَر» فإنّه زلت فيه 
الأقدام. ومنها المحسوسات بالحواس الباطنة 
كعلم الإنسان بألمه ولذته. ومنها العلم بالأمور 
العادية. ومنها العلم بالأمور التي لا سببٌ لها 
ولا يجد الإنسان نفسه خالية عنهاء كعلمنا أن 
النفي والإثبات لا يجتمعان ولا يرتفعان. 

فإِنْ قلت أليس ذلك العلم حاصلاً لنا 
بمجرّد الالتفات المقدور لنا فيكون مقدورًا. 
قلت الإلتفات قَدْرٌ مشترّك بين جميع العلوم 


فليس ذلك سببًا لحصوله بل لخصوصية الأطراف 
مدخل فيه. ومعنيل كون مجرّد الالتفات كافيًا فيه 
أنه لا احتياج فيه إلى سبب آخر لأنه سبب تام 
والنظري هو العلم المقدور تحصيله بالقدرة 
الحادثة. والقيد الأخير لإخراج العلم الضروري 
لأنه مقدور التحصيل فينا بالقدرة القديمة. وقال 
القاضي أبو بكر: وأمًا النظري فهو ما يتضمنه 
النظر الصحيح. قال الآمدي: معنول تضمّنه له 
أنهما بحال لو قدر انتفاء الآفات وأضداد العلم 
لم ينفك النظر الصحيح عنه بلا إيجاب كما هو 
مذهب البعض» ولا توليد كما هو مذهب 
البعض الآخرء فإنَّ مذهب القاضي أنَّ حصوله 
عقيب النظر بطريق العادة حال كون عدم انفكاك 
النظر عنه مختصًا حصولا بالنظر» فخرج العلم 
بالعلم بالشيئن الحاصل عقيب النظر فإنَّه غير 
منفكٌ عن العلم بالشيئ عند القاضي» والعلم 
بالشيئ عقيب النظر لا ينفكٌ عن النظرء لكنّه لا 
يكون له اختصاص بالنظر لكونه تابعًا للعلم 
بالشيئ» سواء كان العلم بالشيئ حاصلاً بالنظر 
ولا يخفئ أنَّ تضمُّنَ الشيئ للشيئ 
علئ وجه الكمال إِنّما يكون إذا كان كذلك فلا 
يرد أنَّ دلالة التضمُن علئ الينين خفية. فَمَنْ 
يرئ أنَّ الكشب لا يمكن إلا بالنظر لأنْه لا 
طريق لنا إلى العلم مقدور سواه فإنَّ الإلهام 
والتعليم لكونهما فعل الغير غير مقدورين لناء 
وكذلك التصفية إِذْ المراد منه أنْ يكون مقدورًا 
للكيق أو الأو24 والتصفية ليس مقدورًا إلا 
بالنسبة إلى الأقل الذي يفى مزاجه بالمجاهدات 
الشاقة. فالنظري والكسْبِي عنده متلازمان فإنَّ 
كل علم مقدور لنا يتضمنه النظر الصحيح» 

واسح كة ا رن 
يرئْ جواز الكَسُب بغير النظر بناءٌ على جواز 
طريق آخر مقدور نا 8 المؤوطلع عليه. جعله 
أخصٌ بحسب المفهوم من الكسبي لكنه أي 
النظري يلازم الكسبي عادة بالاتفاق من 


أو بدونه. 
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الضروري 


الفريقين. 

إعلم أنْ الضروري قد يقال في مقابلة 
الاكتسابي ويفسّر بما لا يكون تحصيله مقدورًا 
للمخلوق أي يكون حاصلاً من غير اختيار 
للمخلوق. والاكتسابي هو ما يكون حاصلاً 
بالكميه وهو #إشرة الأسباب بالاختيار كصرف 
العقل والنظر في المقدّمات فى الإستدلاليات 
والإصغاء وتقليب نحو ذلك في 
الحسّيات. فالإكتسابي أَعَمّ من الاستدلالي لاه 
الذي يحصل بالنظر في الدليل. فكل استدلالي 
اكتسابي دون العكس كالإيضار الحاصل بالقصد 
والإختيار. وقد يقال في مقابلة الإستدلالي 
ويفسّر بما يحصل بدون فكر ونظر في دليل. 
فمن شهنا جعل بعضهم العلم الحاصل بالحواس 
اكتسابيًا أي حاصلاً بمباشرة الأسباب بالإختيارء 
وبعضهم ضروريًا أي حاصلاً بدون الاستدلال» 
هكذا في شرح العقائد النسفي للتفتازاني. 


وقال المنطقيون العلم بمعنيٍ الصورة 
الحاصلة إمَا بديهي اوهو الذي لم يتوقكف حصوله 
على نط وكشب ويُسمَى بالضروري أيضًاء وإما 
نظري وهو الذي يتوقف حصوله علئ نَظر 
وكَسُْبء أي البديهي العلم الذي لم يتوقّف 
حصوله المعتبّر في مفهومه فلا يلزم أنْ يكون 
للحصول حصول» والتوقف فى اللغة درنكك 
كردن» فتعديته بعل يتضمَّنُ معن الترتب» فيفيد 
قيد التوقف أنه لولاه لما حصلء وقيد التربّب 
التقدم فيؤول إلى معنى الاحتياج. ولذا قيل 
الضروري ما لا يحتاج في حصوله إلى نظر 
فبالقيد الأول دخل العلم الذي حصل بالنظر 
كالعلم بأن ليس جميع التصوّرات والتصديقات 
بديهيًا ولا نظريّاء وبالقيد الثاني العلم الضروري 
التايج للعلم النظري كالعلم بالعلم النظري فإنّْه 
ون كان يصدق عليه أنه لولا النظر لما حصل» 
لكنّه ليس مترثًا على النظر على العلم المستفاد 

من النظرهء أن المتبادر من الترتّب التربّب بلا 


الحدقة ونحو 


واسطة. وبما ذكرنا ظهر أنَّ تعريفهما بما لا 
يكون حصوله بدون النظر والكَسُب وبما يكون 
حصوله به بنقصان طردًا وعكسًا بالعلمين 
المذكورين» فظهر أنه لا يرد على التعريفين أنّ 
العلوم النظرية يمكن حصولها بطريق الحَدُس» 
فلا يصدق تعريف النّظر علئ شيئ من أفراده 
لأله إنما يرد لو فسّر التوقف على النظر بمعنئ 
أنه لولاه لامتنع العلم. أمّا إذا فسّر بما ذكرنا 
أعني لولاه لما حصل فلا. وتفصيل ذلك أن 
رق العلم منحصرةٌ بالإستقراء في البداهة 
والإحساس والتواتر والتجربة والحَدّس. فإذا 
كان حصوله بشبئ سوى النّظر لم يكن الناظر 
محتاجًا في حصوله إلى النظرء ولا يصدُقٌ أنه 
لولاه لما حصل العلم. وإذا لم يكن حصوله 
بما عداه كان في حصوله محتابجًا إليه. ويصدقٌ 
عليه أنه لولاه لما حصل العلم. نه إن الدمي 
والنظري يختلف بالنسبة إلى الأشخاص فربّما 
يكون نظريًا لشخص بديهيًا لشخص 1 
وبالعكس. فقيد الحيثية معتبَرٌ في اريت واد 
لم يذكروا. وأما اختلاقهما بالنسبة إلى شخص 
واحدٍ بحسب اختلاف الأوقات فمحل بَحُْث» 
لأنَ الحصول معتبرٌ في مفهويهما أولاً وهو 
بالنظر أوبدونه» ربما حرّرنا اندفاع الشكوك التي 
قد استفيد من تعريفي البديهي والنظري 
المطلّقين تعريف كل واحد من البديهي والنظري 
من التصوّر والتصديق. فالتصوّر البديهي كتصوّر 
الوجود والشيئ والتصديق البديهي كالتصديق بأنَّ 
الكل أعظم من الجزء والتصوّر النظري كتصور 
حقيقة المَلّك والجنّ والتصديق النظري كالتصديق 
بحدوث العالم. ٠‏ ثم التصديق عند لط لما كان 
عبارة عن مجموع الإدراكات الأربعة فإنّما يكون 
بديهيًا إذا كان كل واحد من أجزائه بديهيًا . ومن 


الصَرُورية المُطلقة 
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ههنا تراه فى كتبه الحكمية يستدل ببداهة 
البزيناك .اعلا بداهة , التصورات :وعلك هذا 
ذهب البعض إلى عدم جواز استناد العلم 
الضروري إلى النظري. وأمًا عند الحكيم فمناط 
التداهة والكسْب هو نفسٌ الحكم فقطء فإِنَ لم 
يحتج في حصوله إلى نظر يكون بديهيّاء وإنْ 
كان طرفاه بالكسّب. وعلل هذا ذهب البعض 
إلول جواز استناد العلم الضروري إل النظري. 
هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف وما حققه 
المولوي عبد الحكيم في حاشيته وحاشية شرح 
الشمسية وما في شرح المطالع. وعلم مِنْ هذا 
أنه لا فرق شهنا بين المتكلمين والمنطقيين إلا 
بجعلهم الضروري والنظري من أقسام العلم 
الحادث» وجعل المنطقيين الضروري والنظري 
من أقسام مطلق العلم. ومنها مرادف البديهي 
بالمعنى الأخصٌ عل ما ذكر المولوي عبد 
الحكيم أي بمعنل الأول ي#ييطالته مامد أن 
الضرورة الذهنية ما يكون تصوٌّر طرفيها كافيًا في 
جزم العقل بالنسبة بينهما علئ ما ذكر شارح 
المطالع؛ ثم قال في آخر بحث الموججهات: 
البديهي يطلق على معنيين أحدهما ما يكفي 
تصوّر طرفيه في الجزم بالنسبة بينهما وهو معنى 
الأولي؛ والثاني ما لا يتوقف حصوله علئ نظر 
وكسب انتهئ. ومنها اليقيني الشامل للنظري 
والضروري. فالضروري على هذا ما لا تأثيرَ 
لقدرتنا فى حصوله سواء كان حصوله مقدورًا لنا 
أن كو افير له فين االتقلن ها دف قلق اله 
تعالئ لا بتأثير قدرتنا فيه أوْ لم يكن حصوله 
مقدورًا لنا وعلئ هذا قال الإمام الرازي العلوم 
كلها ضروريةٌ لأنّها إِمَا ضرورية ابتداءَ أو لازمة 
لها لزومًا ضروريّاء انتهئ فإنَّ القسم الأول أي 
الضروري ابتداءة هو البديهي . والضروري» 
والقسم الثاني هو الكُسّبي. هكذا يستفاد من 
شرح المواقف وحاشيته للمولوي عبد الحكيم 
في المقصد الرابع من مرصد العلم. 


الضَرُورية المُظلَقة : 602558137 عأناأ50طم 
4ك 6 1011 زوه م27 - 0516100 م10م 
عأموطه 
فيها بضرورة ثبوت المحمول للموضوع أو 
بضرورة سلبه عله ما دام ذات الموضوع 
موجودة. كقولنا كل إنسان حيوان بالضرورة» 
ولا شيئ من الإنسان بحجر بالضرورة؛ سمّيت 
ضرورية لاشتمالها على الضرورةء ومطلقة لعدم 
تقييد الضرورة فيها بوصف أو وقتء. هكذا في 
شرح المطالع. 
الضَّعْف : مددءاطاه" - ووعمعلدء/771 

بالفنتح والضم وسكون العين خلاف القوة» 
ويُسمّ لا قوة أيضّاء وهو قسم من الاستعداد 
كما يجيئ. وعند اهل الصرف كون الكلمة 
بحيث يقع في ثبوتها كلام كما مر في لفظ 
الشاذ. وعند أهل المعاني أنْ يكون تأليف 
أجزاء الكلام على خلاف القانون النحوي 
احور وت يمرن و ل الها 
الكلام.. والمراد بشهرته ظهوره على الجمهور 
فلا يرد أنْ قانون جواز الإضمار قبل الذكر أيضًا 
مشهورء فلا يكون مثل ضرب غلامه زيدًا 
ضعيمًا» إذْ كل مَنْ سمع قانون عدم الخرار مهم 
قانون الجوازء لكن يرد عليل ما ذكروا أن 
العرب لم يعرفوا القانون النحوي فكيف يكون 
تلاس عن مخالفة القانون النحوي معتبرًا في 
متورع التضاحتون لنت ١‏ بالضرات: أن نتزقال 
وعلامة الضَّعف أنْ يكون تأليف أجزاء الكلام 
الخ كما في الأطول. والفرق بينه وبين التعقيد 
اللفظي قد سبق ذكره. 

ويقول في جامع الصنائع : ضعف التأليف 
هو تأخيرٌ لفظ حقه التقديم وتقديم ما حقّه 
التأخير. مثاله بيت بالفارسية وترجمته : 
للمجنون حالة أخرى من العشق اليوم 

الاسلام دبن لبلى والذكر ضلالة 
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الصَّلال 


فكان ينبغي تقديم كلمة اليوم على أخرى. 
99 وعند. الميعدثين: كون السديد «حيف 
لا يوجد فيه شرظ واحد أو أكثر من شروط 
الصحيح أوْ الحَسّنء وذلك الحديث يُسمّ 
ضعفاد وضعف الحديث يكون تارةً لضعف 
بعض الرواة من عدم العدالة أو سوء الحفظ أو 
تهمة في العقيدة» وتارة بعلل أخرئ مثل 
الإرسال والإنقطاع والتدليس كذا في الجرجاني. 
الضّغف كمراتب الصّحة 
والحسّنء. فأعلاها بالنظر إلى طعن الراوي ما 
انفرد به الوَضَّاع : ثم المنّهّم به ثم الكَذْاب ثم 
الفاسق ثم فاحش الغلط ثم فاحش المخالفة ثم 
المختلط ثم المبتع ثم مجهول العين أو الحال. 
وبالنظر إلى السقط اللأللق بحنية التد كله من 


وتتفاوت مراتِتٌ 


غير ملتزم الصحة ثم المُعضّل ثم المُرْسَل الجلي 
57 ثم الخفي لم 97 ولا انحصار 8 هذه 
2 مكذا في شرحهي الله "وقال 


القسطلانى الضعيف ما قصر عن درجة الحسن 
وتتفاوت درجاته في الضعف بحسؤ] يُعده مذا 
شروط الصحة. والمضكّف ما لم يُجَمَعْ على 
ضعفه بل الضعف في مدن أو سَنَّده لبعضهم 
وتقوية للبعض الآخر وهو أعلئ من الصّعيف. 
وفي البخاري منه انتهى. والضعيفٌ من إأكن 
ما الْحَطٌ عن درجة القصيح» والمَنْكرٌ منها 
أضعفٌ منه وأقل استعمالاً بحيث أنكرهٌ بعض 
أئمة اللّغة ولم يعرفه. والمتروك منها ما كان 
قديمًا من اللغات ثم ترك ولم يستعملء هكذا 
في كليات أبي البقاء. 


ضعف الهضم: - هأومعم لال ,.ممتاوعع 1001 


16تترء مكرك ,ارم أادوعع 1101 

عندهم قد سبق. كذا في بحر الجواهر. 
ضغط العين : ©141/0771© - 02014عنة| © 

عله جد الليل قن وس المي كال عقاء 
ينضغط ويكون معه ألم شديد وامتناعٌ عن 
الحركة . ويرمض ويدمع . ومحل هذه العلة 
الجلد به هكذا فى حدود الأمراض. 
ضَغْط القلبٌ: لصمة دمنأووعوممه امجمعلز 
أ “الاعمه ع0 ١(مأددع‏ تررم - عتنااتة1] 
221111115 

بالفتح مرض يحسٌ الإنسان قلبه كأنه 
يضغط ويعصر ثم يغشل عليه ويسيل من فمه 

0 2 0 

لعاكة كير وسيه عوداة فقيل يدر تم عل 
القلب كذا في حدود الأمراض. 
ضفدع اللسان: عط 2ع20ن 1نا0 لطن" 


50115 ©01711] 52 آلآ0 11716107 - عناعمه] 


101 
غدة صلبة تعرض تحت اللسان شبيهة 


بالضفدع ما يفيد دواء إلا شقّها فيخرج منها 


حجر صلب ذو خشونة 34 كذا في حدود 
الضّلال: - ممنعم مول بمم نوعطم 
1701101 ,]19016771671 

في مقابلة الهدى. والعَّىٌ في مقابلة 


الرّشْد. يقال 0 بعيري ولا يقال غُوي . 
والضلال أنْ لا يجد السالك إل مقصده طريقًا 
أصلاًء والغوابة اك درن له إلئ المقصد 


00( ودر جامع الصنائع كويد ضعف تأليف آنكه لفظى راكه البته مقدم بايد داشت مؤخر كند وآنرا كه مؤخر بايد كرد مقدم كند مثاله 


00 


مى بايست لفظ امروز رابر لفظ دكر مقدم ذكر كند انتهل. 


اسلام دين ليلي وذكر ضلالت است 


الضّلالة 


١1١ 


لوق ميم .. وقيل "الطلال: أن تخطئ الشيء 
في مكانه ولم تهتدٍ إليه؛ والنسيان أن تذهب عنه 
الأقليلا يخطر بالك. وقيل الصَّلال العُدرل 
الطريق المستقيم ويضاذة الهداية. وقيل 
فق ملوروصل إلئ المطلوب. وقيل هي سلوك 
طريق لا يوصل إلل المطلوب» فالهداية إِنّْما 
تتحقّق بسلوك طريق واحد مستقيم لأنَ الطريق 
المستقيم واحدء والصّلالة من وجوه شئَّ لأنّ 
خلاف المستقيم متعدّد هكذا في كليات أبي 
البقاء . 
الصّلالة : 


11010111 0 0 


- با 67000اعط ,تملع ,ععلة ]15لا 


مقابل الإهتداء كما أنَّ الإضلال مقابل 
الهداية. 
الضلع : اق ,ها - 5106 رأكة00) 


بالكسر وسكون اللام وفتحها لَغْةٌ صغير 
من عظام الجنب ويستعمل بمعنى الحاجب. 
وفي اصطلاح المهندسين والمحاسبين يُطلق علئ 
خَط مستقيم من الخطوط المحيطة بالزوايا 
وبالسطوح ذوات الزواياء وعلئ الجذر. قالوا 
كلّ عدد يُضرّبُ في نفسه يسم جذرًا في 
المحاسبات وضِلْعًا في المساحةء» وذلك أن 
أهل الخطوط المستقيمة 
المحيطة بالزوايا وبالسطوح الزوايا 
بالاضلاع» والسطح المربع الذي زواياه قوائم 
من أضلاعه في نفسهء فالمجذورٌ في العدد 
بعندلة السّطح المرّع» والجذر بمنزلة الضلع. 
فهذا الاعتبارٌ يُطلق الفنام علئ الجذر والمربع 
عل المجذور . إعلم أن الشكل الذي اضلاعه 
أربعة يُسنَّئْ بذي الأضلاع والذي 
أضلاعه زنك من الأربع 5 سما بكثير الأضلاع» 
فإِنُْ أحاطت به خمسة أضلاع يُسمّ ذا خمسة 
أضلاع» فإِنْ كانت تلك الأضلاع متساوية يُسمّى 


المساحة يسمون 


ذوات 


الأربعة» 


المُخَمّسء وإِنْ أحاطت به ستة أضلاع فإِنْ 
كانت متساوية يُسمّئ بالمسدّس. وقِسُ على هذا 
إل العشرة. ثم يقال بعد العشرة ذو أحد عشر 
ضلعًا وذو اثنول عشر ضلكعًاء وهكذا إليل غير 
النهاية» سواء كانت تلك الأضلاع متساوية أو 
لم تكنء هكذا يستفاد من شرح خلاصة 


الحساب. وضلع الكرة قد مَرَّ بيانه في لفظ 
السطح . 
الصْمّاد: ,]35م ,ع520038 ,ع 7اذوء101آ1 


,]707156111671 ,807100486 - كقت ]تمه 


1) 


بالكسر وتخفيف الميم عند الأطباء هو أنْ 
تخلّط أدوية بمائع ويليّن ويوضع عل العضو 
والفرق بيله وبين الطلاء أن الطلاء أرق من 
الصماد لأنّه لا يساعد إليه ويجري معها كذا في 
الأقسرائي. وفي بحر الجواهر وأصل الضمد 
السّدٌ يقال ضمد شدّه 
بالضمادة وهي خرقة يشدّ بها العضو المأوف ثم 
نقل لوضع الدواء علئ الجرح وغيره وإِنْ لم 
الم لضمار: 


1 ,016 ,كلاع 171127 


بالكسر وفتح الميم المخففة لغة النحي 
مكح ملأ الإضمار وهر الإخفاء. وشرعًا مال 
زائد اليد غير مرجو الوصول غالبًا كذا في جامع 
الرموز فى كتابٍ الزكؤة كالمال المغصوب إذا 
لم يكن عليه بينة أو الوديعة المجحودة فإنها في 
حك الج 
الضّمان: 
010111011 

بالفتح و الميم هو الكفالة كما 

والصحيخ أن الضمان أعم من الكفالة 
اق ل لا يكون كفالة كما يظهر من 
تفسير ضمان الغَضْب وهو عبارة عن رَدُ مثل 


رأسه وجرحه )2 إذا 


- لالنا2ء22نا رمعلللط ,ع2 1تاععمن]1 


00071116 - اخأت5111 رع0)103132]6 


١1١ 


الضَّمة 


الهالك إِنْ كان مثليًا أو قيمته إِنّْ كان قيميّاء 
وتقدير ضمان العدوان بالمئْل ثابت بالكتاب وهو 
قوله تعالئ: #فَمَنْ اعتدئ عليكم فاعتدوا عليه 
بعثل ما اعتدئ عليكم7”4. وتقديره بالقيمة 
ثابت بالسّنة وهو قوله عليه الصلؤة والسلام: 
(مَنْ أعتّق شَّقْضًا له في عَبْدٍ قوم عليه نصيب 
شريكه إِنْ كان موسِرًا)""'. وكلاهما ثابت 
بالإجماع المنعقِدٍ علئ وجوب المثل أو القيمة 
عند فوات العين. هكذا فى كليات أبى البقاء. 
ضمان الدّرك : أ امعتطلدم 01 معام مقن 6 
4 5 711 71رعقهم عل 111به :م - تحر زاعل 
عع ةل 

وهو التزام تخليص المبيع عند الاستحقاق 
أوْ رَدْ الثمن إلى المشتر كان بنياه( ملت بما 
يدركك في هذا البيع كذا في الجرجاني. 
ضمان الرّهن: - عقلعام 2 01 ععامصسمن 0 
1711" 0 007071116 

وهو كونه مضمونا بالأقل من الدين أو 
القيمة كذا في الجرجاني. 
ضمان المبيع : - 5916 01 عع 0131 


عاترعنا ع0 01116ه )6 

وهو كونه مضمونا بالثمن سواء كان مثل 
القيمة أو أقل أو أكثرء كذا في الجرجاني. 
الضَّمة : 4 - (1ا 51011) 103111113 
زعبهءرط ياه ء|أعبرمن) 

هي عبارة عن تحريك الشفتين بالضَّم عند 
النطق فيحدثٌ من ذلك صوت خفى مقارن 


١95 البقرة/‎ )١( 


للحرف إِنْ امتدَّ كان واوًا وإِنْ قَصَرَّ كان ضَمَّة. 
والفتحة عبارة عن فتح الشفتين عند النطق 
بالحروف وحدوث الصوت الخفي الذي يُسمّئ 
فتحةء وكذا القول فى الكسرة. والسكون عبارة 
عن خُلُوٌ العْضْرٍ عن الحركات عند النطق 
بالحروف ولا يعدت بغير الحرف صوت فينجزم 
عند ذلك أي ينقطع فلذلك يُسمّى جزمًا اعتبارًا 
بانجزام الصوت وهو انقطاعه وسكونًا اعتبارًا 
بالعضو الساكن. فقولهم ضَمٌّ وفتح وكسر هو 
من صفة العضو. وإذا سَمّيّتَ ذلك رفعًا ونصبًا 
وجرا وجزمًا فهو من صفة الصوت. وعبّروا عن 
هذه بحركات الإعراب لأنّه لا يكون إلآّ بسبب» 
وهو العامل. كما أنَّ هذه الصفات إِنَّما تكون 
بسبب وهو حركة العضو. وعبّروا عن أحوال 
البناء بالضمة والفتحة والكسرة والسكون لأنَّه لا 
يكون بسبب أعني بعامل كما أنَّ هذه الصفات 
كرن ونه كير . آل3. - والفيجة ”بوالفقيية 
والكسرة بالتاء واقعة علول نفس الحركة له 
يشترط كونها إعرابية أو بنائية» لكنها إذا أطلقت 
بلا قرينة يُراد بها الغير الإعرابية. ويُسمّئ أيضًا 
رفعًا ونصبًا وجرًا إذا كانت إعرابية كما عرفت» 
ولاحهخصٌ بها بل معناها شامل للحروف 
الإعرابية أيضًا. قال بعضهم: الضّمٌ والفلح 
والكَسْرٌ مجرّدةٌ عن التاء ألقابٌ البناء» والوَقْفُ 
والسكون يختصٌ بالبنائي» والجزمٌ بالإعرابي» 
وسمل سيبويه حركات الإعراب رفعًا ونصيًا 
وجرًا وجزماء وحركات البناء ضما وفتبًا 
وكسرًا ووقفًاء فإذا قيل هذا الاسم مرفوع أو 
منصوب أو مجرور غُلِمَ بهذه الالقاب أنَّ عاملاً 
عمل فيه يجوز زواله ودخول عامل يعمل خلاف 


(؟) "من اعتق شقصًا له في عبدٍ قوّم عليه نصيب شريكه إن كان موسرًا» 
صحيح مسلمء كتاب العتق» باب ذكر سعاية العبد» ح ”0 ؟/ ١١1١‏ بلفظ: من اعتق شقصًا له في عبدٍ فخلاصه في ماله إن 


كان له مالٍ.» 


صحيح مسلم» كتاب الايمان» باب من اعتق شركاء في عبد» ح 5٠‏ */ لم5 ١‏ . بلفظ : امن اعتق عبدًا بينه وبين آخرء قوم 
عليه في ماله قيمة عدلٍ... ثم عتق عليه من ماله إن كان موسرًا.» 


الضنائن 


١١7 


عمله هكذا في كليات أبي البقاء. 

الضنائن : 10104 4 وباط - 000 نزط معومات 
ين بهم لاستهم عنده تعالئ كما قال عليه 
الصلؤة والسلام: «#إِنَّ لله ضنائن من خلقه البسهم 


النور الساطع يحييهم في عافية ويميتهم في 
عافية.”'؟2, كذا فى الإصطلاحات الصوفية. 


الضياء : ,10716 - دهاغةصتصنا !ا ,دوع متدء01 
110011001010 


بالكسر: روشنائي بالفارسبة. وفي اصطلاح 
تر جمته : 
افتح العين تر الله وأنظر عينه بالعين الباقية 
كذا فى كشف اللغات”"© 


فق الضعن: 


16ل 


,451/1716 - ضعهم5تزل ,ومتطاكم 


عند الأطباء هو الرَّبُو كما في القانونجة. 


وفي الأقسرائي ضيقٌ النّمس عبارة عن أن ّ 
يجد الهواء المتصررفٍ فيه بالتتفس منفدًا إل 
ضيمًا لا يجري فيه إلا قليلاً قليلاً. وأما الآفة 

فى النفس الآفة العَصَب والحجاب فلولا أن 
الل 
المراد أنْ يكون لآفة سيّبها ضيقٌ 
المجرئء وآفة العَصَبٍ والحجاب ليست من 
ضيقه في شيء. وضيق النَمّس أعمٌّ من الخناق 
في الوجود. وأمًا الربو فهو عُسْر في التَفْس 
يشبه نفس صاحبها نفس المُتْعَبِ وهو أن لا 
يخلو عن سرعة وتواتر وصغر سواء كان معه أو 
لاء هذا م الشيخ . والسمرقندي لم فرق ب 
ضِيق اللّمّس والبَّهْر وجعل الألفاظ الثلاثة 
مترادفة. وفي حدود الأمراض قال القُرشي إذا 
كان دخول الهواء عند الاستنشاق وخروجه عند 
رَد النَفّس كأنّما هو في منفذ ضَيّقَ قيل له ضِيق 
النّمّس انتهئئ . 


)١(‏ إن لله ضنائن من خلقه ألبسهم النور الساطع يحييهم في عافية ويميتهم في عافية. 
المتقى الهنديء كنز العمال. فصل في الشهادة الحكمية» فرع في الضنائن» ح 1١5845‏ 417/4. 


وعزاه للحكيم والطبراني في الكبير عن ابن عمر. 


(؟) بالكسر روشنائي ودر اصطلاح صوفيه رؤيت أشياء بعين حق بيت. 


ديده بكشاى خدا را مى بين 
كذا فى كشف اللغات. 


عيناورا ب بعين باقي بين 


حرف الطاء 
رط 


الطائر : عاأهامما بلامءة0) - 101 بلعزع 


بمعني يَرَْدِه بالفارسية. ونوع أيضًا من 
الصوفية كما سيأتي"". 
الطّاعَة : 
006155071106571 

هي عند المعتزلة مواققة الإرادة. وعند 
أهل السّنة والجماعة مواققة الأمر لا بجائقة 
0 وَفْخَل التراع أن المأمورَ به هلن يجب 
أن يكون مرادًا أَمْ لا؟ فالمعتزلة علئ الوجوب», 
وأهل السّنة عل عدم الوجوب». فإِنَّ الله قد يأمرُ 
بما لا يريد. فإنّه أمَرَ أبالَهّبِ”" مثلاً بالإيمان 
مع علمه بن صدور الإيمان منه محال. والعالم 
بكونٍ الشيء مُحالاً لا ريده ففيت أل لامر ون 
يوجَدٌ بدون الإرادة.» فوجب القطع بأنّ طاعة الله 
تعالق عبار عن مواققة أمره. لا عن مواققة 
إرادته. كذا يستفاد من التفسير الكبير في تفسير 
قوله تعالئ: فيا أَيُّها الذين آمنوا أطيعوا الله 
وأطيعو الرسول»"”" الآية في سورة النساء. 
والطاع َعَم من العبادة لأنّ العبادة غَلَبَ 


استعمالها في تعظيم الله تعالئ غاية التعظيمء 


- 171551012طناك رععطاء ؤلعط 0 


والطّاعة تستعملٌ موافقة أمر الله تعالئ وأمر 
غيره. والعبردي إظهار التذلل. والعبادة أبلغ 
منها لأنّها غايةٌ التَدَثُل. والطاعة فعل المأمور 
ولو نَذْبّاء وتركُ المَنْهِيّات ولو كراهةً . ا 
الدَّيْن والإنفاق عل الزوجة ونحو ذلك طاعة 

الله وليس بعبادة. وتجورٌ الطاعة لغير الله في 
غير المَعصِيةء ولا تجوز العبادةٌ لغير الله تعالول. 


وَالقَريةٌ أخَصٌ من الططاعة لاغتبار معرفة 
المتقرّب إليه فيهاء والعبادة أَحَصٌ منهما. هكذا 
في كليات أبى البقاء. 


طامات: 


716066 ,كاأماصت ,ركعت« تمدوتم ورم 


لسان السّالك في ان اللو وكذلك ثقال 


- 17011015 رقأدع1 رعع لم1 لم1 


لخرق العادة والكرامة' . 
الطّامة : 41 الال لامك - 120011150337 
06117 

بتشديد ا اللغة هي يوم القيامة. 
كما في الصراح”* . 


0020( برنده ونيز نوعى است از صوفيه جنانكه در فصل فا از باب صاد مهمله كذشت. 


0 ابو لهب: هو عبد العزى بن عبد المطلب , 


بن هاشم من قريش. توفي عام 7ه/ 574م. عم النبي محمد يلِ. كان شجاعًا 


شريقًا في الجاهلية . . ومن اشد اعداء الاسلام. . عرض عليه النبي الاسلام فأبى. وهو الذي نزلت في حقه سورة من القرآن. 


ومات على الكفر. الاعلام 4/ .1١‏ ابن الاثير 38/5, دا 


.84/١ 


ثرة المعارف الاسلامية ١‏ لعوى نسب قريش 18. تاريخ الاسلام 


(4) نزد صوفيه معارف راكويند كه در اوان سلوك برزبان سالك كذر كند وخرق عادت وكرامت رانيز ميكويند. 


)2 بتشديد الميم در لغت روز قيامت راكويند كما في الصراح. 


الظاهر ١١‏ 
الظاهر: - عغة أ ناعة تامم] ,عباط الروحاني هو علمم بكمالات القلوب وأمراضها 
1101112 ومداواتها وكيفية حفظا الصحة والاعتدال 


مَنْ عَصّمه الله عن المخالفات. 
طاهر الباطن : 2 - علنام لإلل نامآ 
1110 

'مَنْ عَصَّمَه الله عَنْ الوّساوس والهّواجس 
والتعلت بالأغيار. 
طاهر السَرٌ: امنن22 - إناونعجآ 

مَنْ لا يَذْهَلُ عن الله طَرْفةَ عين. 
طاهر الشَّرٌ والعلانية: عع1 800 أنامنك2] 


انلها عل ارتررمته اه أونت2] - ععانا أله حسم 


0100 
َنْ قام بتوفية حقوق ليق والخلق جميًا 
0 


الاصطلاحات الصوفية. 


طاه الظاه : مل “2 - ممه لضن 02 عتناط 
هر هر ا 
تمع 76 اناما 


ا 


من عَصَمه الله عن المعاصى. 
الطَبٌ: مبرزعمله ك7 - عم علعل/ا 


بالحركات الغلاث وتشديد الموحدة فى 
اللغة السَّحُر كما في المنتخب. وفي الاصطلاح 
عِلّْمّ بقوانين تُعْرَفُ منها أحوال أبدان الإنسان 
من جهة الصّحَة وعدمهاء وصاحِبٌ هذا العلم 
يُسمّ طبيبّاء وقد سبق في المقدمة. وطبيب 
القلب عند الصوفية هو الشخصٌ الذي يكون 
عارفًا بعلم التوحيد وقادرًا علئ إرشاد وتكميل 
المريدين. كذا في كشف اللغات. ويقول في 
لطائف اللغات: في اصطلاح الصوفية: الطب 


الجسماني والروحي للقلوب ورد الأمراض التي 
يمكن أنْ تصيبٌ القلب. والطبيب في 
اصطلاحهم عبارة عن الشيخ العارف بالطب 


الطباع + مرةاع لمن - رماع ولا 


بالكسر هو مبداً أو لحركةٍ ما هي فيه 
وسكونه بالذات. ويطلق أيضًا علئ الضوزة 
النوعية. قال السَّيِّد السّند فى حاشية المطؤّل: 
قد أطَلِقَ في الاصطلاح الطية والظباع علئ 
الصورة النوعية. وقالوا الطباع أعَمّ منها لأنه 
يقال عليل مصدر الصفة الذاتية الأولية لكل 
شيئ» والطبيعة قد تخصٌ بما تصدرٌ عنه الحركة 
والسكون فيما هو فيه أولاً وبالذات من غير 
إرادة . 
الطبْع : - النا0لطتاط رمأ هط بلع اع 12 قط 


207130166, 1/16 [7771 0117* 


بالفتح والسكون يطلقٌ تارةً مرادفا للطباع 

وتارةً مرادِفًا للطبيعة كما عرفت. ويؤيّدُ الثاني ما 
0 عه 5 د 

في مشكوة الأنوار من أن الطبّعع عبارة عن صفةٍ 
مركوزة في الأجسام حالَةَ فيها وهي مظلمة» إِذْ 
ليس لها معرفة وإدراك ولا خبرٌ لها من نفسها 
ولا مما يصدّرٌ منهاء وليس له نورٌ يدرّك بالبّصر 
الظاهر انته. وطبعٌ الماء عند الفقهاء هو الرّقّة 
والسَّيّلان. وقيل هو كونه سَيّالَاً مرطبًا مسكنا 
للعطش. ويُرَدُ عل كلا القولين أن ماءً بعض 
الفواكه أيضًا موصوف بالصّفات المذكورةء فلذا 
قال البعض: طبعٌ الماء هو الرّقّة والسَّيلان ودفعٌ 
العطش والإنبات» هكذا في البرجندي والجلبي 


)١(‏ وطبيب القلب نزد صوفيه شخص راكويند كه عارف بود يعلم توحيد وقادر باشد بارشاد وتكميل مريدان كذا في كشف 
اللغات. ودر لطائف اللغات ميكويدكه در اصطلاح صوفيه طب روحاني علمى است بكمالات قلوب وامراض آن ودواي آن 
وكيفيت حفظ صحت أن واعتدال جسماني وروحاني آن ورد امراض كه متوجه است بسوى آن قلب وطبيب در اصطلاح شان 
عبارت است از شيخى كه عارف باشد بطب روحاني وقادر باشد برارشاد وتكميل خلق. 


١١» 


الطقة 


حاشية شرح الوقاية. 


المحاباة. 
الطبقة : 10550" - لإتلمم مانن بعجسن01 
201 

بالفتح وسكون الموحدة لغةٌ القوم 
المتشابهون. دفي اصطلاح المحدّثين عبارة عن 
جماعة لقال : في السَنّ ولقاء لماعم والأخلٍ 


ذلك» أو يمال » ا يقارن شيوخُ هذا شيوخٌ 
ذلك. وبهما اكتفوا بالتشابه في الأخذ. 


وقد يكون الشخص الواحد من طبقتين 
باعتبارين بأنْ يكونٌ (الراوي من طبقةٍ لمشابهته 
بتلك الطبقة من وجهء ومن طبقة أخرئ لمشابّهته 
بها من وجهٍ آخرء كأنّس , بن ماللك9] 4 من _حيثٌ 
بوت صحبته للنبي صلى الله عليه وآله وسلم 
يُعذّ من طبقة العَشرة المُبَشرة ة لهم بالجنة مثلاء 
ومن حيثُ صِمَرٍ السْنَ يُعَذّ في طبقةٍ مَنْ بعدهم. 
فَمَنْ نظر إل الصحابة باعتبار الصٌّحْبة جعل 
الجميع طبقةَ واحدة كما صنع ابن حَبَّان وغيره» 
ومَنْ نظر إليهم باعتبار كَدْرٍ زائد كالسّبّق إلى 


الإسلام وِسُهِودٍ المَشاهد الفاضلة جَعَلَهُم 
طبقاتٍ. وإل ذلك مال صاحب الطبقات أبو 


عبدالله محمد بن سعد البغدادي" وكذلك مَنْ 


جاء بعدّ الصّحابة وهم التَّابعون» مَنْ نظر إليهم 
باعتبار الأخذ من الصّحابة فقط جعل الجميع 
طبقة واحدةً كم صنع ابن حبان أيضّاء ومَنْ نظر 
إليهم باعتبار اللّقاء قسّمَهِم كما فعلٌ محمد بن 
سعد. ولكل وَجْه. 

ومعرفةٌ القّلبقات من المهمات. وفائدثها 
الأمْنُ من تدامُل المشتبهين وإمكانُ الإطلاع 


والمُطابّعة قسمٌ من | على تبيين التَّدْلِيس والوقوفٌ عل حقيقةٍ المراد 


من العنفة.» كذا في شرح النخبة وش رححه. 


الظباقٌ بالكسر عند أهل البديع من 
المُحَسّنات المعنوية» ويُسمّ أيضًا بالمُطابقة 
والتطبيق والتّضاد والتكافؤء وهو الجممٌ بين 
المتضادين. وليس المراد بالمتضادين الأمرين 
الوجوديين المتواردين عل محل واخلم بينهما 
غايةٌ الخلاف كالسواد والبياض» بل أعمّ من 
ذلك وهو ما يكون بينهما تقابل وتنافب فى 
الجملة؛ وفى بعض الأحوال. سواء كان التقابل 
حنيعًا: أو اعتبارنا» وسواء كان قاب النضاف» أو 


تقابل الإيجاب والسّلبء أو تقابل العدم 
والملكة. أو تقابل التضايف. أو ما 0 8 
من ذلك. كذا في المطول. وقيل | 

ويسم بالطباق أيضًا وهي أن يُجمعّ بين 0 
المتوافقين وبين ضديهماء ثم إذا شرطت 


المتوافقين بشرط وجب أنْ تشترظ ضديهما بضدٌ 
ذلك الشرط كقوله تعالل: 0 مَنْ أعلئ 
وانَّىء وصَدَّقَ بالحُسنئ. كُسَنْيْسَرُهُ لليُسرى. 
ب مَنْ بَخْلَ واسْتَفْتَق, 0 بالحسئئ . 
فَسَئْيَسَرُهُ للعَشرى6*”"' الآية. فالإعطاء والإثقاء 
١‏ ضِدَ البُّحْل والاستغناء والتكذيب» 
والنجوي الأرّل شرظ لليْسْرئْء والمجموع 
الثاني شرظ للعْسْرئء كذا في الجرجاني. 
والتقييد بالمتضادين باعتبار الأخذ بالأقل لا 
للإحتراز عن الأكثره فإنّه جار فيما فوق 
المتضادين أيضًا وإنّما قال في بعض الأحوال 
ليشتمل طباقٍ السّلب كما في قوله تعالئ: «ولكنّ 
أكثرٌ الناس لا يعلمونَ04", يعلمونَ الآية» فإنَ 
بينهما وإنْ لم يكن التقابل موجودًا بناءً على تعلق 
العلم بشيئ وعدم العلم بشيئ آخرء إلا أنَّ التقابل 


للق محمد بن سعد البغدادي: هو محمد بن سعد بن منيع الزهري» المؤرخ المعروف صاحب كتاب الطبقات. وقد تقدمت 


٠١ 5 الليل/‎ )0( 


1١41//فارعألا‎ )*( 


2 
الما 3-5 
3 


١15 


بينهما في الحالة التي علّق كل واحدٍ منهما بشيئ 
واحدٍ ونظر إلئ مجرّد مفهومَيُهما مع قطع النظر 
عمّا يتعلقانه» كذا في بعض الحواشي 


فالطباق ضربان. طباق الإيجاب سواءٌ كان 
الجمعٌ فيه بلفظين من نوع اسمين نحو 
«وتحسبهم أيقاظا وهم رقود#”"2. أو فعلين 
نحو 3209 ويميت4”: أو حرفين نحو لها 
ما كسبت وعليها ما اكتسبت4”". فإنَّ في اللام 
معنى الانتفاع. وفي علو معنى التَضَرّر. أو كان 
من نوعين وأا ثلاثة أقسام : اسم مع فعل أو 
ا 7 حرف لكن الموجود هو الأول 
فقط نحو لأأوَ مَنْ كان مَيْنَا فأحييناء2©”8. فإنَّ 
الموت والإحياء مما يتقابلان في الجملة. 
وطباق السَّلب وهو أن يجمع بين فعلي مصدرٍ 
واحدٍ أحدهما متبّت والكفيج منفي » أو اإألحدّهما 
أمر والآخر نهي نحو ولك جا الايين 0 
يعلمون: - يعلمون: ظاهرًا .من > النتية الدنيا ه200 
«فلا تخّوًا النَّاسَ واخشون4". ومن الطباق 
ما سمّاه البعض تدبيجًا وقد مَرَّء ومنه ما يُخَصٌُ 
باسم المقابلة كما يجبىئ. ويلحق بالطواق 
شيئان: أحدهما الجيم بمن .. معيين يتعلقُ 
أحدهما بما يقابل الآخر نوع تعلق مثل الطيبية 
واللزوم نحو #أشداء على الكفار رحماء 


١8 الكهف/‎ )١( 


بينهم 4 إن الرحمة وإِنْ لم تكن مقابلة 

للشدّة لكنها مسيّبة عن اللين الذي هو 5 
السّدمّء ومنه قوله تعالل #أغرقوا فأدخلوا 
نارا0# لأنَّ إدخال النار يستلِم الإحراقٌ 
المضاد للإغراق. وثانيهما ما يسم إيهام التضاد 
كما مَرّ كذا في المطول. 


ل ل لإلحاق النوع الأول بالطباق 
ان داخل .في تغريفه أن مُنايْي اللآزم منافي 


للملزومء فبين المذكورين تناب في الجملة 
فيكون طباقًا لا مُلْحًا به انته. ويُؤيّد هذا 


01 انين الاتقان مرخ الطباق وتسميته 
بالطباق الخفي. قال المطابقة ويُسمّئ الطباق 
الجمع بين متضادين في الجملة.» وهو قسمان: 
حقيقي ومجازي. والثاني يُسمّى التكافؤ وكل 
منهما إمّا لفظي أو معنوي وإمّا طباق إيجاب أو 
ملبه: “فين أمئلة كنك #افليمكوا قليلة 
ولييكوا كثير 0*0 #وأله هو أضحك 
وأبكن 17 و«إوتحسبهم أيقاظًا وهم 
رقود 2017 ومن أمثلة المجازي لأوَمَنْ كان 
مين ينا 0774 أي ضَالا فهديناه. ومن أمثلة 


نفسك 2704 , ومن أمثلة المعنوي إن أنتم 
إلا تكذبون.ء قالوا رَبْنا يعلم إليكم 


(1) البقرة/ 708. آل عمران/817٠١»‏ الاعراف/158ء التوبه/ 7١١ء‏ يونس/55» المؤمنون/ /٠١‏ 


49 البقرة/ 5785 
(:) الانعام/ ١77‏ 
6 الروم/ 1لا 
(5) المائدة/ 66 
(0) الفتح/7 59 
)2 نوح/ ١6‏ 

(9) التوبة/ 5م 
)٠١(‏ النجم/ ”4 
(١١)الكهف/8١‏ 
(١)الانعام/ ١77‏ 
(1) المائدة/ ١١5‏ 


١١ /ا‎ 


لَمْرْسَلونَ4”'' معناه ربّنا يعلم إِنَّا لصادقونء 
و#الذي جعل لكم الأرضّ فراشًا والسماءً 
بنا 04 قال أبو علي الفارسي: لما كان اليناء 
32 للمبني قوبل بالفراش الذي هو عل خلاف 
البناء. ومنه نوعٌ يُسمَّى الباق الخفي كقوله 
تعالئ: مما خطيئآتهم أغرقوا فأدخلوا نارًا ”© 
أن الغرق من صفات الماء فكأنه حنم 0 
الماء والثار. قال ابن المع *» من أمْلْح الطٌلباق 
وأخفاه قوله تعالن طولكم في القصاص 
و2004 لذن معنى التميجهي 0 فصار 
القتل سببَ الحيؤة. ومنه نوع يُسمّى ترصيع 
الكلام. ومنه نوعٌ يُسمَّى المقابّلة» انتهئ ما في 
الإتقان. 
الطبيعة : 
لازام 
بالفتح وكسر الموحدة وبالفارسية: السّجيّة 
التي جبلَ الإنسان وطبع عليهاء سواء صدرت 
عنها صفاتٌ نفسية أؤلاء كالظباع بالكسر إد 
الطباع ما كت فينا من المَظعَم والسثيرب وغير 
ذلك من الأخلاق التي لا تزايلنا» وكذا الغريزة 
هي الصفة الخلقية أي التي خلقت عليها كأنها 
عُرِرَتُ فيهاء لهكذا ذكر صاحب الأطول واله9ة 
السَّنّد. ولا تخرج سجية غير الإنسان من 
الحيوانات فإِنْ قيدَ الإنسان وقع اتفاقًا لا يقصد 
منه الاحترازء وأيضًا هذا تعريف لفظي فيجوز 
بالأخفل_ .ولكوة "ريا لتقا لد رارم تعربت 
الشيئن بنفسه من قوله وطبعَ عليها كما في 
)١(‏ يس: ١5-١8/‏ . 


() البقرة/ ؟؟ 
غرف نوح/ 10 


,76 - دع اطقطم ,ع تكدلا 


(5) ابن المعتزء هو عبد الله بن محمد المعتز بالله ابن المتوكل ابن المعتصم ابن 


ل 
الما - 
مخ 
- 


العَلّمي في فصل الفلك قابلٌ للحركة المستديرة. 
والطَبُع بالفتح وسكون الباء أيضًا بمعنى الطبيعة. 
قال في ار الطَبْعُ هو فطرةٌ النّاس التي 
قُطروا عليهاء”''ء وهو في الأصل مصدر طبيعة 
طباع كذلك انتهىل . 


والطبيعة في اصطلاح العلماء تُطلق علئ 
معان. منها مبدأ أول لحركة ما هى فيه وسكونه 
تالقاف: له دبالفزفي. +والفزاف بالنيذا لهذا 
الفاعلى وحدهء وبالحركة أنواعها الأربعة أعنى 
الآبئه والرهة والكنية والكيضة» :وبالسكوزة ما 
يقابلها جميعًا وهي بانفرادها لا تكونٌ مبداً 
للحركة والسكون معّاء بل مع اتصاف شرطين 
هما عدم الحالة الملائمة ووجودها. ويراد بما 
هي فيه ما يتحرّك ويسكن بها وهو الجسمء 
ويحترز به عن المبادئ القسرية والصناعية فإنْها 
لا تكون مبادِئ لحركة ما هي فيهء وبالأول عن 
القضى الأضية كإنها تكرن. ساد لس قات عن 
هى فيه كالإنماء مثلا إل أنّها تكون مباديء 
باستخدام الطباتع والكيفيات» وتوسّط الميل بدن 
الطبيعة والجسم عند التحرّك لا يخرجها عن 
كونها مبدأ أوَلاٌ لأنه بمنزلة آلة لها. والمراد 
بقولهم بالذات أحد المعنيين: الأول بالقياس 
إلى المتحرّك أي أنها تحرّك بذاتها لا عن 
تسخير قاسر إيّاها. والثاني بالقياس إلى 
المتحدّك وهو أن يتحرّك الجسم بذاته لا عن 
ويراد بقولهم لا بالعرض أيضًا 
الأول بالقياس إلى المتحرّك وهو 


سبب خارج. 


أحد المعنيين: 


/41"هم/ اكلم. . وفيها توفى عام 5هم/ لحل م. شاعر مبدع . تولى الخلافة 9 وليلة. 7 5-007 مصنفات 
جيدة واشعار. الاعلام 2١١8/4‏ الاغاني 274/٠١‏ وفيات الاعيان »41058/١‏ تاريخ الخميس 0745/5 تاريخ بغداد 


.١9497/١ مفتاح السعادة‎ 0/٠ 
. 708 البقرة/‎ )5( 


03 سرشت مردم كه بران آفريده شدند. 


الطبيعة 


الشركة" الضاوزة: نيا" “1 تضلين: بالفرعن 
كحركة السفينةء» والثاني بالقياس إل المتحرّك 
وهو أنّها تحرّك الشئ الذي ليس متحرّكًا 
بالعَرَض كصنم من نحاسء فإنه يتحرّك من حيث 
هو صنم بالعَرض. والطبيعة بهذا المعنئ تقارب 
الطبع الذي يعم الأجسام حتى الفلك. كذا قال 
الماحفّق الطوإاسي في شرح الإشارات في 
البسائط. فعلىئ هذا يكون ضمير هي راجعًا إلى 
المبدأ بتأويل الطبيعة. وقوله بالذات احتراز عن 
طبيعة المقسور ج#ؤفولة ”لق بالهرض احتراز عن 
مبدأ الحركة العرضية. ولا يخفيل أن قوله 
بالذات علئ '7746(اللتتدرَاة_لأنّ مبدأ الحركة 
القسرية لا يكون في الجسم بل في القاسر. 
وقيل ضمير هي راح إلى حككة. ويلزم علئ 
هذا استدراك قوله ما هى فيه إِدْ يكفى أنْ يقال 
نه مبدأ أول للحركة واللطوو نم اليه أن 
مبدأ الحركة القسرية قوة فى ذات المقسور 
أوجَدّها القَاسِرٌ فيه. فبقيد 0 فيه لا يخرج 
مبدأ الحركة القسرية ولا بقوله بالذات. وأيضًا 
قوله لا بالعرض مستدرّلٌ ويمكن أنْ يقال إن 
ضميرٌ هي راجع إلى المبدأ ويكون قوله ما هي 
فيه احترارًا عن مبدأ الحركة العَرّضية فإنّه ليس 
في المتحرّك بالعَرضّ. ومعنئ قوله بالذات أنَّ 
حم المبدأ في الجسم المتحرّك بالذات 
فخرج مبدأ الحركة القسرية» فإِنَْ حصوله فيه 
وقد اولك 07 يعرم 0 
باعتبار العَرّضء وهو إشارةٌ إلى أن الحركة مثلاً 
في الكرة المتحرّكة من حيث إِنها كرة بَعْرضيُ 
للجسم والكرة معًا عروضًا واحدّاء إلا أنه 
للجسم لذاته وللكرة بتوسّطه؛ لكنّ إطلاق 
الطبيعة علئ مبدأ تلك الحركة بالاعتبار الأول 
لا بالاعتبار الثانى» فتأمّل. هكذا ذكر عبد 
العلي البرجندي في حاشية الجخغميني في 


بسبب القاسر. 


ومنها مبدأ أول لحركة ما هي فيه وسكونه 


١١74 


بالذات لا بالعرض من غير إرادة وهذا المعن 
لا يشتمل لِمَا له شعورٌ فيكون أخحصّ من 
الأول. قال السّيّد السّنّد فى حاشية المطول فى 
فنّ البيان: الطبيغة: كن خط ينا يعندن عنها 
الحركة والسكون فيما هو فيه أوَّلاً وبالذات من 
غير إرادة»ء وهكذا ذكر المحقّق الطوسي في 
شرح الإشارات. وفي بعض شرح التجريد أنَّ 
استعمال الطبيعة في هذا المعنول أكثر منه في 
الأول حيث قال إِنَّ الطباع يتناول ماله شعور 
وإرادة وما لا شعورٌَ لهء والطبيعة فى أكثر 
استعمالاتها مقيّدة بعدم الإرادة. والطبع قد يُطلقٌ 
على معنى الطباع وقد يُطلقُ علئ معنى الطبيعة» 
انته كلامه. وفي بعض حواشي شرح هداية 
الاجكية: أن الوم اانا نطق للخ "سيل النذة 
مرادقة للظباع كما صرّح به بعض المحقّقين. 
ومنها مبدأ أول لحركة ما هي فيه وسكونه 
بالذات لا بالعرض علئ نهج واحد من غير 
إرادة»ء وهذا المعنئ أخَحصٌّ من الأولين. قال 
المحقق الطوسي في شرح الإشارات: الطبيعة 
مبدأ أول لحركة ما هي فيه وسكونه بالذات لا 
بالعرض» وشرح هذا كما عرفت. ثم قال: 
وربما يُزاد في هذا التعريف قولهم علئ نهج 
واحد من غير إرادة» وحينئذ يتخصّصٌ المعنى 
ال««قرر ا يقابل النفس وذلك لأنَّ المتحرّك 
يتحرّك إمَا على نهج واحد أولا عل نهج 
واحدء وكلاهما بإرادة أو من غير إرادة. فمبدأ 
الحركة عل نهج واحد ومن غير إرادة هو 
الطبيعة» وبإرادة هو القوة الفلكيةء» ومبدأها لا 
على نهج واحد من غير إرادة هو القوة النباتية» 
وبإرادة هو القوة الحيوانية»ء والقوى الثلاث 
تُسمّى نفوسّاء انتهئء ومما يؤيّده ما وقع في 
شرح حكمة العين في بيانٍ النفس النباتية من أن 
الأفعالَ الصادرة عن صور أنواع الأجسام. منها 
ما يصدر عن إدراك وإرادة وينقسم إلول ما يكون 
الفعل الصادر منه عليل وتيرة واحدة كما 


الال 


الطسعة 
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للأفلاك» وإل ما لا يكون علئ وتيرة واحدة بل 
على جهات مختلفة كما للحيوان. ومنها ما لا 
يصدر عن إرادة وإدراك ينسم إلى ما يكون 
عليل وتيرة واحدة وهى القّرّة السّخرية كما يكون 
للبسائط#العنصرية كمَيْل الأجزاء الأرضية إل 
المركزء وإلول ما لا يكون عل وتيرة واحدة بل 
عل جهات مختلفة كما يكون للنبات والحيوان 
من أفاعيل القُرّة التي تُوجِبُ الزيادة في الأقطار 
المختلفة» وللقوة السخرية 200 0 
الطبيعة» والثلاثة الباقية مو نها النفس. 

الصورة النوعية بل الصورة الجسمية أيضًا 7 
مَرّ. ومنها الحقيقة كما ذكر عبد العلي البرجندي 
في حاشية الجغميني» وهذا هو المراد بالطبيعة 
الواقعة في تعريف الخاصة المطلقة. ومنها 
الشهوم الدي إذا حي جك 
وقوعَ الشركةء وهذا من مصطلحات أهل 
المنطق. كذا ذكر عبد العلي البرجندي أيضًا في 
تلك الحاشية. ومنها قوة 27 نيأنو«كويير 
كماللات ما هي فيه عل ما ذكر عبد العلي 
البرجندي أيضًا هناك. والظاهر أنَّ #الفرقة بين 
هذا المعنئ والمعنى الأول أنَّ المبدأ_الفاعلي 


في المعنى الأول سَبَّبٌ لوجود الحركة 
والسكون» والقوة المذكورة في هذا المعنول 


سَبَبُ فاعلي للحفظ لا للوجودء فإِنَّ الحركة 
والسكون أيضًا من الكمالات والله أعلم. ومنها 
و من قوى النفس الكُلَية سارية في الأجسام 
فاعلة لصورها المنطيعة في موادها. ومنها حقيقة 
إلهية فَعَالة للصّوّر كلها 


البرج ‏ النصرضن اللجامن تفي الفمن 
الأول الطبيعة في عُرف علماء الرسوم قوة من 
قوى النفس الكلية سارية في الأجسام الطبيعية 
السفلية والأجرام فاعلة لصورها المنطبعة في 
موادها الهيولانية . وفي مشرب الكشف والتّحقيق 
حقيقة إلفية ققالة للضوو كلها يعده الحيقه عمل 
الصور الأسمائية بباطنها في المادة العمائية» فإنَ 


التذاة اح جناعةة ينها السو الشيانة 
الوجوبية والصّور الخلقية الكونية روحانية كانت 
أو مثالية أو جسمانية بسيطة أو مركبة. والصور 
في طور الحقيق الكشفي علوية وسفلية» والعلوية 
حقيقية وهي صور الأسماء الربوبية والحقائق 
الوجوبية ومادة هذه الصور وهيولاها العماء» 
والحقيقة الفعالة لها أحد جمع ذات الألوهية» 
وإضافية وهي حقائق الأرواح العقلية المهيمنية 
والنفسية» ومادة هذه الصور الروحانية هى النور. 
وأمّا الصور السفلية فهي صور الحقائق الإمكانية 
وهي أيضًا منقسمة إلى علوية وسفلية. فمن العلوية 
نحن ل العو سانا د مهارن ا 
المثال المَظلّق والمُمَيّد. وأمًا السفلية فمنها صور 
عالّم الأجسام الغير العنصرية كالعرش والكرسي» 
ومادتها الجسم الكل. ومنها صور العناصر 
والعنصريات» ومن العنصريات الصور الهوائية 
والنارية والمَارِجِيّة» ومادة هذه الصور الهواء 
والتآر .وما اختلط معهما" من القلي الباقين هن 
الأركان المغلوبين في الخفيفين ومنها الصور 
السفلية الحقيقية وهي ما غلب في نشئه الثقيلان 
بد« ار والماء علئ الخفيفين وهما الثار 
والهواء؛ وهي ثلاث صور: صورٌ معدنية» وصور 
نباتية» وصورٌ حيوانية» وكل من هذه العوالم 
يشتمل على صور شخصية لا تتناهئ ولا يحصيها 
إل الله سبحانه. والحقيقة المَعّالةَ الإلهية فاعلة 
بباطنها من الصور الأسمائية وبظاهرها الذي هو 
الطبيعة الكلّية التي هي مظهرها أصل صور العوالم 
كلها انتهئل كلامه. ومنها القوة المَدَبّرة لبدن 
الإنسان من غير إرادة ولا شعور وهي مبدأ كل 
حركة وسكون ال ليضية(كما قال بقراط كما في 


ومنها الهيّة التركيبية. ومنها حركة النفس. في 


بحر الجواهر قال العلامة اسم الطبيعة يقال في 
عرف الطبّ علئ أربعة معان: أحدها على المزاج 
الخاص بالبدن. وثانيها علئ الهيئة التركيبية. 
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وثالئها علئ القوّة المَدَبّرة. ورابعها علئ حركة 
النفس» والأطباء ينسبون جميع أحوال البدن إلئ 
الطبيعة المَدَيّرة للبدن» والفلاسفة ينسبون ذلك إلى 
النفس ويسمُون هذه الطبيعة قوة جسمانية انته. 
وقال عبد العلي البرجندي في شرح حاشية 
الجغميني وقد تُظلَّقُ الطبيعة على النفس كما وقع 
في عبارة الأطباء الطبيعة تقاومٌُ المرضص في 
البحران فالمراد بالنفس هى النفس 
الناطقة . ١‏ 
الطبيعى: أم ما - امتنطدلكا 

7 ما يكون مستندًا إلا الذات سواء كان 
استناده إلل نفس الذات أو جزئه أو لازمه. 
سواء كان مساويًا أو أعمّ فالطبيعة المنسوب 
إليها حينئذ بمعنى الحقيقة» ويراد أيضًا بالطبيعي 
ما يكون مستندًا إلى الصورة النوعية وقد سبق 
في لفظ الخبر. والأمور الطبعية ما يبتني عليها 
وجودٌ الإنسان كما مَرَ أيضّاء ويطلق الطبعي 
أيضًا علئ علم من العلوم المدوّت(الحكمية قن 
علم الحكمة يتقسم إلئ عملي ونظري» والحكمة 
النظرية تنقسم إل علم طبيعي ورياضي وإلهي 
مُسَمّ بما بعد الطبيعة» وبما قبل المليقااروطةه 
والطبيعيون هم أهلٌ العلم الطبعي. 


انتهيل . 


ويطلق 
الطبيعيون ايضًا علئ فرقة يعبدون الطبائع الأربع 
أي الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة لأنّها 
أصل الوجودء إِذْ العالم مركب منها وتسمّ هذه 
الفرقة بالطبائعية كذا في الإنسان الكامل. 
الطَرّب: - لاك كعك ,ماع01 زع خآ 
0 

بفتحتين في اصطلاح الصوفية عبارة عن 
الأنس بالحقّ سبحانه وتعالى» كما في بعض 
ربكم 


١1 
510516121101 - 1 : الطَرْح‎ 


فق التكلت :وقد نع :وعد المقايينه 
يطلقٌ علول إسقاط العدد الأقل مرةًٌ بعد أخرى 
من العدد الأكثر كما يُستفادٌ من إطلاقاتهم. 
والتفريق هو إسقاطه من الأكثر مرّة. 


الطَرْد: 


1[ ع ,071 اد الدع 


بالفتح وسكون الراء وفتحها قد يستعملٌ في 
باب المعرّف وقد يستعمل فى باب العلل. أما 
الأول فقال في التلوبح في تعريف أصول الفقه أمّا 
الطرد فهو صدق المحدود عليل ما صدق عليه 
الحَدّ مطردًا كليّاء أي كلّما صدق عليه الحلّ صدق 
المحدود عليه» وهو معن قولهم كلما وُجِدَ الحَد 
وُجِدَ المحدودء وبالاطراد يصير الحَدٌ مانِعًا عن 
دخول غير المحدود فيه. وأمًا العكس فأخذه 
بعضهم من عكس اعرد بحسب متفاهم العرفء 
وهو جعل المحمول موضوعًا مع رعاية الكمية 
بعينهاء كما يقال كل إنسان ضاحك وبالعكس 
العرفي أي كل ضاحك إنسان» وكل إنسان حيوان 
رللجهس؟ أ لمن ك6 خيران إنضاناء كقولنا 
كلما صدق عليه الحَدّ صدق عليه المحدود عكسة 
كلما صدق عليه المحدود صدق عليه الحدّ فصار 
حاصل الطّرّد حكمًا كليًا بالمحدود على الحدّء 
والعكس حكمًا كليًا بالحدٌ عل المحدودء 
وبعضهم أخذه من أنَّ عكس الإثبات نفيٌ ففسَّره 
بأنه كلما انتفى الحدّ انتفى المحدودء أي كلما لم 
يصدق عليه الحدّ لم يصدق عليه المحدود فصار 
العكس حكمًا كليًا بما ليس بمحدود على ما ليس 
بحدّء والحاصل واحدء وهو أنْ يكون الحدٌ 
جامعًا لإفراد المحدود كليًا انتهيل. وأمًا الثاني أي 
الطَرّد المستعملٌ في يلد العلل فهو الدوران كما 
مَرَّء ويسمّئ بالإطراد أيضًا كما يجيئ وبالطرد 
والعكس أيضًا كما مَرٌ. 


- 62211151011 ,لمع اط 


. بفتحتين در اصطلاح صوفيه عبارتست از انس باحق تعالى كما في بعض الرسائل‎ )١( 


١١١ 
الطَرْدُ و العكس : وه كلاه1 - كأععمكة ال‎ 
0 


عند الأصوليين هو الدوران كما مَرّ وعند 
أهل المعاني من أنواع إطناب الزيادة وهو أنْ 
يؤتئ بكلامين يقرّر الأول بمنطوقه مفهوم الثاني» 
وبالعكس كقوله تعالول: #لا يعصون الله ما 
أمرهم ويفعلون ما يؤمرون2"4 وقوله تعالئ 
«ليستاؤئكم الذين مَلَكَْتْ أيْمائكم والذين لم 
يبلُمُوا الحُلَمَ منكم ثلاث مرات74" إلى قوله 
«ليس عليكم ولا عليهم بُناح بعدهن4 
فمنطوق الأمر بالإستعئذان فى تلك الأوقات 
خاضة مقررٌ لمفهوم عدم الجتايح فيما عداها 
وبالعكس. قيل هذا النوع من الإطناب يقابله في 
الإيجاز نوع الاحتباك كذا في الاتقان في نوع 
الإيجاز والإطناب. وفائدة الطرد والعكس 
التنصيصٌ علئ الحكم المفهوم. من الكلام الأول 
والتصريح به. وقد أطلق بعض أهل المعاني هذا 
على العكس. وفي جامع الصنائع: الطَردُ 
والمَكْس: هذه الصّنعة هي بِأنْ يُؤتي بالكلام وفق 
ترتيب معيّن ثم يعيده» ومثاله في البيت الفارسي 


ونر جمته : 


حَسْنُ حاجبك.'الهلال' يملكه(له) 
لاء فإنَ حاجبك هو حُسْنٌ الهلال يكون 
وكذلك ما يقال في الاصطلاح : كلام 
الملوك ملوك الكلام.ء هو من هذا القبيل. 
انتهى. وكذلك أيضًا: عادات الشّادات سادات 
العادات2' . 
)١(‏ التحريم/5 


زفق النور/ 08 
(*) النور/ 8ه 


الطَرّز 


1601 - 113111161 ,لل0لطامةظ1 


الطَرْز: 
1113 
1 بالفتح وسكون الرّاء في اللغة بمعنى 
لشكل والهيئة . وفي اصطلاح البلغاء: يقال 
لمقصد من مقاصد النظم الذي حوّلوه بصفة 
خاصة من صفات النظم. ويقال لذلك أيضًا: 

طريق. وجملة ذلك تسعة أنواع: 

الأول: طرز الحكمة: وهذا النوع خاص 
بالشيخ السّنائي. وهو مشكل وشامل للمواعظ 
والتشبيهات والأمثال ومعرفة السلوك وما يتعلق به 
والكلام الجامع والجيّد. 

الثاني : ١‏ لطبعى ؛ وهذا النوع هو خاص 
بالشاعر «الخاقاني» وتعريفه: العلو في مشكلات 
النَظم مثل الإغلاقات والإغراق والتشبيهات 
البديعة والتحميلات اللطيفة والكنايات والصور 
الغريبة والعبارات اللائقة. 


الثالث: الفضلي: وهذا خاص بالشاعر 
«أنوري». وهذا الطّرز شاملٌ للألفاظ المعتبرة 
بالاستغراق والبلاغة والإبداع العالي المعتبر. 

الرابع: الترسّلي: وهذا خاص بالشاعر 
«ظهير» وهو عبارة عن التصرّفات في الإيهام بين 
ذي المعنيين والتشبيهات المبتكرة والإغراقات 
البليغة. 

الخامس: التحقيقي وهو ما خض به 
الشاعر: عبد الواسع جبلي . وتعريفه: الملاءمة 
والجزالة فى إيراد المطابقات والمشابهات. 
والتقسيمات والتفسيرات وتفصيل الألفاظ 


زفق وبعضى از اهل معاني اين رابر عكس اطلاق كنند. ودر جامع الصنائع طرد عكس اين صنعت جنانست كه سخنى رابترتيبى 


براند بعده باز كردائد مثاله شعر . 
ا سر ابروت ماه نو دارد 


نه كه ابروت حسن ماه نواست 


وآنكه در اصطلاح كويند كلام الملوك ملوك الكلام هم ازين قبيل است انتهئ كلامه وهمجنين است عادات السادات سادات 


العادات. 


السادس: المنادّمة: وهو طرز جلَّى فيه 
الفردوسي والنظامي» ويشتمل علئ بيان القصص 
والحكايات والتواريخ مع فصاحة المعاني البديعة 
والتشبيهات العحيبة. 


السابع : الغرامي وهو طرز بلغ فيه سعدي 
القمة وهو يحتوي علئ الملاءّمة والذوق. 

الثامن: الملوكي: وهذا طرز تفنّن فيه 
الشاعر الهندي أمير خسرو الدهلوي. وهو نوع 


كمالاات الكلام. 


التاسع: الحوشي: (باحفصي) وهو طرز 
يشتمل علئ الكلام الغريب المهجور. 

وقالوا: إذا أضيفت للغة الفارسية الناضحة 
بعض الألفاظ العربية فإذا كانت سائغة فهو طرز 
الترسّل. وإِنْ لم تكن سائغةٌ فهو ما يقال له 
الطرز الوحشي. وقد قال الشاعر أمير خسرو 
الدهلوي: العلوم وهي كالكنوز 
الخمسة: الحكيم. والفاضل. والغزل المطبوعء 
والشاعري وهي ثمرة واحدةء والشعر الحقية 
والدقيق يقال له شعر. وكذلك شعر المنادّمة 
الصادر عن طبع جيّد. كذا في جامع 


خمسة) 


لش 
الصنائع”" . 
الطَرّرش : 0116 ريال - ووعرلوء10 


بالفتح وسكون الراء هو نقصان السَّمْع وقد 
يطلق عل آفته كذا في بحر الجواهر. وفي 
الأقسرائي آفة السَّمُْع قد تكون بعدم التجويف 
الكائن فى داخل الأذن المشتمل علل الهواء 
الراكد الذي به يسمعٌ الصوت بتمؤّجه وتسمّئ 
صَمَمًا. وقد تكون بسَبّب مبْطل للقوة السامعة 
مع سلامة العضو وتسمّل وَقُرًا. وقد تكون 
بسب مُنْقِص لها وتسمّئ طرَشّاء مثل أن يسممٌ 
من القريب لا من البعيد. وقد يطلقٌ الصَّمَمِ 
علل القسمين الآخرين» وقد يراد بالطرّش مطلق 
آفة السّمع سواء كان لفساد الآلة أو لغيرهء 
وسواء كان بطلانًا أو نقصانئًا انتهئ كلامه. 


الطَرّف : - 04زمم ,ممه ,واتصعمءع 
6 ,ألا0ط ,67116 لد 


بالفتح والسكون في اللغة النهاية الطرفان 
التثنية والأطراف الجمع. ومعنى الطّرْف 
الصباحي والظَرْف المسائي يذكر في بيان عرض 
الرراييج والطرفان عن “نقياء السلية هما أبو 
حنيفة ومحمد رحمهما الله تعالئ سما بذلك 
لأنّ أحدهما في طرف الأستاذ والآخر في طرف 


)١(‏ بالفتح وسكون الراء در لغت بمعني شكل وهيئت است ودر اصطلاح بلغاء مقصديرًا كويند از مقاصد نظم كه بصفتى از 
اوصاف نظم مخصوص كردانيده باشد واين را طريق نيز كويند وجمله طرزها نه طرزاند اول طرز حكيمانه واين طرز شيخ 
سنائي است مشكل ومشتمل بر مواعظ وتشبيهات وامثال ومعرفت سلوك ومتعلق آن وكلام جامع است وخوب دوم طبعانه 
واين طرز خاقاني است وتعريف آن غلو در مشكلات نظم است جنانجه اغلاقات واغراقات وتشبيهات بديع وتحميلات 
لطيف وكنايات وتصويرات غريب وعبارات لائقه سيوم فاضلانه واين طرز انوري است واين طرز مشتمل است برالفاظ معتبر 
بالاستغراق وبلاغت وابداع علويست معتبر جهارم مترسلانه واين طرز ظهيراست واين عبارتست از تصرفات درايهام ذو 
المعنيين وتشبيهات نو واغراقات بليغ بنجم محققانه واين طرز عبد الواسع جبلي است وتعريف أن ملايمت وجزالت است در 
ايراد مطابقات ومشابهات وتقسيمات وتفسيرات وتفصيل الفاظ وسياقت ششم نديمانه واين طرز فردوسي ونظامي است 
مشتمل بربيان قصص وحكايات وتواريخ وفصاحت معاني بديع وتشبيهات عجيب هفتم عاشقانه واين طرز سعدي است واين 
حاوي ملايمت وذوق است هشتم خسروانه واين طرز حضرت امير خسرو دهلوي است واين جامع جميع لطائف نظم 
ومحتوي تمام كمالات سخن است نهم باحفصانه وآن كلامى است مشتمل برالفاظيكه آنها رادر استعمال مهجور داشته اند 
كفته اند اكر زبان بيخت فارسى رااز الفاظ عربى جاشنى دهند اكر كوار آيد مترسلانه خوانند واكر ناكوار آيد باحفصانه خوانئد 
وحضرت امير خسرو فرموده كه دانش بنج است وآن جون بنج كنج حكيمانه وفاضلانه وعاشق خوب طبعانه وشاعرانه يك 
ثمره اند ومحققانه ومدققانه را شاعرانه كفته اند ونديمانه خوب طبعانه رأ نام نهاده اند كذا في جامع الصنائع . 


موا الطريقة 
التلميذ. فلا يمكن أنْ يتوصّل إليه به» إِذْ ليس فى نفسه 


الطرفة : 1/2 - 8001 رععء ام 1عاقة3/1 


مأأامندة 1 بمعصتص ل 


بالضم وسكون الراء في اللغة الفارسية 
بمعنى عجيبة. وعند البلغاء هو ما يكون خارقًا 
للعادة أو الأخلاق المعتادة على نحو ين 
الحْسْنَ واللّطافة. ثم يلزم ايراد لفظ طرفة أو 
عجب أو ما بمعناهما وذلك لفظًّا او تقديرّاء 
ومثاله في البيتين التاليين وترجمتها: 
المُبَبُ مُرْبْئَة والجظرآن كلها وأجزاؤها 
بمفرش من الحرير وبساط من الحرير الملوّنٍ (قد احضروا) 

النخل من الحرير والأزهار من الذهب 
والثمر من الجواهر والدّرر الربيع الجديد «يا 
للعجب» في فصل الخريف (قد احضروا). كذا 
في جامع الصنائه ”21 
الطريق: 6 76771171/) - /[183 ,ه10 


في اللغة بمعني راه. وعند الفقهاء هو 
قسمان: الطريق العام ويسمّل بالنافذ وبطريق 
العام أيضّاء والطريق الخاص ويسمّئ بالطريق 
الغير النافذ وطريق الخاص أيضّاء وقد سبق في 
لفظ السكة. وعند أهل القراءة قسم سوال 
الإسناد وقد سبق. وعند الشعراء هو الطرز وقد 
سبق. وعند المتكلمين والأصوليين هو الذي 
مك فوم بيسحيع لكان .إلى العطلوف 
فإِنْ كان المطلوب تصورًا سمي طريقه معرّفا وإِنْ 
كان تصديقًا سمي طريقة. :ول زتها “عدر 
إمكان التوصّل لأنْ الطريق لا يخرج عن كونه 
طريقًا بعدم التوضّل بل يكفيه إمكانهء وقيّد النظر 
بالصحيح لأنَ النظر الفاسد لا يستلزم المطلوب 


وسيلة لهء وقد سبق توضيح التعريف في لفظ 
الدليل. وعند أهل الحقيقة عبارة عن مراسم الله 
تعالن وأحكامه التكليفية المشروعة التى لا 
الطبيعة المقتضية للوقفة والفترة في الطريق» 
هكذا في الجرجاني. وعند أهل الرمل اسم 
شكل فيه النقاط فقط هكذا: 

الطريقة : 000 1012105 التماع مل بلمطأعلة 
نم01[ كعمد 1117167176 ,006 [اة لل[ - 


عور اسظلاح , الصوفية .طريق .موصل إن 
الله تعالل كما أنْ الشريعة طريق موصل إلى 
الجنة»ء وهي أخصٌ من الشريعة لاشتمالها على 
أحكام الدرية من الأعمال الصالحة البدنية 
والإنتهاء عن المحارم والمكاره العامّة» وعلئ 
أحكام خاصة من الأعمال القلبية والإنتهاء عمًا 
سِوى الله تعالئ كلهء كذا في شرح القصيدة 
والحاصل أنْها ‏ سيرة مختصة 
بالسّالكين إلى الله تعالئ مشتمِلَةٌ عل الأعمال 
والرياضات والعقائد المخصوصة بها وعل 
الأحكام الشريعة كلتيهما فهي أحَصٌّ من الشريعة 
لاشتمالها عليهما كذا فى الاصطلاحات. ويقول 
في لطائف اللغات: الطّريقة في اصطلاح 
الصوفية عبارةٌ عن السّيرة النبوية الخاصة 
بالسّالكين إلى الله وبالله وفي الله من قطع 
المنازل والتّرقي في المقامات. 


الفاوضية: 


ويقول في مجمع السّلوك: الشريعة رعاية 
الساملات ج400 تكيةٌ الباطن من 
الخصائص الذَّميمة والكدورات البشرية. وأعلمْ 
بأنَ الإنسان مكوّن من ثلاثة عوالم: النفس 


)١(‏ بالضم وسكون الراء در لغت بمعني شكفت است ونزد بلغاء آنست كه خارق عادت ويا اخلاق معتاد را ذكر كند بر وجهى كه 
متضمن حسن ولطافت باشد ولفظ طرفه وعجب وآنجه بمعني اوست أوردن لازم است لفظا يا تقديرًا مثاله شعر. 


قبه هاآراسته ديوارها در جزو كل 
نخل زابريشم كل اززربار از درو كهر 


مفرش ازديبا بساط از برنيان آورده اند 
نوبهار طرفه در فصل خزان آورده اند 


يقة الدَّ 


١15 


والقلب والرّوح. وعليه فالشريعة طريقها من باب | والنظر إلئ جمال الحبيب. 


النفس والطريقة من باب القلب والحقيقة من 
باب الروح”""2. وقال بعضّهم: الحقيقة هو 
التوحيد والشريعة الشرائعء والحقيقة لا تُرقَعُ 
بالموت والشريعة ترفمٌم بالموت. وفي رسالة 
القشيري: الشريعة إلتزام العبودية والحقيقة 
مشاهدة الربوبية. وكل شريعةٍ غير مؤيّدة بالحقيقة 
فغير مقبولة» وكل حقيقة» غير مؤيّدة بالشريعة 
فغير محصولةء إذ الحقيقة لا تحصل إلا 
بالشريعة. ومتى علمت أنَّ الشريعة أقوال 
والطريقة أفعال والحقيقة أحوال.» فيجب علئ 
السالك أنْ يتعلم من أحكام الشريعة ما لا بد 
له منهء وأن يأتي بجميع ما في علم الطريقة 
كي يصل إلى نور الحقيقة؛ وكل مَنْ جاء بما 
أمر به الرسول ككل فهو من أهل الشريعة» وكل 
من قام .يما فعله الرسول كل فهو من أهل 
الطريقة. وكل مَنْ يرى ما رآه النبي ككلِهِ فهو 
من أهل الحقيقة. 


والحقيقة كيف تظهر بدون طريقة؟ 
فالشريعة في الصلاة والصيام. 


والطريقة فىيالجهاد تزيد 
والحقيقة رؤية وج هالحبيب. 


انتهى ما في مجمع السلوك.'". 
بقة التيمين: 111 - 2.0015 


هي دائرةٌ البروج كما مَرَّتْ. 
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عند أهل الهيئة عبارة عن المواضع التي 
هى من الأرض تحت المدارات الجنوبية بين 
هبوطي النيرين أي فيما بين الدرجة التاسعة عشر 
من الميزان التي فيها هبوظ الشمس وبين الدرجة 
الثالثة من العقرب التي فيها هبوظ القمرء وتلك 
المواضع من الأرض هي الواقعة بين الدائرتين 
الحادئتين علئ سطح الأرض من دوران الخطّين 
الخارجين من مركز العالم علئ محيطي مداري 
الهبوطين»: وهي غير مسكونة» سُمّيت بها كأنها 
لعدم قبولها العمارة متحرفة» وسَمُوا ما بين 
الهبوطين من الفلك أيضًا بهذا الاسم. ونقل عن 
بعضهم أن الطريقة المْتَحرّفة هي المواضع التي 
تحت مدار حضيض الشمس أو ما يقرب منه 
وهي تتبدل بسبب انتقال الحضيض» وعلئ هذا 
يجوز أنْ يكونَ تسميةٌ المواضع التي تحت 
مدارات ما بين الهبوطين بالطريقة المْتَحرّفة قبل 
زمان بطليموس. إذا كان الحضيض في القديم 
هناك. كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح 


دك ودر لطائف اللغات ميكويد طريقت در اصطلاح صوفيه عبارت است از سيرت مصطفوي كه مختص است بسالكان إلى الله 
وبالله وفى الله از قطع منازل وترقي در مقامات. ودر مجمع السلوك ميفرمايد شريعت نكاهداشتن معاملات است وطريقت 
تزكية باطن است از خصائل ذميمه وكدورات بشريه. بدانكه مجموعة ادمى سه جيزاست نفس ودل وروح بس شريعت راه 


نفس است وطريقت راه دل وحقيقت راه م5 


(؟) بس جون دانستي كه الشريعة اقوالي والطريقة افعالي والحقيقة احوالي بايد كه سالك از علم شريعت آنجه مالابداست بياموزد 
واز علم طريقت جمله بجا آرد تا بنور حقيقت رسد وهركه ميكند انجه بيغامبر عليه السلام فرموده است وي از اهل شريعت 
است وهركه ميكند آنجه ييغامبر عليه السلام كرده است وي ازاهل طريقت أست وهركه بيند آنجه ييغامبر عليه السلام ديده 


است وي از اهل حقيقت است بيت . 
شريعت در نماز وروزه بودث 
حقيقت روي در دلدار كردن 


حقيقت بى طريقت كي كُشايد 
طريقت در جهاد اندر فزودن 
نظراندر جمال يار كردن 


١ ١*ه‎ 


الملقوة 


التذكرة في بيان هيئة الأرض في الفصل الأول. 
ويقول في كفاية التعليم: ل النيرين في هذه 
الدّرجات ضعيفان خاصة القمر فهو بمنزلة مَنْ 
يسير في طريقٍ مخرق. وقال بعضهم لكل 
كوكب طربقة متحرقة. كما الشمس في الذَلو 
والميزانٍ والقمر في العقرب والميزان وَرْحَلٍ في 
الأسد والسّنبلة ! لمشتري في الثور والسّنبلة 
والمريخ في الثور والميزان والزهرة في العقرب 
والجدي وعطارد في الجدي والحوت. انتهى 


ويقابل هذا : ما بين شرف الشمس وشرف 
القمر فذلك يقال له نيّرة» كما في توضيح 
التقويم ذا 


الضّلعا 1011711176 ,انع جررز[/4 - 000] 
5 


في العرف الماضي الحِنْطة ودقيقهاء ولذا 
قال المصنف: التوكيد بشراء طعام يقع علئ البرّ 
ودقيقه. وفي المصباح الطعام عند أهل الحجاز 
البْرّ خاصةء وفي العرف الطعام اسم لِما يؤكلٌ 
والشراب اسمٌ لما يُشربُء. والمراد به في قول 
المصنف ويباع الطعام كيلا وجزافا الحبوب كلها 
لا البرّ وحدهء ولا كل ما يُؤْكُلٌّ بقرينة قوله كيلاً 
وجزافًا. وأما في باب الايمان فقال في البزارية 
لا يأكل طعامًا ينصرف إلى كل مأكول مطعوم 
حت لو أكل الجل حنث. وقال بعض المشايخ 
الطعام في عرفنا ينصرف إلئ ما يمكن أكله. 
يعني المعتاد للأكل كاللحم المطبوخ والمشوي 
ونحوه. وقال الصدر الشهيد وعليه الفتوئ فلا 
تدخل الجنطة والدقيق والخبز كما في النهاية. 
هذا كله خلاصة ما في البحر الرائق شرح كنز 
الدقائق في كتاب البيع في شرح قوله: ويباع 
الطعام كيلاً وجزافًا. 


الطعو م: 89 ه0145 ) - وعاون'1” 


بالعين ماهية بديهية. قال الحكماء الطعوم 
منها بسائط ومنها مركّبة» فبسائطها تسعة حاصلة 
من ضرب ثلاثة فى ثلاثة, لأنَّ الفاعل إِمّا حارٌ 
أل بازد. زو حتدل: والقابل إما لطيف أو كثيف 
أو معتدل. فالحار يفعل كيفية غير ملائمة 
للأجسام إِذْ من شأنه التفريق. ففي الكثيف يفعل 
كيفية كثيفة غير ملائمة في الغاية وهي 0 
وفي اللطيف يفعل دونها وهي الحرافة . 
المعتدل ملوحة وهي ما بينهما أي بع 9 
والحرافة. والبارد يفعل كيفية غير ملائمة إِذّْ من 
شاه التكثيف الذي لا يلائِم الأجسام لكن عدم 
ملائمته أقلّ من عدم التفريق» ففي الكثيف يفعل 
عُفوصة لأنه يتضاعف التكثيف. وفي اللطيف 
يفعل حموضة لكون عدم ملاكمته بَيْن بَيْنْء لأنَّ 
الفاعل يكثف ببرده ويغوص فيه بلطافته» وفى 
الممتدل :كرما "وو العقوصة “قوق الحمرضة رذ 
العفص يقبض ظاهر اللسان وباطنه والقابض 
يقبض ظاهره فقط. والمعتدل يفعل فعلاً ملائِمّاء 
ففي الكثيف الحلاوة» وفي اللطيف الدسومةء 
ا المعتدل التفاهة» فهذه طعوم بسيط. 
ونتوواق منها طعوم لانهاية لها وذلك إمّا بحسب 
التركيب أو بحسب ترك الأسباب فمنها ماله 
اشم علئ جِدَّة نحو البشاعة المركّبة من مرارة 
وقبض كما في الحُضّض ونحو الزعوقة المركّبة 
من ملوحة ومرارة كما في السخنة وربما تنضمٌ 
إليها أي إلئ الطعوم كيفية لمسية فلا يميّر الس 
بينهما أي بين الكيفية اللمسية والطعمية فيصير 
مجموعهما كطعم واحدء وذلك كاجتماع تفريق 
وخرارة يمع طعم من الطعوم. فيظن مجموعٌ ذلك 
حراقة أو كاجتماع تكثيف وتجضيف مع طعم 


)0( در كفايت التعليم ميكويد كه نيرين درين درجات ضعيف باشند خاصة قمر بمنزله آنكس كه برراه سوزان رود وبعضى كفته اند 
كه هر كوكبى را طريقة متحرقه است جنانكه شمس را دلو وميزان وقمر عقرب وميزان وزحل را اسد وسنبله ومشتريرا ثور 
وسنيله ومريخ را ثور وميزان وزهره را عقرب وجدي وعطارد را جدي وحوت انتهل ومقابل اين كه ما بين شرف آفتاب 


وشرف مأه باشد آثرا ثيره خوانند كما في توضيح التقويم . 


الطلاء 


١ك‎ 


في شرح المواقف. 
الطلاء ١‏ علو رمج - علقسصوط 


بالكسر والمَدٌ لغة ما يُطلئ علئ العضو من 
اليهاء؛ والنق بينه وبين الضماد أنَّ الظلاء 
يخصٌ بالأشياء السّيّالة التي يحتاج فيها إلى 
الشَّدّ ويطلق أيضًا علئ ما طبخ من عصير 
0 حت ذهب ثلثاه أو أكثرء ويسمّيه 0 


ا هو /العصير إذا الخ حتل كان الذاهب 
منه أكثر من النصف وأقل : من الثلثين» كذا فى 


فذهب أقل من ثلثيه» فإِنْ كان الذاهب النصف 


اختصٌ باسم المنصّفء. وإِنْ كان أقل من 


النصف سُمَّى بالباذق وإِنْ كان أكثر من النصف- 


وأقل من الثلثين لم يسم باسم خاص. ويدخل 
في الظلاء الطيخ وهو عصير العنب د بض لأماء 
فيه ثم بطب قبل الغليان حتئ يذلل ثلناء يلالن 
ثلثهء فيكون العصير أقل من 
الثلثين» وكذا يدخل فيه الجمهوري وهو الذي 
من ماء العنب يُصَبٌِ عليه الماء ويطبخ أدنئ 


واعلمُ أن الطلاء اسم لكل ما غلظ من 
الأشربة شبّْه بالطّلاء الذي يُطلئ به من قطران 
ونحوه ذكره في المغرب. ولا شك أن الأشربة 
المذكورة يحصل لها غِلَطُ بالطبخ وإِنْ كان 


الذاهب من 


يفوا اخلط امن يفف وهو بهذا المعنق شامل 
للمثِلّث أيضًا. بل صرّح في الصحاح أنَّ الطلآء 
سير للمئلّث لكن الفقهاء أرادوا به ما سوق 


المثلث الاي المُسكرة لمارا كذا في 
خالص 2 الغليان بالشمس أو بالنار 


فذهب أقل من ثلثيه. فبقيد الخالص خرج 
الفختج والجمهوري. وقيل إذا ذهب بالطبخ ثلثه 


الطلاق : معبمصقط - م20 ألبامع: بععرونزط 
220011111 
بالفتح هو اسم من التطليق بمعنى 


مخصوص » وهذا لا يشتمل الطلاق الرجعي لأنه 
ليس مُزيلاً للتكاح» افالأحسن أنْ يُقالَ هو إزالّة 
النكاح أو تقفيان جه بلقل لصوم واحترز 


بالقيد الأخير عن الف بخيار العَنّْق وخيار 
بلوغ الصغيرة» وكذا رد المرأة. فإِنْ كان 
بألفاظ صريحة فطلاقٌ ضري وإِنْ كان 
بالكنايات فطلاق كناية. ثم الطّلاق نوعان: سني 


التي نوعان سق “من حيث العَدّد 
بذعي بمعنى يعود إلى العَدّد 0 بمعنى يعود 
إل الوقت كما فى الكفاية. أمّا الطلاق السُنى 
بقسميه فنوعان حسن وأحسن . فالأحسن أنْ 
يطلقّ واحدة رجعية في ظُهْرٍ لم يجايثها فيه ثم 
يتركها حت تنقضي عدتها. والحسن أَنْ يطلقها يطلقها 


)١(‏ ملتقى الأبحر في فروع الحنفية للشيخ الامام ابراهيم بن محمد الحلبي (- 407ه). اشتمل الكتاب على مسائل القدوري 


والمختار والكنز والوقاية. كشف الظنون. ١815/5‏ 
ويوجد ملتقى البحار ف 


في الفروع لشمس الدين محمد بن محمد القونوي (- 84لاه) وشرحه ابو العباس أحمد بن ابراهيم 


(- لاكلاه) القاضي بعسكر دمشق وسمّاه المرتقى. كشف الظنون» ؟1815/7. 
أما في الطب فوجدت اسماء الكتب التالية القريبة من لفظ الملتقى ملتقط من فوائد المغيث في الطب نسخ حوالي 6١8ه‏ في 


تونس . 


ملتقط من كتب كبار الاطباء نسخ في العام السابق نفسه والمكان ايضًا. فهرس مخطوطات الطب الاسلامي باللغات العربية 
والتركية والفارسية في مكتبات تركية» اشراف د. اكمل الدين احسان اوغلي» اعداد د. رمضان ششنء جميل آفيكار؛ جواد 
- ايزكين» استامبول» مركز الابحاث للتاريخ والفنون والثقافة الاسلامية» ٠414١ه/‏ 1984م ص 508. 


يضندال 


ل 


عسسسسصببصصسحبحجصييبيييييا ‏ يااااجج ا ساي ب صم 


في تيز لم يخاسسها مانا فى طون آخر 
أخرئ ثم في طهر آخر أخرئ. والبدعي بمعنى 

يعود إل العدد أنْ يطلقها ثلانًا ا 
بكلمة واحدةء أو ثلانًا بكلمات متفرّقة. أو 
يجمع بين التطليقتين في ظهْرِ واحد بكلمة 
واحدة.» أو بكلمتين متفرقتين» فاذا فعل ذلك 
وقع الطلاق 4.5 عاصيًا . والبدعي من حيث 
الوقت أنْ يطلق المدخول بها وهي من ذرات 
الأقراء حالة الحيض أو في ظهْر جامعها 
وكان الطلاق واقِعًا. 1 


وأيضًا الطلاق ثلائة أقسام : رَجعِي وبائن 
ومُعَلّظ فالرجعي . إلى الرائيعة الدج أو 
النكاح ولا إلى رضاء ألسراة 22 لغيرة: 
وتنقلب عُدَّته إلى عُدَة الوفاة لو مات فيها ولا 


وص 


تعرك الزينة فيها , فيها ويتركان فى بيت واحد. وتعتد 
الأمّة عِدَّةَ الحرائر إذا أَعْتِقّتْ فيهاء ويرتُ 


الحَيٌ منهما لومات الآخر فيها. ويكون معان 
ومؤليا إذا ظاهر منها أو آل فيهاء ويجبٌ 
التُعان لا الحد بالقذف بخلاف البائن فإنْه 


نقيضٌ له في الكل. ولذا قيل الرجعي كالقطع 


والبائن كالفصل. والغليظ هو الطلّقات الثلاث 
سواء كان تنجيرًا أو تعليقّاء هكذا يستفاد من 
جامع الرموز ومجمع البركات وغيرهما. 


والتطليق الشرعي كَرّتان على التفريق تطليقةٌ بعد 
تطليقة يعقبُها رَجعة. وقد كان في الصدر الأول 
إذا أرسل الثلاث ججملة لم يحكم إلا بوقوع 
واحدة إلى زمن تمر رضي الله عنهء ثم حكم 
بوقوع الثلاث شياسة لكثرته بين الناس. 
واختلف في طلاق المخطئ كما إذا أراد أنْ 
يقول أنت جالسة فقال أنت طالق» فعندنا يصحٌ 
خلاهًا للشافعي لعدم القَضْدِ كالنائم ٠‏ والاعتبار 
إنّما هو بالقَضد الصحيح . فنقول أقيم لماوع 
والعقل مقامَّ القَضْد بلا سَهْوِ ولا عَفلة لأله 
حَفِيٌ لا يوقفُ عليه بلا حرجء ولم يقم مقام 


القَصْد في النائم لأنْ السّبّب الظاهر إِنّما يقومُ 
0 الي عند حا ير وعدمه م 
ا 


10م 


بفتح الطاء واللام لغة مَحَبَّهٌ حصول الشيئ 
| عل وَجْو يقتضي السّمي في تحصيله لولا مانع 
من الاستحالة والبعْد كما في التمني. وعند أهل 
العربية يُطلقُ علئ قسم من الكلام الإنشائي 
الذال علئ الطلب بالمعنى المذكور كما يُستفاد 

من الأطول. وقد يطلقٌ علئ إلقاء كلام دالٌ 
علئ الطلب كما يُطلقُ الإنشاء علئ إلقاء كلام 
إنشائي كما في الجلبي وأبي القاسم. وهذا أي 
كَونُ الطلب من أقسام الإنشاء مذهب المحققين 
والبعض على أنه واسطة بين الخبر والإنشاء. ثم 
الواعن الطلتب خلرق م قري الخطيب في التلخيص 
خمسة: التمني والاستفهام والأمر والنهي 
والنداء. ومنهم مَنْ جعل التَّرجّي قسمًا سادسًا 
من الظلّب. ومنهم مَنْ أخرج التمئي والتداء من 
أقسام الطّلَب بناءة علئ أنَّ العاقل لا يطلبُ ما 
يعلم استحالته؛ فالتمئي ليس طلبًا ولا يستلزمه» 
2 طلب الإقبال خارج عن مفهوم النداء الذي 
2 صوتٌ يهِتِفُ به الرجل» وإنْ كان يلزمه ولا 
ُ من إن د الدعاء والإلتماس من أقسام 
الطلب أيضًا. 

داعم أز«الظلب إِنْ كان بطريق لعلو 
سواء كان عاليًا حقيقة أو جم فهو أمرء وإِنْ 
كان بطريق التَسَفْل سواء كان سافلاً في الواقع 
أؤلا فدعاء. ((598317ن ب © بطريق ا 
فالتماس. وأمًا عَرفًا فالالتماس لا يستعملٌ إلا 
في مقام التواضع. والمطلوب إِنْ كان مما لا 
يمكن فهو التمنّي. وإِنْ كان ممكنًا فإِنْ كان 
الغرض حصول أمرٍ في ذهن الطالب فهو 
الاستفهام. وإِنْ 5 حصول أمرٍ في الخارج 


12011616 - الاك انامم ,أوعنانع2] 


طلب المواثبة والاشهاد والخصومة 


فإِنْ كان ذلك الأمر انتفاة فعل فهو النهىء وإنْ 
كو من كان" بأنهد ‏ حررف ‏ العداء فهو 
النداء. وإلاً فهو الأمرء هكذا في كلياتٍ أبي 
البقاء. والطلب في اصطلاح السّالكين هو أن 
يكون الليل والنهار في باله سواءٍ في الخلوة أو 
في الملأء وسواء في البيت أو في السوق. فلو 
أعطي الدنياٍ ونعيمها والآخرة وجتتها ما كان 
ليقبل» بل إِلَّه ليقبل البلاء والمحنة في الدنيا . 

الناس يتوبون من الذنوب حتى لا يدخلوا 
النارء وهو يتوبٌ من الحلال حتى لا يسقط في 
الجنة. الجميع يطلبون مرادهم. وهو يطلب 
مولاه وأنْ يراه. ويسير علئ قدم التوكل.» ويرى 
سؤال الناس شِرْكًا. ومن الله يستحى أنْ يطلب. 
ويستوي لديه البلاء والمحنة والعطاء والمنع 
والرّدٌ أو قبول الناس. كذا فى كشف اللغات. 
ويقول في لطائف اللغات: ١‏ 

الطالب في اصطلاح الشسّالكين هو الذي 
جاوز الشهوات الطبيعية واللّذات النفسية» وقد 
أزال حجاب الوَّهُم عن وجه الحقيقة وسار من 


الكثرة إلئ الوحدة لكي يصير إنسانًا كاملاً. 
ويقال لهذا المقام : الفناء فى الله الذي هو غاية 


سير السائرين. 

7 ويقول حضرة شرف الدين بحي المنبري: 
إِنْ الطّالب لا يستقر في أي مرحلة من مراحل 
يره بل هو حرام عليه في كلا العالمين. 
فالسّكون حرام على قلوب الأولياء."") 
طلب الموائبة والاشهاد والخصومة: 


١١14 


-16م 01 ,لإعاء8 1221 01 601لاعم ,اأوعاوع ]1 
16 - 011 اناععتء 01 01 01 لأمتاء 
]لالع قنع ” ل لاه 1ن أامرتجء 76م عل ,ععارع 70 0 

أمَا طلبٌ المُوائبة أيَّ المسارعة من 
الوثوب فهو عند الفقهاء ء ظَلَبُ الشفيع الشّفْعة في 
مجلس علم فيه بالبيع» » سمل به ليدل علئ غاية 
التعجيل. وطلبٌ الإشهاد ويسم بطلب التقرير 
أيضّاء وهو إشهاد الشفيع على طلبه للشّنْعة عند 
العقار بِأنْ يقول يا قوم إشهدوا أنّْي طلبت 
الشفْعة في هذا العقار. وطلب الخصومة هو أنْ 
يطلب الشُفْعة عند القاضي إذا لم يسلّم المشتري 
الغقار إليه: بأن. يقوك» للقاضئ إن فلانا امنترئى 
عار كدو يه كذ و رانك هتقان لين اوه 
كذاء فمُّره ليسلّمه إليّ كذا في جامع الرموز في 
كتاب الشفعة. 
الطَلَبِي + 19765517( - علكاأؤوء0181آ 

بياء النسبة عند أهل المعاني هو الكلام 
المُلقى مع المتردد في الحكم كقولك للمتردد إن 
زيداً قائم» والتأكيد في مثل هذا الكلام حَسَنٌ» 
هكذا يستفاد من الأطول في باب الإسناد 
الخبري . 


الطلسم: - 15111 أن 1 

بفتح الطاء وكسر اللام المخففة وقيل 
بكسر الطاء واللام المشددة هو الخارق الذي 
مبدأه القوى السماوية الفعّالة الممزوجة بالقوابل 
الأجق النحتة درت 8 لأمؤر بالخريية .دفن 
لحدوث الكائنات العنصرية التي أسبابها القوى 


)١(‏ وطلب در اصطلاح سالكان آنرا كويند كه شب وروز در ياد او باشد جه در خلا وجه در ملا جه در خانه وجه در بازار اكر 
دنيا ونعمتش وعقبل وجنتش بوي دهند قبول نكند بلكه بلا ومحنت دنيا قبول كند همه خلق ازكناه توبه كنند تادر دوزخ نيفتئد 


واوتوبه از حلال كند تا دربهشت نيفتد همه عالم طلب مراد كنند واو 


طلب مولىل ورؤيت او كند وقدم برتوكل نهد وسؤال از 


خلق شرك داند واز حق شرم ويلا ومحنت وعطا ومنع ورد وقبول خلق بروي يكسان باشد كذا في كشف اللغات. ودر 
لطائف اللغات ميكويد كه طالب در اصطلاح سالكان أنكه از شهوات طبيعي ولذات نفساني عبور نمايد وبرده بندار از روي 
حقيقت بردارد واز كثرت بوحدت رود تاانسان كامل كردد واينمقام را فنا فى الله كويند كه نهايت سير طالبانست. . وحضرت 
شرف الدين يحي منيري فرموده كه طالب را در هيج منزل آرام ني بلكه در هر دوكون بروي حرام است السكون حرام على 


قلوب الأولياء. 


١ 


الطنوع 


عسبح ح ة  -‏ يي ب ب ا و ا ا ا رت لم _ لما 0 لنا” 


السماوية شرائط مخصوصة. بها يتم استعدادٌ 
القابل. فمَّنْ عَرَفَ أحوال القابل والفاعل وقَيِرَ 
علئ الجمع بينهما عَرَفَ ظهور آثار مخصوصة 
غريبة عجيبةء كذا ذكر عبد العلي البرجندي في 
شرح التذكرة. وفي شرح المواقف في المقصد 
الثالث من المرصد الأول من موقف السمعيات 
أن اللللسم عللآة عن تمزيج القوى السماوية 
المَغَالة بالقوى الأرضية المنفعلة إل آخر ما ذكره 
عبد العلي البرجندي . 
الطلوع : 
41 

بالضم مقابل الغروب وهما يُطلقان عل 
معنيين: أحدهما أنْ الطلوع هو وقوعٌ الكوكب 
ونحوه كجزء من فلك البروج فوق الأفق» سواء 
كان أبديّ الظهور أوْ لم يكن. وبهذا المعنى 
يقال إذا طلعت الشمس فالنها«9 #ود. 
والغروب هو وقوعه تحت الأفق سواء كان أبديًّ 
الخفاء أَوْ لم يكن. وثانيهما أنَّ الطلوع انفصال 
الكوكب عن محيط الأفق متوجهًا إلى فوق. 
سواء كان قبله تحت الأفق أو لم يكنء وبهذا 
المعنئ يقال طالع وقت كذا هو جزء كذا من 
البروج. والغروب انفصاله عنه متوجهًا إلى 
تحتا.ء وعلئل هذا المعنئى لا يقال للكوكب 
الأبدي الظهور طالع ولا لأبدي الخفاء غارب. 

إعلمْ أنَّ المنجمين يعتبرون الطلوع 
والغروب بالنسبة إلئ الأفق الحقيقي فما كان 
قوق الأفق الجتيتج يكن . طالما ونا كان تصن 
نسم غارِيًا. والعاة يعتبرونهما بالنسبة إل 
الأفق الحسّي بالمعنى الثاني. ثم إِنَّ المنجمين 
يمون خروج المنزل من ضياء ل طلوعه.» 
وإذا طلع منزل غاب رقيبه وهو الخامس عشر 
منه سمي بالرقيب تشبيهًا له برقيب يرصده ليسقط 
في المغرب إذا ظهر ذلك في المشرق» ويُسمون 
غروب الرقيب وقت الصبح سقوطه ويُسمّون 
المنازل التي يكون طلوعها في مواسم المطر 


:100 - 250211 مقسلولة] 


الأنواء ويُسمُون رقباءها إذا طلعت فى غير 
مواسم المطر البوارح؛ وهم ينسبون الأمطار إلى 


الأنواء والرياح إلى البوارح. وأصل الَوْء 
الجتوعد والطلوع والبارح الريح الحار. فسَمٌي 
المنزلُ بهما تجوّزاً. وقيل النَّوِْ طلوعٌ منزل 


وغروبٌ رقيبه معّا. والأصحم هو الأول. 
وبعضهم ينسبون الأمطار إلى طلوع المنازل 
والرياح إلى سقوطها. وإذا مضت مدة السقوط 
أو الطلوع ولم يحدث شيء من الريح أو المطر 
يقولون جذئ نجم كذا. 


إعلم أن الطالع جزء من منطقة البروج 
يكون علئ الأفق الشرقي في وقت مخصوص 
فإِنُ كان ذلك الوقت زمان ولادة شخص يقال له 
طالع ذلك الشخص. وَإِنْ كان ذلك الوقت أول 
سنو شمسية حقيقية يقال له طالع السَنّة وطالع 
العالم» وإن كان ذلك الوقت شيئًا آخر ينسب 
إليه ثم الجزء المقابل للطالع يُسمّى الغارب 
والسابع أيضّاء ومنصّفٌ ما بين الطالع والغارب 
فق الأرض علئ نصف النهار يُسمَّى العاشر 
وما يقابله تحت الأرض يُسمّى الرابع. وهذه 


الاابعة_ؤّئن بالأوتاد الأربعة فى أحوال 
المولود. قال عبد العلي البرجندي وينبغي أنْ 


يستثئول من ذلك مل إذا انطبقت منطقة البروج 
علئ الأفق إِذْ لا يطلقٌ علئ جزءٍ منها الطالعء 
وأيضًا لا يكون جزء من منطقة التروج 2 
نصف النهار فوق الأرض ولا تحتهء وإِنّما سُمّى 

بالعاشر لأنه في الأغلب يكون من البرج العاشر 
للبروج الطالع وقد يكون من البرج التاسع أو 
الحادي عشر له. وكذا الحال في الرابخ: وههنا 
إشكال وهو أن في المواضع التي عَرْضْها أزيد 
من تمام الميل الكلّي إذا كان قطب البروج في 
ارتفاعه الأعلى كان أأبولك الحمل طالعًا وأول 
الميزان غاربًا وأول السرطان علي نصف النهار 
فوق الأرض في ارتفاعه الأدنئ وأول الجَدْي 
على نصف النهار تحت الأرضء فإنّ اعتبر 


الطمانينة 


ال 


العاشر أول السرطان عل مقتضىل تعريف العاشر 
فهو ليس من البرج العاشر للطالع»ء بل من 
الرابع له. وإِنْ اعتبر العاشر أول البجَدّي كما هو 
كذلك في المعمورة فهو ليس فوقه الأفق» فلا 
يكون تعريف العاشر جامِعًا. والظاهر أنْ ما ذكر 
من تعريف الطالع والعاشر ‏ مخصوص 
بالمعمورة. هذا كله خلاصة ما ذكره عبد العلى 
البرجندي في شرح التذكرة وبيست باب وحاشية 
الجغميني. وتعديل الطالع قوس من منطقة 
دائرة عرض 825 بمطالع الإعتدال من الجانب 
الأقرب والقوس الواقعة من منطقة البروج بين 
نصف النهار وبين دائرة وسط سماء الرؤية من 
الجانب الأقرب تُسمَّ تعديل العاشرء كذا ذكر 
عبد العلي البرجندي في شرح زيج الغ بيكي. 
والطالع عند أهل الرّمل هو أوّل بيتٍ من البيوت 
الست عشرة للرّمل7" . 


قوم كيد 5 ا 
الطمانئينة : - لالاعاع؟ رؤوع0اء1نال راوع[ 


علدا انان 567616 ,116 أأآنا17071 ,وودء 1 


بالفتح والضم هي زيادة توطين وتسكين 
تحصل للنَّمْس عل ما أدركته؛ فإِنْ كان المَدْرَك 
يقيئيًا فاطمئنانها زيادة اليقين وكماله كما يحصل 
للحتيقن بوجود: مكة: ويغداد» بعك ما يشاهد همان 
وإليه الإشارة بقوله تعالى حكاية عن إبراهيم 
عليه السلام #قال بلى ولكِنْ ِيَظمَينٌ قلبي»”") 
إن اليقين تتفاوت مراتبه قوةً وضعفا بلا احتمال 
النقيض كما ذهب إليه البعض؛ وإِنْ كان ظئا 
فاطمئنانها رجحان جانب الظنٌ بحيث يكادٌ 
يدخل فى حََدٌ اليقين» وحاصله سكون النفس 
عن الاضطراب بسبب الشُّبّهة» وهو المراد بقول 
الأصوليين: الخبرٌ المشهورٌ يفيدٌ علم الطمأنينة» 
هكذا يستفاد من التلويح والجلبي. وفي كليات 


أبي البقاء: الظمَأَننةُ اسم من الإطمثنان وهو لغ 
سكون». وشرعًا القرار مقدار التسبيحة في أركان 
الصلؤة. وأنّها واجبة فيلزمُ سجدة السهو بتركها 
سهوًاء ويكره أشدّ الكراهة تركها عمدّاء ويلزمه 
الإعادة إِنْ بقى الوقت» وتجبٌ التوبة بعد الوقت 
انتهىل . 
امس : - لوأكناة ,وشاع هلاه ,ممخومع غ011 
001 1/6711 

عند الصوفية هو ذهاب سائر الصفات 
البشرية فى صفات أنوار الربوبية كذا نقل عن 
شيخ ع الرزاق الكاشيء» وهكذا في كشف 


اللغات . 
الطنين : - 88أ22ناط يعمتصتصسسط] 
]72 10170/01171711 


بالنون كحبيب لغة صوتٌ الذباب. وفي 
الزق "الطى: “صرت سه الإسان. له “من 
خارج. والفرق بينه وبين الدَّوِي أن صوت 
الطلنين أحدٌ وأدقٌ والدَّوي ألْينُ وأَعظمء كذا في 
بحر الجواهر. 
الظهارة : 
11101 

لغة النظافة وخلافها الدَّنّس. وشرعًا 
لو #رلمخصرصة المتنوعة إل وُضوء وغْسل 
تيمم وغَسْلٌ البّدن والثوب ونحوه كما في 
بليذًا. 


6 - 1720061106 ,ااأأاتاط 


الطّو اف : 01:وومع270 - 011[ؤوع2106 

بالفتح لغة الدوران حول الشيئ وشرعًا هو 
الدوران حول لفك الحرام. وطواف الزيارة 
ويسمّئ أيضًا طواف المَرْض» وطوافٌ يوم النحر 
وطواف الركن وطواف الإفاضة هو الدوران 
حول البيت في يوم من أيام النحر سبع مرات» 
وطواف الصَّدْر ويسدّئ أيضًا طواف الوداعء 


)000( وطالع نزد اهل رمل اول خانه است از خانهاي شانزده كانه رمل. 


(؟) البقرة/ 57 


١١١ 


طول البلد 


و#راف آخر العهد بالبيت هو طواف البيت عند 
إرادة الرجوع إلى مكانه وهذا الطواف سن 
والأول أي طواف الزيارة ركن من أركان الحج 
وطواف القدوم ويُسمّ أيضًا طواف التَّحية 
وطوافٌ اللقاء وطواف عهد بالبيت» وطواف 
أول العهد هو طواف البيت عند دخول مكة. 
في لامع الريي في كتاب الحج. 
الطوّالع : ا 0 
كأاكعل ,كمن انا 0111/1 ]1 

هي درجةٌ السّواء التي بإزاء المطالع كما 
عرفت قبيل هذه. والطوالمُ في اصطلاح الصوفية 
أوّل شبئ يظهر لباطن للك مر #حليات الأسماء 


الإلهية وتزين أخلاقه بنور الباطن. كذا في 
كشف اللغات0' , 


طوبى : 


نم1 ادرروة 111015) 


ننم - (األنمتر تختام بوط) نحانة 


0 اام 

اسم شهر في تقويم القبط القديم . 
طوفسنج أى : لمتكا 1) برخ زسوكان 
(0 ذا 711015) يل زانكاننه 7 - ( ضمت 

و م 

الظول: 
1ك نندت 1م1011[ 101191111 

بالقيه “وسكرقة الراف يطل عن معان . 
الأول الإمتداد الواحد مطلقًا أي من غير أَنْ 
يعتبرٌ معه قيد»ء وبهذا المعنئ يُقال كل خط فهو 
وامتدادٌ واحد. والثانى الإمتداد المفروض أولا 
وهو أحد الأبعاد الثلائة الجسميةء ويقابله 
العَرْض وهو الإمتداد المفروض ثانيّاء والعمق 


- 51013تلت اعت رعلعباااعدده1 ,تأاعمت.] 


وهو الامتداد المفروض ثالمًا كما في الجسم 
المربع. والثالث أطول الإمتدادين المتقاطعين في 
السطح وهذا هو المشهور فيما بين الجمهورء 
وبهذا المعنئ يُقال السطح ماله طول وعَرْضٌ. 
والرابع الإمتداد الآخذ م رأس الإنسان إلىل 
قدمه والإمتداد الآخذ من رأس ذوات الأربع إلى 
مؤخرها كما يُقال العَرّض للامتداد الاخذ من 
يمين الإنسان أو ذوات الأربع إلى شمالهء 
والعمق للامتداد الآخذ من صدر الإنسان إلى 
ظهره ومن ظهر ذوات الأربع إلى الأرضء كذا 
في شرح المواقف في مباحث الكمْ. لكن في 
شرح الطوالع البُعد الآخذ من رأس الإنسان إلى 
قدمه طول الإنسان» والبعد الاخحذ من ظهر 
ذوات الأربع إلى أسفله طوله. والبعد الآخذ من 
يمين الإنسان إل يساره عرض الإنسان» والبعد 


الحيوان. 
ظول البلد: - مل ننالغه! ده عل تاقدص آ 


لاناناما اه مأاناا 011 ] 

هو عند أهل الهيئة قوس من معدل النهار 
محصورة بين دائرتي نصف نهار ذلك البلد 
ونع<3 نهار أحد طرفى العمارة شرقًا أو غربًا. 
وتوضيحه أنَّ دائرة 56 النهار في مبدأ العمارة 
تمر بِسَّمْتِ رأس أهله وتقطعٌ معدّل النهار على 


نقطة. ' وأنَّ دائرة نصف النهار في البلد 
المفروض تمرّ بِسَمْتِ رأس أهله فتقطع المعدّل 
علل نقطة أخرئ. فالقوس المحصورة من 
المعدل بين نصفي النهار هي المُسَمَّاة بطول 


ذلك البلد. ع ابقولهم أحد طرفي العمارة 
الطرف الذي هو مجلد| العمارة. وقولهم شرقًا أو 
غربًا إشارة إل الإختلاف في مبدأ العمارة» فإنَ 


(1) وطوالع در اصطلاح صوفيه اول جيزى كه بيدا شود از تجليات اسماء الهيه بر باطن بنده واراسته كرداند اخلاق او را بنور 


باطن كذا في كشف اللغات. 


طول الكوكب 


حكماء الهند اعتبروا مبدأ العمارة آخرّ العمارة 
في جهة الشرق لقربه منهمء واليونانيون اعتبروه 
آخرّ العمارة في جهة المغرب لقربه منهم. فعلى 
الأول طول البلاد عن المبدأ إليل جهة الشرق» 
وعلئ الثاني إلل جهة الغرب. قال عبد العلي 
البرجندي في شرح التذكرة: التعريف المذكور 
غير مانع فإِنْ كل دائرة نصف النهار تقاطع 
الأول على موضعين متقابلين.» فبين هاتين 
الدائرتين أربع فِسِيٌ من المعدّل وليس طول البلد 
إل إحداهاء وغير جامع لخروج طول نهاية 
العمارة لاتّحاد نصف تهارها مع نصف نهار 
المبدأء إلا بعت ستغاير الإعتباري. 
والصواب أنْ يقال هو قوسنٌ من معدّل النهار 
تبتدئ من تقاطعه مع النصف الظاهر من نصف 
نهار مبدأ العمارة وينتهي إلئ تقاطعه مع النصف 
الظاهر من نصف نهار ذلك البلد» بشرط أنْ 
يؤْحَذْ من الابتداء علئ التوالى إِنْ كان المبدأ 
جانب الغرب وعلئ خلاف التوالي إِنْ كان 
المبدأ جانب الشرق. ثم إِنَّه لل يكون للإلد 
الواقع تحت نصف نهار المبدأ طول» وكذا لا 
يمكن اعتباره لما عرضّه تسعون لعدم تعيّن 
نصف النهار هناك انتهئل. 

طول الكوكب : 


07110116 قن [0] - عممفطلد 


5261111 501101111]كمر 


1100 


هو عند أهل الهيئة قومنُ من فلك البروج 
مبتئة من أول الحمل إلل مكان الكوكب 
وتسميا تقويم الكوكب أيضّاء فإِنْ كان مكان 
الكوكب حقيقيًا كان الطول حقيقيّاء وإِنْ كان 
مرئيًا كان الطول مرئيّاء وإِنْ كان مكان الكوكب 
على نفس أول الحمل فلا تقويم للكوكب 
حينئذء والحركة التي بها يقطمٌ الكوكب تلك 


١١5* 
القوس المُسمّاة بالطول تُسمّ حركة تقويميةً‎ 
وحركة طوليةً. وقد يطلق الطول عل تلك‎ 


الحركة أيضًا. ومعنئ مكان الكوكب يجيئ في 
مكل كرا مهاد !مق نان لفاك عد 
العلي البرجندي. وفي توضيح التقويم مسطور 
أنَّ طول الكواكب كما يسمّى أيضًا بتقويم 
الكوكب ويسمّى أيضًا بهيئة الكوكب. 20 

الطو يل : -لل - (عماعمم عتلهدمدم) حمالم 
(ء5001م7م ننه عماغمم) [أمرو1 


عند أهل العروض إسمٌ بحر مختص 
بالعرب.ء وهو فعولن مفاعيلن أربع مراتء 


استعمل مقبوض العروضص كذا في عنوان 
الشرف. ووجه تسميته بالطويل هو أن البيت 


الواحد منه يكون ثمانية وأربعين حرقاء ولا 
يوجد بحر آخر يصل إل حد 58 حرقًا . 

9 ويقول بعضهم: نما قيل له البحر الطويل 
لأنه لا يأتي مجزوءاً ولا يكون أبدًا أقل من 
ثمانية أركان. وذلك بخلاف البحور الأخرى. 


وقد سمّى بعضهم عكس البحر الطويل. 
البحر المقلوب يعني: مفاعيلن فعولن أربع مرات 
ومثال الطويل البيت الفارسي وترجمته : 
يا مهدئة #الكليه زو كيت قير بالوعيد 

جتجكيل 17 )بسي اينف 

كذا في عروضص سيفي . 

والتمثيل لذلك ببيت شعر فارسي لا ينفي 
اختصوؤس د ذلك 8 0 أنه قلما يستعمل 

7309 لاشبيل قد ذكر بمضها في لفظة 
طول”" . 


(0) ووجه تسمية أو بطويل آنست كه يك بيت او جهل وهشت حرف مى آيد وهيج بحر ديكر بجهل وهشت حرف مستعمل نميشود 
وبعضي كويند طويل ازان جهت كويئد كه مجزؤ نمى آيد وهركز ازهشت ركن كمترئيست بخلاف بحور ديكر وبعضى عكس 


١١5 1* 


الطّى : - (لال1050م 5[) مااع 2 مانت 


زء ال وكمرم درء) عرلاء| عدرل ل 05112016551011 


بالفتح وتشديد الياء عند أهل العروض هو 
حذفٌ الحرف الرابع من الجزءء كذا في عنوان 
اضرف" رنوورسالة قطب الدين السرخحسى هو 
إسقاط#الرابع الاكن وهكذا في عروض سيفي. 
والجزء الذي فيه وقع الي يُسمّئ مطويًا. وفي 
بعض الرسائل العربية العَلي إسقاط الرابع الساكن 
إذا كان ثاني سببهء والقيد الأخير احتراز عن 
الرابع الساكن في مُسُ تَفْع لُنْ في الخفيف 
والمجتّثٌء فإنه لا يجوز فيه العّليء ولذا اعتبر 
تفع فيهما وتدًّا مفروقًا وكُتِت مفصولاً. 
الطَبّب: ,2071 - أوع2ه75 ,5000 ,عور 
01116 001 

هو ضد الخبيث» فإذًا وُصِفَ به الله تعالى 
أريد به أنه منرَّه عن النقائص مقدَّسٌ 3 الآفات 
والعيوب. وإذا وْصِفَ به العبد مطلقا أريد به أنه 
المتعرّي عن رذائل الأخلاق وقبائح الأعمال 
والمتحلّى بأضداد ذلك. وإذا وصف به الأموال 
أريكك جف أكونة- فالا لق ار اليال "ديق 
شرح المصابيح"'" للقاضي في أول كتاب الدع ” 
ويقول فى ترجمة المشكاة: الطّيِّبِ هو ضد 
الحَبيث بمعنى: طاهر ونظيف. وأحيانًا هو 
مأخودٌ من طيب النَفْسء وحيئًا من طيبه الرّائحة 
ويأتي بمعنى حلال. ويطلق أحيانا على ما هو 


أخصٌ من حلال أي طاهر بلا شبهةٍ كراهة'" . 


الظينة 


طيبث : الاع01ت21 مأ طأطممم 2) طنوط 11 
76ل 7تءلهء نال كأ0دم) تألوة 7 - «رعلمعاق 
ااال 

بالكسر وياء تحتانية وفتح الموخّدة مع فتح 
الأول بعدها ثاء مثلثة.» اسم شهر في تاريخ 
السوواة 
الطَيْرَة: 6 7/0110 - لاعدره 111 

بالك :رهم الياء المقناء اانه وركيا 
تسكن الياء فال بد. قال السيد الشريف في 
شرح المشكؤة: قيل: الفال عام فيما يُسِرٌ ويسوء 
والَليّرة فيما يسوء فقط. والظّيّرة في الأصل 
بالسوائح والبوارح من الطيور والظباء وقبرها 
فكأنهم كانوا يعتقدون لذلك تأثيرًا في جَلب 
منفعة أو دَفْع مَضَرَّةه فنهاهم النبي يَلةِ عن ذلك 
انته كلامه. قال القاضى: العيافة الزجر وهو 
اللقازلة بأبهاء؟ اللوى -وأسيواتها «والوانها نا 
يتفاءل بالعقاب على العقوبة والغراب عل الغربة 
وبالهدهد علئ الهدي» والفرق بينها وبين الظيّرة 
أنّها قد تكون تشاؤمًا وقد تكون تسعٌّدَاء والظيّرة 
هي التشاؤم بهاء وقد تستعمل بالتشاؤم بغيرها. 
الظيّئّة : 1172ه/7 - 112111 


بالكسر وسكون الياء هي من أسماء العِلة 


طويل را يعنى مفاعيلن فعولن جهار بار عريض مقلوب طويل نامند مثال طويل شعر. 


دل ارام مارا كر بوعده وفا بودي 


بنوعى بدي كآخر تسلي ما بودي 


كذا في عروض سيفي وتمثيل آن به بيت فارسي منافي اختصاص آن بكلام عربي نبود جراكه اين بحر مستعمل در محاورات 
اهل فارس كمتراست. وبعض معاني طويل در لفظ طول مذكور شد. 


. ورد شرحه سابقًا‎ )١( 


(؟) ودر ترجمه مشكؤة ميكويد طيب ضد خبيث است بمعني طاهر نظيف وكاهي مأخوذ از طيب النفس كردد وكاهى از طيب 
رائحه آيد وبمعنى حلال آيد وكاهى اطلاق ميكنند براخص از حلال كه باك بي شب كراهت بود. 
إفرة طيبث بالكسر وبياء تحتانية وفتح موحده مع فتح الأول يعدها ثاء مثلثه نام ماهى أت درتاريخ يهود. 


حرف الظاء 
(ظ) 


الظاهر : - 161101 ,رأوه] تفاط ,رعأطاول/ا 


“6117 671 تلت ,17101116516 ,2701:6111 لمر 


بالهاء في اللغة الواضح. وعند النحاة هو 
الإسم الذي ليس بضمير ويسمّئ بالمظهر أيضًا 
المُرادٌ منه بنفس الصيغة أي المراد المختصّ 
بالوضع الأصلي أو العٌرفي دون المراد المختصّ 
بالمتكلم. لأنّه لو علم مراد المتكلّم يكون نضّاء 
لأنْ مراد المتكلم هو ما سيق لأجله الكلام. 
فبقيد الظهور خرج الخفي والمُشْكلٌ والمُجَمَلٌ 
والمُتَشابه. وبالقيد الأخير خرج النّصٌّ وهذا 
مبني علئ مذهب المتأخرين» فإنهم شرطوا في 
الظاهر أنْ لا يكون معناه مقصودًا بالسوق أصلاً 
فرقًا بينه وبين النّصء فلو قيل ابتداءة جاءني 
القوم كان نصًا في مجيئ القوم لكونه مقصودًا 
بالسوق؟ ففي النص زيادة ظهور ووضوح بالنسبة 
إلل الظاهر لأنه سيق للمقصود.ء ولذا كانت 
عبارة النص راجحة على الإشارة عند التعارض. 
وأما المتقدمون فقالوا المعتبر فى الظاهر ظهور 
القراف عنة تاف كان عمر فا لعاة “لذ دوفن 
الثمن “كول بمتعوقا الك ترام احيل - المخمتاض 
والتأويل أوْ لا. فالظاهر عندهم أعَمّ من النَص. 
وفي بحر النكات حاشية الهداية''؟ في باب 
الحيض في مسئلة جواز القربان عند انقطاع 
الدّم: الفرق بين الظاهر والإشارة وبين النّصّ 


)١(‏ ورد شرحه سايقًا 


وسوق غير مقصود. والسوق المقصود لا يكون 
إل في النّص والعبارة» والسوق الغير المقصود 
يكون في الظاهر. فكل نص ظاهر وليس كل 
ظاهر نضّاء والإشارة لاا سوق فيها أصلاً 
مقصودًا ولا غير مقصود لأنها أبدًا تكون مفهومة 
من لفظٍ مجرّد من النظر إلى الإسناد الذي فيه 
فتجرّدت عن السوق بالكلية إِذْ لا يتصوّر السّوق 
في لفظ مفرد خالٍ عن الإسنادء» بخلاف الظاهر 
فإنه أبدًا يكون بإسناد. وكلّ كلام يتضمّن إسنادًا 
فهو لا يخلو عن سوق ما قطعاء غايته أنْ ذلك 
السّوق قد لا يكون مقصودّاء وذلك لا يخل 
بكونه مسوقّاء فينتج أنَّ الظاهر لا يخلو عن 
الإسناد إِما مقصود أو غير مقصود. ثم العبارة 
يشترط فيها مطلق السوق مقصودًا كان أو لاء 
فهي أعمٌ من النَّص مطلقًا ومساوية للظاهر 
ومباينة للإشارة. والظاهر أعمٌّ من النصّ مطلقًا 
ومساو للعبارة ومبائن للإشارة. والنتص أْخَصٌ 
من الظاهر والعبارة مطلقا ومبائن للإشارة انتهل 
كلامه. فعلم من هذا أن الظاهر والنّص من 
أنواع الكلام. وقد وقع في نور الأنوار شرح 
المنار أيضًا أنْ الظاهر والنّص والمفسّر 
والمحكم والخفي والمشكل والمَجْمَل والمتشابه 
قال: وكذا الحال في العبارة والإشارة والدلالة 
والاقتضاء. 


١١ه‎ 


والمفهوم من كشف البزدوي أن الظاهر 
والنّص من أنواع اللفظ مفردًا كان أو مركب 
حيث قال: الظاهر ما دلَّ علئ معنى بالوضع 
الأصلي أو العرفي ويحتمل غيره احتمالاً 
مد ييل هر مالا يفتقر في إفادته لمعناه 
إلئ غيره. ثم قال ما قيل أن قصد المتكلم إذا 
اقترن بالظاهر صار نضا وشَّرَط في الظاهر أنْ لا 
يكون معناه مقصودًا بالسوق أصلاً وإِنْ كان 
حساء لك مخامفتصامة الكتبء. فإنَّ شمس 
الأئمة ذكر في أصول الفقه الظاهر ما يُعَرفٌ 
المراد منه بنفس السّماع من غير تأمّل كقوله 
تعالى: طوأحَلَ الله البيع”2. وهكذا ذكر 
القاضي الإمام أبو زيد في التقويهم”"' وصدر 
الإسلام أبو اليسر في أصول الفقه. ورأيت في 
نسخة من تصانيف أصحابنا الحنفية في أصول 
الفقه: الظاهر اسم لما يظهر المراد منه بمجرّد 
الشَّمْع من غير إطالة فكرة ولا إحالة روية» 
كقوله تعالئ: «الزانيةٌ والزاني4”” الآية. وذكر 
أبو القاسم السمرقندي: الظاهر ما ظهر المراد 
منه لكنه يحتمل احتمالاً كالأمر يفهم منه 
الإيجاب وإِنْ كان يحتمل التهديدء وكالنهي يدل 
علئ. التتحريم وإِنْ كان يحتمل التنزيه؛ فثبت بما 
ذكرنا أنْ عدم السوق في الظاهر ليس بشرط بل 
هو ما ظهر المراد منه سواء كان مسوقًا أو لم 
يكن» ولم يذكر أحد من الأصوليين في تحديده 
للظاهر هذا الشرط. ولو كان منظورًا لما غفل 
عنه الكل انتهئ كلام كشف البزدوي. وهكذا 
يفهم من العضدي حيث قال من أقسام المتن 
الظاهر وهو ما دل على معنى دلالة ظنية فخرج 
النّص لكون دلالته قطعية. فالئُص ما دل عل 


)١(‏ البقرة/ 0/ا" 


ظاهر العلم 
مع لاله عنليةة .وقد يفك الظاهن انه مول 
دلالة واضحة فيشتمل النّص أيضًا إِدْ الدلالة 
الواضحة أعمٌّ من القطعية والظنية» ثم الدلالة 
الظنية إِمَا بالوضع كالأسد للحيوان المفترس وإمًا 
بعرف الاستعمال كالغائط للخارج من الدبر بعد 
أَنْ كان في الأصل للمكان المطمئن فيشتمل 
التعريف للمجاز وهو أقرب انتهمل. والآمدي 
قال: إن الظاهر ما دلَّ دلالة ظنية بالوضع أو 
بالعرف فيخرج المجاز عن الحَدٌ. وذكر الغزالي 
في المستصفل أنْ الظاهر هو الذي يحتمل 
التأويل والنّص هو الذي لا يحتمله كذا فى 
كشف البزدوي. ١‏ 


فائدة : 


حكمٌ الظاهر والنّص عند الحنفية وجوبٌُ 
العمل بما ظهر منهما قطعًا ويقيئًا. وأمًا احتمال 
المجاز فغير معتبر لأنّه احتمال غير ناشئ عن 
دليل. وأما عند تعارضهما فالئّص أرجح لأن 
الاحتمال الذي في الظاهر تأيّد بمعارضة النّص. 
وعند الشافعية وجوب العمل واعتقاد حقية 
المراد لا ثبوت الحكم قطعًا ويقيئاء لأنّ 
الاحتمال وإِنْ كان بعيدًا قاطمٌ لليقين. فالحنفية 
أخذوا القطع بمعن ما يقطع الاحتمال الناشئ 
عن دليل؛. والشافعية أخذوا القطع بمعنل ما 
يقطع الاحتمال أصلا. 
ظاهر ا 
عأطهوطمم ,ءاطةآوومط 


: - عأطوطم:م ,عاط اوومط 


عبارة عند أهل التحقيق من أعيان 
الممكنات. 


)١(‏ التقويم: تقويم الادلة في الاصول. للقاضي الامام ابي زيد عبيد بن عمر الدبوسي الحنفي (- 470ه) كشف الظنون 


/ا5ة. 
60 النور/ ” 


ظاهر المذهب وظاهر الرواية 


ظاهر المذهب وظاهر الرواية: عتتعام«آ 


06 100017116 - عمتنعمل0 


المراد بهما ما في المبسوط”'؟ والجامع 
0 (التخامم اي ا 0 
والمراد بغير ظاهر المذهب والرواية الجرجانيات 
والكيسانيات والهارونيات كذا في الجرجاني. 
ظاهر الممكنات : ,اوع]تصة/8ا عطا رأمعل1ر8 
© باترعواط' .[ - عصاعظ عمتكلل عط 
إمطك 6176[ ,عاوء]711هللا/ 

هو تجلّي الحقّ بصور أعيانها وصفاتها 
وهو المُسَمّىْ بالوجود الإلهي. وقد يطلق عليه 
ظاهر الوجود: عط 06 مهاأغمادوع ]1 امدكلا 
71 - 1101152101عاته 1132115 


01 10771 065 
عبارة عن تجليات الأسماء فإِنَّ الإمتياز في 
ظاهر العلم حقيقي والوحدة نسبية. وأمًا في 

ظاهر الوجود فالوحدة حقيقية والإمتياز نسبي 
الظرافة : 
16لاه22 ,ع266(ءهذ|أ17116 ,6دد 116 - لاللوع 
بفتح الظاء والراء المهملة وبالفارسية: 
«(زيرك شدن) (وهذا خطأ أن المعنى هنا: 


الذكاء. وهو غير الظرافة التى تقتضى اللطف 
والحمال). والكلمتان التاليتان: (زيبا) فمعناها 


جميل و(خوش طبع): معناها لطيف””'. كذا في 


رع26ع1118ع101 رذوعص0 الاععة 01 


١١55 


كشف اللغات والصراح. قال أبو البقاء في 
حاشية الكافية في بحث سخبر لا التي لنفي 
الجنس: والظرافة تطلقٌ على المّلّكة التي تكون 
مبداً لصدور الألفاظ التي لا تخلو عن ظرافة 


وإيهام» وتطلقٌ علئ هذه الألفاظ أيضّاء انتهئ 
كلامه. فمن له تلك المَلكة يُسمَّى ظريمًا. 


الطَرْف : عطرع نل ل - جرع ل هر 


بالفتح وسكون الراء عند أهل العربية يطلق 
على معان. منها اسم ما يصح أنْ يقع فيه فعل 
زمانا كان أو مكاناء والأول ظرف زمان كاليوم 
وفي الهداد حاشية الكافية ظرفٌ الزمان ما يصلح 
جوابًا لمن وظرف المكان ما يصلح جوابًا لأين 


انتهل . 8 اسم ما يصلح الخ يقال 8 اسم 
الظرف أيضًا. قال في التوضيح من أسماء 
الظروف مع انتهئ. ومن أقسام أسماء الظروف 


أسماء الزمان والمكان وهي الأسماء الموضوعة 
للزمان والمكان باعتبار وقوع الفعل فيهما 
مطلقًاء أي من غير تقييد بشخص أو زمان أو 
مكان» فإذا قلت مخرج فمعناه موضع الخروج 
المطلق أو زمان الخروج المطلق ولم يُعملوها 
في مفعول ولا ظرف». فلا يقولون مقتل زيدًا 
ولا مخرج اليوم ليلا يخرج من الإطلاق إلى 
التقييد كذا في جار بردي شرح الشافية. والفرق 
بين إسم الزمان والمكان وبين الوصف المشتقٌ 
سيجيئ في لفظ الوصف والأحسن هو ما قال 


)١(‏ المبسوط في فروع الحنفية للامام ابي يوسف يعقوب بن ابراهيم القاضي الحنفي (- 1487١ه)ء‏ وهو المسمى بالاصل» 
وللامام محمد بن الحسن الشيباني (- /141١ه).‏ حاجي خليفة» كشف الظنون» ”7/5 1581. 

)١(‏ الجامع الكبيرء الجامع الكبير في الفروع للامام المجتهد ابي عبد الله محمد بن الحسن الشيباني الحنفي (- 141ه) 
ويوجد الجامع الكبير في فروع الحنفية ايضًا لابي عبيد الله بن حسين الكرخي الحنفي (- 40اه) 


حاجى خليفة» كشف الظنون» اده لاه 


(*) الجامع الصغير: الجامع الصغير في الفروع للامام المجتهد محمد بن الحسن الشيباني الحنفي (- 1417ه). يشتمل على 
الف وخمسمائة واثنين وثلاثين مسئلة حاجى خليفة» كشف الظنون» .551١/١‏ 

(4) السير الكبير: السير الكبير فقه حنفي للامام محمد بن الحسن الشيباني (- /417١ه)‏ حاجي خليفة» كشف الظنون» ٠١14/5‏ 

(0) بفتح الظاء والراء المهملة لغة بمعنى زيرك شدن الظريف زيرك وزيبا وخوش طبع. 


١١ /ا5‎ 
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الطرْف 


في أصول الأكبري من أن اسم الظرف ما يبنئ 
من فعلٍ ليدل على مكانه أو زمانه. ووزنه في 
الثلاثي مَفْعِل بفتح العين أو كسرهاء ومفْعَلة 
بفتح الميم والعين كمأسدة. وفعال بالكسر. 
وفي غير الثلائي المجرّد يكون علئ وزن اسم 
مفعوله انتهئ. فعلم من هذا أن اسم الظرف 
يقال علول معنيين: أحدهما أعمّ والثاني أخصٌء 
وبالمعنى الأعم يكون لفظ مع وعند واليمين 
واليوم ونحوها من أسماء الظروف» وبالمعنى 
الأخصٌ لا يكون منها. 

ثم الظرف سواء كان ظرف زمان أو مكان 
على نوعين: مبهم ومؤقّت وبسمّ محدودًا 
أيضًا. واتفق القوم علئ أن المبهم من الزمان ما 
لم يُعتبّرٌ له حَدٌ ولا نهاية كالحين» والمحدود 
منه ما اعتبر فيه ذلك كاليوم والشهر. وأمًا 
المبهم والمحدود من المكان فقد اختلف في 
تفسيرهماء فقال أكثر المتقدمين إن المبهقم من 
المكان هو الجهات السَّتَ وهي أمام وخَحلّف 
ويمين وشمال وفوق وتحت. والمحدود منه 
بخلافه, أي ما سوى تلك الجهات. ويرد عليه 
عند ولدئ ولفظ مكان وما بمعناه من ذوات 
الميم وما بعد دخلت والمقادير الممسوحة 
كالفرسخ والميل فإِنْها تكون منضونة لديز في» 
ولا تكون المحدودات منصوبة بتقدير في فينبغي 
أن تكون مبهماتٍ مع أله لا يصدق حَدّ المبهم 
عليها. وأجيب بأنها محمولة علئ الجهات 
السَّتّ لمشابهتها إِيّاها إِمّا في الإبهام كعند ولدئ 
ودون وسوى. وإمًا فى كثرة الاستعمال كلفظ 
مكانة نوما" بعد الما + وإقا: كر الافال 
كالمقادير الممسوحة فإنَّ تعيّنَ ابتداءء الفرسخ 
مثلاً لا يختصٌ مكانًا دون مكان بل يتحول 
ابتداءة كتحول الحَلّف قدامًا واليمين شمالاً. 

فإنْ قلت المكان المبهم كاسمه يتناول كل 
مكان ليس له حَدٌ يحصرهء فما بال المتقدّمين 
فسّروه بالجهات السَّتّ التي هي بعض الأمكنة 


المبهمة ثم احتاجوا إلى حمل غيرها عليها. 
قلت كأنّهم جعلوا الجهات السّتَ أصلاً لتوغلها 
في الإبهام لا يحاذيها غيرها فيه حت إِنّْها لا 
تتعررف بالإضافة إلى المعرفة. وقيل المبهّم هو 
التَكرة والمحدود بخلافه. ويرد عل هذا التفسير 
خلفك وأمامك فإنّهما من المبهمات. وأيضًا لا 
سواه ل و ا 
أنه لا يصدّق حَدّ المبهم . عليهما 
الجهات لا تتعرف بالإضاة فلا يخرج عن 
تفسير المبهّم بالنكرة خلفك وأمامك ونحوهما. 
وقيل المبهم هو غير المحصور والمحدود هو 
المحصور. ويرد عليه نحو فرسخ فإنّه من 
المبهقمات لانتصابه عل الظرفية» بل يقال إن 
المكان الذي ينصب بتقدير في: نوعان المبهّم 
والمحدود الذي يتبدذل ابتداؤه وانتهاؤه 
لمشابهتهما الزمان الذي هو مدلول الفعل» 
ووجه المشابهة التغيُّر والتبدّل في نوعي المكان 
كما في الثلاثة . فخروج المحدود 
كالفرسخ من تفسير المبهّم لا يضرّه. وقال ابن 
الحاجب وصاحب اللباب: المبهم ما ثبت له 
أسم يسبب أمرٍ خارج عن مسَمَاه ٠‏ فالفرسخ 
داخل فيه أن المكان لم يَصِرٌ فرسحًا بذاته بل 
بالقياس المساحي الذي هو خارج عن ممما 
وكذا الجهات فإنها تطلقٌ علئ هذه الأمكنة 
باعتبار ما يضاف إليه لا بذاته» والمؤقت ما له 
اسم باعتبار ما دخل في مُسمَّاه كأعلام المواضع 

نحو البلد والسّوق والدار فإنّها أسماء 1 
المواضع باعتبار أشياء داخلة فيها كدور في 
البلد والبيت في الدار. ثم هذا التفسير يشتمل 
نحو جوف البيت وخارج الدار وداخلها ونحو 
المغرب والمقتل والمأكل والمشرب مع أنها لا 
تنتصب بالظرفيةء فلا يقال زيد خارج الدار 
وجوف البيت بل في خارجها وفي جوفهء وكذا 
لا يقال قمت مضرب زيد ومقتله. وأيضًا يشكل 
بأنهم صرّحوا إِنْ الدار اسم للعَرْصة دون البناء 


وأجيب بأن 


الأزمنة 
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حت لو حَلّف لا يدخل هذه الدار فدخل فيها 
بعد ما صارت صحراء يحنث» فلا تكون البيوت 
التي استحقت اسم الدان ابتداءً باعتبارها داخلة 
في مسمّاه. ثم كل من المبهم والمؤقت إما 
مستعمل اسماً بأنْ يقع مرفوعًا ومنصويًا على غير 
الظرفية ومجرورًا وظرقًا بأنْ يقع منصوبًا على 
الظرفية ويسمّئ حينئذ منصرقًا وهو ما جاز أنْ 
تمنككوو! العرامل كاليوم والحين»ء يقال هذا 
حين ورأيت حيئًا وعجبت من حين» أو مستعمل 
ظرفا لا غير ويُسمّىْ غير منصرف وهو ما لزم 
فيه النصب بتقدير في مثل سوى. وكلّ من 
الصنفين يجوز أن يكون منصرفًا وغير منصرف. 
هذا كله خلاصة ما في شروح الكافية والعباب. 


ومنها المفعول فيه » قال في الضوء: 
المفعول فيه يسمّل ظرقًا انتهل. وهذا المعن 
أخصٌ من الأول مطلمًا كما لا يخفل. 


ومنها المفعول به بواسطة حرف الجر. 
قال في العباب: العقعراك نه الدمم بواسطة حرف 
الجر في اصطلاحهم يسك ظرقًا يدا ثم 
الظرف سواء كان مفعولاً فيه أو مفعولاً به 
بواسطة حرف الجرّ قسمان: لغو ومستقر. فاللغو 
ما كان عاملهاشينا. عار جا عن متهوم الظرف أي 
لبمن الظرف بمتضمُنٍ لهء سواء كان ذلك الشيئ 
فنك أو معناةة. وضراء كان مدكر زات ررم 
بزيد أو مقدرًا نحو من لك أي مَنْ يضمن لك. 
وإِنّما سُمّي به لأنه زائد غير محتاج إليه. 
والمستقر ما كان عامله بمعنى الاستقرار 
والحصول ونحوهما من الأفعال العامة كالثبوت 
والوجود مقدرًا غير مذكور نحو زيد في الدار. 
وإنّما سُمّي به لأنْ الفعل وهو استقرٌ أو معناه 
مقدّر قبله نحو كان زيد فى الدار أو استقر فى 
الذاو: فالقرقم مسق قا . تحلف :عامل الارف 
وَسدَّ الظرف مَسَدَّهء واستتر الضمير فيه. وقيل 


6٠١ النمل/‎ )١( 


لا بُدَّ في المستقر من ثلاثة أمور. الأول كون 
المتعلّق متضمنًا فيه فخرج بهذا نحو مررت بزيد 
لأنّ المرور ليس متضمنًا في الجار بل هو أمرٍ 
خارج. والثاني أنْ يكون المتعلق من الأفعال 
العامة فخرج زيد في الدار إذا قدر متعلقه 
خاصًا. والثالث أن يكون المتعلق غير مذكور 
فخرج زيد حاصل في الدار. وقال ابن جني 
يجوز إظهار عامله ولا حجة له. وأمًا قوله 
تعالل: ظفلما رآه مستقرًا 0#" عنده فليس مستقرًا 
فى هذا القول بمعنول كائنًا حتول يكون حجة له» 
وهنا هو العفيو رما بن الساة اس اكد 
السند: فى خواشى. الكشاف أن المستقر ما كان 
تعلقة مندرا. سوا كان عامًا نحو زيد في الدار 
أي حاصل فيها أو خاصًا نحو زيد في البصرة 
أي مقيم فيهاء واللغو ما يقابله انتهئ. 


إعلمْ أنَّ المشهور في تقدير عامل الظرف 
الفعل أو الإسم المنكر وقد يقدَّر عامله اسمًا 
معرَّهًا بسبب ما ككونه صفةً معرفة. وعلئ هذا 
قيل قولهم الفصاحة في المفرد بمعنى الفصاحة 
الكائنة في المفرد كما في حواشى المطول. 
والظرف عند الأصوليين ما كان محلاً لشيئ 
وفضل علئ ذلك الشيئ كالوقت للصلوة» فإِنُ 
ساواه سمي معيارًا لا ظرفًا كوقت الصوم فإنه 
الذي يستقرٌ فيه ولا يفضل عنه فيتقدر به فيطول 
بطوله ويقصرٌ بقصرهء هكذا يستفاد من التلويح 
وجؤاشي المنار. 

وفي كليات أبى البقاء الظرف الزماني نحو 
أمس والأن#ريتلووليان وقط المشدّدة وإذا وإذ 
المقتضية جوابًا والظرف المكانى نحو لدن 
وحيث وأين وهنا وثمه وإذ المسعملة بحسن ثمة 
والمشترك نحو قبل وبعد وإذا قصد في باء 
المصاحبة مجرد , كون معمول الفعل مصاحبًا 
للمجرور زمان تعلق ذلك انهاه من غير قصد 


اح مل 
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مشاركتها في الفعل فمستقر في موضع الحال 
سمي مستقرًا لتعلقه بفعل الاستقرارء وهو مستقرٌ 
فيه حَذِفَ للاختصار. وإذا قصد كونه مصاحيًا له 
في تعلق الفعل فلغو. ففي قوله اشتر الفرسَ 
بِسَرْجِهِ علئ الأول السَّرْجٍ غير مشتّرى» ولكن 
الفرس كان مصاحيًا للسَّرْج حال الشّراءء 
والتقدير اشتر الفرس مصاحبًا للشَّرْج. وعلئ 
الثاني كان السَرّحٌ مشترّى والمعن اشترهما معًا. 
حالاً نحو مررةة بزيد 66 يداك أي كائنًا فى 
الدارء ويقع صِلة نحو: #وله من في السموات 
والأرض ومن عنده لا يستكبرون#”"'' وخيرًا نحو 
في الدار زيد أم عندك. وبعد القَسَم بغير الباء: 
«واللَيْلِ إذا يغشئ4”" ويكون متعلّقه مذكورًا 
بعذه علول شريطة التفسير نحو يوم الجمعة 
صمت. ويشترط في الظرف المستقر أن يكون 
المتعلّق متضمنًا فيهء وأنْ يكون من الأفعال 
العامة» وأنْ يكون مقدَّرًا غير مذكور. وإذا لم 
توجد هذه الشروط فالظرف لغو. وقال بعضهم 
ماله بحلا من الإعراب ولا كم الكلام بدونه بل 
هو جزءٌ الكلام فهو مستقر وليس اللغو كذلك 
لأنّه متعلّق لعامله المذكور.ء والإعراب لذلك 
العامل. ويتم الكلام بدونه» وحقٌّ اللغو التأخير 
لكونه فَضّلة؛. وحَقٌّ المستقر التقديم لكونه عُمْدة 
ومحتاجًا إليه. ومما ينبغي أنْ يِنَب عليه هو أن 
مثل كان أو كائن المقدّر في الظروف المستقرة 
ليس من الأفعال الناقصة بل من التامة بمعنى 
ثبت وحصل أو ثابت وحاصلء والظرف بالنسبة 
إليه لغو وإلآ لكان الظرف في موقع الخبر له 
فيكوة بالنسية إل تقد 9ه يدوا لأن اللمد كه 
يقع موقع متعلقه في وقوعه خبرًا فيلزم أنْ يُقدّر 
كان أو كائن آخر. 


١9 الانبياء/‎ )١( 
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بفتح الظاء والفاء وبضمها وسكون الفاء 
اشتهر عند الأطباء كأنهم شبهوها بالظفمر في 
بياضها وصلابتهاء ولذا يقال لها بالفارسية 
ناخنهء وهي زيادة عصبة تنبت في المآق وتمدٌ 
حن تبط علن: التزاد ‏ وتجع"الابضان كذ في 


الظل: ع0 - 5130087 
بالكنسن. “قبل “هو :الضوء: الثاني .ونمو 


الحاصل من مقابلة المضيئ بغيره» وقيل هو 
الضوء الثاني الحاصل من مقابلة الهواء 
المضيئن. فالضوء الحاصل عل وجه الأرض 
حال الإسفار وعقيب الغروب ظِلَ بالتفسيرين 
فإنّه مستفادٌ من مقابلة الهواء المضيئ بالشمس. 
والحاصل علل وجه الأرض من مقابلة القمر 
ظِلّ علئ التفسير الأول لكون القمر مضيئًا بالغير 
دون التفسير الثاني لعدم كون المضيئ بالغير 
هواء فالتفسير الأول أعمٌ مطلقًا من الثاني. ثم 
للظلّ مراتب كثيرة متفاوتة بالشَّدّة والضَّعفء 
وطرفاه النور والظلمة. فالحاصل في فناء الجدار 
أقورئن وأشدٌ من الحاصل فى البيت لكونه 
مستفادًا من الأمور المستضيئة ف مقابلة الشمس 
الواقعة في جوانبه. ثم الحاصل في البيت أقوئ 
من الحاصل في المُخدع وهو الخزانة لأنّ الأول 
مستفاد من المضيىئ بالشمس والثانى مستفاد من 
الأولء فاخجط و9[ هذه الأظلال لاختلاف 
معداتها قوةة وضعمّاء. وكذا الحال فى البيت 
تختلف شدة وضعمًا لصغر الكدّفق أي الثقبة 
وكبرهاء فإنّه كلما كانت الكُوّة أكبر كان الظلٌ 
الحاصل في البيت أشدّء وكلما كانت أصغر 
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كان الظل الظن فى داخل 
يت بحسبن -مزائه ف النده :والضّعف إلى غير 
النهاية. ولا يزال الظلّ بضعف بسبب صغر 
الكوة حت ينعدم بالكلية وهو الظلمة كذا في 
شرح المواقف في المبصرات. وقال الرياضيون 
الظِلّ هو الخط المستقيم في السطح الذي قام 
عليه المقياس عمودًا بين مركز قاعدة المقياس 
وطرف الخط الشعاعي المار برأس المقياس عند 
ما يكون مركز التيّر وسهم المقياس في سطح 
واحدء وال ب (#التم #الشمي والقمر. فما في 
كلام البعض من التخصيص بالشمس فبناءة على 
الغالب» وما وقع من الخط الشعاعي المذكور 
بين رأس الظِل وبين رأس المقياس يُسمّئ قِطر 
الظل وخط الل أيضًا. والمقياس هو العمود 
القائم على سطح يكون الظل في ذلك السطح 
سواء كان عمودًا علي الأفق أو يكون موازيًا 
للأفق ثم الظِل قسمان لأنه إمّا مأخوذ من 
المقياس المنصوب علئ موازاة سطح الأفق 
كوتد قائم عمودًا على ل 1 جدار قائمين 
عمودين علئ سطح الأفق. ويُسمّئ بالظِلَ الأول 
لابتدائه في أول طلوع الثير وبالظل المعكوس 
والمنكوس أيضًا لكونه معكوسًا في الوضع رأسه 
إل تحت وبالمنتصب أيضًا لكونه قائمًا علئ 
سطح الأفق منتصيًا عليهء وبالظل المستعمل 
أيضًا كما فى بعض رسائل الاصطرلاب» 
وبالقلل النظالق: انها كنا كن الزنيت. الأبلفاتي 
حيث قال: الظِل الأرّل يُستخدم في أعمال 
النجوم ويقال له الظلَ المطلق2. والظِلٌ الثاني 
يستخدم في معرفة الأوقات». انتهى . 


لكن هذا في عرف المنجّمين. 
عرف أهل علم الفلك: فإذا قالوا: 


وأما في 


فالمراد هو الظلّ الثاني غالبًا بل إنَّ الظلَ الثاني 
هو غاية الإرتفاع. فيقولون مثلاً: إذا كان 
العرض بلا زيادة من الميل الكُُلَى فالظلٌ دائمًا 
فى -جانب الشمال. فالمراد. من الطلل" هى -القلك 
الثاني أي غاية الإرتفاع. كذا ذكر عبد العلي 
البرجندي في شرحه على زيج إلغ بيكي"". وما 
مأخوذ من المقياس القائم عمودًا علئ الأفق 
ويُسمّى بالظل الثاني لكونه ثانيًا بالقياس إلى 
الأول وبالظل المستوي أيضًا لاستوائه في 
الزم "وانطافة علن" .ميطم. الانن» .ونالظن 
المبسوط لانبساطه على سطح الأفق. هذا هو 
المشهورء وبعضهم بالطل المسفوي” أولا 
والمعكوس ثانيًا لأنْ المستوي يعرف أول الأمر 
بلا تأمّلء بخلاف المعكوس فإنّه يحتاج في 
معرفته إلى مزيد تأمّل. والظل الأول يبتدئ في 
أول طلوع التيّر يزيد شيئًا فشيئاء وغاية زيادته 
في نصف النهار ثم يتناقص تدريسًا حت ينعدم 
عند وصول التّر إلى الأفق عند الغروب. فإِن 
كان الثير في نصف النهار على سمت الرأس 
كان الظل الأول غيرَ متناو يعني أنه لو كان 
بإزائه جسم غير متناه قابلٍ للنور لكان مستظلاً 
بظِلَ غير متناه والظل الثاني يكون عند طلوع 
النيّر غير متناه ثم يتناقص إلى بلوغ الثيّر نصف 
النهارء افهناك غاية النقصان. ثم يتزايد شيئًا 
فشيئًا إلى أن يصير غير متناه عند غروب النير 
فإِنْ كان الشّر في نصف النهار على سمت 
الرأس لم يوجد الظلّ الثاني أصلاً. وقد يقسَّم 
مقياس الظِلٌ الثاني باثني عشر قسمًا ويُسمّئ 
أقسامه أصابع لأنَ ائني عشر إصبعًا مقدار شبر 


وهو غالب مقدار المقياس. فإِن مَنْ أراد أَنْ 


ظِلّ مطلق | ينصب عمودا علئ يع الأفق أؤْ على سطح 


للق ظلل اول در اعمال نجومي بكار آيد وظل مطلق آنرا خوانند وظل دوم در معرفت اوقات بكار ايد انتهول “لمكن رايخ 


ن در عرف 


منجمان است اما در عرف اهل هيئت جون ظل مطلق كويند مراد ظل دوم بود غالبا بلكه ظل دوم غاية ارتفاع مثلاً كويند كه 
جون عرض بلا زياده از ميل كلي بود ظل هميشه در جانب شمال بود مراد ظل دوم غاية ارتفاع است كذا ذكر عبد العلى 


البرجندي في شرح زيج الغ بيكي 


١١6١ 


الظل 


قائم عليه فإنه في الغالب يتوحَّئ أنْ يكون 
مقداره؛ شبرًا. وقد يقسّم سبعة أقسام أو ستة 
ونصفَاي تك أقسامه حيشذ أقدامًا لأنَّ طول 
معتدل القامة ستة أقدام ونصف قدم إل سبعة 
أقدامء مع أنَّ الإنسان عند معرفة أنَّ ظِلَّ الشيئ 
هل هو مثله يعتبر ذلك بقامته ثم بأقدامه. وقد 
يقسّم بستين قسمًا وتسمول أقسامه حينئذ أجزاءً 
وقد تؤخذ درجة واحدة تجوّرّاء.ى وهذا من 
مخترعات الأستاذ أبى ريحان”'' فإنَّه قد أخذ 
المقياس ستين .دقيقةٌ لأجل سهولة الضرب 
والقسمة. وأمًا مقياس الظِلّ الأول فقد جرت 
العادة بتقسيمه ستين قسمًا. وأمًا أصحاب صنعة 
الاصطرلاب فكما يقسّمون مقياس الظِلَّ الثانى 
بالأصابع والأقدام كذلك يقسّمون مقياس الظلٌ 
الأول بالأصابع والأقدام بلا تفاوت. ثم الظِل 
أبدًا يقدر بما يقدّر به المقياس. فعلى الأول 
يُسَمّ ظِلّ الأصابع وعلئ الثاني ظلّ الأقدام 
وعلئ الثالث الظل الستيني. ثم الظل الثاني إذا 
انتهئن في النقصان وذلك إِمّا بأنْ ينتفى الظِلَ 
بالكلية إِنْ كان النيّر في غاية ارتفاعها على 
سمت الرأس ثم يبتدئ في الحدوث. وإمًا بأنْ 
يبقئ منه مقدار هو أقل مقاديره في ذلك اليوم 
ثم يشرع في الزيادة فهو أول الزوالء» وهذا 
الظل الحادث أو الزائد يُسنَّ قدر الزوال وفيئ 
الزوال. واعلمُ أنَّ الظِلَّ الأول لكل قوس هو 
الخط الذي يماس أحد طرفي تلك القوس ما 
بين نقطة التماسّ وبين تقاطع ذلك الخط مع 


يمرُ بالطرف الآخر من تلك القوسء المكذا 
يستفاد من كلام عبد العلي البرجندي في تصانيفه 
والسيّد السّند في شرح الملخص. وظل السلم 
عبارة مربع حادث خلف حجرة الأصطرلاب في 
ربع تنقش عليه أجزاء الظل. وذلك الربع هو 
مقابل لربع الارتفاع. وأمّا كيفية إحداث ذلك 
الزبعة لهو آذ يقس الريع» الو ٠‏ تسمين: تتواوييق : 
الربع يخرج عمودان أحدهما علئ خط العلاقة ما 
بين خط المشرق والمغرب الأول وعمود أقسام 
الظل المستوي الثاني لأقسام الظل المعكوس. 
ويقسم كلا العمودين بالأصابع أو بالقدم أو 
بأجزاء أخرى. ثم تكتب عليه العلامات» أحدها 
ابتداءة من خط العلاقة. وذلك هو الظل 
المستويء والثاني: ابتداءئة من خط المشرق 
والمغرب وذلك هو الظّلّ المعكوس. ومن ذلك 
يحصل لدينا شكلٌ متوازي ومتساوي الأضلاع. 
فمن هذين العمودين وبعض خط العلاقة وبعض 
خط المشرق والمغرب يُسمّ ظل السّلم. أي 
الإنحراف الواقع في قسمة هذين 
العمودين» كذا قيل”''. 

الظل: عممعاكاعه ونان ,وماعط أهمه16ل0م 
,20د أررصلاك عرا] - 
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في اصطلاح المشايخ هو الوجود الإضافي 
الظاهر بتعيّنات الأعيان الممكنة وأحكامها التى 


4م . فيلسوف» رياضي فلكي ومؤرخ. صنف كتبا كثيرة. الاعلام 0715/0 حكماء الاسلام الا بغية الوعاة 2٠١‏ 


ارشاد الاريب حرمت اللباب حل 


زفم وظل سلم عبارتست از مربعى كه حادث شود در يشت حجرة اصطرلاب در ربعي كه دران اجزاي ظل نقش كنند وآن ربع 
مقابل ربع ارتفاع ميباشد وكيفيت احداث آن مربع اين است كه اين ربع را بدو قسم متساوي منقسم سازند يس از ملتقاي 
دوم عمود اقسام ظل معكوس وهردو عمود را باصابع يا باقدام ويا باجزا قسمت كنند وعلامات برو نبشته دارند يكى را ابتدا 
از خط علاقه باشد وآن ظل مستوي بود وديكرى را ابتدا از خط مشرق ومغرب واين ظل معكوس بود بس شكلى متوازي 
الاضلاع المتساويه حاصل شود ازين دو عمود وبعض خط علاقه وبعض خط مشرق ومغرب آن را ظل سلم .خوانند از جهت 


انحراف كه در قسمت اين دو عمود واقع ميشود كذا قيل 


ظلّ الإله 


١١6 ؟‎ 


هي معدومات ظهرت باسمه النور الذي هو الظلم : 


الوجود الخارجي المنسوب إليهاء فيستر ظلمة 
عدميتها النور الظاهر بصورها صار ظلاً لظهور 
الظِل بالنور وعدميته فى نفسه. قال الله تعالئ: 
ِألَمْ ثَرَ إلى ربّك كيف مد الظلَ2”4 أي بسط 
الوجود الإضافي علئ الممكنات فالظلمة بإزاء 
هل[ النور هق العدمء وكلّ ظلمة فهو عبارة عن 
عدم آلثّرر عما من شأنه أنْ ينوّرء ولهذا سمَى 
الك ظلمة لعدم ع اسان عن فلك لهات 
الذي من شأنه أنْ يتنوّر به. قال الله تعالى #الله 
وَلنُ الذين آمنوا يخرِججهم من الظلمات إلى 
النور»ه”"؟ الآية» كذا فى الاصطلاحات 
لتر ١‏ 
ظ الإله : 6عع7رعم) 000 01 مل 2د 
(2(1/نهم عتدده!) ناعزدط عل ء7ط01) - 
هو الإنسان الكامل المتحقّق بالحضرة 
الذاتية كذا في الاصطلاحات الصوفية. 


5120( 


الظل الأول : «منسعظ - غمهااعامز أوستط 
لعل 


هو العقل الأول لأله أول عين ظهرت 
بوره تعالئ وقبلت صورة الكثرة التي هي شؤون 
الوحدة الذاتية» كذا في الاصطلاحات الصوفية. 
الظلال والططلالات: 
كتراسقل كتررم لل 

عند الصوفية عبارة عن الأسماء الإلهية 
كذا في كشف اللغات. وفي لطائف اللغات 
يقول : الظلال في اصطلاح الصوفية أعبارة عن 
وجود إضافى ظاهر بتعينات الممكنات2©9 


1019116 13105 - 
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بالضم والفتح وسكون اللام لغةَ وضع 
الشي في غير محله .وفي. التريعة .عنازة .عن 
التعذي عن الحقٌ إلى الباطل وهو الجَؤر. وقيل 
هو التصرّف في مُلّْك الغير ومجاوزة الحَدّ كذا 
في الجرجاني؛ وهو مستحيل على الله تعالى إِذْ 
سمي | هو التصرّف في حقٌّ الغير بغير حتي أو مجاوزة 


الْحَدَّء وكلاهما محال إدْ لا ملك ولا حقٌّ 
لأحد معهء بل هو الذي خلق المالكين 


وأملاكهم وتفضّل عليهم بها وعهد ليم الحدود 
وحرّم وأحلء. فلا حاكم يتعقيه ولا حقٌ يترتبَ 
عليه. وما ذكر من استحالة الظَلّم عليه تعالى هو 
قول الجمهور. وقيل بل هو متصوّر منه لكنه لا 
يفعله عَذْلاً منه وتنرُمًا عنه لأنّه تعالئ تمدّح بنفيه 
في قوله وما أنا بظلام للعبيد©”؟؟ والحكيم لا 
بتمدّح إل بما بصح منه فإنّ الاعمئ لو تمدّح 

نفسه بأنه لا ينظر إلئ المحرمات استهزيء به 
وهذا غير سديد لما تقرّر أن حقيقة الظُلْم وضع 
الشيئ في غير محلّه بالتصرّف في مُلك الغير أو 
وازرة الحَذدّ ومع النظر بهذا 0 كل مَنْ له 
أدنقة باستحالته عليه سبحانه: إدّْ لا يتعقّل 
وقوع شيئ من تصرفه في غير محلهء؛ وكان 
مدعي تصوره منه سبحانه يفسّره بما هو ظلم 
عند العقل لو خلي ونفسه من حيث عدم مطابقته 
لقضية» فحينئد يكون لكلامه نوع احتمال بخلاف 
ما إذا فسّره بالأول فإِنْ دعوى تصوّره منه 
سبحانه في غاية. ويجاب عن التمدّح المذكور 
بِأنَْ هذا خارج عن قضية الخطاب العادي 
المقصود به زجر عباده عنه وإعلامهم بامتناعه 


عليهم بالأولى فهو عل حَدَ طلَيِنْ أشركت 


(*) ودر لطائف اللغات ميكويد ظلال در اصطلاح صوفيه عبارتست از وجود اضافي ظاهر بتعينات ممكنات 


(؟) ق/94؟ 
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الظّن 


ليحبطنَّ عملّك6”" وهذا فن بليغ لا ينكره إلآ 
كل جامد الطبعء فامتنع القياس علئ قول 
الأعمئ. كذا ذكر ابن الحجر في شرح الأربعين 
للنووي في الحديث الرابع والعشرين. وفي 
التفسير الكبير قالت المعتزلة إِنَ قوله تعالئ #إنَّ 
الله لا يظلم مثقالَ ذرة4”" الآبة دان على أنَّ 
العبدّ يستحقٌ الثواب علئ طاعته وأنَّه تعالئ لو 
لم كنات ظالِمًا. والجواب أنه تعالئ لما 
وعدهم الثواب علئ تلك الافعال فلو لم يثبهم 
عليها لكان ذلك في صورة الظلم فلهذا أطلق 
عليه اسم الظلم. 
الظُلّمة : 
بالضم والسكون هي عدم الضوء عما من 
شأنه أنْ يكون مضيئّاء فالتقابل بينها وبين الضوء 
تقابل العدم والمَلّكة.ء والدليل عل أنّها أمر 
عدمي رُؤية الجالس في الغار المظلم الخارج 
عنه إذا وقع على الخارج ضوء بلا عكس». أي 
لا يرى الخاريج الجالس وما هو إلا لأنّه ليس 
الظلام بأمر حقيقي قائم بالهواء مانع للإبصارء 
إِذْ لو كان كذلك لم يَرَ أحد بها الآخر أصلاً 
بوجود العائق عن الرؤية بينهماء فتعيّن أنها عدم 
الضوءء وحينئذ ينتفي شرط كون الجالس في 
الغار مَرَيِيًا دون شرط كون الخارج مرثيًا فيرى. 
وقيل الظلمة كيفية وجودية مضادَّة للضوء كما أن 
شرط الرؤية ضوء يحيط بالمرئي لا الضوء مطلنًا 
ولا الضوء المحيط بالرائى» فكذلك العائق عن 
الرؤية ظلمة تحيط بالمزني لا الظلمة المحيطة 
بالزان. ول الظلحة مطلتا »+ فلذلك” اخنلفه عال 
الجالس والخارج . وقد استدلوا علل وجودها 
أيضًا بقوله تعالى #وجعل الظلمات والنور””" 
فإن"المسون 10« ركو ل موك 


68 الزمر/‎ )١( 
6١ النساء/‎ )5( 
١ الانعام/‎ )9( 
الملك/ ؟‎ )5( 
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وأجيب 


بالمع _كزنة (الجاعل. كما يفل الرسرة ايتعدل 
العدم الخاص كالعمي. وإنما المنافي للمجعولية 
العدم الصرف كما في «#الذي خَلّقَ الموتٌ 
والحيوة4”'' إعلمُ أنَّ منهم مَنْ جعل الظلمة 
شرطًا لرؤية بعض الأشياء كني تلمع من 
الكواكب والشعْل البعيدة ولا رع في النهار. 
وما ذلك إلا لكون الظلمة شرطا للرؤية. وردٌ 
ذلك بأنَّ ذلك ليس لتوقف الرؤية عليل الظلمة 
بل لأنّ الحِسٌ غير منفعل بالليل عن الضوء 
القوي كما في النهار فينفعل عن الضوء الضعيف 
ويدركه. ولما كان في النهار منفعلاً عن ضوء 
قوي لم ينفعل عن الضعيف فلم يحسٌ بهء 
وذلك كالهباء الذي ير في البيت إذا وقع عليه 
الضوء من الكوَّة ولا يرئ في الشمس لأنّ بصر 
الإنسان حيتئذ يصير مغلوبًا لضوئها فلا يقوئ 
إحساس الهباء بخلاف ما إذا كان في البيت فإنَّ 
بصره ليس هنا منفعلاً عن ضوء قويء فلا جَرَمَ 
يدرك حينئذ» كذا في شرح المواقف في بحث 


الميضرات: 
الطّن ذف و1063 ,12101م0 ,16101م5ناك 
- 2551112211011 ,1013م 13تاوقع1م 
,2066 ,021111011 ,511520161011 ,50119011 
10111011101 

بالفتح وتشديد النون الشكٌ والظّنْ والوهم 
بحسب اللغة يكاد لا يفرّق بينهما كذا فى 
الكقاقق. وهو عند الفقهاء التردّد بين أمرين 
استويا 7 ترجّح أحدهما علئ الآخر. وأمّا عند 
المتكلمين ذللاااك_تجهيز أمرين ليس لأحدهما 
مزية علئ الآخر. والظَنَ تجويز أمرين أحدهما 
أرجح من الآخر والمرجوح يُسمّئ بالوَهُم كذا 
في تيسير القاري في علم القراءة بعد ذكر بحث 


3 


الطّّن 


الإدغام. وفي شرح التجريد الظنٌ ترجيح أحد 
الطرفين أي الإيجاب والسّلبٍ اعتقادًا راجحًا لا 
ينقبض النفس معه عن الطرف الآخرء وهو غير 
اعتقاد الرجحان فإنْ اعتقاد الرجحان قد يكون 
جازمًا بخلاف القن فإنّه اعتقاد راجح بلا جزمء 
ولذا يقبل الشّدة والضّعف وطرفاه علم وجهل» 
إن بعض الظنون أقوئ من بعض انتهل. فالظنَ 
إدراك بسيط والتوهم أمر مغاير له حاصل بعد 
ملاحظة الطرف الآخر. وما قالوا إِنْ الظن 
إدراك يحتمل النقيض فالمراد أنَّه كذلك بالقوة» 


كذا ذكره السَّيِّد السّند في الحواشى العضدية» 
ولمكذا في السلم. ثم إطلاق الطّنَّ علئ الاعتقاد 
الراجح هو المشهور. وقد يُطلق الطَنُّ بمعنق 


الوَّمُم كما في التلويح في ركن السّنّةَ في بيان 
حك جر الراحه وقد يطلق علول ما يقابل 
اليقين أي الإعتقاد الذي لا يكون جازمًا مطابقًا 
ايئًاء سواء كان غير جازمء أو جازمًا غير 
مطابق» أو جازمًا مطابقًا غير ثابت. وعلول هذا 
رقع في البيضاوي في تفسير قوله تعالى #إوإن 
هُمْ إل يطُونَ»”©. وقد يُطلقُ لطن بإزاء العلم 
على كلّ رأي واعتقاد من غير قاطع وإِنْ جَرّمَ به 
صاحبه كاعتقاد المقلّد والمائل عن الحقٌّ لشُبْهة 

فيتناول الظّنَ بالمعنى المشهور الجهلَ المركّب 
واعتقاد المقلّدء هكذا يستفاد مما في شرح 
المواقف وحاشية المولوي عبد الحكيم في 
المقصد الأول من مرصد النظر. 


وفي كليات أبي البقاء الطَنّ يكون معناه 
يقيئًا وشَّكا فهو من الأضداد كالرّجاء يكون 
خونًا وأمناء والطّنَ في الحديث القدسي: (أنا 
عند ظَنّ عبدي بي , بمعنى اليقين والاعتقاد. 
وعند المنطقيين التردّد الراجح الغير الجازم. 
وعند الفقهاء هو من قبيل الشك لأنهم يريدون 


)١(‏ البقرة/ 4لا 
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به التردد بين وجود الشيئ وعدمه؛» سواء استويا 
أو ترججّح أحدهماء والعمل بالطنَ في موضع 
الإشتباه صحيح شرعًا كما في التحرّي» وغالب 
ان عندهم ملحق باليقين وهو الذي تبني عليه 
الأحكام» يُعرَفُ ذلك من تصفح كلا مهم ؛ وقد 
صرّحوا في نواقض الوضوء بأنَّ الغالب 
كالمتحقّق وصرّحوا في الطلاق بأنّه إذا ظَنّ 
الوقوع لم يقع) وإذا غلب علل ظ وقع. 
والطَنّ مت لاقئ فصلا مجتهدًا فيه أو شبهة 
حكمية وقع معتبرًا. وقد يطلق الظّنّ بإزاء العلم 
علئ كل رأي واعتقادٍ من غير قاطعء وإِنَّ جَرّمَ 
به صاحبه كاعتقاد المقلد والزائغ عن الحقٌّ 
لشّبْهة» وقد يجيئ بمعنى التوقع كما في قوله 
تعاليل : #الذين يظتون أنّهُم ملاقوا ربّهم4”" و 
ِنَم في ظَن لا يتكلم بهء وإنما الإثم في ما 
يتكلّم به ولا عبرة بالظَنَ البَيّن خطاؤهء كما لو 
طن الماء نجسًا فتوضّأ به ثم تبين أنه كان طاهرًا 
جاز وضوؤه. والظَبُون تختلف قوةٌ وضَعْمًا دون 


اليقين انتهى. 


ثم المقدّمات الظنية أنواع كالمشهورات 
والمقبولاات وَالمُسلّمات والمَخيّلات والوّهميات 
والمقرونة بالقرائن كنزول المطر بوجود السحاب 
الرطبء. وتفصيلٌ كلّ في موضعه. والمظنونات 
وهي القضايا التي يحكم بها العقل حكمًا 
راتحا مع تجويز نقيضهء بمعنى أنه لو خطر 
بالبال النقيض لجوّزه العقل صادقة كانت أو 
كاذبةً» كما يقال فلان يطوف بالليل» وكل مَنِْ 
بطوف باللبيه#ثهو_سارق. قال المولوي عبد 
الحكيم في حاشية القطبي: قوله يحكم بها 
العقل حكمًا راجحًا أي سبب الحكم بها هو 


الرَجْحانَء فيخرج المَشُهورات والمُسلّمات 
والمَقُبولات ويدخل التجربيّات والمتواترات 


2 صحيح البخاري» كتاب التوحيد» باب قوله تعال: ويحذركم اللهء ح 30 48. 


(*) البقرة/ 55 . 


١١٠66 


والحَدُسيات الغير الواصلة حَدّ الجزم انتهئ. 
وقال الصادق الحلوانيى فى حاشية الطيبى بعد 
تعريفها بما ذكر: ويندرج فيها المشهورات في 
بادي الرأي وبعضص المشهورات الحقيقية 
والمطلاات والمقبولاات. وكذا التجربيات 
الأكثرية وما يناسِبّها من الأخبار القريبة من حَدَّ 
التواتر والحَدّسيات الغير القوية انتهئل. 
الظهار: 
بالكسر لغة مصدر ظاهر الرجل أي قال 
حرام كظهر اميه فكنول عن البطن بالظهر الذي 
هو عمود البطن لَيْلاَ يذكر ما يقارب الفرج. ثم 
قبل ظاهر من امرأته فعدّي بمن لتضمين معنى 
التجّنب لاجتناب أهل الجاهلية عن المرأة 
المظامّر منهاء إِذْ الظهار طلاق عندهم كما في 
أو جزء منها شائعًا كالثلث والربع أو ما يعبّر به 
عن الكل بما لا يحل النظر إليه من المحرّمة 
عل التأبيد ولو برضاع أو صهرية . وزاد في 
النهاية قيد الاتفاق احترارًا عمًا لو قال أنت 
علي مثل فلانة وفلانة أمْ مَنْ زنئ بها أو بنتها 
لم يكن مظاهرًا. ولا فرق بين كون ذلك العضو 
أو غيره مما لا يحل إليه النظر. وإنما خصٌ 


1 ادر - لوخدلل سمع] 


الظهار 
باسم الظهار تغليبًا للظّهِر لأنّه كان الأصل فى 
واختي فإنه ليس ظهارًا كما في مبسوط صدر 
الإسلام فلو قال إِنْ فعلت كذا فأنت أمى وفعلَئه 
فهو باطل» وإِنّ نوى التحريم. وقيد المسلم 
احتراز عن الذمي والعاقل عن المجئون والبالغ 
والإضافة مُخُرجة لما قالت المرأة لزوجها أنتّ 
يوسف أنه ظهار. وقال الحسن إنه يمين كما فى 
المحيط. وقيد الزوجة مَحْرِج لأجنبية أو لأمَته 
لم يكن ظهارًا إلآ إذا ترّوجِ الأجنبية والأمَةَ بعد 
إعتاقهاء فإنه ينقلب ظِهارًا كما في قاضيخان 
وغيره. وقيد عل التأبيد مُخْرِج لما إذا شْنّه 
بِمَرِْيّهَ الأب أو الإبن فإِنَ حرمتها لا تكون 
موّبدَّة» ولذا لو حكم بجواز نكاحها نفل عند 
محمد خلاًا لأبي يوسف ويدخل ما إذا شبّه 
بظهر أم امرأة. قَبّل هذه المرأة أو نظر إلى 
فرجها بشهوة. فإنّه ظهار عند أبي يوسف خلامًا 
ا حنيفة. ثم حكم الظهار حرمة الوّظء 
ودواعيه إل وجود الكفارة. هكذا يستفاد من 
جامع الرموز وفتح القدير. 


حرف العين 
رع 


العابد: 


ةل 


هو ذلك الشخص الذي يداوِمُ عل أداء 
الفرائض والتّوافل والأؤراد من أجل النّواب 
الأخروي. وجمعه غعُيّاد. ويُسمّى المتشبّه بحق 
بالعابد متعبّدًا لا عابدًا. وكذلك المتشبّه المبطل 


000641 - انا0كع0 اعم ماط25ه181/0 


بالعابد"''. وقد سبق ذلك مفصّلاً في لفظ 
التصوف ف بيان الفرق بين لعباد والفقراء 
وغير ذلك. 
العادة : 06:!/ 1/0 - غ121آ] 

قيل هي مرادف الاستعمال. وقيل المراد 


من الاستعمال نقل اللفظ من موضوعه الأصلي 
7 معناه المجازي شرعاء» وغلب استعماله فيه 
كالضلوة والركوة حتل صار بمنزلة الحقيقة» 
يشمو إِذْ ذاك حقيقة شرعية. ومن العادة نقله 
إل معناه المجازي عرفا واستفاضته فيه كوضع 
القدم في قوله لا أضع قدمي في دار فلان» 
ويُسمّ حقيقة عرفية. وقد يقال الاستعمال راجع 
إل القول يعني أنهم يطلقرن هذا اللفظ في 


معناه المجازي في الشرع والعرف دون موضوعه 
الأصلي كالصلوة والدّابة فإنَهما لا يُستعملان في 
الشرع والعرف إلا في الأركان المعهودة وفي 
ذوات القوائم الأربع» والعادة راجعة إلى الفعل 
كذا في كشف البزدوي في باب ما يهجر منه 
المعنى الحقيقى في شرح قول البزدوي: قد 
يترك المعنى الحقيقي بدلالة الاستعمال والعادة. 
وفي التلويح العادة تشتمل العرف الخاص وقد 
يفرّق بينهما باستعمال العادة في الأفعال والعرف 
في الأقوال انتهئ . وفي الأشباه والنظائر ذكر 
الهنديا" ني شرح الحا العادة 5 عما 
عند الطبائع السليمة» وهي 0 ثلاثة: العرفية 
كلّ طائفة مخصوصة كالرفع للنحاة» والعرفية 
الشرعية كالصلؤة والزكؤة والحج تركت معانيها 
اللغوية بمعانيها الشرعية. 


للف وآن كسى است كه يبوسته بر فرائض ونوافل ووظائف مداومت نمايد از براي ثواب اخروي وجمع ان عُبَّاد است ومتشبه محق 


يعابد متعبد است نه عابد وكذلك متشبه مبطل بعابد. 


(؟) هو عمر بن اسحاق بن احمد الهندي الغزنوي» سراج الدين أبو حفص. ولد عام 4٠/اه/‏ 04 1م. وتوفي عام 'الالاه/ 
17م. فقيه من كبار الاحناف. له العديد من المؤلفات. الاعلام / 57» الفوائد البهية 2144 الدرر الكامنة "/ 194 


مفتاح السعادة */8هة. 


زضيفق الحني فياصو 0 الو الحددي 0 1 ااه). شرحه سراج الدين 


زه ١١‏ العالّم 


العاذرية : -/24 - (اعه؟) ملز تطلك-الم 
0 

بالذال المعجمة فرقة من النجدات عذروا 
الناس بالجهالات في الفروع” . 
العارف: 


))22 1011011 1 


- 1121121660 ,1نا155 6001110 


كا رفه بما سبق. 


العارى : ءاج,زى عوم,2 - عوهام عامسصرزك 


هو قسم من الكلام المنشور وسيجيئ . 
العارية: 


50115 1661 


76 - أوعتع]1! الامطاتة عمأاصدهم.] 


هي مشتقة من العرية وهي العطية. وقيل 
منسوب إلل العار لأنّ طلبها 9 اثملا..وهذا 
يقال العارية بالتشديد لأنَّ ياء النسبة مشدّدة 
والعارة لغة في العارية. وفي الشرع عبارة عن 
تمليك المنافع بغير عِوَض. سُمّْيت العارية 
حعرجها عن الْعِوّض » كذا في مجمع البركاكة 
ناقلاً عن الجوهرة الثيّرة”'». وبالفيلك الآخير 
خرج الإجارة ودخل هبة حق المرور لأنها 
العارية دون الهبة. ولما كان المتبادّر من تمليك 
المنافع بقاء أعيانها علئ حالها من التمليك 
خرج البيع والهبة وقرض نحو الدراهم كذا في 
جامع الرموز والدرر شرح الغرر. 
العاشر : «لاءده|2/6 - وعطان 01 تعاعنلعد] 
أل د00 


عشرت القوم عُشْرًا بالضم في الموضعين أي 


عل الطريق لأخذ صدقة التجار وأمّنَهم من 
اللسوعن".. كنا . قن ١‏ الكرماق. اوبره “من 


العاصر *7لا6 1لاكوم27 - زعووورط 


بالصاد المهملة عند الأطباء دواء يبلغ 
قبضه إل إخراج ما في تجويف العضو 
كالإهليلج؛ كذا في المؤجز في فن الأدوية. 
العاقل: - آلاء0011110155© رع7/15 رءأطفموو3ع1]2 


46 ,5026 ,01507111016 17ت 00110155 


هو المدرك بالكسر وستعرف أكثر في لفظ 
العقل 7 
العالم: - 205177105© بع15 1117لا ,1170110 
5 ,1171110611 ,101106ار 


بفتح اللام في اللغة اسم لما يعلّم به شيئ 
مشتقّ من العلم والعلامة علئ الأظهرء كخاتم 
لما يُختم به وطابّع لما يُطبع به ثم غلب في 
الإستعمال فيما يعلم به الصانع وهو ما سوى 
الله تعالى من الموجودات أي المخلوقات» 
جوهرًا كان أو عَرَضًا لأنها لإمكانها وافتقارها 
إل مؤثّر واجب لذاته تدل علئ وجودهء 
فخرجت صفات الله تعالئ لأنّها قديمة غير 
مخلوقة. فعلئ هذا كل موجود عالم لأنَّه مما 
يُعلّم به الصانع ولذا جَمعَ على عوالم وجمعه 
عل عالّمين وعالمون باعتبار أنّه غلب علئ 
العقلاء منها. وقيل العالم اسم وُضِعَ لذوي 
العلوم من الملآئكة والئَقَلَيْن أي الجنّ والإنس» 
وتناوله الغير على سبيل الاستتباع. وقد يطلقُ 


)١(‏ فرقة من الخوارج النجدات أتباع نجدة بن عامر الحنفي المتوفي 4ه سموا بذلك لأنهم عذروا نجدة في اعماله وآرائف 
وأقاموا على إمامته بعدما تفرق عنه أصحابه. وانقسموا وتقاتلواء وقد كانت لهم آراء كثيرة. 
التبصير 201 الفرق 47. مقالات الاسلاميين 2117/١‏ الملل 177. خطط المقريزي ؟/884, العبر .4/١‏ 

زفق 2 أبي بكر بن محمد بن علي بن محمد الحدادي العبادي اليمني (- عمه)ء وهو شرح على مختصر 


القدوري ٠‏ س ركيس »© 


معجم المطبوعات كال فهارس المكتبات الخطية النادرة/ مخطوطات عربية ة بروكيل خام/ 1/5 . 


العالم 

على مجموع أجزاء الكون أي علئ مجموع 
المخلوقات من باب تغليب الإسم في معظم 
أفراد المُسمّئ كتغليب اسم القرآن في مجموع 
أبعاض التنزيل» فإنّه وإنْ وقع عليه وعلئ كل 
بعض من أبعاضه من جهة الوضع بالسَّويةء لكنه 
مستعملّ فيه غالبا والتغليب فى بعض الأفراد لا 
يمنع الاستعمال في غيره» كنا يستفاد من 
أسرار الفاتحة وشرح القصيدة 
والبرجندي حاشية الجغميني. ثم في البرجندي: 
وأما العالم في عرف الحكماء فقال العلآمة في 
نهاية الإدراك”2: إِنَّ العالّم اسم لكل ما وجودُه 
ليبس من ذاته من حيث هو كل وينقسم إلى 
روحاني وجسماني. وقد يقال العالم اسم لجملة 
الموجودات الجسمانية من حيث هي جملة هي 
ما حواه السَّطحٌ الظاهر من الفلك الأعلئ 
انتهل. وفي شرح المواقف: قال الحكماء: لا 
عالّم غير هذا العالّم أعني ما يحيط به سطح 
محدّد الجهات وهو إمّا أعيان أو أعراض 
انتهئ. ويُسمُون العناصر وما فيها بالعالّم السفلي 
وعالم الكون والفساد والأفلاك وما فيها عالمًا 
عُلويًا وأجرامًا أثيرية. وأفلاطون يُسمّي عالم 
العقل بعالم الربوبية كما في شرح إشراق 
الحكمة. ويقول في لطائف اللغات: العالم بفتح 
اللام في اصطلاح الصوفية عبارة عن الظل الثاني 
للحقّ الذى هو الأعيان الخارجية والصّور العلمية 
التي هي خبارة عن الأعيان الثابتة“. إعلم أنَّ 
العوالّم وإِنْ لم تنحصر ضرورياتها لامتناع حصر 
الجزئيات أمكن حصر كلياتها وأصولها الحاصرة 
كانحصارها فى الغيب والشهادة لانقسامها إل 
العاقيا عن الجن .والشاهند له... في ١‏ الإنسان 


الفارضية 


١١ 


الكامل كل عالّم ينظر الحقٌّ سبحانه إليه 
بالإنسان يُسمّ شهادةً وجوديةء وكل عالم ينظر 
إليه من غير واسطة الإنسان يُسمَّى غيبًا . والغيبٌ 
علئ نوعين: غيبٌ جعله الحقّ تعالئ مفصلاً في 
عِلم الإنسان.ء وغيبٌ جعله مجملاً في قابلية 
علم الإنسان. فالغيب المفصّل في العلم يسم 
غيبًا وجوديّاء وهو ععالّم الملكوت. والغيبُ 
المجمّل في القابلية يُسمّ غيبًا عدميًا وهي 
كالعوالم التي يعلمها الله تعالئ ولا نعلّم نحن 
إيَاهاء فهي عندنا بمثابة العَدّم. فذلك معن 
العْيْب العَدّمي. ثم إِنْ هذا العالم الدنياوي الذي 
ينظر إليه بواسطة الإنسان لا يزال شهادةً وجودية 
ما دام الإنسان واسطة نظر الحقٌ فيهاء فإذا 
انتقل الإنسان منها نظر الله تعالئ إل العالم 
الذي انتقل إليه الإنسان بواسطة الإنسان فصار 
ذلك العالّم شهادةة وجودية.» وصار العالم 
الدنياوي غيبًا عدميّا. ويكون وجود العالم 
الدنياوي حينئذ في العلم الإلّهي كوجود البجئة 
والثار اليوم في علمه سبحانه. فهذا هو عينٌ فناء 
العالّم الدنياوي وعينٌ القلمة الكبرئ والساعة 
العامة انتهل . 


وقسم صاحب القصيدة الفارضية الغيب 
على ثلاثة أقسام وعبّر عنها بالغيّب والملكوت 
والجبروت. فترك المحدثات الغائية عن الحسٌّ 
على اسم الغيب» وعبّر عن الذات القديمة 
بالجبروت» وعن صفاتها الجسمية بالملكوت 
فرقًا بين المحدّث والقديم والذات والصفات. 
وفي شرح المثنوي لمولانا جلال الدين الرومي: 
يقال لمرتبة الأحدية عالم الغيب أيضًا. ويقول 
في أسرار الفاتحة: العالّم في النظرة الأولى 


دلق نهاية الادراك فى دراية الافلاك فى الهيئة ؛ للعلامة قطب الدين محمود بن مسعود الشيرازي (- ١٠لاه).‏ مجلد. 


كشف الظنون ؟7/ .١9886‏ 


زفق ودر لطائف اللغات ميكويد عالم بفتح لام در اصطلاح صوفيه عبارتست از ظل ثاني حق كه اعيان خارجيه باشد وصور علميه 


كه عبارت از اعيان ثابته است. 


١١4 


مجموع من جزئين هما: الخلق والأمر ألا له 
الخَلْقُ والأمر» إذاً. صار العالم بمقتضى هذا 
الاعتبار عالّمين: عالم الخَلق وعالم الأمر. ثم 
في درجة التجلي بدا الملك 
والملكوت. فالملك هو تجلّي عام الخَلّق 
والملكوت هو تجلّي اعالم الأمر. فالملك كل 
الخلق خلقه #له مُلْك السموات والأرض »* 
والملكوت جملة الأمر بيده. #بيده ملكوت كل 
شيئ* فالعالم إذن بمقتضى هذا الحساب أربعة 
عوالم. ثم العالّم الخامس المشتمل على هذه 
الأربعة؛ وهو سبب اتصال هذه العوالم. وذلك 
هو عالم الجبروت. انتهئ'''. وفي كشف 
اللغات عالم الأمر ويقال له عالم الملكوت 
وعالّم الغيب أيضًا. عند المتصوفة يُطلق على 
عالّم وُحِدَ بلا مُدَّةَ وبلا مادٌّة مثل العقول 
والنفُوسء كما أنَّ الخلق يطل على وعالم رُجِدَ 
بمادّة كالأفلاك والعناصر والمواليد الثلاثة 
ويُسمّى أيضًا بعالم الخلق وعالّم المُلك وعالم 
الشهادة انتهئل. ويؤيّده ما قيل عالم الأمر ما لا 


ثانية من 


يدخل تحت المساحة والمقدار. وفي شرح 
المثنوي : عالّم المُلك كناية عن أجسام 


وأعراض : ويسم أيضًا علو الشهادة. 0 
البشرية الال ويقال له أيضًا عالم المثال» 


انتهئن. وبقول في مجمع السلوك: إنَّ عالم 


العالم 
الملكوت هو عا( الأطين وعالّم المُلك هو 
عالم الظاهر . ورك + في مكان آخر: الملكوت 
هو ما فوق اله إلئ ما تحت الثرى. وما عدا 
ذلك فهو عالم الم بروت _عالم الإحسان هو 
عالم الإيقان بواسطة ‏ 'متّمدات وتجلى الذات 


والصفات. انتهئ'".0 بي الإنسان الكامل عالّم 
القنْس عبارة عر | الإلهية '-قدّسة عن 


آخر منه عالّم القّدْس هو عالّم أسماء الحقٌّ 


وصفاته انتهئ. وفي كشف اللغات يقول: العالّم 
المعنوي عند الصوفية عبارة عن الذات والصفات 
والأسماءء والعالم العلوي هو العالّم الأ روي: 
وكذلك عالّم الأزواح والعالم القدسي. وعالم 
النسيم هو كرة البخار كما سيأتى 2 وفي 
أسرار الفاتحة قد يقمّ.. العالم “اكير 
والصغير. واختلف في تفسيرهما فقال بعضهم: 
العالّم الكبير هو ما فوق السموات والصغير هو 
ما تحتها. وقيل الكبير ملكوت السموات 
والصغير ملكوت الأرضص. وقيل الكبير هم 
القلب والصغير النفس. والجمهور على 

العالم الكبير عبارة عن السموات والأرض ود 
بينهما والعالّم الصغير هو الإنسان. لماذا؟ لأنَّ 
كل ما في دنيا الخَلّقَ هو في عالّم الخَلْقء وكل 
ما هو مجتمع في عالّم الخلق والأمر قد اجتمع 
في ذات الإنسان الذي هو العالم الصغيرء لأنّ 


2000 ودر شرح مثنوي مولوي روم مي آرد مر تبه احديت را عالم غيب نيز كويند. ودر اسرار الفاتحه كويد عالم بر اولين نظر 
مجموعييت :از :دو جر أزتغيلق وان "افر الله الخالق والآمر يس عالم باين اعتبار دو شد عالم خلق وعالم امر باز در درجة 
ديكر تجلي كرد بديد آمد ملك وملكوت ملك تجلي عالم خلق است وملكوت تجلي عالم امراست ملك همه خلق ازان 
اوست له ملك السموات والارض ملكوت جملة امر بدست اوست بيده ملكوت كل شيئ يس عالم باين حساب جهار شد 
آنكاه ينجم عالمست كه بر مجموع اين هر جهار مشتملست وسبب بيوند اين عوالم اوست وآن عالم جبروت است انتهئ. 

() وفي شرح المثنوي عالم ملك كنايتست از اجسام واعراض وبعالم شهادت وعالم اجسام نيز مسمئ است وعالم ملكوت 
عبارتست ازحاوي نفوس سماويه وبشريه وآنرا عالم مثال نيز كويند انتهل ودر مجمع السلوك كويد كه عالم ملكوت عالم 
باطن راكويند وعالم ملك عالم ظاهر راكويند ودر جاي ديكر كويد كه ملكوت از بالاي عرش تا تحت الثرئ است وما سواي 
اين جبروت است وعالم الااحسان عالم ايقان ست بواسطة مشاهدات وتجلي ذات وصفات انتهئ. 

(*) ودر كشف اللغات ميكويد عالم معني نزد صوفيه عبارت از ذات وصفات واسماء است وعالم علوي آن جهان وعالم ارواح 


وعالم قدسي وعالم النسيم هو كرة البخار كما يجيئ 


العالى 


قالّبه من عالم الخلق وروحه من عالم الأمر. 
وتفصيل هذا يقنضي الإطناب» فليطلب في 


أسرار الفاتحة("' . 


العالى: 

هو عند المحدّثين عبارة عن الإسناد الذي 
فيه علوّ ويقابله النازل كما عرفت . وعد البلغاء 
هو أنْ يأتي الشاعر. بألفاظ نَصِيحةٍ قَصِحةٍ ثم يركبها 
بأسلوب غاية في الجزالة واللطافة»ء كأنّما ارتقت 
درجة درجة في سلم الحسشن» وأنْ تكون أشعاره 
أعلئ من بقية الشعر بحيث يقر له الفُضَحاء بعلوٌ 
مَرْتبّه كذا في جامع الصنائع”" . 


00111137---- 1 


العامة : 


7011016 1710556 عاأطلام ,60111111171 


- عاأطانام ,عاممعم محم صم 


في اللغة أمر مشهور. وفي اصطلاح 
الصوفية هم: جماعةٌ مقتصرةٌ علئ القيام بما أمر 
به الرسول يلد من باب التقليد بدون الإستدلال» 
كذا في لطائف اللغات”" . 
العامل : :موك - ادعقم 

هو عند النحاة ما أوجب كون آخر الكلمة 
علئ وجه مخصوص من الإعراب. قد اشتهر فيما 
بينهم أنَّ الإسم هو الأصل في الإعراب وأنَّ 
المضارع قد تَطفْل عليه بسبب المضارعة. فاعلم 
أن تعلق الفعل وما أشبهه من الحروف والأسماء 
وغيرها بالإسم المتمكن سيت لثبوت وصفي فيه 
كالفاعلية والمفعولية والإضافة» وهذه معان 
معقولة تستدعي نصب علامة يستدلٌ بها عليهاء 


١١5 


فجعلوا الإعراب الذي هو الرفع والنصب والجر 
دلائل عليهاء وسَّمُوا تلك المعاني مقتضيات 
للإعراب» وسَّمُوا الأشياء التي تعلّقها بالإسم 
المتمكن سبب لحدوث هذه المعاني عوامل. 
وكذلك مضارعة الفعل المضارع بالإسم تستدعي 
أجراء حكم الإسم عليه في الإعراب وسَمُوا 
مضارعته لؤسم وتاي لإعرابه» وَسَمُوا الفعنق 
الذي هو به أوفر ححظا من المضارّعة. أعني 
وقوعه موقع الإسم عامل الرفعء والحرف الذي 
هو معه في تقدير الاسم أو ما أشبهه. أعني أن 
وأخواتها عامل النصبء. والحرف الذي جَرَّمهِ أي 
قطعه عن تقدير الإسمية وما أشبهه. أعنى إِنّْ 
وأخواتها عامل الجزم. إذا عرفت هذا فقد 57 
معنى التعريف فإنْ العامل بسببه يحدث المعنى 
المقتضي لكون آخر الكلمة عل وجه مخصوص 
من الإعراب كذا في الضوء ٠‏ ثم العوامل قسمان: 

لفظية وهي ما يتلمّظ بها حقيقةً أو حكمًا ومعنوية 
وهي ما لا يكون له أثر في اللفظ أصلاً لا حقيقة 
ولا حكمًا كرافع المبتدأ والخبر والفعل 
المضارع. وقد يطلق العامل المعنوي على ما لا 
يكون عامليته باعتبار لفظ الكلام ومنطوقه بل 
باعتبار معنى خارج عنهء يفهم من فحوى الكلام 
كمعنى الإشارة أو التنبيه فى قائمًا فى قولنا هذا 
زيد قائمّاء ويقابله العامل اللفظى عن ما يكون 
عامليته باعتبار لفظ الكلام ومشرقه تناه كان 
ملفوظًا حقيقةً أو حكمًا كعامل الظرفء فإنْه مقدّر 
بفعل أو اسم فاعل وتوضيحه يطلب من شروح 
الكافية في بحث الحال. 


نلق جراكه هرجه در جهان خلق است همان در عالم خالق است وهرجه در مجموع عالم خلق وامر است همان در ذات انسان كه 


ازاسرار الفاتحة طلب بايد كرد. 


() نزد محدثين عبارتست ازاسناديكه درو علو باشد ومقابل او نازل است كما عرفت. ونزد بلغاء آنست كه شاعر الفاظ فصيح را 
در تركيب جنان بجزالت ربط دهد كه بنداشته آيد كه كلمه كلمه لطافت درجه يذيرفته وبايه بايه در خوبى ارتقاء نموده وويرا 


اشعار از اشعار مردمان بمرتبه عالي تربود كه فصحاء بعلو مرتبه او اقرار كنند كذا في جامع 


الصنائع 


(*) در لغت مشهور ودر اصطلاح صوفيه جماعتي اندكه مقتصر شده است عمل آنها برامر آنحضرت صلى الله عليه وآله وسلم 


بمجرد تقليد بدون دليل كذا في لطائف اللغات. 


١١5١ 


العبادة: 
0 000 


- 55ع0111ا1217/0) ,ع8 11أمم تطىكرن/الا 


بالكسر وتخفيف الموحدة هي نهاية 
التعظيم وهي لا تليق إلآ في شأنه تعالئ إذْ نهاية 
التعظيم لا تليق إلا بِمَنْ يصدرٌ عنه نهاية 
الإنعام؛ء ونهاية الإنعام لا تتصوَّرٌ إلا من الله 
تعالى. كذا في التفسير الكبير في تفسير قصة 
هود عليه السلام في سورة الأعراف. وتطلقٌ 
العبادات أيضًا عل الأحكام الشرعية المتعلقة 
بأمر الآخرة كما ذكر في تفسير علم الفقه في 
المقدمة وهو أحد أركان الفقه. وفي مجمع 
السلوك العبادة علئ ثلاث مراتب. منهم مَنْ 
يعبد الله لرجاء الثواب وخوف العقاب وهذا هو 
العبادة المشهورة. وبه يعبد عامة المؤمنين» وبه 
يخرج المرء عن مرتبة الإخلاص. وقيل العبادة 
لطلب الثواب لا تُخْرِج المرء عن الإخلاص. 
ومنهم مَنْ يعبد لينال بعبادته شرف الإنتساب بأنْ 
يسميه الله باسم العَبّد وهذه يُسمّيها بعضهم 
بالعبودية. وقيل العبادة أنْ يعمل العبدٌ بما 
يرضي الله تعالى وهي لعوام المؤمنين كما أن 
العبردية لخواصّهمء وهي أن ترضى بما يفعل 


ريّك. وقيل العبودية أربعة الوفاء بالعهود 
والرضاء بالموعود والحفظ للحدود والصبر عل 
المفقود. ومنهم مَنْ يعبده إجلالاً وهيبة وحياءً 


منه ومحة لَه وهذه المرتبة العالية تسمل فى 
اصطلاح بعض السالكين غعبودة انتهل. وفي 
خلاصة السلوك العبودية بالضم قيل ترك الدعوى 


فاحتمال البلوئ وحُحبٌ الموليل. وقيل العبودية 
ترك الإختيار فلازمه الذلٌ والافتقار. وقيل 


0 ثلاثة م © لكين 3 5 وزجِرّها عن 


)١(‏ وردت معلومات عن هذه الفرقة في الألف. وهم فرقة من المعتزلة أصحاب عباد بن سليمان» قالوا ب 


العبارة 


العبادلة : 7705 - عطداالطكة وبامحصة] أ5م1ل/3 
كلملل كمانم 

زو بعرت لكاب ار خوك اا ده 
الله بن مسعود وعبد الله بن عمر وعبد الله بن 
عباس. وفي عرف غيرهم أربعة أخرجوا ابن 
مسعود وأدخلوا ابن عمرو بن العاص داب 
الزبير» قاله أحمد بن حنبل وغيرهء وغلطوا 
صاحب الصحاح إِدْ أدخل ابن مسعود وأخرج 
ابن عمرو بن العاصء كذا في فتح القدير في 
كتاب الحج في باب التمتع في شرح قول 
المصنف وأشهر الحج شوال الخ. 
العبادلة : 
6 ل 


- 500) 01 كأموندرء5ك 


مدعل فى النط العيدد 
العبادية : 


(مان0هو) 


وجل هط[ -!4 - زاععة) ونال د10 - ام 


قرقة "من الإباضية وقد سبق ذكرها(؟". 
العبارة: 
ل 


بالكسر وتخفيف الموحدة لغة تفسير الرؤيا 
يقال عَبَرْتُ الرؤيا اعْبّرها عبارة أي فسّرتهاء 
وكذا عبّرتها وعبئرت عن فلان إذا تكلمت عنه. 
فسمّيت الألفاظ الدالة عل المعاني عبارات 
لأنْها تُفِسّر ما في الضمير الذي هو مستورهء كما 
أن المعبّر يفسّر ما هو مستورء وهو عاقبة الرؤيا 
ولأنها تكلم عما في الضمير. وعد اللقا امن 
الألفاظ الفصيحة الذَّالَةَ على المعاني المركبة 
بتركيب فصيح بليغ كما في جامع الصنائع. قال 
العبارة عند البلغاء: هي أنْ يأتي الشاعر أو 
الكاتب بكلماتٍ مركبة يقتبسها الفصحاء والبلغاء 


- 1655102ملاء رع5011]600 


بنفي العلم عن الله قبل 


وجود الأشياءء ويرون قتل مخالفيهم. معجم الفرق الاسلامية 2١74‏ موسوعة الفرق والجماعات و لامب الاسلامية 


6 


الك 


في منشآتهم . ويستعملها الكتاب في مراسلاتهم» 
وأنْ تعتّبر تلك الكلمات ممتازة عن غيرها من 
كلام الآخرين. ولا يقدر العوام على الإتيان 
بمثلها ولا يدرون معناها. والمراد بالعوام هنا 
عامة المثقفين» وليس العوام الجهلة الذين لا 
يستحقون الذكر”''. انتهيل. وعند الأصوليين هى 
عبارة النّصضّْء والمراد بالنّضَ اللفظ المفهوم 
المعنئ. فمعنئ عبارة النّضّ عين النّضّ فيكون 
من باب إضافة العام إل الخاص كما في قولهم 
نفس الشيئ. فعبارة النصٌ لفظ يثبت به حكم 
سيق الكلام له. فقولنا لفظ بمنزلة الجنس 
يشتمل الإشارة والدلالة والإقتصاء. وبقولنا يثبت 
به حكم خرج الدّلالة والإقتضاء. وبالقيد الأخير 
خرج الإشارة وقد سبق أيضًا في لفظ الظاهر. 
وقيل عبارة النصٌ دلالة النظم على المعنى 
المسوق له بناءًَ علئ أن العبارة وأخواتها من 
أقسام الدّلالة» فهذا على حذف المضاف أي 
دلالة عبارة النصّ دلالة النظم الخ. والنظم 
اللفظ هكذا يستفاد من كشف البزدوي وشرح 
الشاشي”" ويجيئ في لفظ النّص أيضًا. 


العَنث: 


ع[ كط ,مره كنأ بت ]|11 


,0515 ,قو 115616551 
- ل تتاقطاح 


بفتح العين والباء الموحدة بحسب اللغة 
فعلٌ لا يترنّبُ عليه فائدة أصلاً. وبحسب العرف 
فعلٌ لا يترنّب عليه فى نظر الفاعل فائدة معدا 
بها أي فعل لا يترنِّبُ عليه في اعتقاده فائدة 


١١61 


أصلاً معتدًا بها أو غيرهاء أو يترتب عليه فائدة 
لآ يعتد بها فى: اغتفاده. وَإِنْ كان فى نفس الأمر 
معتدًا بهاء بناة علئ المتعاررّف المشهور في 
إطلاق أنَّ الفاعل إذا فعل فعلاً لم هلك 
غرضه. يقال فَعَل عبئًا وإِنْ جمّت فائدته» هكذا 
ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح 
الشمسية وحاشية شرح المواقف في بيان غرض 
العلم ويجيئ في لفظ الغاية أيضًا , وفي العناية 
حاشية الهداية فى مفسدات الصلوة قال بدر 
ادن الكردرى :اليك الفدل الى كيه اعر من 
لكنه ليس بشرعي. وما لا غرض فيه أصلاً 
يسم سَنَهًا. وقال حميد الدين: العَبّث كل 
عمل ليس فيه غرض صحيح. ولا نزاع في 
الاصطلاح انتهىل . 
العند : [زعى ,عمملء:يم - مناواد 

بالفتح والسكون خلاف الحُر كما مَرٌ. 
عبد الرحيم : عطا 01 امو كرع5 
انل “نان اندروى - عأن 0 ككلم امه 
011 ]00222 


اسم الرحيم ورحمته خاصَةٍ بالمتقين'". 
عبد العزيز : - لإاداع ناا عغطا 01 أصوحعءة 
كك 1ك 
هو في اصطلاح الصوفية عبارة عن 
الشخص الذي صار عزيرًا بتجلي الحقٌّ عليه 


)١(‏ عبارت نزد بلغاء آنست كه الفاظى را بتركيبي آرد كه فصحاء وبلغاء در منشات خود آورده اند ومترسلان در مراسلاات خود 
صرف كرده اند واز تلفظ بدان الفاظ ممتاز شده وعوام بدان الفاظ تلفظ نتوان كرد ومعني آن ندانند ومراد از عوام موزون 


طبعان اند نه عاميان كه ايشان لائق ذكر نيستند انتهول. 


(؟) فصول الحواشي لأصول الشاشي لم يعلم مؤلفهاء وشرح اصول الشاشي لم يعلم مؤلفه. وهي مطبوعة في الهند نسخة في 
مجلد 7١1١ه‏ وعلى هامشها وبين سطورها حواشى. سلسلة فهارس المكتبة الخطية النادرة؛ المكتبة الازهرية 1514ه/ 
90م 5/ 57 70. ويوجد شرح كتاب الخمسين في اصول الدين لفخر الدين الرازي (- 505ه) تأليف محمد بن 
الحسن الخوارزي الفارابي شمس الدين الحنفي الشاشي» فرغ منه ١4لاه.‏ البغداديء هدية العارفين .31١07١/”‏ 

(9) در اصطلاح صوفيه انكه مظهر اسم رحيم است ورحمت او مخصوص بمتقيان است. 


١161* 


بعرّته فلا يغلبه أحدٌ من المخلوقات 
(الممكنات) ويصير هو غالبًا على الممكنات 
الذين هم دونه. كذا في لطائف اللغات"" . 


عبد الكريم : - 101210115) عطا 01 ألو حرع5 


بحرا رن 1ر6[ ) لكأ “رلته ندعل 


هو في اصطلاح الصوفية مَنْ جعله الله 
نمودجًا لاسمه الكريمء وتجلى عليه بكرمه. وقد 
تحقّق بحقيقة العبودية.ء وكذلك هو مَنْ يستر 
عيوب الئاس كامح الآخرين فيما يفعلونه به 
من تقصيرء ويعذرهم بسبب كرم طبعه وحسن 
أفعاله. كذا في كشف اللغات'" . 


العبودة: 


4 


عند بعض السالكين هي العبادة له تعالئ 


01 - لإان1م انر[ 


جلا لا وهيبة ونا فين :ومتحية له فى هى أعلئ من 
العبودية وهى هى أعلل من العبادة. فالعط8 محلها 
الث ود كاي الأمره والعبودية محلها الروح 
وهي الرضاء بالحكم. والعبودة الر. 


والخلفاء الراشدون كلهم كانوا في مرتبة العُبودة 
فكان الصدّيق رضى الله عنه يعبده إجلالاً وتعظيمًا 


العبيدية 


كما أشار إليه عليه السلام (لم يفضلكم أبو بكر 
بكثرة صيام ولا صلوة كا 0 
صدره وذلك الشيئ عظمة الله وإجلاله)!" و 

عمر رضي الله عنه يعبده خوفًا وهيبة ا 
مهيبًا: (من خاف الله خاف منه كل شى)7؟'. 
قال عليه 


وكان 
عثمان رضي الله عنه يعبده حياء . 
السلام: (ألا تستحيبي من تستحيي منه ملائكة 
السماء)2©020 وكان علىٌ رضى الله عنه يعبذه محيّة . 
قال تعالل : #ويُطعمون العام علئ حنه 
مسكينًا4”'' الآية» كذا في مجمع السلوك. 

العبودية: 


1 


5/1 - مم نلصصط لالع كاك 


بالضم قد عرفت قبل هذا ونهاية العبودية 
الخرية كما مَرّ. 
العبيدية: -/4. - (اعنة) ولاوللأطك-ام 


016 0ى) ترم 10م 


فرقة من المُرجئة وهم أصحاب عبيد 
المكزّب”'' زادوا عل اليونسية” من المرجئة 
أنَّ_علاةك الله تعالئ لم يزل شيئًا غير ذاته وكذا 
باقي الصفات» وأنه تعالى على صورة الإنسان 


للك در اصطلاح صوفيه عبارتست از كسى كه عزيز كردانيده است او راحق تعالئ بتجلي عزت يس غالب نشود برو هيج كس از 


(؟) در اصطلاح صوفيه آنست كه خدايتعالئ او را نموده باشد اسم 


الكريم وتجلي فرموده بود بروي بكرم خويش وتحقيق يافته بود 


بحقيقت عبوديت ونيز آنكه هر كناهى كه از كسي بيند ستر فرمايد وهر كناهى كه كند بروي ازان تجاوز نمايد بلكه باكرم 
خصال واحمد افعال عذر خواهي كند كذا في كشف اللغات. 


إفوة لم نجده في المراجع 
آبادي الهندي المتوفى 8857ه. 

دع المتقي الهندي. كنز العمال» جح هملؤةه. وجاء بلفظط 
الى لقح ىا ملهو اند طراين عير 


المتوفرة لدينا . ويرجّح أنه موجود في كتاب «١مجمع‏ 


السلوك» في التصوفاء» للشيخ سعد الدين الخير 


: (من خاف الله اخاف الله منه كل شيئ)» وعزاه إلى أبى عن وائلة» 


)2( صحيح مسلمء كتاب فضائل الصحاية» باب فضائل عثمان» حَ 2 235/5 بلفظ (ألا استحي من رجل تستحي منه 


الملائكة). 

(5) الانسان/8 

(0) عبيد المرجئ أو عبيد المكتئب» رأس 
معجم الفرق الاسلامية 119 . 


الفرقة العبيدية من المشبهة . موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الاسلامية 209١‏ 


(4) فرقة من المرجتة الذين قالوا بالإرجاء في الايمان» وهم أتباع يونس بن عون الذي زعم أن الايمان في القلب واللسانء وأن 


الايمان لا يتجزا . 


الفرق 707. التبصير ا9» الملل 


و المقاللات .١98/١‏ 


العتاب 


لما روي أنَّ الله خلق آدم عل صورته» كذا في 
: ا( 1 
العتاب: - 20001111011 بأعقعع2 ,عسوا 
01 0 61 ,19/017116 

بالفارسية: (ملامت كردن) وعتاب المرء 
نفسه كقوله تعاليل: ظأنْ تقول نفس يا حشرت 
على ما فَرّظتُ في جَنْبٍ الله4”" الآيات. 
وقوله: «ويومَ يَعَضٌ الظَالمُ علئ يديه بقول يا 
ليتني4”" الآيات كذا في الاتقان. 
الْعَتّبة : ,اعذمء ع رهل/78 - تإدسدوهل ,مع أورهودآ 
011 

بفتح العين والتاء المثناة الفوقانية في اللغة 
الفارسية بمعنى قطعة الخشب التي تثبت في 
الباب ويّمرٌ الناس فوقها. 


وعتبة الداخل: عند أهل الرمل اسم لشكلٍ 


صورته: : 

وعتبة الخارج: عند أهل الرمل اسم لشكل 
صورته 1 0 
العَتّه  :‏ 16للتصياى - 1010 ,1017م نااك 


1124 
بالتاء المثناة الفوقانية عند الأصوليين هو 
الاختلال بالعقل بحيث يختلط كلامه فيشبه مرةً 


١1" 


كلام العقلاء ومرةٌ كلام المجانين. والمعتوه 
وبين السَّفَه قد مرّ. 

العَتق: - عماععما! ,امعمرععتطعمة تمع 
1 ,7111© كك[ 1ره ]ل 


بالفتح وسكون المثناة الفوقانية لغة 
الخروج عن الرقٌ وكذا العتاق والعّتاقة بالفتح. 
والعِنّقى بالكسر اسم منه كذا في جامع الرموز. 
وفي الشرع قوة حكمية تظهر في حََقّ الآدمي 
بانقطاع حَقّ الأغيار عنه» وحاصله الخروج عن 
المملوكية فمناسبته للمعنى اللغوي ظاهرة. كذا 
في جامع الرموز وغيره. 
العحاردة: »ل70هزم/ك - (اعءة) نل أردزك-اى 
(عاع56) 


بالجيم والراء فرقة من الخوارج أصحاب 
عبد الرحمن بن عجرد””“: وافقوا النّجدات فيما 
ذهبوا إليه إلا أنّهم زادوا عليهم وجوب البراءة 
عن الطفل حتى يدعي الإسلام بعد البلوغ. 
ويجب دعاؤه إلى الإسلام إذا بلغ. وقالوا 
أطفال المشركين في النار. وافترقوا إلى عشر 
فرق: الميمونة والحمزية والشعيبية والحازمية 
والأطرافية29 والخلفية والمعلومية”9" 


)١(‏ فرقة من المرجئة الخاصة أصحاب عبيد المكتئب» وكان على مذهب التشبيه تكلموا في المغفرة والتوحيد وفي علم الله 
وكلامه وغير ذلك وقالوا إن الله على صورة انسان. معجم الفرق الاسلامية 1194. موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب 


الاسلامية ١9؟.‏ 
(*) الفرقان/ /ا؟ 


(:) بفتح العين والتاء المثناة الفوقانية در لغت بمعنى جوب دراست كه بران با ميككذارند وعتبة الداخل نزد اهل رمل اسم شكلى 
است بدينصورت : وعتبة الخارج اسم شكلى است بدينصورت ع 

(0) لم نعثر على هذا الاسم في كتب التراجم والسير» ولعله عبد الكريم بن عجردء زعيم فرقة العجاردة من الخوارج» حيث 
ذكرت كتب الفرق والتراجم هذا الاسم. الفرق 40» التبصير 254 مقالات »174/١‏ الملل والنحل 7؟1. 

(1) فرقة من الخوارج الحمزية؛ رئيسهم غالب بن شاؤل من سجستان» عذروا أهل الأطراف فيما لم يعرفوه من الشريعة. وافقوا 
أهل السنة في اصولهم وفي القدر خالفهم عبد الله السديدي وتبرأ منهم» ثم انقسموا فكان منهم المحمدية أصحاب محمد بن 
رزق. معجم الفرق الاسلامية 794 موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الاسلامية 717. 

(0) من فرق العجاردة الخوارج» انقسمت عن فرقة الخازمية. انفرد اتباعها بآراء خاصه بهم في معرفة الله وأفعال العباد. الفرق 


لاق التبصير» مقاللات الاسلاميين 1 


١١56 

والمجهولية2 والصلتية”'؟ والتعالبة؟ كذا 
شرح المواقف. 

العَحَب: - 2110821160 ,013 [أمعاعمظ 


16/1 1 


بالضم وسكون الجيم عند السالكين هو أنْ 
تنظرّ إل نفسك وعملك. أي أنْ تعظم نفسك 
كذا فى الصحائف فى الصحيفة التاسعة عشرة. 
إِذّاء فالعاقل لا يَعدُ نفسه ولا طاعته شيئًا وأَنْ 
يرى الجميع خيرًا منهء كما في مجمع 
السلوك©» . 
الْعَحَر : 0070عء6؟ ,لصتطعط ,لاتاتطومهعها 
ر6اأع ورمع[ - االاطه أ لسلما بطع ن)كتميعطا 
11ر16 عتدرة تعسسعل ,رن ورمعل 
11001001011 

بالفتح وسكون الجيم كما في المنتخب 
ضد القدرة. وقيل م القدرة كما سبجوجج . قال 
الشبع الأشعري في أصح قوليه : إن العجرز هما 
يتعلّقُ بالموجود دون المعدوم. فالزمن عاجر عن 
القعود الموجود لا عن القيام المعدوم, فإِنّ 
التعلّنَ بالمعداوم خيالٌ مَحْضٍ . وله قول ضعيف 
وهو أنَّ العَجز إِنّما يتعلّقُ بالمعدوم دون 
القوهوة:.. :والبه المعتزلة وكثير من 
أصحابنا. وعلئ هذا فالزمن عاجز عن القيام 
المعدوم لا عن القعود الموجود وإِنْ كان مضطرًا 


ذهب 


العحوز 
إليه بحيث لا سبيلَ له إلئ الإنفكاك عنهء وجواز 


تعلق العجز بالضدين ف ذلك» فيجوز تعلق 
العجز الواحد بالضدّين وإن لم يجر تعلق القدرة 


الواحدة بهما علئ هذا القول. وأمّا عليل القول 
الأول فلا يجوز كذا في شرح المواقف. 


والعخز في اصطلاح البلغاء هو 
تركيبي لا يُستطاع إكماله. ولا يُحاط بكل ما 
يرمي إليه. كذا في جامع الصنائع. والعجز 
بسكون الجيم وضمّها وكسرها: هو المقعدةء 
ومؤخرة كل شيئ. كما في المنتخب”*”'. وعند 
الشعراء هو آخر كلمة من البيت أو الفقرة 
ويُسمّئ بالضرب أيضًا كذا في المطول في بحث 
الإرصاد في فنٌّ البديع. | ش 

العخمة: 
]ج011 0 710111 ,86587151116 - لم011 


الإتيان بمعنى 


0 015 1201112 بلاواتقطتو8 


200006 
غير أرفاء العربية كتوح لوط ولا يعرف ذلك 
ّ بالسماع. وهي من أحد أسباب منع الصرف 
كما في الإرشاد» وهي أعمّ من التعريب كما 


5-0 


العجوز : ءلازءث/ا - صقطم 010 ,مقصرمه 010 
لنماااء انا ,عتصتضعل 


بالفتح اسم لمؤنث وهي لغة من إحدى 


)١(‏ من فرق العجاردة الخوارج» انقسمت عن فرقة الخازمية» انفرد اتباعها بآراء خاصة بهم في معرفة الله وأفعال العباد. 


الفرق /ا9» التبصير 55» المقالاات .١575/١‏ 
الفرق /ا. التبصير ك0 مقالات الاسلامى 55/١‏ . 


(؟) فرقة من الخوارج العجاردة اتباع صلت بن عثمان» قالوا بموالاة كل من كان على مذهبهم. 


التبصير 55. الفرق 87» الملل 175. المقالات .١57/١‏ 


زهرفق من فرق العجاردة الخوارج» اتباع رجل اسمه تعلبة بن 


617. الملل ١‏ ء المقالالات ١//ا5١.‏ 


والبغدادي ثعلية بن : مشكان. وهؤلاء قالوا ا ل ا ل الفرق ٠‏ 


اي 


(4) بس عاقل رابايد كه خود را وطاعت خود را نا جيز داند وهمه را ازخود بهتر داند كما في مجمع السلوك . 
(5) وعجز در اصطلاح بلغاء آنست كه ايراد معني تركيبي كه خواهد نتواند كرد وانجه انكيزد تمام نتواند كذا في جامع الصنائع . 
والعَجُز بحركات العين وسكون الجيم وبفتح العين وكسر الجيم وضمها أيضًا في اللغة بمعن سرين ويس هر جيزي كما في 


المنتخب . 


العَد 


وخمسين سنة إلى آخر العمرء وشرعًا من 
خمسين » ايت الرموز في كتاب الصلوة 
فى بيان صفة الصلوة. 

العَدّ: 


121111010105 0 


بالفتح والتشديد لغة الإفناء. 
المحاسبين إسقاط أمثال العدد الأقل من العدد 
الأكثر ييدث الاديقن «الأكثر. ونستن بالتغديز 
أبضًا على ب#اشرح 4# بعض حواشي تحرير 
إقليدس». كإسقاط الواحد من العشرة والثلاثة من 
التسعة. والعدد العادٌ يُسمّئ بالجزء أيضًا وقد 
سبق . م العاد إك لاد بالمك كما قن العدد 
فإِنَ كل عدد يوجد فيه واحد الفعل يعده» وإمًا 
بالتومّم كما في المقدار إن كل مقدار خطًا كان 
أو سطحًا أو جسمًا يمكن أنْ يفرّضّ فيه واحد 
يعدّه كما يُعدُّ الأشل بالأذرعء وقد يفسّر العدّ 
باستيعاب العادٌ للمعدود بالتطبيق» لكنه مختص 
بالمقادير ولا يتناول العددء إِذْ لا معن لتطبيق 
الوحدة عل الوحدة الخاصة. هكذا يستفاد من 
شرح المواقف في مباحث الكمٌّ. 
العدالة : 


- 1111111612]1013 ,]1 نا0) 


وعند 


6 لان ,6 أأكلال - لإأألاوه عن تأونال 
الم وتخفيف الدال في اللغة الإستقامة. 
وعند أهل الشرع هي الإنزجار عن محظورات 
دينية وهي متفاوتة وأقصاها أن يستقيم كما 0 
وهي لا توجد إلا في النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم.ء فاعتبر ما لا يودي إلى الحَرّج وهو 
رجحان جهة الدين والعقل علئ الهوى 
والشهوة. فهذا التفسير عام شامل للمسلم 
والكافر أيضًا لأنْ الكافر ريّما يكون مستقيمًا 
ولهذا يسأل القاضى عن عدالة 
الكافر إذا شّهد كافرٌ عند طفن الخطي عل 
مذهب أبي حنيفة رحمه الله. نعم لا يشتمل 
الكافر إذا فسّرت بأنها الاتصاف بالبلوغ 
والإسلام والعقل والسلامة من أسباب الفسق 


٠١‏ معتقله. 


١١55 


ونواقض المَرٌُوَة كما وقع في خلاصة الخلاصة. 
وقيل العدالة أنْ يجتنب عن الكبائر ولا يُصِرَّ 
عليل الصغائر ويكون صلاحه أكثر من فساده. 
وأنّْ يستعمل الصدق ويجتنب عن الكذب ديانةً 
ووذ وهذ له ايتمل الكافر لذن لكف من 
أعظم الكبائر. وفي العضدي العدالة محافظة 
دينيّة تحمل صاحبها عل ملازمة التقوى والمرؤة 
من غير بدعة. فقولنا دينية ليخرجٌ الكافر وقولنا 
علل ملازمة التقوئ والمرؤة ليخرجٌ الفاسق. 
وقولنا من غير بدعة ليخرج المبتدع. وهذه لما 
كانت هيئة نفسية خفية فلا بد لها من علامات 
تتحقّق بهاء 
الكبائر والإصرار على الصغائر وبعض الصغائر 
رهن ا يذل خلق:. عمّة «الشين ووناءة الي 
كسرقة لقمة والتَّطفيف في الوزن بحبّة وكالأكل 
في الطريق والبول في الطريق» وبعض المباح 
وهو ما يكون مثل ذلك كاللعب بالحمام 
والاجتماع مع الأراذك في الحرف الدنيّة 
كالدُّباغة والحجامة والجياكة مما لا يليق به ذلك 
من غير ضرورة تحمُّله عل ذلك انته. وفي 
حاشية للتفتازاني في كون البدعة مُخْلةَ بالعدالة 
نظرٌ. ولهذا لم يتعرّض له الإمام وقال هي هيئة 
راسخة في النفس من الدين تحمل صاحبها علئ 
ملازمة التقوئ والمرؤة جميعًا انتهول. ويقرب منه 
ما قيل هي ملكة في النفس تمنعها عن اقتران 
الكبائر والإصرار علئ الصغائر وعن الرذائل 
المباحة. ويقرب منه أيضًا ما قال الحكماء هي 


وإنما تتحقّق باجتناب أمور أربعة: 


التوسّط بين الإفراط والتفريط وهي مركّبة من 
الحكمة والعفة والشجاعة وقد مَنّ فى لفظ 


إعلمْ أنَّ العدالة المعتبّرة في رواية الحديث 
أعمّ من العدالة المعتبّرة في الشهادة فإنّها تشتمل 
الحَنّ والعبدت بخلاف عدالة الشهادة فإنّها لا 
تشتمل العبدّ كذا في مقدمة شرح المشكوة. 

واعلمٌ أيضًا أنّهم اختلفوا في تفسير عدالة 


١١ /ا6‎ 


الوصف أي العلة» فقال الحنفية هي كونه بحيث 
بظهر تأثيره في جنس الحكم المعلّل به في 
موضع آخر نضًا أو إجماعًاء فهي عندهم تثبت 
بالتأثيرء كذا ذكر فخر الإسلام في بعض 
مصئفاته. وقال بعض أصحاب الشافعي هي كونه 
بحيث يخيّل. فهي عندهم تثبت بكونه مخيلاً أي 
موقعًا في القلب خيال القبول والصحة. ثم 
يعرضٌ بعد ثبوت الإخالة علئ الأصول بطريق 
الإحتياط لا بطريق الوجوب ليتحقّق سلامته عن 
المناقضة والمعلزقظةة . وقال بعضهم بل العدالة 
تثبت بالعرض فإِنْ لم يرد أصل مناقض ولا 
معارض مار م57 فلاء هكذا يستفاد من 
المفيد شرح الحسامي''' وغيره. 


العذة: انال أن لمعم لوعن مسناستامتح 
6اللاانا عل أناه] - 

بالكسر والتشديد لغة الإحصاء وشرعًا قيل 
تربص يلزم المرأة بزوال النكاح المتأكد 
بالدخحول. وفيه أنه يشكا بأم الولد وا لصغيرة 
والعوطرة بالشبهة وبالتكاح الفاسد وبالمخلو بها 
حَلوةٌ ففيكة وبالمعتدين فانهم كر من أربعة 
عشر رجلا كما وقع في النظه'") وغيره ع 


التسامح في الحمل. فالأحسن أنْ يقال أيامٌ 
يصير التزوّج حلالاً بانقضائها كذا في جامع 
الرموز. 

العدد: - 1لا 7طنات بعتلاو نعط سل 


,م راتدرول8 

بفتحتين عند جميع النحاة ١‏ وبعض 
المحاسبين هو الكمية والألفاظ الذالة علئ 
الكمية بحسب الوضع تُسمّ أسماء العدد. 
والكمية كلمة نسبة أي الصفة المنسوبة إلى كُمْ» 
أي ما به يُجاب عن السؤال بكم وهو المعيّن 


)١(‏ الارجح انه شرح المنتخب الحساميء. وقد ورد سابعًا. 


العَدَّد 
لأنْ كمْ للسؤال عن معيّنء فخرج الجمع حتئ 
الألوف والمئات أيضّاء ودخل واحد واثنان 
لصحة وقوعهما جوابًا لكَمْ: وفيه أنَّه لا ينكر 
صحة الجواب عن كم رجل عندك بقولك ألوف 
أو كات إلا أن يفال إن هذا ليس جوابًا عن 
السؤال بكُمْء بل اعتراف بعدم العلم بما سُيْل 
عنه وبيان ما سيِل عنه بقدر الإستطاعة. ولا 
يتوهم أن كم ليس مخصوضا بالسؤال عن العدد 
وإلآ لم يكن المساحة كما لأنْ ذلك من التباس 
الكم الحُكمي المبحوث عنه في علم الحكمة 
بالكم اللغوي. ثم المراد بما به يجاب عن 
السؤال بكم هو ما وضع لأنْ يُجابَ به فحسب». 
فخرج رجل ورجلان أيضًا لأنّهما موضوعان 
للماهية وكمّيتهاء فوقوعهما جوابًا لكُمْ ليس إلا 
من جهة دلالتهما على الكميّة حتئ لو أريد 
منهما الماهية فقط لم يقعا جوابًا لكم. 
يخفئ أنْ هذا التعريف لا يشتمل الكسور مع 
أنها من العدد باتفاق أهل الحساب وإِنْ لم تكن 
منه عند المهندسين. وكذا ما قيل العدد كمية 


آحاد الأشياء فإنّه وإِنْ اشتمل الواحد والإثنين 


باعتبار يُطلان معنى الجمعية بالإضافة. لكنه لا 
يشتمل الكسور. فالتعريف الشامل للكسور أنْ 
يقال إِنّه الواحد وما يتحصّل منه إِمّا بالتجزئة 
كالكسور أو بالتكرار كالصّحاح أو بهما 
كالمختلطات» أو يقال هو ما يقع في مراتب 
العَدّهُ فإنَ الواحد يعدّ الصحاح من الأعداد 
والكسور تعدّ الواحد لأنْ الكسر جزء من 
الواحد والواحد مَخرَجٍ له. وقيل العدد ما كان 
نصفا مجموع حاشيتيه. والمراد من حاشيتي 
العدد طرفاه الفوقانى والتحتانى اللذان يعذهما 
من ذلك العدد واحد مثلاً الثلثة نصف مجموع 
الأربعة الخمسة 


والإثنين ونصف موع 


حاجى خليفة. كشف الظنون ١935/7”‏ 


العَدَّد 
والواحد. وكذا النصف مثلاً نصفا مجموع 
الربع وثلأثة أرباع ترج الواحد من التعريف 
لأن الواحد من حيث إنّه واحد ليس له طرف 
تحتانى إدّ لا جزء له فلا يكون عددًا وهو 
منددا كثير من الحسَّاب. وكذا لا يدخل 
اليايحد ع #القول بأنّ العدد هو الكمية المتألفة 
من الوحدات. وعلئ القول بأنه ما زاد علو 
الواحد وعلول القول أن العدد هو الكمْ المنفصل 
الذي ليس لأجزائه حَدّ مشترك علئ ما صرّح به 
الخيالي. وقيل العدد كثرةٌ مركّبة من آحاد. فعلئ 
هذا لا يكون الواحد وكذا الاثنان عددًا وهو 
مذهب بعض الحُسَّابِء قال إذا لم يكن الفرد 
الأول عددًا لم يكن الزوج الأول عددًا أيضًا. 
وإنّما ذكرا فى (العدد لاما يفتقر إليهما 
العشرات كاد كد واثني عشر فهما حينئذ 
معهما من العدد. ولا يخفئ أن هذا قياس 
فاسد. و هذا القول ما قيل العددٌ هو الكمية 
من الآحاد وأمًا ما قيل إِنْ الله تعالل ليس 
بمعدود فعلئ مذهب مَنْ قال بأن الواحد ليس 
بعدد. 


التقسيم 


العدد إما صحيح أو كسر فالكسر عدد 
يُضاف وينسب إلى ما هو أكثر منه. وفرض ذلك 
الأكثر واحدًا وذلك الأكثر المفروض و«واحدًا 
يُسمّئ مخرّج الكسرء والصحيح بخلافه. قالوا 
وإذا جزئ الواحد باجزاء معيّنه سمي مجموع 
تلك الأجزاء مخرجًا وسُمّي بعض منها كسرًا. 
فالكسر ما يكون أقل من الواحد. وأيضًا العدد 
ما مضروب في نفسه ويُسمّئ مربعًا أو مضروب 
في غيره ويُسمَئ مسطحًاء والمسطحان إِنْ كانا 
يعحينة :يتناسك أضلاع أحدهما لأضلاع الآخر 
اود عا بيان وضع الي سفن الطاصل مر 
ضرب ثلاثة في أربعة ومسطح ثمانية وأربعين 
الحاصل من ضرب ستة فى ثمانية» فإنَّ نسبة 
قلانة إلى أربعة كنسية سنت إلين 'كمانيةام. ومضروت 


١1١78 


المرئّع في جذره يُسمّى مكعُبًّاء ومضروب 
المسطح فى خد ضلعيه أي فى ادن العددين 
اللذين حصل من ضربهما يُسمّى محسّماء 
والمجسّمان إِنْ كانا بحيث يتناسب أضلاع 
أحدهما للآخر فهما متشابهان ثم الصحيح إِنْ 
كان له أَحَدُ الكسور النّسعة وهى من النصف 
إلى العشرء أو كان له جَذّر صحيح يُسمَّئ منطقًا 
علئ صيغة اسم الفاعل. فالأول منطق الكَسْر 
والثاني منطق الخد وبينهما عمومٌ من وححه 
لصدقهما علئ التسعة وصدق الأول فقط عل 
العشرة وصدق الثانى فقط عل مائة واحد 
وأيضًا إِنْ ساوى مجموع اجزائه المفردة له أي 
لذلك الصحيح يسع تامًا ومعتدلاً ومساويا 
كالستة فإنْ لها سدسًا ونضفا وتُلنَاء ومجموعها 
ستة. وإِنْ نقص مجموع أجزائه المفردة عنه 
يُسمّ ناقصًا كالأربعة فإِنََ لها نصمًا ورُبِعًا 


ومجموعهما ثلاثة . وإِنْ زاد مجموع أجزائه 
المقردة: ليه لكر وإكلة كاقي عفن ,فإ اله 
ضف وربعًا وثلنًا وسدسًا ونصفا سدس 


ومجموعها ستة عشر. وأيضًا إِنْ كان العددان 
الصحيحان بحيث لو ججمع أجزاء أحدهما حصل 
العدد الآخر وبالعكس فهما متحابّان مثل مائتين 
وعشرين ومائتين وأربعة وثمانين فإنَّ أحدهما 
مجموع أجزاء الآخر. وإِنْ كانا بحيث يكون 
مجموع أجزاء أحدهما مساويًا لمجموع أجزاء 
الآخر فهما متعادلان مثل تسعة وثلاثين وخمسة 
وخمسين فإنَّ مجموع أجزاء كل منهما سبعة 
عشر. وأيضًا الصحيح إمّا زوج أو فردء والزوج 
إمَا زوج الزوج أو زوج الفرد وقد سبق. وكل 

من الزوج والفرد إِمَّا أول أو مركّبء. فالفرد 
الأول ثلاثة والمركٌب خمسةء والزوج الأول 
اثنان والمركب أربعة كما في العيني شرح 
صحيح البخاري. والمشهور أنَّ العدد الأول ما 
لا يعدّه غير الواحد كالثلاثة والخمسة والسبعة 


١١8 


العَدل 


اس 32 عم 5 5 2 ( 
ويسمل بسيطا أيضا كما في فيروز شاه 
والمركب ما يعده غير الواحد أيضًا كالأربعة 
يعده الاثنان كذا في شرح المواقف. وقد ذكرنا 
معنى العدد الظاهرى للحروف والعدد الباطنى 
للحروف في بيان ابَشط تقوى». في لفظ 
ال ”9 
العَدَدى : 
116 1771671116 

هو ما يكون مقابلته بالثمن مبيًا على 
العدد ويجيىئ ف لفظط المثلى مع بيان العددي 


- 1111121لاط بأفتك تنلا 


76ل ادع[ - 1نامع[ 


هو المنسوب إلول العدس بالدال. وعند 
المهناسين هو سطح حيط به قوسان مختلفا 
التحدت» كل منهما أعظم من نصف الدائرة 
ويسمّل شلجميًا أيضًا. فإذا أدير المسطح 
العَدَسى علول قطره الأصغر نصف دوره يحدث 
جسم عدسي» وإنّ كانت إحدى القرالين نصفا 
الدائرة والأخرئ أعظم منه يُسمّل بالشبيه 
بالعَدَسي والشبيه بالشلجمي. كذا في ضابط 
تراضة الات في العناكت . : 
العَدذّل: 
عترأدطل عع اأكلال 
ا والسكون عند أهل الشرع نَعْتٌ من 
العدالة ويسمّل عادلاً أيضًاء وقد عرفت العدالة. 
وعند الشيعة هو تنزيه البارئ تعالى عن فعل 
القبيح والإخلال بالواجب. قالوا هو يفعل 
لغرض لاستلزام نفي الغرض العبث وهو قبيح 
زعو مزه لد ويس ظلية اللطلك وني عن 


6اللتوط - ععتأكناز علالالل ,لإاتناوظ 


عِوّض الآلام الصادرة عنه إِدّْ عدم الوجوب 


يستلزِمٌ القبح علئ ما بِيّن في كتبهم. 

التجتاء هو خروج الإسم عن صيغته الأصلية 
تحقيقا أو تقديرًا إل صيغة أخرى. كذا ذكر ابن 
للمجهول أي كون الإسم معدولاً» ولذا فُسّر 
بالخروج دون الإخراج. والمراد بالخروج 
الخروج الحاصل بسبب الإخراج أي كونه 
مخرججا وبقيد. الإسم 'خرج: روج الفغل إِذ لا 
يُسمّئ عدلا. والمراد خروج مادة الإسم إذ لا 
يتصوّر خروج الكل أي الإسم الذي هو عبارة 
عن المادة والصيغة عن جزئه الذي هو الصيغة. 
والمراد بالصيغة الصورة تق أو حكمًا بِأنْ 
تكون لازمة للكلمة كالصورة» فِإنٌ أجل الأمور 
الغثلاثة لازم لأفعل التفضيل » فكان اللؤزم بمنزلة 
الصورة للكلمة فلا يخرج نحو أخر فإنه معدول 
عن الأخر أو أخر من بمعنى الجماعة» وكذا 
سحر فإنّه معدول عن السحر أن الألف واللام 
في المفرد الذي صار عَلْمَا بالغلبة لازمة له 
بمنزلة الصورة» ولا يراد مطلق الصورة بل 
الصورة الأصلية أي التي يقتضي الأصل»ء 
والقاعدة أنْ يكون ذلك الأسم عليها. ثم المراد 
بالخروج الخروج النحوي أي ما يبحث عله في 
النحو بدليل أن العَدل من مصطلحات النحاة 
فخرج المشتقات كلهاء ولا يرد المصدر الميمى 
أيلا بخ التغيرات التصريفية بأسرها قياسية 
أو شاذّق لكنه بقي الترخيم والتقديرء ثم خرج 
الترخيم بقوله خروج مادة الإسم لأنه تغيّر المادة 
لا خروجها عن الصيغة وخرج التقدير ونحوه 
لعدم دخول المقدّر في الصيغة فلا يصدّق عليه 
خروجه عن صيغته الأصلية» أو المراد الخروج 
التصريفي لا لمعنى ولا لتخفيف. فلا يرد 


الحاجب في 


2000 يرجح أنه التحفة الشاهية (فلك ورياضة). لقطب الدين محمود مسعود الشيرازي ( ٠ه‏ تقديرًا). تملكيات حاتم ميرزا بن 


مصطفى » عبد الوهاب. فهرس 


المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصريةء أشرف على إعداده ديفيد .١‏ كنج 


جامعة نيويورك, أصدرته الهيئة المصرية العامة للكتاب» القاهرة» ."١١/١ 21١98١‏ 
زفق ومعني عدد ظاهر حروف وعدد باطن حروف در بيان بسط تقوي مذكور شد. 


العدم 


التغيّرات التصريفية بأسرها قياسية أو شاذةء 
وكذلك الترخيم والتصغير ونحوهما. وأما نحو 
يوم الجمعة في صمت يوم الجمعة فليس 
بمعدول لعدم كون في داخلة في الصيغة لجواز 
المَصْل بالحرف الزائدء بخلاف لام التعريف»ء 
يلخ منض# لأنّ معنى في يُفهم بتقديرها لا 
بنفس قوله يوم الجمعة» ونحو لا رجل متضمن 
للحرف لا معدول وأخر معدول لا متضمن 
وأمس معدول ومتضمن لدخول اللام في 
الصيغة» وبقآاء معنى التعريب بعد العدل. فبين 
العَذْك والتضمّن عموم من وجه ثم إنَا نعلم قطعًا 
أنهم لما وجدوا ثلاث ومثلث وأخر وجمع 
وعمر غير منصرفات ولم يجدوا فيها سببًا ظاهرًا 
غير الوصفية أو العلمية احتاجوا إلى اعتبار سبب 
آخرء ولم يصلح للاعتبار إلا العَدْل فاعتبروه 
وجعلوها غير منصرفات للعدل وسبب آخرء 
ولكن لا بد في اعتبار العَدْل من أمرين: 
أحدهما وجود أصل الإسم المعدول وثانيهما 
اعتبار إخراجه عن ذلك الأصل إِذَْ لا تتحقّق 
الفرعية بدون اعتبار ذلك الإخراج. ففي بعض 
تلك الأمثلة يوجد دليل غير منع الصَّرّف على 
وجود الأصل المعدول عنه فوجوده محقق بلا 
شكٌء وفي بعضها لا دليلَ يوجد عليه إلا مَنْع 
الصَّرّف فيفرض له أصل ليتحقق العَدّل بإخراجه 
عن ذلك الأصل» فانقسم العَذْل إل التحقيقي 
والتقديري . فقوله تحقيقًا معناه خروجًا كائنًا عن 
أصل محقَّقِ يدل عليه دليل غير مَنْع الصّرْف. 
وقوله تقديرًا معناه خروجًا كائنًا 9 ن أصل مقدر 
مفروض يكون الداعي إل تقديره منعٌ الصَّرّف لا 
غير. فأشار بهذا القول إل 0 العدل إلى 
هذين القسمين» وليس هذا القول داخلاً في 
التعريف» مثال التحقيقي ثلأث ومثْلّث والدليل 
علق أن أصلهما ثلأنة كلانة غرلة عنه :هو أن فى 
معناهما تكرارًا دون لفظهماء والأصل أنه إذا 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميكويد در اصطلاح متصوفه عدم اعيان ثابته راكويند يعني صور 


١١ 


كان المعنيل مكرّرًا كان اللفظ أيضًا مكرّرًا كما 
في جاءني القوم ثلأثة ثلأثة. ومثال التقديري 
عمر ورّفر مُدِلا عن عامر وزافر فَإِنْهما لَمّا وُجدا 
غير منصرفين ولم يوجَدُ سببٌ منم صَرْفْهما 
ظاهِرًا إلآ العَلّمِيةِ اعثر العَدْلُء ولما كان اعتباره 


موقوقًا علئ وجود أصل ولم يكن فيهما دليل 
عل وجوده غير مَنْع ار قدّر أنَّ كينا 


العَدَم : م6 - 5وعلاع اط اهلا 


بالضم وسكون الدال المهملة وبضمتين 
وبفتحتين أيضًا بمعن نيستي - عدم الوجود - 
كما في المنتخب. فالعَدّم يقابل الوجود كما أن 
العَدَّمي يقابل الؤُجودي كما سيجيء. ويقول في 
كشف اللغات: في اصطلاح المتصوفة: العَدَّم 
هو الأعيان التَّابتة يعنى الصور العلميةء 
والحكماء يقولون: العَدّم هو الماهيات 
الممكنة'''. والمعدوم يقابل الموجود كما يجيئ 
في لفظ المعلوم. 
عَدَم التأثير : اك دم - أععلاك أسمطاء ةللا 


وهو من أنواع الإعتراضات عند 
الأصوليين وأهل النظر هو إبداء وصفب لا أثْرَ 
له في إثبات الحكم. وقسّموه إل أربعة أقسام. 
فأعلاها ما يظهرٌ عدم تأثيره مطلقّاء ثم أن 
يظهر عدم تأثيره في ذلك الأصل. ثم أن يظهر 
عدم تأثير قيد منه» ثم أنْ يظهر شيئ من ذلك 
لكن لا يطّرد في محل النزاعء فيعلم منه عدم 
تأثيره» ,ابناء :عل أن التأثير مستلزمٌ للاطراد. 
فكل قسم أخصٌ مما بعده. فلذا كان الأول 
أعلل وأقوئ في إبطال العلية. وخصّوا لكل 
قسم إسمًا. فالأول وهو ما كان الوصف فيه 
غير مؤثر يسأل طن التأثير في الوصف 
ومرجعه إل المطالبة بكون العلة عِلة. والثاني 


علميه وحكياة#اهياتويهكنه را كويند. 


١1١/١ 


العْض 


وهو أنْ يكون الوصف غير مؤثر في ذلك عَدَمِ القصر: - اععاآء الامطاالد امن ناعم 


الأصل للاستغناء عنه بوصف آخر يسمّل 
التأثير في الأصل. مثاله أَنْ يقول في بيع 
الغائب مبيع غير مرئي فلا يصح ببعه كبر 
الطير في الهواء فيعترض المعترض"" بأنَّ كونه 
غير مرئي وأنْ ناسب نفي الصّحة فلا تأثير له 
في مسئلة الطَيْرٍ لأنْ العجرّ عن التسليم كاف 
في منع الصحة ضرورة استواء المرئي وغير 
المرئي»ء ومرجعه إلى المعارضة في العِلة"'"' 
بإبداء علّة أخرئ وهو العَجرّ عن التسليم. 
والثالث وهو أنْ يذكر المعترض للوصف 
المعلّل به وصنًا 207 اليوضي الحكم المعلّل 
يُسمَّ عدم التأثير في الحكم مثاله أنْ يقول 
الحنفي في مسئلة المرتدين إذا أتلفوا أموالنا أو 
اتلفرا نال في دار الحرب فلا ضمانَ عليهم 
كسائر المسلمين» فيقول المعترض: دار الحرب 
لا تأثير له عندكم ضرورة استؤزي#ثلان_في 
دار الحرب ودار الإسلام في إيجاب الضمان 
عندهم. ومرجعه إلى مطالبة تأثير كونه في 
دار”" الحرب فهو كالأول. والرابع وهو أن 
يكون الوصفٌ المذكور لا يطَرِدٌ في جميع صُوّر 
النزاع وإنْ كان منابًا يُسمّئ عدم التأثير في 
الفرع كما يقال في تزويج المرأة نفسها زوجت 
نفسها بغير إذن الولي فلا يصح. كما زوجت 
من غير كفؤء فيقول المعترض كونه من غير 
كفؤ لا أثر له ومرجعه إلى المعارّضة بوصفي 
آخر وهو مجرّد تزويج المرأة نفسها من غير 
اعتبار الكفاءة وعدمها. كذا فى العضدي في 
محف القياش :هن بيات لاغترا ناته ْ 


عدم 


22 المعترض 0-م) 


(0) العلم (م) 
ضيف دار م0 


أ 0/0 50715 117116111 م 


عند الأصوليين من أقسام عدم التأثير. 
العذب: - لاتدط بطأامسرم؟د .مأصوكوع1م 


نال جنات |أ71110 ,مأطمة وار 


مقابل الوحشي كما سيجيء. 
العديوطل” كاز متعلدن! اعلط أملرلمم 
انال |117714ق - كلالهكء عغطا تعلة الها 
لتم | بوره عناعنين 4| عددقوم 


بكسر العين وسكون الذال المعجمة وفتح 
المثناة التحتانية وسكون الواو علول وزن قرطغب 
ألقئ زبله عند الإنزال ولم 
يملك مقعدته والعذيطة بالفتح مصدره. يعني در 
جماع حدث كردن (من لاا يضبط نفسه 
فيحدث اثناء الجماع) ‏ كذا في بحر الجواهر. 
العغرش: 770010 - 111020 

بالفتح وسكون الراء المهملة في لسان 
أهل الشرع هو الذي سَمَّاه الحكماء فلك 
الأفلاك. والعرش الأكبر عند الصوفية قلب 
الإنسان الكامل كما فى كشف اللغات. 


هو الذي إذا جا 


العَرْض : 7عآ01 ,ؤجعمءل1/ا ,امعالاء ,0005© 
:4187| بللا ءأمة17ك ,156ل تمع ولط - علبطتتها 
أ | ,0176 


بالفتح وسكون الراء في اللغة المتاع وهو 
الذي لا يدخله كَيْل ولا وَرْن ولا يكون حيواثًا 
ولا عِمَارًا كذا في الصحاح. وفي جامع الرموز 
وباع الأب عَرْض ابنه بسكون الراء وفتحها أي 
ما عدا النقدين والمأكول والملبوس من 
المنقولات وهو في الأصل غير النقدين من 


العَرْضِ 

الال كما: “فن. «المقرت: والمقاكس' :وغيرهيا 
انته . 500 في باب النفقة المنقول كذا 
في الشمني'''. والعروض الجمع وقد وردت 
كلمة العَرْض لمعاني أخرى: مثل السّعة 
والمنبسط ووجه الجبل»: وللجراد الكثيرء وللجبل 
ولطرف الجبل2 وغير ذلك» كما هو مذكور في 
المنتخب”"' . وعرض الإنسان هو البُعد الآخذ 
من يمين الإنسان إلئ يساره. وعرض الحيوان 
أيضًا كذلك كما في شرح المواقف في مبحث 
الكُمُ. لكن في شرح الطوالع البُعد الآخذ من 
رأس الحيوان إلى ذنبه عرض الحيوان. والعَرْض 
عند أهل العربية هو طلب الفعل بلين وتأدْبٍ 
نحو ألا تنزل بنا#اقصيت 14 كذا في مغني 
البيب في بحث ألآ. والمراد أنه كلام دالٌ على 
طلب الفعل الخ لأنه قسم من الإنشاء علئ 
قياس ما عرفت في الترججي. وعند المحدثين هو 
قراءة الحديث على الشيخ. وإِنْما سُمْيت القراءة 
عَرْضًا لعَرْضه على الشيخ سواء قرأ هو أو غيره 
وهو يسممٌ. واختلف في نسبتها إلى السّماع 
فالمنقول عن مالك وأكثر أصحاب الحديث 
المساواة» وعن أبي حنيفة وأصحابه ترجيح 
القراءة» وعن الجمهور ترجيح السماع كذا ف 
خلاصة الخلاصة. وفي شرح النخبة وشرحه 
يطلقٌ العَرْض عندهم أيضًا علئ قسم من المناوّلة 
وهو أنْ يحضرٌ الطالب كتابٌ الشيخ» أمّا أصله 
أو فرعه المقابّل به فيعرضّه على الشيخ فهذا 
القسم يُسمّيه غير واحد من أئمة الحديث 
عَرَضًا. وقال النووي هذا عرض المناوّلة وأمًا 
ما تقدّم فيُسمّئ عَرْض القراءة ليتميّر أحدّهما عن 
الآخر انتهيل. وعند الحكماء يطلق عل معان 
أحدها السطح وهو ماله امتدادان» وبهذا المعنئ 


فدنل 


قيل إِنْ كل سطح فهو في نفسه عريض. وثانيها 
الإمتداد المفروضص ثانا المقاطع للإمتداد 
المفروض أولاً علئ قوائم وهو ثاني الأبعاد 
الثلاثة الجسمية. وثالثها الإمتداد الأقصر كذا 
في شرح المواقف في مبحث الكمُ. وعند أهل 
الهيئة يطلقُ علئ أشياء منها عَرْض البلد وهو 
النهار من جانب لا أقرب منه وهو إِنّْما يتصوّر 
في الآفاق المائلة لا في أفق خط الإستواءء» إِذْ 
في المواضع الكائنة على خط الاستواء يمرٌ 
المعدّل بِسَمْت رؤس أهله. وأمًا المواضع التي 
عل أحد جانبى خط الإستواء شمالاً أو جنوبًا 
فلسَّمُت رؤس أهلها بُعْدٌ عن المعدّل. أمّا فى 
جانب الشمال ويُسمّئ عرضا شماليًا أو في 
عالت الجنوت ,وقاتة معر ما بويا .بوإنى 
فق .هذاذ التعد . بدائة "تمر ست الرآلين 
وقطبي المعدّل وهي دائرة نصف النهار. ولذا 
قيل عَرْض البلد قوس من دائرة نصف النهار 
جانب لا أقرب منهء وهي مساوية لقوس من 
دائرة نصف النهار فيما بين المعدّل وسمت القدم 


ي«#قكانب لا أقرب منه بناء علي أنَّ نصف 
النهار قد تنضّف بقطبي الأفق وبمعدّل النهار. 


وانأقطاظة إن البُعد بين قطب دائرة ومحيط 
الأخرئ كالبُعد بين محيط الأول وقطب 
الأخرئ. ولهذا أطلق علئ كل واحدة منهما 
أنها عَرْض البلد. فعَرْض البلد كما يفسّر بما 
سبق كذلك يفسّر بقوس منها فيما بين المعَدّل 
وسمت القدم من جائب لا أقرب منهء وبقوس 
منها بين الأفق وقطب المعدّل من جانب لا 


)١(‏ الشمني لكمال الدين محمد بن محمد بن الحسن بن محمد بن علي بن يحي التميمي الاسكندري المعروف بالسُّمُنيء 
المغربي الأصل ثم المصري الفقيه المالكي. (- ١47ه).‏ البغدادي. هدية العارفين ؟/ 147. 
(؟) وعرض بسكون را براي معاني ديكر هم آمده جنانكه فراخي وبهنا وروي كوه وملخ بسيار وكوه وكنار كوه وغير آن جنانكه در 


يفال 


أقرب منه. والقوس التي بين القطبين أو 
المنطقتين تُسمّى تمام عَرْض البلد. ومنها عرض 
إقليم الرؤية ويُسمَّئْ بالعَرْض المُحَكُم أيضًا كما 
في شرح التذكرة وهو بعد سمت الرأس عن 
منطقة البروج من جانب لا أقرب منه فهو قوس 
من دائرة عرض إقليم الرؤية بين قطب الأفق 
والمنطقةء أو بين الأفق وقطب المنطقة من 
جانب لا أقرب منهء ودائرة عرض إقليم الرؤية 
هي دائرة السّمت. ومنها عرض الأفق الحادث 
وهو قوس من دائرة نصف النهار الحادث بين 
قطب الأفق الحادث ومعدّل النهار من جانب لا 
أقرب منه. ومنها عرضص جزء من المنطقة 
ويُسمّى بالميل الثاني كما يجيئ وبعرض معدّل 
النهار أيضًا كما في القانون عر وهو 
قوس من: دائرة. العرضن: ٠‏ بين حجن ج00 المنطقة 
وبين المعدّل من جانب لا أقرب منه. ومنها 
عرض الكوكب وهو بعده عن المنطقة وهو قوس 
من دائرة العرض بين المنطقة وبين الكوكب من 
جانب لا أقرب منه. والمراد بالكوكب رأس 
الخظ الخارج من مركز العالم المارٌ بمركز 
الكوكب المنتهي إلى الفلك الأعظم. فالكوكب 
إذا كان على نفس المنطقة فلا عَرْض له وإلا 
فله عَرْض إِمّا شمالي أو جنوبي. وهذا هو 
العَرْض الحقيقي للكوكب. وأمّا العرض المرئي 
له فهو قوس من دائرة العرض بين المنطقة وبين 
المكان المرئي للكوكب. ومنها عرض مركز 
التدوير وهو بُعْدُ مركز التدوير عن المنطقة وهو 
قوس من دائرة العَرّض بين المنطقة ومركز 
التدوير من جانب لا أقرب منه. ولو قيل عرض 
نقطة قوس من دائرة العرضص بين تلك النقطة 
والمنطقة من جانب لا أقرب منه يتناول عَرْض 
الكوكب وعَرْضِ مركز التدوير ويسمّئ هذا 
العرض أي عرض مركز التدوير بِعَرْض الخارج 


العَرْض 
المركزء وهو ميل الفلك المائل أي بُعْدّه عن 
المنطقة يُسمَّئ به لأنْ ميل الفلك المائّل قوس 
من دائرة العَرْض التي تمر بقطبي الممثل ما بين 
الفلك المائل والممئل من جانب لا أقرب منه» 
وسطح الفلك الخارج في سطح الفلك المائل 
فميل الفلك المائل عن الممثّل الذي هو عرّضه 
يكون عَرْض الفلك الخارج المركز. 

غلم انالا عرص اللشس أصلا” لكون 
خارجه في سطح منطقة البروج بخلاف السيارات 
الأخر وأنه لا عَرْض للقمر سِوئ هذا العَرْض 
لأنْ أفلاكه المائل والحامل والتدوير في سطح 
وعد لا فلل اللعضها عر عفرن له إن مين 
الفلك المائل في العلوية والقمر ثابتٌ وفي 
السفليين غير ثابت. بل كلما بلغ مركز تدوير 
الزهرة أو عطارد إحدى العقدتين انطبق المائل 
علئ المنطقة وصار في سطحها. فإذا جاوز 
مركز التدوير تلك العقدة التي بلغها افترفٌ 
الماتل عن المنطقة وصار مقاطعًا لها علئ 
النَّناضُف. وابتداء نصف المائل الذي عليه مركز 
التدوير في الميّل عن المنطقة إمّا للزهرة فإلى 
الشمال وإمًا لعطارد فإلى الجنوب» 
الآخر بالخلاف. ثم هذا الْمَيّل يزداد شيئًا فشيئًا 
حتل ينتهي مركز التدوير إلى منتصف ما بين 
العقدتين» فهناك غاية المَيْلء ثم يأخذ المَيْل في 
الانتقاص شيئًا فشيئًا ويتوجّه المائل نحو 
الانطباق علئ المنطقة حتول ينطبق عليه ثانيًا عند 
بلوغ مركز التدوير العقدة الأخرئء فإذا جاوز 
مركز التدوير هذه العقدة عادت الحالة الأول 
أي يصير النصف الذي عليه المركز الآن. أما 
في الزهرة فشمالياً وكان قبل وصول المركز إليه 
جنوبّاء والنصهك الذي كل«#كماليًا كان جنويًا . 
وأمًا في عطارد فبالعكس. فعلئ هذا يكون مايل 


9 


كل منهما متحركًا في العَرْْض إلى الجنوب 


نض 


)١(‏ القانون المسعودي في الهيئة والنجوم. لابي الريحان محمد بن احمد البيروني الخوارزمي (- 470ه). ألفه لمسعود بن 
محمود بن سبكتكين سنه ١541ه»ء‏ وحذا فيه حذو بطليموس في المجسطي. حاجي خليفة» كشف الظنون 7/5 .15١54‏ 


العَرْض 


١١/5 


وبالعكس إلى غايةٍ ما من غير إتمام الدورة. 
ويكون مركز تدوير الزهرة إمّا شماليًا عن 
المنطقة أو منطبقًا عليهاء لا يصير جنوبيًا عنها 
قطعًاء ويكون مركز تدوير عطارد إمّا جنوبيًا 
عنها أو منطبقًا عليهاء لا يصير شماليًا عنها 
أصلاً. ومنها عَرْض التدوير ويُسمّئ بِالمَيْلٍ 
وبميل ذروة التدوير وحضيضه أيضًا وهق ميل 
القطر المار بالذروة والحضيض عن سطح الفلك 
المائلء ولا يكون القطر المذكور في سطح 
المائل إلا فى وقتين. بيانه أنْ مَيْل هذا القطر 
غير ثابت أيضًا بل يصير هذا القطر في العلوية 
منطبقًا علل المنطقة والمائل عند كون مركز 
التدوير فى إحدى العقدتين أي الرأس أو 
الذنب» ثم إذا جاوز_عن# الرأن. .إل الشمال 
أخذت الذروة فى الميل إل الجنوب عن المائل 
متقاربة إل منطقة البروج» وأخذ الحضيض في 
الميل إل الشمال عنه متباعِدًا عن المنطقةء 
ويزداد شيئًا فشيئًا حتئ يبلعٌ الغاية عند بلوغ 
المركز منتصف ما بين العقدتين» ثم يأخذ في 
الانتقاص شيعا فشيئًا إل أن ينطبق القطر 
المذكور ثائيًا علئ المائل والمنطقة عند بلوغ 
المركز الذنب. فإذا جاوز الذنب إلى الجنوب 
أخذت الذروةً فى المَيّْل عن المائل إلى الشمال 
ميقارة إلل المنطتةة. أذ" الخضيفن فلن ا عي 
007 الجنوب متباعدًا عن المنطقة وكيا 
على الرسم المذكور؛ أي يزداد الميل شيئًا فشيئًا 
حت يبلعّ الغايةة في منتصف العقدتين» ثم 
ينتقص حت يبلغ المركز إل الرأس وتعود 
الحالة الأولئ. ويلزم من هذا أنْ يكون مَيْل 
الذروة في العلوية أبدًا إلى جانب المنطقة وميل 
الحفيضس- أتذا: إلزة ختلات جاب المطفة.. قلذ 
كان الكوكب عل الذروة أو الحضيض ومركز 
التدوير في إحدى العقدتين لم يكن للكوكب 
عَرْض وإلآ فله عَرْض. وميل الذروة إذا اجتمع 
مع مَيْل المائل ينقص الأول عن الثاني فالباقي 


عَرْضٍ الكوكب. وإذا اجتمع مَيْل الحضيض مع 
مَيْل المائل يزيد الأول علئ الثاني فالمجموع 
عَرْضِ الكوكب. وأمًا في السفليين فالقطر 
المذكور إِنّما ينطبقٌ على المائل عند بلوغ مركز 
التدوير منتصّف ما بين العْقّدتين» وهناك غاية 
مَيْل المائل عن المنطقة. ولمًّا كان أوجا 
السفليين وحضيضاهما عل منتصّف العقدتين 
كان انطباقٌ القطر علئ المائل في المنتصّف إِما 
عند الأوج أو الحضيض. فعند الأوج تبتدئ 
الذروة فى المَيْل أمًا فى الزهرة فإلى الشمال عن 
المائل متباعدة عن المنطقة» ويلزمه ميل 
الحضيض إلى الجنوب متقاربًا إليها في الإبتداءء 
الميل شيئًا فشيئًا حتئ يصل المركرٌ إلى 
العقدة وينطبقٌ المائل عل المنطقة» فهناك 
الذروة في غاية المَيْل عن المائّل والمنطقة 
شمالاً والحضيض في غاية المَيْل عنهما جنوبًا. 
فلو كان الزهرة علئ الحضيض كان جنوبيًا عن 
المنطقةء فإذا جاوز المركز العقدة انتقص المَيْل 
علئ التدريج. فإذا وصل إلى المنتصّف وهناك 
حضيضٌ الحامل انطبق القطر على المائل ثائيًا . 
ومن ههنا تبتدئ الذروة في المَيّل عن المايّل 
إل الجنوب متوجهة نحو المنطقة والحضيض في 
الميل عنه إل الشمال متباعدًا عن المنطقةء فإذا 
وصل المركز العقدة الأخرى وانطبق المائل علئ 
المنطقة كانا في غاية المَيْل عنهما. أمّا الذروة 
ففي الجنوب وأمًا الحضيض ففي الشمال. فلو 
كان الزهرة حينئذ عل الذروة كان جنوبيًا عن 
المنطقة. وأمًا في عُطارد فعند الأوج تبتدئ 
الذروة فى المَيّل عن المائل إل الجنوب متباعِدةٌ 
عن المنطقة وميل الحضيض عنه حيظٍ إلى 
الشمال متوجهًا نحي#المنطقة. فإذا بلغ المركز 
العقدة وانطبق المائّل عليل المنطقة فهناك مَيْل 
الذروة عنهما إلى الجنوب يبلغ الغاية» وكذا 
ميل الحضيض عنج53882 الع#ال. فلو كان 
عطارد حينئذ علئ الحضيض كان شماليًا عن 


و 
ويزداد 


١ ١ا/ه‎ 


المنطقة. فإذا جاوز المركز العقدة انتقص المَيّْل 
شيئًا فشيئًا حتل إذا وصل إليل المنتتصف كان 
مَيْل المائل عن المنطقة فى الغاية وانطبق القطر 
أن المائام ثانيّاء وهناك حضيضٌ الحامل ومنه 
#تدءنؤةةار: فى المَيْل عن المائل شمالاً 
متو حيتي نل اليطقة في الإبتداء» والحضيض 
بالعكس. فإذا انتهى اد إل العقدة الأخرى 
كان الذروة في غاية المَيْل الشمالي عنهما 
رفرس يق عاءة لوك التخوبيي فلو كان 
عطارد حينئذ ع9 الذر بصم شمائيًا عن 
المنطقة. وتبيّن إن ذلك ل#المائل في السفليين 
إذا كان في غاية الميل عن المنطقة لم يكن 
للقطر المذكور مَيْل عن الماثل. وإذا كان المائل 
عديم المَيْل عن المنطقة كان القطر في غاثئة 
المَبْل عن المائل» بل عن المنطقة أيضًا. ومنها 
عَرْض الوراب ويُسمّى أيضًا بالإنحراف والإلتواء 
والإلتفاف وهو مَيْل القطر 'المارٌ بالبُمْدين 
الأوسطين من التدوير عن سطح الفلك المائل» 
وهذا مختصٌ بالسفليين» بخلاف عَرْض الخارج 
المركز فإنه يعم الخمسة المتحيّرة والقمرء 
وبخلافب عرض التدوير فإنه يعم الخمسة 
المتحيّرة. إعلمٌ أنْ ابتداء الإنحراف إِنّما هو عند 
بلوغ مركز التدوير إحدى العقدتين علئ معنى أنَّ 
القطر المذكور في سطح المائل ومنطبقٌ عليه 
هنا. وحين جاوز المركز العقدة يبتدئ القطر في 
الإنحراف عن سطح المائل ويزيد علئ التدريج 
ويبلغ غايته عند منتصف العقدتين. فإِنْ كان 
المنتصف الذي بلغه المركز هو الأوج كان 
الطرف الشرقي من القطر المذكور أي المارٌ 
بالبُعدين الأوسطين المُسَمَّئْ بالطرف المسائي في 
غاية مَيْله عن سطح المائل. أمّا في الزهرة فإلى 
الشمال وأمًا فى عطارد فإلى الجنوب. وكان 
الطرف الغربي 00 بالطرف الصّباحي في 
غاية المَيْل أيضًا. ففي الزهرة إلى الجنوب وفي 
قارف لل بالشمان. يون كلق المعضف» الدى 


العَرَض 
بلغه المركز هو الحضيض فعلى الخلاف فيهماء 
أي كان الطرف المسائى فى غاية المَيْل فى 
الزهرة إل الجنوب وفي عطارد إلئ الشمال 
والطرف الصّباحي بال فَعْلِمَ أن الإنحراف 
يبلغُ غايته حيث ينعدِم فيه مَيْل الذروة 
والحضيض» أعني عند المنتصّفين وأنه ينعدِمٌ 
بالكلية حيث يكون ميل الذروة والحضيض في 
العاية وذللقه عند المقدتين:. .وقد كلهر .فق هذا 
المذكور كله أي من تفصيل حال القطر المارٌ 
بالذروة والحضيض من تدوير الخمسة المتحيرة 
ومن تفصيل حال القطر المارٌ بالبُعدين الأوسطين 
في السفليين في مَيْلهما عن المائل أنَّ مُدَّةَ دور 
الفلك الحامل ومُدَّة دور القطرين المذكورين 
متساويتانء وكذا أزمان أرباع دوراتها أيضًا 


متساوية. كل ذلك بتقدير العزيز العليم الحكيم. 
فائدة : 


إعلم أن أهل العمل يُسمُون عَرْضٍ مركز 
التدوير عن منطقة الممثل في السفليين العَرْض 
الأولء والعَرْض الذي يحصل للكوكب بسبب 
المَيْل العَرْض الثاني» وبسبب الإنحراف العَررض 
الثالث. هذا كله خلاصة ما ذكر السيّد السّند فى 
شرح الملخص وعبد العلى البرجندي في 
تصانيفه . 
العرض : 4001074 - أمعل1عع0م 


بفتحتين عند المتكلّمين والحكماء وغيرهم 
هو ما يقابل الجَؤهر كما عرفت. ويطلقٌ أيضًا 
علئ الكلّي المحمول على الشيئ الخارج عنه 
ويُسمّى عَرَضيًا أيضّاء ويقابله الذاتي وقد سَبق» 
إن كان لحونه لخ ور لجزئه الأعمم أو 
المساوي أو للخارج المساوي يسما .عضا 
ذاتيًا. وإِنْ كان لحوقه له بواسطة أمر خارج 
أخصٌ أو أعمّ مطلقًا أو من وجه أو بواسطة أمرٍ 
مباين يُسمّئ عرضًا غريبًا. وقيل العرض الذاتي 
هو ما يلحقٌ الشييع لذاته أو لما يساويه سواء 


العَرَض 

كان جزءاً لها أو خارجًا عنها. وقيل هذا هو 
العَرّض الأولى وقد سبق ذلك في المقدمة في 
بيان الموضوع. وأيضًا هو أي العرض بالمعنى 
الثانى إِمّا أنْ يختصٌ بطبيعة واحدة أي حقيقة 
ينج هر الحافة البطلتة وما إن 8 يشتمن 
بها وهو العرض العام كالماشي للإنسان. وعُرِفٌ 
العرض العام بأنّه المقول على ما تحت أكثر من 
طبيعة واحدة. فبقيد الأكثر خرج الخاصةء. 
والكليات الثلاثة الباقية من الكليات الخمس غير 
داخلة في المقول لكون المعرّف من أقسام 
العَرّضي وتلك من أقسام الذاتي. وأيضًا العَرَض 
بهذا المعنئ إِمَا لازم أو غير لازمء واللازم ما 
يمتنم انفكاكه عن الماهية كالضحجك بالقوة 
للإنسان» وغير اللازم ما لا يمتنع انفكاكه عن 
الماهية بل يمكن سواء كان دائم الثبوت أو 
مفارقًا بالفعل ويُسمّئ عَرَضَا مفارقا كالضحك 
بالفعل للإنسان. قيل غير اللازم لا يكون دائم 
الثبوت لأنَّ الدوام لا ينفك عبن الضرورة /التي 
هي اللزوم؛ فلا يصع تقسيمه إليه وإلئ المفارق 
بالفعل كما ذكرتم. وأجيب بأن ذلك التقسيلم 
إنما هو بالنظر إلئ المفهومء فإن العقل إذا 
لاحظ دوام الثبوت جوز انفكاكه عن امتناع 
الإنفكاك مطلقًا بدون العكس. ثم العَرّض 
المفارق إمّا أنْ لا يزول بل يدومٌ بدوام 
الموضوع أو يزول. والأوّل المفارق بالقوّة 
ككون الشخص أميّا بالنسبة إلئ الشخص الذي 
مات عل الأمية والثاني المفارق بالفعل وهو إما 
سهل الزوال كالقيام : غيره كالعشق وأيضًا إِمّا 
سريع الزوالة كيحمرة الخجل أو بطيئ الزوال 
كالشباب والكهولة. وذكر لفظ العرض مع 
المفارق وتركه مع اللازم بناءًَ علئ الاصطلاحء 
و مناقشة فيهء صرّح به في بديع الميزان. ثم 
كل من الخاصة والعَرَض العام إمّا شامل لجميع 
أفراد المعروض وهو إِمّا لازم أو مفارق وإما 
غير شامل وقد سبق في لفظ الخاصة. 


١ ١ك‎ 
فائدة:‎ 


هذا :العرضن: لسن العرضن : القتيم: للجوهر 

كما زعم البعض أن هذا قد يكون ميحمولاً 
على الجوهر مواطأةً كالماشي المحمول علئ 
الإنسان مواطاة. وقد يكون جوهرًا كالحيوان 
فَإنّه عَرَض عام للناطق مع أنه جوهر بخللاف 
الغرض القسيم للسوعز أي المقابل له فإنّه يجتيع 
أن يكون محمولاً على الجوهر بالمواطأة» إِذْ لا 
يقال الإنسان بياض بل ذو بياض» ويمتنع أن 
يكون جوهرًا لكونه مقابلاً له. هذا كله خلاصة 
ما فى كتب المنطق. وللعَرَض معانٍ أخر قد 
ضيفت أن لنظ الذائن» 


تقسيم 

العَرّض المقابل للجوهر. 

فقال المتكلمون العَرّض إمّا أنْ يختصّ 
بالحي وهو الحيوة وما يتبعٌها من الإدراكات 
بالحؤس وبغيرها كالعلم والقدرة ونحوهما 
وحصرها في العَشّرة وهي الحيوة والقدرة 
والإعتقاد والطنْ دم النفس والإرادة والكراهة 
والشَّهُوة والئَّفْرة والألم» كما حصرها صاحب 
الصحائف باطلٌ لخروج التعجّب والضّحك 
والفرّح والعَمّ ونحو ذلك. وإما أَنْ لا يختصٌ به 
وهو الأكوان والمحسوسات بإحدى الحواس 
الظاهرة الخمس. وقيل الأكوان محسوسة بالبصر 
بالضرورة» ومَنْ أنكر الأكوان فقد كابر حِسّه 
ومقتضا عفلة. ولا يخفئن أنّ منشأ هذا القول 
عدم الفرق بين المحسوس بالذات والمحسوس 
بالواسطة فإِنًا لا نشاهد إلا المتحرك والساكن 
والمجتمعين والمفترقين» وأمًا 0 الحركة 
والسكون والاجتماع_ والافتراق فلا. ولذا 
اختلف في كون الأكوان وجودية» ولو كانت 
يدوي لنا وقع الخلاف. 


اعلمُ أن أنواع كل واحد من هذه الأقسام 


١ ١1// 


العَرّض 


متناهية بحسب الوجود بدليل برهان التطبيق وهل 
يمكن أنْ يوجد من العرض أنواع غير متناهية 
بِأنْ يكونَ في الإمكان وجود أعراض نوعية 
مغايرة للأعراض المعهودة إلى غير النهاية وإِنْ 
لم يخرج منها إلئ الوجود إلآّ ما هو متناه» أو 
لا يمكن ذلك؟ فمنعه أكثر المعتزلة وكثيرٌ من 


الأشاعرة» وجوَّزه الجبّائي وأتباعه والقاضي 
مِنَاء والحقّ عند المحققين هو التوقف. وقال 
الحكماء أقسامه تسعة الكمْ والكيّف والأين 
والوّضع والمُلّك والإضافة ومتى والفعل 


والإنفعال؛ وتَسمَّ هذه مقولاتٍ تسعًاء وادّعوا 
الحصرٌ فيها. قيل الوحدة والنقطة خارجة عنها 
فبطل الحخضر. فقالوا لا نسلْم أنّهما عرضان إِدْ 

لا وجودٌ لهما في الخارج وإِنْ سَلْمْنا ذلك فنحن 
لا نحصرٌ الأعراض بأسرها في التسع بل حَصَرٌ حصّدنا 
المقولات فيها وهي الأجناس العالية» علئ 
معنى أن كلما هو جنس عال للأعراض فهو 
إحدئ هذه التسع. إعلمُ أنْ حصر المقولات في 
العشر أي الجوهر والأعراض التسع ف 
المشهورات فيما بينهم وهم معترفون بأنه لا 
سبيل لهم إليه سوى الاستقراء المفيد للظنّ. 
ولذا خالف بعضّهم فجعل المقولات أربعًا: 
الجوهر والكمْ والكيّف والنّسبة الشاملة للسّبعة 
الباقية. والشيخ المقتول جعلها خمسة فعدّ 
الحركة مقولةَ برأسهاء وقال العرض إنْ لم يكن 
قارًّا فهو الحركةء. وإنْ كان قارًا فَإما أَنْ لا يعقل 
إل مع الغير فهو النسبة والإضافة أَوْ يعقل بدون 
الغيرء وحينئذ إِما يكون يقتضي لذاته القسمة فهو 


الكَمْ وإلاّ فهو الكَيّف. وقد صرّحوا بِأنَّ 


المفهومات الاعتبارية من الأمور العامة وغيرها 
سواء كانت ثابتة أو عدميةً كالوجود والشيئية 
والإمكان والعّمي والتجْل ليست مندرجةً فيهاء 
وكذالك: مفهرمات : المعمفات كالايض والأسود 
خارجة عنها لأنّها أجناس الماهيات لها وحدةٌ 
نوعية كالسواد والبياض» وكون الشيئ ذا بياض 
لا يتحصّل به ماهية نوعية. قالوا وأمًا الحركة 
فالحقٌّ أنْها من مقولة الفعل. وذهب بعضهم إلى 
أن مقولتي الفعل والإنفعال اعتباريتان فلا تندرج 
اللرية هما 


فائدة: 


ترشن ف هوه الاانم دو 
فإنّه قال: العالّم كله جواهر والقائلون بوجوده 
لقتو عاك الهلا يقر عشت إلا عرقي قلي <١‏ 
ا بهم كاي الهذيل فإنه جوّز إرادةً عَرَضية 
تحدّث لا ففي محل. وجعل البارئ مريدًا بتلك 
الإرادة. 


فائدة: 


العرض لا ينتقل من محل إلى محل 
باتفاق العقلاء. أما عند المتكلمين فلأن الانتقال 
لا يتصور إلا في المتحيّز والعَرّض ليس بتمحيّز. 
05 عد الحكماء فلن تشخضةه لين الذاته وإلاّ 
انحصر نوعُه في شخصه ولا لما يحل فيه وإلاّ 
دار لأنَّ حلوله في العَرّض متوقفك على 
تشخصة ولا لال لا يكرن حالاً فيه ولا 
محلا له لابطانييتيه الكل سواء. فكونه عِلَهَ 
لتشخص هذا النريؤارن غيره ترجيح بلا مرجٌحء 
فتشخصه لمحل »1# قل : في المحل الثاني هوية 


)١(‏ محمد بن احمد بن ابراهيم» ابو الحسن المعروف بابن كيسان» متوفى 799ه/ 117م. عالم بالعربية نحوًا ولغة. وله الكثير 
من المصنفات. الاعلام 708/0»؛ إرشاد الأريب 5/١٠78ء‏ شذرات الذهب ؟77757/5. 
وهناك عبد الرحمن بن كيسانء ابو بكر الاصمء متوفى 75اه/ ٠4م‏ فقيه معتزلي» له عدة كتب ومناظرات وهو الذي 
يقصده التهانوي. الاعلام 7/ *7371. طبقات المعتزلة 95. لسان الميزان 177//9. 


عَرض الوراب 


أخرى والانتقال لا يتصور إلا مع بقاء الهوية. 
لا يجوز قيام العرض بالعرض عند أكثر 
العقلاء خلانًا للفلاسفة. وجة عدم الجواز أن 
قِيامَ الصّفة بالموصوف معناه أن يكونٌ تحير 
الصفة تبعًا لجر الموصوف. وهذا لا يتصوّر 


فائدة: 


إل في المتحيّزء والعَرّض ليس بمتحيز. 
فائدة : 
ذهب الأشعري ومتّبعوه من محققي 


الأشاعرة ف أن العَرَضْ لا يبقئ زمانين» 
ويعبّر عن هذا 3-- الأمثال كما في شرح 
المثنوي. فالأعراض جملتها غير باقية عندهم 
بل هي عل التقضي والتجدّد فينقضي واحد 
منها ويتجدّةُ آخر مثلهة وتخصيص كلّ من 
الآحاد المنقضية المتجدّدة بوقته الذي وَجِدَ فيه 
نما هو للقادر المختار. وإِنَّما ذهبوا إل ذلك 
لأتهم قانوا بأنّ السبب ال294 الريجلاهني هر 
الحُدوثُء فلزمهم استغناءٌ العالّم حال بقائه عن 
الصَّانع بحيث لو جاز عليه العَدَم تعالئى عن 
ذلك لَمَا ضَرّ عَدَمُهِ ففي وجودف فدفعوا ذلك 
بِأنْ شرط بقاء الجوهر هو العَرَض؛ ولمّا كان 
هو متجدّدًا محتاجًا إل المُوَيْر دائمًا كان 
الجوهر أيضًا حال بقائه محتاجًا إلى ذ 

المُّؤيْر بواسطة احتياج شرطه إليهء فلا استغناء 
أصلاً وذلك لأنْ الأعراض لو بقيت في الزمان 
الثاني من وجودها امتنع زوالها في الزمان 
الثالث وما بعدهء واللازم وهو امتناع الزوال 
باطل بالإجماع وشهادة الجسء. فيكون الملزوم 
الذي هو بقاء الأعراض باطلاً أيضًا والتوضيح 
في شرح المواقف. ووافقهم انلام والكَعْبي 
من قدماء المعتزلة. وقال النَظَام والصوفية 
الأجسام أيضًا غير باقية كالأعراض. وقالت 
الفلاسفة وجمهور المعتزلة ببقاء اللأعراض سِوى 
الأزمنة والحَرّكات والأصوات. وذهب أبو على 
الهذيل إلئ بقاء الألوان 


الجَبّائي وابه وأبو 


١١ 
والظعوم والروائح دون العلوم والإرادات‎ 
والأصوات وأنواع الكلام. وللمعتزلة في بقاء‎ 
الفركة والسكون لات‎ 
: فائدة‎ 


العَرَض الواحد بالشخص لا يقوم بمحلين 
بالضرورةء ولذلك نجزم بأنْ السواد القائم بهذا 
المحلّ غير السواد القائم بالمحل الآخر ولم 
يوجد له مخالف؛ إلا أنْ قدماء الفلاسفة 
القائلين بوجود الإضافات جوّزوا قيام نحو 
الجوار والقرب والأخوّة وغيره من الإضافات 
المتشابهة بالطرفين» والحَقٌ أنهما مثلان.» فقرب 
ورد ولخ مطالي سصر مرت الك ين 
هذا وإِنْ شاركه فى الحقيقة النوعية » 00 


المتخالفان من الإضافات كا لأأبوة الو إِذ 
يشتبه علل ذي مَسَكة أنهما متغايران 0 
بل بالنوع أيضًا. وقال أبو هاشم التأليف عَرَض 


وأنّه يقوم بجوهرين لا أكثر. إعلمٌ أن العَرَض 
الواحد لكي يجوز قيامه 0 5 
كل جزءٍ منه في جزء من محله فهذا مما لاا را 
فيه» وقيامُه بمحلّ منقسم على وجه لا ينقسم 
لد( © بل آعر تبر باطل. وما نقل من 
أبي هاشم في التأليف أن حُمِلَ علئ القسم 
الأول فلا منارّعة معه إلا في انقسام التأليف 
وكونه وجوديّاء وإِنْ حمل على القسم الثاني 
فبعدٌ تسليم جوازه يبقى المناقشة في وجودية 
التأليف. والمشهور أن مرادّه القسم الثالك الذي 
بطلاله بديهي. وتوضيح جميع ذلك يطلب من 
شرح المواقف. 

عرض الوراب : 6اآلاوةاط0 - ودعمعنو نا 0 


ويسمئ بالوراب أيضًا قد سبق في لفظ 


العَرْض. 


١/1 
العرضى : أماترع لل - اوامعلععم‎ 
عند المنطقيين له في كتاب إيساغوجي‎ 


وفي غير كتاب إيساغوجي معان قد سبق ذكرها 
في لفظ الذاتي. 


العرّف: 


5090, 00716 


110١‏ ,لمأولك بعول1آ 
- 00111011 
00000 0 0 0 0 11000000110101 


بالضم وسكون الراء هو العادة كما في 
كنز اللغات. وهو يشتمل العرّف العام 
والخاص.» وغلب عند الإطلاق عل العغرف 
العام. وفي شرح المغني العادة ثلاثة أنواع: 
العَرْفيةَ العامة والعْرْفية الخاصة والعرّفية الشرعية 
وقد يفرّق بينهما باستعمال العادة فى الأفعال 
والمُرُف فى الأقوال وقد ون ج99 ام هزليهاز 
والعُزفية العامة عند المنطقيين فضيّة موجّهة 
بسيطة حُحكِمَ فيها بدوام ثبوتٍ المَحُمول 
للموضوع أو سَلبه عنه ما دام ذات الموضوع 
متصفا بالوصف العنواني» كقولنا في الموجبة: 
كل كاتب متحرّك الأصابع ذاتما ها دام كاتبّاء 
وفي السالبة لا شيءَ من الكاتب بساكن الأصابع 
دائمًا ما دام كاتبّاء سُمّيت عرفية لأنْ العْرْف 
يُفْهِمُ هذا المعنئ من السّالبة عند عدم ذكر 
الجهة. حر لو انبل الادقىء من الناكى بسيقط 
ُقْهَمُّ منه سَلْبٍ الاستيقاظ عن النائم ما دام 
نائمًا. قيل وقوم فهموا هذا المعنئ من الموجبة 
أيضًا. وعامة لأنها أعمّ من العْرْفية الخاصة التي 
هي الموجّهات المركبة والعُرفية الخاصة عندهم 
هي العرفية العامة مع قيد اللادوام بحسب 
الذات موجبةً كانت كقولنا كلّ كاتب متحرّك 
الأصابع ما دام كاتبًا لا دائمّاء فتركيبها من 
موجبة عرفية عامة وهي الجزء الأول وسالبة 
مطلقة عامة وهي مفهوم اللادوامء أو سالبة 
كقولنا: لا شيئ من الكاتب بساكن الأصابع ما 
دام كاتبًا لا دائمّاء فالجزء الأول غُرْفية عامّة 


عِرْق النّسا 


سالبة» والثاني موجبة مظُلّقَة عامّة كذا في شرح 
الشمسية: 


العرق: - كلمقل) عاعفة ,م210 أصكمةما]” 


(80155011) ع[أع 110 ,1770115211011011 


بفتح العين والراء في اللغة خوي. وهو 
فضلة مائية للدم خالطها صديد مراري مندفعة من 
المَسَام لحرارة جاذبة أو لضعف الماسكة أو 
لاستيلاء الطبيعة عل مادّة البدن أو لمرض كما 
في البحارين. ويُطلق العَرّق أيضًا على شيئ 
ينَّخَذ من الشراب أو ثفله ودُرديّه بطريق القرع 
والإنبيق. 
العَرّق المدنى : ,98/0208 ,م002 
0-- 1 20111101111 
0 


هو أنْ يحدث على البدن بثرة فينتفخ ثم 
يتنفط ثم يتثقب فيخرج منها شيم شبيه بالعرّق 
لا يزال يطول. وربما كان له حركة كدودة تحت 
الجلد. قال القرشي: هذا في الحقيقة ليس 
بِعَرَق وإِنّما هو حيوان يتولّد في البَدَنْ كما يتولد 
باقي أصناف الدود وفارسيه رشته. 
عرق النّسا بعلم - وع1أو501 ,علرمم علخواع5 


آ 50141 أ ,501011116 


بكسر العين وسكون الراء هو وجع من 
أوجاع المفاصل يبتدئ من مفصل الورك وينزل 
إلى التظلفٌ علئ الفَحُذ ويمتدٌ إلئ الرّكبة» وربما 
يبلغُ الكَعُب والنَّسا بالفتح والقصر اسم عِرْق 
مخصوص وهو وريد يمتد علئ الفَحْذْ من 
الوحشي إلى الكعْبء فالقياس أنْ يقال وَجَعْ 
النساء لكنّ العادة جَرَتْ بتسمية وَجَع النّسا 
ِعِرْق النّساء وتقدير الكلام وَجَعُ العِرْقَ الذي 
هو النّساء فالإضافة بيانية» هكذا في شرح 
القانرنجة وبحر الجواهر. ويقول في الوافية: هو 
العِرّق الذي ينزل من الكفل أو الورك إلى 
الكعب وأصغر الأصابع. والنَّسا: اسم لعِرْق 


العروج 

نحدِرٌ من أسفل الظهر إل أصغر الأصابه 0 
ينحدر من أسفل الظهر إلى أصغر الاصابع ‏ . 
العر وج - 508 بع115ا0ع ,رأ للدم 
20011 


قد سبق فى لفظ السلوك. 
العَرُوض: 2 05 10مغغ0ط عط غد 150250 


لآم 1ه 2/2©771771) - 0105003 ,2110 ]نامل 
6 ,711011109116 ©1171 0 


بالفتح طريق الجبل» واسمٌ لمكّة وللمدينة. 
وللركن الآخر من المصراع الأول لبيت الشعر. 
واسم للم يوزن به الشعرء كذا في المنتخب. 
وفي المهذب: العروض بالفتح مكة والمدينة 
وميزان الشعر وطريقة ذلك» ويجمع علئ 
الأعاريض والعروضات”"' . 
العريض : -/4 - (ع5ا2 6ذ20500م) لتته-اىث 
(05001م تدء 0716176) 41710 

كالكريم عند أهل العروض اسم لبحر هو 
مقلوب الطويل ووزنه: مفاعيلن فعولن2. كما مر 
ذلك فى لفظ الطويل”” . 
العزام : - 7/111 ,210 لسمعاء دآ 
46 161671111111011 

قد سبق فى لفظط الإرادة. 
العَزْل: - ممغدع2270 ,لودئتتهدكال ,هم ه1501 
1 150/21101176110 


بالفتح وسكون الزاي المعحمة وبالفارسية 


١8 


بمعنى :1 منع شخص عن العملء والفصل» 

والإنزال خارجًا. وعند بعض البلغاء هو: التكلم 

بكلام لا يصل بقراءته إلى اللسان. ومثاله هذا 

الشعر: 

الحذر أَيّها الإمام الأمين الحذر أَبّها الهُمام العظيم 

نحنهناوقمرنامعناتعالًوأنظر 
وهذا من مخترعات الشاعر الهندي أمير خسرو 

الدهلوي. كذا في جامع الصنائع”'". 

الغلة : 46ب انام - ووعهذاعهه! ,عل0ننذآه5 

2111 


كدق تدعا ف تن الشلوة: 
العرّم : 610 ,01 لمعا بموزواعه12] 


١01110 - ,011آكلع06]‎ 171167111071, 7650/4101 
1010101001 


بالفتح والضم وسكون الزاء المعجمة هو 
جزم الإرادة أي المَيْل بعد التردّد الحاصل من 
الدواعي المختلفة المنبعثة من الآراء العقلية 
والشهوات والنغزات النفسانية» فإِنْ لم يترجّخ 
أحد الطرفين حصل التحيّرء وإِنْ ترجَحَ حصل 
العَزّم وهو من الكيفيات النفسانية» كذا في شرح 
المواقف فى خاتمة القدرة. وفى العارفية حاشية 
شرح للوقاية النيّة والعَرْم مدان عدن افير 
وقيل مَنْ لم يُوَطَنْ نفسه علئ المعصية وإِنْما مَرّ 
ذلك بفكره من غير استقرار يُسمّل هذا هَمَّاء 
ويفرّق بينه وبين العَرْم أن في العَرْم يُوَطْنُ نفسه 


)١(‏ ودر وافيه كويد آنجه از سرين فرود آيد سوي بس شتالنك وانككشت خورد آنرا عرق النسا كويند ونسا نام ركيست كه از سرين 


تا انكشت خورد فرود آمده. 


(1) بالفتح راه كوه ونام مكه ومدينة وركن آخر از مصراع اول بيت وعلمي است كه ميزان شعر ازان موزون كنند كذا في 
المتخب. وفي المهذب العروض بالفتح مكه ومدينه وترازوي شعر وطريقة آن الاعاريض والعروضات جماعة. 

(9) كالكريم نزد عروضيان اسم بحريست مقلوب طويل ووزنش مفاعيلن فعولن است جنانكه كذشت در لفظ طويل . 

زفق بالفتح وسكون الزاء المعجمة در لغت بيكار كردن كسي را وجدا كردن وانزال كردن خارج فرج . ونزد بعضي بلغاء آنست كه 


كلام در خواندن بزبان نرسد مثاله شعر. 
هان اي امام أمين هان اي همام مهين 


مائيم وآن مه ما با ما بيا وبه بين 


واين از مخترعات أمير خسرو دهلويست كذا في جامع الصنائع . 


١18١ 


العشْوّ 


على المعصيةء ولذا يِأنّمُّ بالعَرْم علئ المعصية. 
قال القاضي وإلئ هذا ذهب عامة السّلف وأهل 
العزيز: 


05( انه ندعل “انار 6ر0دردره الوط - عصرم 


ع1 8ه وبا نز لع1رممه طاغتلولع] 


طط1001| 

بالزاء المعجمة اختلف المحدّئون في 
تعريفه. فقال ابن مَنْدة وقرره ابن الصلاح 
والنووي هو حديث يرويه اثنان أو ثلاثة» فعل 
هذا بينه وبين المشهور عمومٌ من وَبْهِ فإنَ 
المشهور ما رواه أكثر من اثنين» أي يكون له 
طرق فوق اثنين ما لم يجتمع شروط التواتر. 
وقيل هو ما لا يرويه أقل من اثنين عن اثنين أ 
عن أقل من اثنين إذ توالي رواية اثنين فقط عن 
ائنين فقط لا يكاد يوجّدء فيشتمل ما يوجدٌ في 
بعض مواضع إسناده ثلاثة أو أكثر إِذْ الأقل هو 
المعتبّر والحاكم على الأكثر ف السّتد في هذا 
العلم. وحاصله أنَّ العزيز ما يرو8؟ باثنين 6م 
بعض المواضع ولا يّروى بأقل في موضع مَاء 
فخرج المتوايرٌ والمشهورٌ والغريب. هكذا يفهم 
من شرح النخبة وحواشيه. 
الخلاصة العزيز ما رواه اثنان أو ثلاثة من 
المْجْمَع عدالته ويكون دون المشهور في عدد 
الرجال والإشاعة» والمشهور ما رواه جماعة لا 
تبلغ حَدٌ التواتر ممَّنْ يُجْمَعْ على عدالته. 


العزيمة: - 600 نزط لعغمء أل دع اراد[ 
فآ 207[ 776501115 ك1أوناء 12 

عند الأصوليين مقابلة للرّخْصة كما مَرّ 
وهي تشتمل الفرض والواجب والسَّنة والتَّفْل 
والمباح والخرام والمكروه. وفيل هي الفرض 


وفي خلاصة 


والواجب والحرام والمكروه لا غيرء إذ السنَهَ 
شُرِعَتْ تكميلاً للفرائض ويَبْعًا لهاء وكذا التَفْل 
شرع جَبْرَا لنقصان تمكّنّ في العزيمة وهي 
الفرض كذا فى معدن الغرائب. 


١‏ د 
لعشرة : 


00111209011 ,11671!0411011 17 - أتلع تالالض 


بخطع 1اعل ,لإقوم تق ,تامع باوعم] 


0م200 

بكسر العين كور الشين المعحمة 
هى: لد الأنْى بالحقٌ تعالن - مع الشعورء كذا 
في كشف اللغات7"' , 


العشق: 


14 


بالكسر والفتح وسكون الشين ا 
ع عند أهل السلوك بذلُ مالك 0 ما 
عليك. وقيل هو آخر مرتبة المَحَبّةَ» والمحبة 
أُوَلُ درجة العِشّْقء كذا في خلاصة السلوك. 
وقيل هو عبارة عن إفراط المحبة وشذتها. وقيل 
نار تقع في القلب فتحرق ما سوى المحبوب. 
وقيل هو بحر البّلاء. وقيل هو إحراق وقتل 
وبعده بعطاء الله تعالول حيوة لا فناء له وقيل 
جنون إِلَهِيَ رفض بناء العقل. وقيل قيام القلب 
مع المعشوق بلا واسطة . يقول ايخ مينا : 

الا بن المشقة وه ني حال عار 
0 فتجعلها يايسة. بينما هي تكون خضراء 

٠‏ إِذَاء فالِشّق متى حل في بدن يجعل 
ا يابسًا وممحوّاء وبدنه ضعيفًا ولكن قلبه 
وروحه منؤرة» كذا في مجمع السلوك9' . 


وفي الإنسان الكامل في باب الإرادة وفي 


0ك - تل أكقهم بعلا10 مل يدا 


زللق بكسر عين وسكون شين معجمه زندكاني نيك كردن ونزد صوفيه لذت انس است با حق تعالئ باشعور كذا في كشف اللغات. 
3( شيخ مينا ميفرمايد عشق ماخوذ است از عشقه وآن كياهيست كه برتنهة هر درختى كه به بيجد آنرا خشك سازد وخود تر وتازه 
باشد بس عشق بر هرتني كه در آيد غير محبوب راخشك كند ومحو كرداند وآن تن را ضعيف سازد ودل وروح را منور كرداند 


كذا في مجمع السلوك. 


العشوة 


١18 


مقام العشق يرى العاشيق معشوقه فلا يعرفه كما 
روي عن مجنون ليلئ أنّها مرّت به ذات يوم 
فدعته إليها لتحدّنّه فقال لها: 
مشغول عنك بليلئ» وهذا آخر مقامات الؤُصول 
والقّرْبِ فيها ينكر العارفٌ معروفهء فلا يبقئى 
عارقًا ولا معرومًا ولا عاشِقًا ولا معشوفًاء ولا 
يط إلا يان وحده.. فالعِمْنٌُ هو الذات 
المَحْضُ الصَّرْفٌ الذي لا يدخل تحت رَسُم ولا 
اسم ولا نَعْتِ ولا وَصْفٍِ. فالعشق في ابتداء 
ظهوره يفنى العاشق حت لا يبقئ له اسمٌ ولا 
وصف ولا رسمء فإذا امتحق العاشق وطمس 
أخذ العشق في فناء المعشوق». فلا يزال يفني 
منه الإسم ثم الوصف ثم الذات. فلا يبقئ 
عاشِقًا ولا معشوقاء وحيئئذ يظهر العِشْقُ 
بالصورتين ويتّصِفٌ بالصفتين فيُسمّ بالعاشق 
ويُسمّئ بالمعشوق. وفي الصحائف يقول في 
الصفحة التاسعة عشرة: العِشّق عبارة عن فَرْط 
المحبّة وهو على خمس درجات. 

الأولى: فقدان القلب. ومَنْ ليس بمفقود 
القلب فليس بعاشِق 


دعني عنك فإني 


الثانية: تأسّف العاشق. وفي هذه الحالة 
عندما يكون بدون معشوقه يتأسّف على كل لحظة 
من عمره. 

الثالثة : الوجد 


الرابعة: عدم الصبر حيث قيل: 


الصَبْرعنك مذمومٌ عواقبه 
والصَّبْرٌ في سائِر الأشياء محمود 
الخامسة: الصّبابة» فالعاشقي في هذه 
المرحلة يكون مدهوشّاء ولغلبة العشق عليه 
يكون بلا وعي. 


ويقول في كشف اللغات: العشق جامع 
الكمالات وليس هذا إلآ للحق. ويقول الشيخ 
فخر الدين العراقي: العشق إشارة للذات 


الأحدية المطلقة. وهذا ما اختاره المتأخرون. 
والعاشق هو الذي لم يبق فيه أثر للعقل؛ وليس 
لديه خبر عن رأسه وقدمه. وقد حرم عل نفسه 
النوم والطعام. لسانه مشغول بالذكر وقلبه بالفكر 
وروحه بالمشاهدة يم 

العشوة : ,ؤوعصضلع]511011-5181 

- 11128112101 ملحلاه اوه 11ة 1 
انا 


بالكسر. هي الغمزة بالعين. وفي اصطلاح 
العشاق: العشوة هي تجلّى الجمال. كذا في 
كشف اللغات””' , ١‏ 


عأأعنرمن” مدسذأ ترماكن مالي 
بالفتح وسكون الصاد المهملة عند أهل 
العروض إسكان الخامس المتحرّك الجزء 


- أع701 2 01 لكو 1ممناك 


كما في عنوان الشرف. ويقول في جامع 
الصنائع : العصب بتسكين الصاد هو تسكين 


2200 ودر صحائف در صحيفه نوزدهم كويد عشق كه عبارت است از افراط محبت ينج درجه دارد اول فقدان دل ومن ليس بمفقود 
القلب ليس بعاشق دوم تاسف عاشق درين مقام بى معشوق خويش هر دم از حيات متاسف بود سوم وجد جهارم بى صبري 


كويد شعر. 
الصبرعنك مذموم عواقبه 


والصبر في سائر الاشياء محمود 


ينجم صبابت است عاشق درين مقام مدهوش بود واز غلبة عشق بى هوش . . ودر كشف اللغات كويد عشق جمعيت كمالاات 
را كويند واين جز حق را نبرد وشيخ فخر الدين عراقي عشق اشارت بذات احديت مطلقه كرده است واختيار جملة متأخرين 
همين است وعاشق آئرا كويند كه اثر عقل درو نباشد وخبر از سر ويا ندارد وخواب وخور بر خود حرام كرداند زبان بذكر 


ودل بفكر وجان بمشاهده او مشغول دارد. 


(0) بالكسر كرشمه ودر اصطلاح عاشقان عشوه تجلي جمال را كويند كذا في كشف اللغات. 


١1م‎ 


العصّمة 


ج .اا لل للب ب با 6 |ا . 6.ب6ا ا ل.ت--__ 


ا : : 00 


العصَبة: 


,كأ 4167716 كلترع نهم دمرإعمرظ - (علنو واوعطاد 


عط لأكنامقطا دع اأنداعن) وعلومعم 
021005 


بفتحتين في اللغة مَّنْ كان قرابته لأبيه 
دكا مجييقاصب إإنْ لم يُسْمَعْ بهء من 
عَصَبَ القوم بفلان إذا أحاطوا به. فاللأب طرف 
والإبن طرف والعَمٌ جانب والأخ جانب. ثم 
سمي بها الواحد» والجمع والمذكر والمؤنث 
0 في مصدرها العصوبة والذكر يعصّب 
أن أي يجعلها عصبة. وفي الشريعة كل من 
0 من التّركة ما أبقته أصحاب الفرائض أي 
جنسها واحدًا كان أو أكثرء أي يصدق عليه 
ذلك سواء وجد صاحب فرض أو لم يوجد فلا 
يخرج عن الحَدٌ العَصّبات مع عدم أصحاب 
الفروض. ثم العَصّبة نوعان0 سبيتجففين 
وسَبّبية وهو مولى العتاقة أي المعتّق بالكسر 
مذكرًا كان أو مؤْنَنًا. والنّسَبية ثلاثة أقسام: 
عصبة بنفسه وهو كل ذكر لا يدخل في نسبته 
إلى الميّت أنئ. فإِنْ قلت الأخ لأب وأء عَصَبة 
بنفسه مع أن الأم داخلة في نسبته. قلت قرابة 
الأب أصل فى استحقاق العّصوبة فإنّها إذا 
الفردك ' كفك" في اإثياك. العضؤية ‏ بخلاف أقراية 
الأم فهي مُلغاة لكنها جعلناها بمنزلة وص زائد 
فرجحْنا بها الأخ لأب وأم علئ الأخ لأبء 
وهم أربعة أصناف: جزء الميّت كالإبن وابن 
الإبن وإن سَفَلوا وأصله كالأب وأب الأب وإن 
غلواه- وجزة أبيه: كالاخرة وييهم بوإنا قار 
وجزء جد كالأعمام وبنيهم وإِنّْ سفلواء وعصبة 
بغيره وهو مَنْ يصيرٌَ عَصَّبةَ بذلك الغير كالنّسوة 
اللاتي فَرْضَهُنّ النْضْفُ والثلثان يَصِرْنَ عَصَبة 
ريق كالننت» والأبيت .لنب وأم والاأخت 


لأبء وبح بع ولاو كز الوزن تعر 
عَصَبة مع أنئل أخرئ كالأخت الينت: 
والفرق بينهما أن الغير في العصَّبة بغيره يكون 
عَصَبَةَ بنفسه فيتعدّى بسببه العُصوبة إلى الأنئول» 
وفي العَصّبة مع غيره لا يكون عصبة أصلاً بل 
تكون عصوبة تلك العصبة مجايعة لذلك الغيرء 


هكذا اف الشريفية, 
العضّمة : - لإاتأكدطء رعداءعء ,بطتانط تلاه؛م1 


#اعاكمال بننتارعما بفاناتطف]ذه |1 


بالكسر وسكون الصاد هى عند الأشاعرة 
أن لا يبخلق الله فى العيد .ذنا ينا عرق ما ذهيرا 
إليه من استناد الأشياء كلّها إلئ الفاعل المختار 
وقيل العضمة عند الأشاعرة هى خََلنُ 
قدرةٍ الطّاعة ويجيئ في لفظ اللطف أيضًا. وعند 
الحكماء مَلّكة نفسانية تمنعٌ صاحبها من الفُجور 
أي المعاصي بناءً علئ ما ذهبوا إليه من القول 
بالإيجاب واعتبار استعذاد القوايل» وتتوئّفٌ 
على العلم بمعائب المعاصي ومناقِب الطاعات 
فإنّه الزاجرٌ عن المعصية والداعي إلى الطاعة» 
لذن الهيئة المانعة من الفجور إذا تحمَقّتُ في 
النفس وعلم صاحبها ما يترنّب على المعاصي 
من المضار وعليل الطاعات من المائع الصبير 
ماده فيطيع ولا يعصي. وتتأكّدٌُ هذه ل 
في الأنبياء بتتابع الوحي إليهم بالأوامر 
والنواهي. والاعتراض عليهم على ما يصدُرٌ 
عنهم من الصغائر سهوًا أو عمدًا عند مَنْ يُجِورُ 
تعمّدَهاء ومِنْ نَرْكِ الأولى والأفضل. فإنَ 
الصفات النفسانية تكون فى ابتداء حصولها 


ابتداءً . 


أحوالاً أي غير راسخة ثم ا ملكاتٍ أي 
خاصية في انفلس اللطيو #0 للنه بسط 


و 
بسببها صدور 


الذنب عنه. 


ورّدَ ذلك بالعقل 


000 ودر جامع الصنائع كويد كه عصب بتسكين صاد تسكين ينجم باشد از مفاعلتن تامفاعيلن كردد. 


العضادة 


والنقلء أمّا العقل فلأنه لو كان كذلك لما 
ات صاحبّها المَدْح علئ عِضْمته ولامتنع 

تكليفه وبطلَ الأمر والنهي والثوابٌ والعقابٌ. 
وأما النقل فلقوله تعالئ طقل إنْما آنا بَشَرٌ مِتلكُم 
يوحئ إلت4”"', إن الك عل غلخ: أن التي 
مثل الأمة في جواز صدور المعصية عنه. 

فائدة: 

اختُلف في عِضْمة الملائكة. فللنّافي وجو 
منها قوله تعالئ طقالوا أتجعل فيها مَنْ يفسِدٌ 
فيها2"4. الآية إِدْ في هذا القول منهم غيبة لمَنْ 
يجعله الله خليفة بذكر مثاليه. وفيه العْجب 
وتركيةٌ النفس. وللمُئْبتِ أيضًا وجوهٌ منها _ 
تعال: لا يَعْصَونَ الله ما أمَرَهم ويفعلونَ ما 
يُومَرونَ”'. ولا قاطِعٌ فيه أي في هذا 
المبحث» والغاية اَن . 


فائدة: 


أجمع أهلٌ الل والشّرائع كلها علئ 
وجوب عِضمة الأنبياء عن تعيِّدٍ اللفويين!< دل 
المعجزةٌ على صدقهم فيه كدعوى الرّسالة وما 
فونه من الله إلن الخلايق. وف با 
الكزِب عنهم فيما ذكر سهوًا ونان خلاف. 
فمنعه الاستاذ أبو اسحق وكثير من الأئمة» 
وجَوّزه القاضي. وأما ما سوى الكذِب في 
التبليغ من الكفر وغيره» فالكفر اجتمعت الأمة 
علئ عِضْمتهم عنه قبل البرّةَ وبعدها. ولا 
خللاف لأحدٍ منهم في ذلك إلا أن الأزارقة من 
الخوارج جروا عليهم ادنب وكل ذَنْبِ 
عندهم كفره فلزم لهم تجويز الكفر. بل يحكئ 
عنهم بجواز بعثة نبي عَلِمَّ الله تعالئ أنه يكفرٌ 
نعوة بات عرد "هذا “القول . الباطل 
وأمًا غير الكفر فإمًا كبائر أو صغائرء وكل 


بعل نبوّتّه . 


)١(‏ فصلت/> 
() البقرة/ "٠١‏ 
(*) التحريم/ 5 
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منهما إمَا عمدًا أو سهرًا. أمّا الكبائر عمدًا 
فمنعه الجمهور من المحقّقين والأئمة إلا 
الحَشُويّة والأكثر عل امتناعه سَمْعًا. وقالت 


المعتزلة بل عقلاً. وأمًا سهرًا فجرّرّه الأكثرون 
والمختار خلافه. وأمّا الصغائر عمدًا فجوّزه 
الجمهور إلا الجَبّائي فإِنّه لم يُجوّرْ ظهورٌ صغيرة 
إل سهوّاء وهذا فيما ليس من الصّغائر الخسيّة» 
وهى ما يلحقٌ بها فاعلها بالأراذل والسَّفَلَة 
ويحكم عليه بالخْسّة ودّناءة الهمّة كسرقة حبّة أو 
لقمة. وأمًا صدور الصغائر سهرًا فهو جائز 
اتفاقًا من أكثر الأشاعرة وأكثر المعتزلة إلا 
الصغائر الخسّية. وقال الجاحظ يجوز صدورٌ 
غير الصغائر الحَسِية سهوًا بشرط أن يَُبّهُوا عليه 
فيتتبّهوا عليه؛ وقد تبعه كثير من المتأخرين من 
المعتزلة كالنظام والأصمٌ وجعفر بن بشرويه. 
ويقول الأشاعرة هذا كله بعد الوحى والنبوّة» 
وأما قبل ذلك فقال أكثر أصحابنا لا يمتنمٌ أنْ 
يصدر غنيتم كبيرة . وقال أكثر المعتزلة يمتنع 
الكبيرة وإن مآتٌ منها. وقالت الروافض لا 
يجوز عليهم صغيرة ولا كبيرة لا عمدًا ولا 
سهوًا ولا خطأ في التأويل» بل هع هيبرعو عبها 
١‏ 1 الوحي 0 إن شئت 00 
أنَّ العضمة الثؤ: ثمة عند الفقهاء ب فر 
من القتل أحمًا لله تعالل» والعصمة المقوّمة هى 
عِضْمة نفس من القتل حقًا للعبدء كذا في جامع 
الرموز في كتاب الجهاد في بيان الأراضي 


العشرية والحّراجية. 
العضادة : 4/006 - ع1020اهم 
يُرْبَظ على سطح الحجرةء وعند الحاجةً 


١1ه‎ 


يحركونه. وحينئذل إذا كانت العضادة هكذا. 
بحبث يضعون شظية الإرتفاع على خط العلاقة 
فالعضادة تكون منضّفة لسطح ذلك. ويقال لتلك 
العضادة العضادة التامة. وأمَّا إذا كانت على 
نحو بحيث ينطبق طرقها علئ الخطء فتلك 
العضادة تسمّى المحرفة. والشظية هي الطرف 
الدقيق للعضادة. والعضادة بكسر العين وتخفيف 
الضاد المعجمة مأخوذة من عضاد في الباب» 
وهما قطعتان من الخشب على شكل مسطرتين 


وقال بعضهم: بفتح العين وتشديد الضادء 
وهي مشتقة ص العَضد بمعنى المساعدة. لأنّها 
تساعد المنجّم في أعمال الإسطرلاب. كذا ذكر 
عبد العلي 2 في شرح العشرين باب. 
ويقول في منتخب اللغات: عُضادة بالضم: خشبة 
الباب. وهي التي تُسمّئ عَضّد الباب. وبالكسر 
هي الكيّة على عضد البغال0©. 
العَضب: م) عاطملالاة 2 01 1001و55ع1ممناك 
درء) عأطواابرد عتنثل ب«متكدع/7صمصياك - (نال050:م 
(71050016/ 


بالفتح وسكون الضاد المعجمة عند أهل 
العروضص هو خرم مفاعلتن سالِمّاء والخرم 
إسقاط أول الوتد المجموع كذا في رسالة قطب 


ا 


إسقاط أول متحرّك من الوتد الب إذا كان 
#تتحرك. “من 6 


الجزء صدر اليت: 
العضلة : ءاءكئكل7ة - عاعك ناكلا 


بفتح العين والضاد المعجمة هي كل عضو 
معها لحم كذا في القاموس. وفي المقاصد”© 
هي عضو مركب من العَصَّب ومن جسم شبيه 
بالعَصَب ينبت في أطراف العظام ويسَمّى رباطا 
انته. وفي العلمي حاشية هداية الحكمة هي 
جسم مركب من العَصّب والرباط واللحم. وف 

الجواهر هي جسم مركب من العَصَب 
والرباط واللحم الأحمر والغشاء. وعضلة مكررة 
والعضلة المكرّرة هي عضلتان مائلتان تنبسطان 
بالفم . وعضلتا الظهر هما عضلتان تحعلان 
الظهر يميل إلى الخلف فيصبح اثنين. والعضلتان 
العريضتان هما عضلتان على الوجه من جانبين 
تتصل بهما الشفة اثناء حركتها. ويقول صاحب 
الذخيرة: إِنَّ عدد عضلات بدن الإنسان خمسماية 
وخمسة عدر علئ أصحّ الأقوال. ويقول الشيخ 
الرئيس إِلَّها خمسماية وتسعة وعشرون”” 
العضو: - 01820 ,1201611561 ,انآ 
,1611176 


بالضم والكسر وسكون الضاد المعجمة لعة 
اندام. الأعضاء الجمع. وعرّف الأعضاء بأنها 
أجسام كثيفة متولّدة من أول مزاج الأخلاط. 


000 در علم اسطرلاب عبارتست از جسميكه بر يشت حجره بسته باشند ودر وقت حاجت آنرا حركت دهند يس اكر عضاده جنان 


باشد كه جون شظيّه ارتفاع بر 


خط علاقة نهند خط علاقه منضّف سطح آن عضاده باشد آن عضاده را عضادة تام كويند واكر 


بر وجهي باشد كه طرف او بر خط منطبق بود آنرا عضاده محرف خوانند وشظيّه طرف باريك عضاده راكويند وعضاده بكسر 


عين وتخفيف ضاد معجمه ماخوذاست 


دا عضادتي الباب وآن دو جوب باشد بر شكل دو مسطره از دو جانب در وبعضى 


كفته اندكه بفتح عين وتشديد ضاد است مشتق از عضد بمعنى ياري دادن جه ياري دهنده است مر منجم رادر اعمال 
اسطرلاب كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح بيست باب. ودر متنخب اللغات ميكويد عُضاده بالضم جوب طرف 


دركه آنرا بازوي در كويند وبالكسر داغى كه 


بر بازوي ستور كشند. 


(؟) المقاصد الجلالية فى المسائل الطبية. حاجي خليفة؛ كشف الظنون ؟/لالا١.‏ 

(8) دو عضله كج اندكه بآن دهان كشاده شود وعضلتا الظهر دو عضله است كه بشت را بجانب خلف دوتا ميكند وعضلتان 
عريضتان دو عضله است بر رخساره ازهر جانب يكي بعضي از حركتهاي لب باين دو عضله است. صاحب ذخيره كويد عدد 
عضلهاى بدن آدمي بقول اصح بانصد ويانزده است وشيخ كويد كه بانصد وبيست ونه است. 


العطاء 


فبقيد الكثيفة خرج الأرواح. وبقيد متولّدة الخ 
خرج الأخلاط والأجرام الفلكية والمعادن 
والنباتات. والمراد من الأخلاط الأخلاط 
المحمودة ليخرج الوّسخ والرّمص. والمراد من 
مزاج الأخلاط ممزوجهاء كما يُراد بالخلق 
المخلوق. والشيئ الذي يحدث من أول امتزاج 
الأخلاط هو الرطوبات الثانية.» فالمعنيل أن 
الأعضاء أجسام كثيفة متولّدة من أول ممتزجح من 
الأخلاط المحمودة أي الرطوبة الثانية بعد 
والتولد منها قد يكون بلا واسطة الأعضاء 
الآنية أي المركة مهراد مثل تولد 
الأخلاط من اول مزاج الأركان أي من أول 
ممتزج منها وهو النبات إِما بلا واسطة 
كالأخلاط المستحيلة عن النبات أو بواسطة 
كالمستحيلة من الأغذية الحيوانية كاللحم. 


التقسيم : 

الأعضاء إمّا رئيسة أو غير رئيسة. فالرئيسة 
هي التي تكون مبادي للقوئ محتاجًا إليها في 
بقاء الشخص2. وهي القلبُ إِذْ هو مبدأ قوة 
الحيوة» والدماغٌ إِذَّ هو هبدأ قرة ال 
والحركةء والكبدٌ لأنّه مبدأ قوة التغذية؛ أو في 
بقاء النوع وهي هذه الثلاثة مع رابع وهو 
الأنثيان. وغير الرئيسة تنقسم إل خادمة الرئيسة 
وغير خادمهاء والأولى هي ما لا يكون مبداً 
ولكن. “لكوت معيّة. :ومؤدية” #االأعضاب ١‏ للدماغ 
والشرايين للقلب والأوردة للكبد وأوعية المني 
للآنثيين» والثانية تنقسم إلى مرؤوسة وغير 
مرؤوسة. فالمرؤوسة هي التي لا تكون مبدأ ولا 
معيّنة بل يجري إليها القوئ من الأعضاء الرئيسة 
كالكلل و«المّعدة والطّحال والرّئةه وغير 
المرؤوسة هي التي لا تكون رئيسة ولا خادمة 
لها ولا مرؤوسة. فهي التي تختصٌ بقوى 
غريزية» ولا يجري إليها من الأعضاء الرئيسة 


١ك‎ 


قوى أخرئ كالعظام والغضاريفء» فظهر أنَّ 
بعض الأعضاء مُعطى وبعضها قابل وبعضها قابل 
ومُعطى وبعضها لا مُعطى ولا قابل كذا في 
شرح الفانونجه. وفي بحر الجواهر الخادمة 
للرئيسة هي التي ينتفي فيها المبدئية دون 
الأعانةة نراق «المرؤويدة: بلا خدمة فهي التي 
ينتفيى فيها الأمران دون القبول والأعضاء الغير 
المرؤوسة ولا الرئيسة فهي التي ينتفي فيها 
الأمور الثلاثة» والأعضاء الخادمة تُطلقُ على 
كلّ ما يتم به عمل آخر وهو إمّا أَنْ يخدم خدمة 
مهيّة ودي تتقدَّم فعل الرئيس وتُسمَّ منفعة وإما 
أن يخدم خدمة مؤديّة وهي تَتأخَر عن فعله 
ويُسمّ خدمة عل الإطلاق انتهل. وأيضًا تنقسم 
إلى بسيطة ومركّبة. فالبسيطة وتسَمَّئ بالمْفَردة 
والمتشابه الأجزاء أيضًا هى التى أيَّ جزء 
مسو أغد مها كان شار كل لكر “في الخد 
والإسم كالعظم والعَصّب ونحو ذلك. وقيد 
المحسوس احتراز عن الأجزاء العنصرية الغير 
المحسوسة. والمركّبة وتُسمّى آليةٌ أيضًا بخلافها 
كأليد:.والراين* إن قلت الفريات” .سيط مع :أن 
قطعته الصغيرة جدًا بحيث لا يكون فيها تجويف 
لا تُسمَّ شريانًا. قلت لا يقال لهذه القطعة جرء 
##بان لأنّ الشريان هى المشتمل علل شكل له 
تحن الاعضاء الأصلية هي الأعظام 
والأعصاب والعروق. وقيل هي التي تتولد من 
المني» والأعضاء الطرفية هي الواقعة في أطراف 
البدنء وأعضاء الغذاء هي المّعدة والكبد 


والطحال.ء وأعضاء التناسل الخصيتان مع 
العروق المتّصلة بهما. 
العطاء : م[هم ,50106 ,12011 - نههم ,1116© 


بالفتح وتخفيف الطاء يقارب الرّزق إلآ أنَ 
الفقهاء فرَّقوا بينهما. فقيل الرّزق ما يخرحح من 
يخرحٌ له في كل سنة مرة أو مرتين. وعن 
الحلوائي العطاء ما يخرح كل سنة أو شهر 


١ ١/ا/‎ 


العقظف 


ايد - : 5 75 ةق" 
والرزق يومًا بيوم. وفي شرح القدوري 


العطاء ما يُفرض للمقاتلين والرّزق ما يجعل 
لفقراء المسلمين إذا لم يكونوا مقاتلة كذا في 
المغرب. هكذا في البرجندي فى كتاب الجهاد 
في ذكر الجزية» والمط 2-57 العطاء . وفي 
جامع الرموز الرّزق يقال للعطاء الجاري دنيويًا 
أو دينيًا وللنصيب ولِما يصلٌّ إلى الجوف 
وفى فصل العاقلة'؟ العطاءة ما 
رمن لإن#ان ن وير المال في كل سن لا 
لحاضين والجة ما شن له بقذرٍ حاجته. 
والكفاية ما فُرَضي_له كلا شهر أو يوم مما يكفيه 
كما في الكرماني. وفي الظهيرية أن العَطية ما 
فُرِضَ للمقائلة والرّزق ما لغيرهم من فقراء 
المسلمين» فإِنْ اجتمع العَطية والرّزق في أحد 
أخذ الذية من العّطية كما في الاختيار انتهئ. 


ويتغذدىئ به. 


العقظف: 


لانن ,المتتم 7د - مما ملعمو 


1٠‏ ,للك امآ 


200000000 


بالفتح وسكون الطاء المهملة في اللغة 
الإمالة. وعند النحاة يُطلق عل المعنى 
المصدري وهو أن يميل المعطوف إلا المعطوف 
عليه في الإعراب أو الحكم كما وقعم في 
المكمل(". وعلئ المعطوف وهو مشيّرك بين 
معنيين الأول العطف بالحرف ويسمّ عطف 
سق بفتح النون والسين أيضًا لكونه مع متبوعه 


علئ نسق واحدءه وهو تابع يقصد مع متبوعه 


متوسطا ينهم عدي لحرو الغيرة دهي 
ولك ٠‏ وقد يج إلا أيضًا علن كله كما في 
المغني. والمراد يكون المتبوع مقصودًا أن لا 
يذكر لتوطئة ذكر التابع٠‏ فخرج جميع التوابع. 
أمًا غير البَدَل فلعدم كونه مقصودًا. وأمًا البَّدَلَ 
فلكونه مقصودًا دون المتبوع . ولا يحرج 
المعطوف بلا وبل ولكن وأمْ وأمًا وأؤ لعدم 
كون متبوعه مذكورًا توطئة. وقيد التوسّط لزيادة 
التوضيح أن الحَدَّ تام بدونه جمعا ومنعًا هكذا 
في شروح الكافية؛ إلا أنَّهُم زادوا قيد النسبة 
فإنهم قالوا هو تابع مقصود بالنسبة مع متبوعه 
لأنهم أرادوا تعريف نوع منه وهو عطف الإسم 
ا 

يشتمل غيره أيضًا كعطف الجملة علئ الجملة 
التي لا محل لها من الإعراب لظهور أنَّ التابع 
هناك مع المتبوع . كما وقع في الهداد. 


وأمًا نحن فأردنا تعريفه بحيث 


التم 


بي المغني العطف ثلاثة أقسام. الأول 
العطف على اللفظ وهو الأصل. نحو ليس زيد 
بقائم ولا قاعد بالجرء وشرطه إمكان توه 
العامل إلى المعطوف. فلا يجوز في نحو ما 
جاءني من امرأة ولا زيدٌ إل الرفع عطفًا عل 
الموضع لذن مِنْ الزائدة لا تعمل في المعارف. 
والثاني العطف علئ المحل ويسمّئ بالعطف 


20 القدوري مختصر في فقه الحنفية. سمي باسم مؤلفه وهو العلامة ابو الحسين احمد بن محمد بن جعفر بن حمدان البغدادي 
المعروف . بالقدوري الحنفي (- -548:ه) . أما شرح ح القدوري فللزاهدي. نجم الدين ابو الرجاء مختار بن محمود بن محمد 
الزاهري القزويني (- 198ه) سلسلة فهارس الكتبات الخطية النادرة؛ فهرس كتب المكتبة الازهرية 174١ه/‏ 1440م. 


ماهم 5م طبعة الأزهرء اج الاق شارف 
(6) فصز ل أو باب معروف في بعفر ل 


(5) المكمل في شرح المفصلء الشرح ح لعظهر الدين محمد من علماء القرن السابع الهجري على الْمظلللأبي الكشم محمود بن 


عمر الزمخشري (- 8ه) وقد فرغ من تأليفه ال 


لشرح عام (509 ه) 


كشف الظنون ”/95/ا١.‏ فهرس الكتب العربية بدار الكتب ال لغاية 955١م.‏ طبع 148١ه/‏ 1953م 154/5. 


العَطظد 


١164 


على الموضع أيضًا نحو ليس زيد بقائم ولا 
قاعدًا بالنصبء. وله عند المحقّقين شروط ثلاثة. 
لكان ظهور ذلك المحل : في الفصيح . ألا 
ترئ )يجوز في .ليس زيد بقائم أنْ سقط الباء 
وعلل هذا 
وعمروًا خلانًا لابن جني لأله يجوّز مررت 
زيدًا. ثانيها أنْ يكون الموضع بحق الأصالة فلا 
يجوز هذا ضارب زيدًا وأخيه خلافا للبغداديين 
لأنّ الوصف المستوفي بشروط العمل الأصلٍ 
أعماله لا الاضافة. ثالثها وجود المحرز أي 
الطالب لذلك المحلّ خلاقًا للكوفيين وبعض 
البصريين. ولذا امتنع أن زيدًا وعمروًا قائمان 
وذلك لأنَّ الطالب لرفع زيد هو الابتداء أي 
التجرّد عن العوامل اللفظية وقد زال بدخول إِنْ 
ومن الغريب قول أبريى حيلنة*(0ومريع شرط 
العطف عل الموضع أنْ يكون للمعطوف عليه 
لفظًا وموضع فجعل صورة المسئلة شرا لهاء 
ثم نه أسقط الشرط الأول ولا بد منه. الثالث 
العطف عل التومٌّم ويُسمّئ في القرآن العطف 
علئ المعنئ نحو ليس زيد قائمًا ولا قاعدٍ 
بالخفض علئل توهم دخول الباء الخبر» 
وشرط جوازه صحََّةٌ دخول ذلك العامل المتوهم 
وشرظ حسنه كثرةٌ دخوله هناك كما في المثال 
المذكورء ويقع هذا في المجرور كما عرفت 
وفي المجزوم نحو: ول أخرتني إلى أجل 
قريب فأصّدَّقَ وأكنئّ من الصالحين»*”"2 لأن 


٠١ المنافقون/‎ )١( 
(؟) هود/ الا‎ 


(©) القلم/ 9 
(4) البقرة/ 509 


)6 ا و ا ا بو الجتيع المعروف بابن عصفور» ولد في اشبيلية 04917ه/ 


معنى لولا أخرتني فأصَدّق ومعنى إِنْ أخرتني 
أَصَدّق واحد. وفي المنصوب نحو قام القوم 
غير زيد وعمروًا بالنصب فإِنْ غير زيد في موضع 
إل زيدًا. قال سيبويه: إِنْ من الناس من يغلطون 
فيقولون إِنْهم أجمعون ذاهبون» وإنّك وزيد 
ذاهبان وذلك أن معناه معنى الابتداء. ومرادة 
بالغلط ما عبّر عنه غيره بالتوهّم. وفي المنصوب 
اسمًا نحو قوله تعالئ: ومن وراءء إسحق 
يعقوب2'”6 فيمن فتح الباء كاله قبل .وهنا له 
إسحق ومن وراء اسحق يعقوب. وفعلاً كقراءة 
بعضهم : <ودوا لو نُدَمِنُ فيدهنون4 7" 
على معني وَدُوا أنْ تدهن. وفي المركبات كما 
قبل في قوله تعالئ أو كالذي مَرَ على قرية”') 
إِنه على معنيل أرأيت كالذي حاجٌ وكالذي مَرٌء 
انتهئ ما في المغني. 

فائدة : 

عطف الإسمية علئ الفعلية وبالعكس فيه 
ثلأثة مذاهبءالجوارٌ مطلقًا والمنعٌ مطلقًا 
والجوازٌ في الواو فقط 

فائدة : 

عطف الخبر عليل الإنشاء التي منعه 
البيانيون وابن مالك وابن عصفور” ' وتقله عن 
الأكير :ةا وأجازه الصفار"؟ وجماعةء ووقْق 
الشيخ بهاء الدين السبكي”" بينهما وحاصله أنَّ 


٠1طام‏ وتوفي 


عصره وله الكثير من المؤلفات اللغوية الهامة . الاعلام ه/ لاا 


فوات الونات لك" تت الذهب / .٠‏ عنوان اغوي 4 


وله. عدة ا لاعلا 6 بغية الوعاة 89 . 


5ام. تافتل عالم له غدة مؤلقات. الاعلام اا البدر الطالع 4/١‏ الدرر الكامنة /١‏ 0 


١١8 


العقطف 


أهل البيان متفقون عل المنع بلاغة» وأكثر 
النحاة قائلون بجوازه لغمّ كذا فى المغنى 
بتكي ونى الارشاد0") المع رغد 
الإسم لاز ويجوز عكسهء وغطف الجملة على 
المفرد ويجوز عكسهء وعطف الماضي علئ 
المضارع وعكسه أيضّاء ويحتاج كل إلى تأويل 
بالوفاق. 

فائدة : 

عطف القصة عل القصة هو أن يعطف 
جمل مسوقة يض جا جمل مسوقة لغرض 
آخر لمناسبة بين الغرضين. فكلّما كانت المناسبة 
أشدّ كان العطفُ أحسن من غير نظر إلىل كون 
تلك الجمل خبرية أو#اإفافية لعل #يهفه يشترط 
أَنْ يكون المعطوف والمعطوف عليه جملا 
متعددة. وقد يُراد بها عطفث حاصل مضمون 
إحذهما علئ حاصل مضمون الأخرىّ من غير 
نظر إلين الإنشائية والخبريةء هكذا هر المولرش 
عبد الحكيم في حاشية الخيالي في الخطبة. 
فقوله تعالئ: ظفإِنَ لم تفعلوا ولَنْ تفعلوا4”") 
إلئ قوله #وبشّر الذين آمنوا4”" ليس من باب 
عطف الجملة علئ الجملة بل من باب ضُمْ 
جملٍ مسوقة لغرض إلى جمل أخرئ مسوقة 


الحا مر أنه ليس المعتَمّدٌ بالعطف هو 


ال ل دق 
حيث إنها وصفٌ ثواب المؤمنين. فهي معطوفة 


دق الارشاد من النحو للشيخ ابي محمد عبد الله بن جعفر 


على الجملة من حيث إِنَها 
الكافرين كما تقول زيد يعاقب بالقيد والإزهاق 
و عمروًا بالعفو والإطلاق. ثم هذا المثال 
يمكن أنْ يجعلَ من عطف قصة على قصة 
بالمعنى الأول» وإِنْ لم يكن فيه جمل بل 
جيانان أن ما كو تمرك “نمه ثمون: القالة 
عل أحسن حاله عليل قصة زيد الدالة علئ 
أسوء حاله؛ لكنه اقتصر من القصتين علئ ما هو 
العُمدة فيهما إِذْ يفهم منه الباقي منهماء فكأنّه 
قال: زيد يعاقَبٌ بالقيد والإزهاق فما أسوء حاله 
وما أخسره إلئ غير ذلك وبشر عمروًا بالعفو 
والإطلاق فما أحسن حاله وما أربحه. هكذا في 
المطول وحواشيه في باب الوصل والفصل. 1 


وصف عقاب 


فائدة : 


عطفٌ التلقين وهو أنْ يلقّن المخاطب 
المتكلّم بالعطف كما تقول أكرمك فيقول 
المخاطب وزيدًا أي قل وزيدًا أيضّاء وعلئ هذا 
قوله تعالئ طقال ومِنْ ذُرّيتي©”* بعد قوله إِنِي 
جاعلك للناس إمامًا أي قل ومن ذريتي. قيل 
عليه تلقين القائل يقتضى أنّْ يقال ومن ذريتك 
وأجاب عنه جَدّي رلحمة: إل علية ف لحاكتته 
عل البيضاوي بأنّ معنى عطف التلقين أنْ يقول 
المخاطب للمتكلّم قل وهذا أيضًا عطمًا على ما 
قلت على وجه ينبغي لك لا على وجه قلت أنا 
مئل أنْ تقول ومن ذريتك لا أنْ تقول ومن 
ذريتي. وإِنْما قال المخاطب ومن ذريتي مناسبًا 
لحاله . 


جعفر المعروف بابن درستويه النحوي (- ا 5ه). والارشاد ايضًا للشيخ 


لعلها: الفاضل شهاب الدين جين شمس دين ابن عمر الهندي الدولتابادي شارح الكافية (- 8459ه) حاجى خخليفة » 


كشف الظنون .58/١‏ 
(0) البقرة/ 785 
البقرة/ 56 
(5) البقرة/ ١5‏ 


الطلال 


فائدة : 


عطف أحد المترادفين عل الآخر ويُسمّ 
بالعطف التفسيري أيضاء أنكر المبرّد وقوعه فى 
القرآن. وقيل المخلّصُ في هذة أن بعد أن 
مجموع المترادفين يحصّل معنى لا يوجد عند 
انفرادهما. فإِنْ التركيب يحدث أمرًا زائدًا. وإذا 
كانت كثرة الحروف تفيد زيادة المعنول فكذلك 
كثرة الألفاظ. وقد يُعطف الشيئ عليل نفسه تأكيدًا 
كما في فتح الباري شرح صحيح البخاري . 

فائدة : 

عطف الخاص على العام التنبيه علئ 
فضله حت كأنه ليس من جنس العام. وسمّاه 
البعض بالتجريد كأنّه ججرّد من الجملة وأقْرِدٌ 
بالذكر تفصيلاً ومنه: #حافظوا علئ الصلوات 
والصلوة الوسطن6”" . 

فائدة : 

عطف العام علئ الخاص أنكر بعضهم 
وجوده فأخطأ. والفائدة 
التعميم وأفرادٌ الأول بالذكر اهتمامًا بشأنه. ومنه 


ؤثُلْ إن صلوتي وتُسْكي4”” والدمّك العبادة فهو 
أعمّ كذا في الاتقان. 


فيه واضحة» وهو 


فائدة : 


جمعوا على جواز العطف علئ معمولي 


78. البقرة/‎ )١( 
١77 (؟) الانعام/‎ 


عامل واحد نحو إِنَّ زيدًا ذاهب وعمرًا جالس» 
وعل معمولاات عامل واحد نحو أعلم زيد 
عمرًا بكرًا جالسًا وأبو بكر خالدًا سعيدًا منطلقاء 
عاملين نحو إِنْ زيدًا ضارب أبوه لعمرو وأخاك 
غلامه بكر وأمًا معمولاً عاملين مختلفين فإِنْ لم 
يكن أحدهما جارًا فقال ابن مالك هو ممتنع 
إجماعًاء نحو كان زيد آكلاً طعامّك عمرو 
وتمرك بكرء» وليس كذلك بل نقل الفارسي 
الجواز مطلقًا عن جماعةء وقيل إنَّ منهم 
الأخفش. وإِنْ كان أحدهما جارًا فإن كان 
الجار مؤخرًا نحو زيد في الدار والحجرة عمرو 
و عمرو الحجرة فنقل الع أنه ممتنع 
إجماعًا وليس كذلك. بل هو جائز عند مَنْ 
ذكرناه» وإِنْ كان الجار مقدَّمًا نحو فى الدار زيد 
والحجرة عمرو فالمشهور عن سيبويه المنع وبه 
قال المبرّد وابن السَّرّاجِ”'“. ومنع الأخفش 
الإجازة. قال الكسائى والفراء والزجاج فصل 
1 02 ود 2 5 

قوم منهم الأعلم” فقالوا إن وَلِيَ المخفوض 
تعادل المتعاطفات. وإلاً امتنع نحو في الدار 
زيد وعمرو الحجرة. والثاني عطف البيان وهو 
تابع يوضّح أمر المتبوع من الدال عليه لا علئ 
معن قي فبقيد الإيضاح خرج التأكيد والبدل 
وبقولنا من الدّال عليه أي علئ المتبوع لا علئ 
معنى فيه أي في المتبوع خرج الصفة فإنّ الضَفة 


إفرق هو محمد بن محمدء شمس الدين المهدوي الأزهري المالكي» توفي في مصر عام 7 هم لاككامء عالم بالنحو وله 


عدة كتب. الاعلام /ا/ 37. خلاصة الأثر ١70/4‏ 


(8) هو محمد بن السري بن سهلء ابو بكرء مات شابًا عام 7١ه/‏ 314م. إمام في الأدب واللغة والنحوء له الكثير من 
المؤلفات. الاعلام ١77/7‏ بغية الوعاة 2044 وفيات الأعيان ١ه‏ الوافي 87/7. 

(5) يوسف بن سليمان بن عيسى الشنتمري الاندلسي» ابو الحجاج المعروف بالأعلم. ولد عام ١٠4ه/‏ 14١1م.‏ وتوفي في 
اشبيلية عام 5175ه/ 84١1م.‏ عالم في اللغة والادب. له العديد من المؤلفات الهامة. الاعلام 8/ 77. وفيات الاعيان 


؟/ 7657ء, ارشاد الأريب 010//9”. مرآة الجنان .١859/‏ 


١19١ 


العظم 


تدل علي معنى في المتبوع بخلاف عطف البيان 
فإنّه يدل علئ نفس المتبوع نحو اقْسَمّ بالله أبو 
البيان أوضح من متبوعه بل ينبغي أنْ يحصلَ من 
اجتماعهما ايضاحٌ لم يحصلّ من أحدهما علئ 
الانفراد»ء فيصحٌ أنْ يكون الأول أوضح من 
الثانى. كذا فى العباب والفوائد الضيائية» وقد 
ذكر ما يتعلقٌ بهذا في لفظ التوضيح أيضًا. 


فائدة: 


يفترق عطف البيان والبدل في أمور 
ثمانية. الأول: أن املك #يكرن مضمرًا ولا 
تابعًا لمضمّر لأنه في الجوامد نظير النعت في 
المشتنء وأما البدل 'كونةثابنَا 924 بالإتفاق 
نحو قوله تعالرا : #وتوك يج بتول فيا ليه ركذا 
يكون مضمرًا تابمًا لمضمر نح ؤؤاء. أو 
لظاهر كرأيت 3 إياه وخالف في ذلك ابن 
مالك. والصّواب في الأول قول الكوفيين أنه 
توكيد كما فى قمت أنت. الثانى: أن البيان لا 
يخالف متبوعه في تعريفه وتنكيره ولا يختلف 
النحاة فى جواز دك فى البدل نحو #بالناصية. 
ناصية كاذبة»”". الثالث أنه لا يكون 992 
بخلاف البدّل نحو قوله تعاليل: #ما يقال لك 
إل ما قد قيل للرسل من قبلك إن ربك لذو 
مغفرة وذو عقاب أليم4”". وهو أصح الأقوال 
في عرفت زيدًا أيؤمنٌُ هو الرابع: أله لا يكون 
تابعًا لجملة بخلاف البَدَل نحو قوله تعالى 
#اتبعوا المرسلينَ» اتبعوا مَنْ لا يسألكُم 


)00( مريم/ 4 

(5) العلق/ .١5-1١6‏ 
(9) فصلت// ”47 

ا ا م 
(5) الفرقان/ 59-548. 
(1) الجاثية/ 78 


أجرًاه”*؟' الخامس: أنه لا يكون فعلاً تابعًا 
لفعل بخلاف البدل نحو قوله تعالئق: #ومن 
يفعل ذلك يَلْقَ اثاماء يضاعَفُ له العذاب4”» 
السادس : أنه لا يكون بلفظ الأول ويجوز ذلك 
في البَدَّل بشرط أن يكون مع الثاني زيادة بيان 
كقراءة يعقوب وترئ كل أمَّة جائيةة كل أمة 
تدع إلئ كتابها4”"' بنصب كل الثاني» قاله ابن 
الطراوة”'"؟ وتبعه عليل ذلك ابن مالك وابنه» 
وحجتهم أن الشيئ لا يبيّن بنفسه. والحقٌّ جواز 
ذلك في عطف البيان أيضًا. السابع: أنه ليس 
فى النية إحلاله محل الأول بخلاف البَدَل فإنه 
نى كحك تكري العامل ف وان شين "الذل.ننن 
نحو أنا الضارب الرجل زيد. الثامن: أنه ليس 
في التقدير من جملة أخرئ بخلاف البَدَل ولذا 
تعيّن البَدَل في نحو هند قام عمرو أخوهاء 
ونحو مررت برجل قام عمرو أخوهء ونحو زيدًا 
ضربت عمروًا أخاه. وإن شئت الزيادة على هذا 
فارجع إلى المغني. 

عظف النسق ١:‏ امل رمزوره' ) - لتاقل ارده 


عند النحاة: هو العطفت بالحرف كما مر 


العظم : 5( - نذا 

بالفتح وسكون الظاء المعجمة استخوان. 
لي الألباء بأئه عضو بسيط يبلغ صلابته إلئ 
حَدٌ لا يمكن تثنيته» ومَنْ لا يعدٌ الأسنان من 
العظام بل يعدّها من الأعصاب الصلبة 
الغضروفية يزيد قيد غير حساس لإخراجهاء 
فإنهم اختلفوا في كون العظم حسّاسّاء ومجموع 


49 هو سليمان بن محمد بن عبد الله السبائي المالقي» ابو الحسين بن الطراوة» توفي عام 0574ه/ 154١ام.‏ أديب له شعر جيد 
ورسائل. وله آراء نحوية تفرّد بهاء وله عدة كتب. الاعلام 2177/7 بغية الوعاة 7577. 


ال ؟* ١١6‏ 


نان كي كتيدف" ا الالناتي. افا وكماية! | برج لبش يل الدنت قن الدتيا سق «الشقوية 


وأربعون. سوى السمسانيات والعظم اللامي. 
العظم : - 1لا25 232 ,132251011لل ركو2 612217 
ك1 ,الل أكلر1«رطأ) لنت أترم )6 

بالضم عند المنجمين يُطلق علئ قدر من 
الأقدار المتزايدة كما سيجىء. وعند المهندسين 
يُطلقٌ عل قسم الكمية المتّصلة. وفي بعض 
حواشي تحرير إقليدس الكمية المتّصلة يقال 
لأقسامها وهى الخط والسطح والجسم والمكان 
والزمان أعظام. والأعظام إذا نسب بعضها إلى 
بعض وقدّر بعضها ببعض يقال لها مقادير انتهل 
كلامه . 
العفة : 6اعاعلدك ,لنتسا - لإاتاففك ,ماع7١‏ 


بالكسر وتشديد الفاءع هى هيئة للقوة 
ترك الشهوات أي شهوات كل شيئى . 
العَفُو + ,0111| 6عنلط - كطالخطرع" أقطلل ,موععيرط 
ك0 لال 06 

بالفتح وسكون الفاء لغة الزائد علئ النفقة 
من المال. وشرعًا ما زاد علئ النصاب من 
المال كذا في جامع الرموز في كتاب الزكوة. 
العفيفة : ,ادن" ,0< - عأمندكء بخطع ملآ 
11 

كاللطيفة ذات لها صفة بها تغلب عل 
الشهوة. وحاصله امرأة ذاتٌ عفّة. وشرعًا امرأة 
برئة عن الوطئ الحرام والتهمة به 2 وهذه هي 
التي يجب بقذفها اللعان كذا في جامع الرموز 
في فصل اللعان. 
العقاب : ,)10/1101 ) - المعدمطامتمسط 
اام 

بالكسر وبالقاف هو ما يلحق الإنسان بعد 
الداوتضي :"الوق فى "احرف اانا سق 


كذا في البرجندي فى كتاب الحدود. وقد يخصٌ 
العقوبة بتعزير الذمّي كما ذكر في لفظ التعزير. 
ود العتوات ايا عل الأحكام الشرعية 
المتعلّقة بأمر الدنيا باعتبار المدينة كما مَرَّ في 
تسيو علم الفقه في العقدمة وعك عن أركان 
الفقه . 

العقار: 


- افاي أمعر 01 للأتعمهم لفممكنم 


لعل ,عازه .لصذا آأه عععزط 


1110/05 كتعاط جرع ؤ[أ1710 ,كأعم! 111دره 7 
1101 ان 

بفتح العين والقاف المخففة في اللغة 
الأرض والشجر والمتاع كما في الصحاح 
وغيره» فهو شامل للمنقول أيضًا. وفي الشريعة 
العرصة مبنية كانت أوْ لاء وما في العمادي أنه 
العرصة المبنية لا يخلو عن شيئ فإِنَ البناء ليس 
من العقار في شيئ كما لا يخفى على المتتبّع» 
النفقة. 


العَمّد : 0 ,اااتادم) - أعهم باعل د60 


بالفتح وسكون القاف في الأصل الجمع 
بين أطراف الجسم. وشرعًا الإيجاب والقبول 
مع الارتباط المعتبّر شرعًا كذا في جامع 
الرموزء فهو شامل لأمور ثلاثة: الإيجاب 
والقبول والارتباط كما في العارفية حاشية شرح 
الوقاية في كتاب النكاح. وعند البلغاء أن ينظم 
نثر قرآنًا كان أو حديئًا أو مَثَلاً أو غير ذلك لا 
على طريق الإقتباس. فالنثر الذي قصد نظمه إِنْ 
كان غير القرآن أو الحديث فنظمه عقد علئ أي 
طريق كان إِذْ لا دخلَ فيه للاقتباس» وإِنْ كان 
قرآنًا أو حديئًا فإِنّما يكون عقدًا إذا غير تغييرًا 
كثيرًا لا يتحمل مثله ني «اتنتياه أو لم يغيّر 
تغييرًا كثيرًا ولكن أشير إلى أنه هن القرآن أو 
الحديث وحينئذ يكون لا على طريق الاقتباس. 


١١9* 


الغقص 


فمثال العقد من القرآن قوله: 
أنلني بالذي اشتقرضتَ خطأ 

و راسد تش ونام 
فإنّالله خلاق البرايا 

عَنَتْ لجلال هيبتهالوجوه 

يقولُ إذا تداينتم بِدَيْنِ إلى أجل مسمّئ فاكتبوه 

ومثال العٌقد من الحديث قول الإمام 
الشافعيّ : 
عمدةالخير عندنا كلمات قالهن خيرّالبّريّة 
انق الشّبهِاتٍ وازهذ ودَعٌ ما ل#يعنيك واعمَلنَ بيه 

عقَدٌ قوله صلى الله عليه وآله وسلم: (الحلال 
بن والحرام بين وبينهما أمورٌ مشتبهات”". وقوله 
عليه السلام: (إزهدُ في الدنيا يحبّك الله)”". وقوله 
عليه السلام: (مِنْ حُسْنٍ إسلام المرءِ تركه ما لا 
وفوله عليه /السلاظ7" (إتناي الأعمال 
بالنيات)”؟2. ومثال العقد من غير القرآن والحديث 
قول أبي العتاهية . 
ما بال مَنْ أوّله نطفة 


اإفرف 
يعنيه) أء 


وجيفة آخره يفخر 
عقدٌ قول علىّ رضي الله عنه: وما لابن 
آدم والفخر وإِنّما أوله نطفة وآخره جيفة . 
عَقَد الؤضع : اللزالوم - اولازووط 
عند المنطقيين هو اتصاف ذات الموضوع 
بوصفه العنواني. كما أنْ عقد الحَمْل عندهم 
اتصاف ذات الموضوع بوصف المحمول. 
والأول تركيب تقيبيدي والثاني تركيب حَبّري. 


العقدين.» كذا في شرح الشمسية فى تحقيق 
الغتّدة: ملم - للحم لصن لطلغتمن2 .أمصكز 


“100/77 أن [اقارمج2 


بالضم وسكون القاف عند أهل الهيئة اسم 
للرانيق. “الك وعقدة الرأس تسمّئ أيضًا 
بِالعُقُدة الشمالية وعقدة الذْنّب تسمّئ بالعقدة 
الجنوبية على ما في شجرة الثمرة'” وقد سبق 
أيضًا في لفظ الجوزهر. وعند الشُعراء بيت يأني 
بعد كل قسم من الترجيع كما مر”"". 
العمّر : ا20] - فلا80 3 10 معلالع بحزبناور[] 


ماتررم] 0[ أ ندمل 


بالضم وسكون القاف. المهر الذي يصير 
واجبًا بشُبِهَةٍ الوَطىئ. كذا في الصراح”". وفي 
الجوهرة النيرة العُمّْر إذا ذكر فى الحرائر يراد به 
مهن المذل وإذا ذكر في الإماء :فهو شر قيمتها 
إِنْ كانت بِكرًا وإِنْ كانت َيْنَا فنصف عُشر قيمتها 
كذا ذكره السّرخسي. وفي جامع الرموز في 
كتاب المكاتب العُمْر مقدار مَهْر المثل. وقيل 
مقدار بَدَل إجارة المرأة للوطىع لو كان 
الاستئجارٌ مباحًاء والفتوئ عليل الأول. 


العم ص : 0/0 01 055101 1 لاك 
تدوع مرصرى - (لإل0ومىم صذ) دعاطة ا الاك 
زءتلوحمم تء) كمطاملاتد دعل مل 


بالفتح وسكون القاف عند أهل العروض 


: 0 ملهو لق 3 يرجع إلى هذين هو اجتماع الحم والعصصّب والككفء أو نقول 


للق صحيح البخاري» كتاب الايمان» باب فضل من استبدأ لديته» ج ام آ/ه”. 
زقفق سنن ابن ماجه كتاب الزهد. باب الزهد فى الدنياء 2 ف مضنا 


(*”) مسند احمدء 570١/١‏ 
)0( ورد سنده وذكره سابقًا 


)2( شجرة ثمرة شرح ثمرة الشجرة المنسوب إلى الشيخ الأكبر محي الدين ابن عبد الله محمد بن علي. .. بن العربي الطائي. 
ترجمة بابا حسن محمد الشروانى. نسخة مخطوطة تمت كتابتها سنة 1770ه فهرس المخطوطات التركية العثمانية» القسم 


الثالث» ص ”. 


قث وعقده نزد شعراء بيتى است كه بعد هر قسمى از ترجيع مى آيد جنانجه در فصل عين از باب راي مهمله كذشت. 
(0) بالضم وسكون القاف كابين كه بشهبة وطي واجب شود كذا في الصراح. 


العَفّل 


١١5: 


هو جمع والخرم والنقص والنقص الكف بعد 
العصّبء فمفاعلتن بالنقص يصير مفاعيل» 
بالخرم يصير فاعيل» ولعدم كونه مستغْملاً يوضع 
موضعه مفعول. كذا في عنوان الشرف وجامع 
الصنائع ورسالة قطب الدين السرخسي. 
العقلى: 
امات ال كار 

بالفتح وسكون القاف يطلق علئ معان 
منها إسقاط الخامس المتحرّك كذا فى عنوان 
الشرف. وفيا رسالة الل الدين السرخسى 
العَقْل عاط نون بير العصّب انتهن, 
والمآل واحد إلا أب#الاول ال عمله أولئ. 
ويقول في منتخب اللغات العقل هو إسقاط التاء 
من مفاعلئ.0©. وعلئ هذا اصطلاح أهل 
العروض» ومنها الشكل المُسمّئْ بالطريق في 
علم الرمل ومنها عنصر الهواء. وأهل الرّمل 
يَسمُون الريح عقلاًء الربح الأولى يُسمُونها العقل 
الأولِء حتى إنهم يُسمُون ريح العتبة الداخلة 
العقل السابعَ» حسب ترتيب وضع جدول الأنوار 
في الطالب والمطلوب كما مرّ. وهذا اصطلاح 
أهلٍ الرّمل2. ومنها التعقّل صرّح بذلك 
المولوي عبد الحكيم في حاشيته لشّرح المواقف 
في تعريف النَّطره وهو إدراك شيئ لم يعرضه 
العرارض الجزئية الملحقّة بسبب المادة فى 
الوجود الخارجي من الكمُ والكيف والأيْن 
والوّضع وغير ذلك. وحاصله إدراك شيئ كلي 
أو جزئي مجرّد عن اللواحق الخارجية وإِنْ كان 
التجرّد عل بالتجريد فإِنَ المجرّدات كلّية كانت 
أو جزئية معقولة بلا احتياج إلئ الانتزاع 
والتجريدء والماديات الكلّية أيضًا معقولة لكنها 
محتاجَةٌ إلى الانتزاع والتجريد عن العوارض 


بلتبه ا - اعن1 1211 ,وكوك .لوا/خا 


الخارجية المانعة من التعقّل. وأما الماديات 
الجزئية فلا تتعقّلٌ» بل إِنْ كانت صورًا تدرّكُ 
تالحواسش وَإِنْ كانت معاني فبالوَهُم التابع للحِسّ 
الظاهري. هكذا حقّق السّيد السّند في حواشي 
شرح حكمة العين. ومنها مطلقٌ المدرك نفسًا 
كان :أو عقلا أو غيرغها “كبا يكيم قن انظ 
العلم . ومنها موجود ممكن لبن جسمًا ولا 
حالا فيه ولا جزءًا منهء بل هو جوهر مجرّد في 
ذاته مستعُن في فاعليته عن آلات جسمانية. 
وبعبارة أخرئ هو الجوهر المجرّد في ذاته وفعله 
أي لا يكون جسمًا ولا جسمايًا ولا يتوقّف 
أفعاله على علق 2 01 أخرى هو 
وانما يها وإِنْ كان م اح ها مدر 
التأثير. فبقيد الجوهر خرج العَرَض والجسم. 
وبقيد المجرد خرج الهيولئ والصورة. وبالقيد 
الأخير خرج النفس الناطقة. والعقل بهذا المعنئ 
أثبته الحكماء. وقال المتكلمون لم بت وجودٌ 
المجرّد عندنا بدليل» فجاز أنْ يكون موجودًا 
وأنْ لا يكون موجودّاء سواء كان ممكنًا أو 


ممتنعًا. لكن قال الغزالي والرّاغبٍ في النفس إِنّه 


الجوهر المجرّد عن المادة. ومنهم مَنْ جزم 
امتناع الجوهر المجرّد. وفى العلمى حاشية 
شرح هداية الحكمة: هذا الجوهر يسمّيه 


الحكماء عقلاً ويسمّيه أهل الشرع مَلَكَاء وفي 
بعض حواشي شرح الهداية القول بأنْ العقول 
المجرّدة هي الملآئكة تستُّرٌ بالإسلام لأنَ 
الملآئكة في الإسلام أجسامٌ 
علئ أفعالٍ شاقّة متشكّلة بأشكال مختلفة ولهم 
أجنحة وحواس والعقول عندهم مجرّدة عن 
المادة. وكأن هذا تشبيه» يعني كما أن عندكم 


لف ودر منتخب اللغات كويد عقل ساقط كردن تاست از مفاعلتن . 


() ومنها عنصر الهواء أهل رمل باد را را عقل نامند وباد اول عقل اول نامند تا باد عتبه داخل را عقل هفتم نامند بترتيب وضع 
جدول ادوار در طالب ومطلوب جنانكه كدققت واين اصطلاح اهل رمل ات 


١١ه‎ 


امو فيه عقول مجردة دة انتهئ . 


فائدة : 


قال الحكماء: الصادر الأول من البارئ 
تعالى هو العقل الكل وله ثلاثة اعتبارات: 
وجودُه في نفسه ووجوبُّه بالغير وإمكائه لذاته» 
فيصدر عنه أي عن العقل الكل بكل اعتبار أمرٌ 
فباعتبار وجوده يصدر عنه عقل ثانٍِء» وباعتبار 
وجوبه بالغير يصدرٌ نفس» وباعتبار إمكانه يصدر 
جسم.ء وهو فلك الأفلاك. وإِنّما قلنا إِنَ 
صدورها عنه علل هذا الوجه استنادًا لللأشرف 
إل الجهة الأشرف والأخسٌ إل الأخسٌّء فإنْه 
أحرئ وأخلق. وكذلك يصدر من العقل الثاني 
عقل ثالث ونفس ثانية وفلك ثانء هكذا إلى 
العقل العاشر الذي هو في مرتبة التاسع من 
الأفلاك. أعني فلك القمرء ويُسمّئ هذا العقل 
بالعقل الفعّال» ويُسمّى في لسان أهل الشرع 
بجبرئيل عليه السلام كما في شرح هداية 
الحكمة؛ وهو المُوّثْر في هيولى العالّم السُمْلِي 
المفيض للصُوّر والنفوس س والأعراض عل 
العناصر والمركبات بسبب ما يحصل لها من 
الإستعدادات المسبّبة من الحركات الفلكية 
والإتصالات الكوكبية وأوضاعها. وفي الملخص 
إنهم حَبَطوا فتارة اعتبروا في الأول جهتين : 
وجودّه وجعلوه علَّة التعمّلء وإمكانّه وجعلوه علة 
الفلك. ومنهم مَنْ اعتبر ندلهها تعلقة بوجوده 
وإمكانه علّة تعقّل وفلك وتارة اعتبروا فيه كثرةٌ 
من وجوه ثلاثة كما مَّرّء وتارة مِنْ أربعة أوجهء» 
فزادوا علمه بذلك الغير وجعلوا إمكاته عله 
لهيولى الفلكء وعلمّه علّة لصورته. وبالجملة 
فالحقٌ أن العقولك عاجزةٌ عن ذَرْك نظام 


| سنن‎ )١( 


العَفّل 
الموجودات على ما هى عليه فى نفس الأمر. 
فائدة: 


قالوا العقول لها سبعة أحكام. الأول 
أنَها ليست حادثة لأنّ الحدوث يستدعى مادة. 
الثاني ليست كائنة ولا فاسدة» إِذْ ذاك عبارة عن 
ترك صورة ولبس صورة أخرىء فلا يتصوّر ذلك 
إل في المركب المشتمل علئ جهتي قَبول 
ول ا م جو ني 
إِذْ تشخصه :نماهنته: وإلاّ لكان من المادة هذا 
خحلف. الرابع ذاتها جامعة لكمالاتها أي ما 
يمكن أنْ يحصل لها فهو حاصِل بالفعل دائمًا 
وما ليس حاصلاً لها فهو غير ممكن. الخامس 
أنْها عاقلة لذواتها. السادس أنّها تعقَلٌ الكليات 
وكذا كل مجرّد فإنّه يعقِل الكليات. السابع أنْها 
لا تعقل الجزئيات من حيث هي جزية لأن 
تعمّلَ الجزئيات يحتاج إلى آلات جسمانية. وإنّْ 
شئت أنْ يرنَسِمَ خبظهم في ذهنك فارجع إلى 
شرح المواقف. 


فائدة : 


قال الحكماء أول ما خلق الله تعالئ العقل 
كما ورد به نص الحديث. قال بعضهم وجه 
الجمع بينه وبين الحديثين الآخرين (أول ما خلق 
إلله 'قدب9' و(أول ما خلق الله نوري أ 
المعلول الأول من حيث إنَه مجرّد يعقل ذاته 
ومبدأه 1 ا عقلاً. ومن حيث إِنْه واسطة فى 
صدور سائر الموجودات في نقوش العلوم يسمّئ 
قلمّاء ومن حيث توسّطه فى إفاضة أنوار النيْرَّةٍ 


كان نورًا لسيّد الأنبياء عليه وعليهم السلام» كذا 
في شرح المواقف. قال في كشف اللغات: 
العقل الأول فى لسان الصوفية هو مرتبة 


بى داوودء كتاب التيحةء باب في القدرء ح . ه/نلا 


زفق الععلر ىن كشف الخفاء حْ لاكفى لل وجاء بلفظ : (اول ما خلق الله نور نبيك يا جابر) والارجح أن الحديث 


موضوع . 


العقل 

الوحدة. ويقول فى لطائف اللغات: العقلّ هو 
عبارة عن التور المحمدىق يكِ.”2. وفي الإنسان 
الكامل العقل الأول هو محل تشكيل العلم 
الآلهي في الوجود لأنه العلم الأعلئ ثم ينزلُ 
منه العلم إلى اللوح المحفوظه فهو إجمال 
الدجه واللرح ولمضيلد» بل هو تسيل عم 
الإجمال الإلهي واللوح محل تنزْلِه. ثم العقل 
الأول من الأسرار الإلهية ما لا يسعه اللوح كما 
أن اللوح من العلم الإلهي ما لا يكون العقل 
الأول محلاً لهء فالعلم الإلّهى هو أمٌّ الكتاب 
والعقلّ الأول هو الإمام المبين واللوح هو 
الكتاب المبين» فاللوح مأموم بالقّلم تابعٌ له 
والقَلّم الذي هو العقلْ الأول حاكم علئ اللوح 
مفصّلٌ للقضايا المُجْمَّلة في دواة العلم الإلهي 
المعبّر عنها بالنون. والفرق بين العقل الأول 
والعقل الكل وعقل المّعاش أنَّ العقل الأول بعد 
علم إلْهِي ظهر في أول تنزلاته التعيينية الخلقية. 
وإِنْ شئتَ قلت أول تفصيل الإجمال الإلهي. 
ولذا قال عليه الصلؤة والسلام (أنَ أول ما خلق 
الله تعالئ العقل)””' فهو أقرب الحقائق الخلقية 
إلى الحقائق الإلهية. والعقل الكلّ هو القسطاس 
المستقيم وهو ميزان العدل في قُبَّةَ الروح 
للفصل. وبالجملة فالعقلٌ الكلّ هو العاقِلة أي 
المدركة النورية التي ظهر بها صور العلوم 
المودّعة في العقل الأول. ثم إن عقل المّعاش 
هو النور الموزون بالقانون الفكري فهو لا يدرِكُ 
إل بآلة الفكرء ثم إدراكه بوجو من وجوه العقل 
الكلّ فقط لا طريقٌ له إلى العقل الأول. لأنٌ 
العقل الأوَّلَ مندَّهٌ عن القيد بالقياس وعن الحَضر 
بالقسطاس. بل هو محل صدور الوحي القدسي 
إلى نوع النفسء والعقل الكل هو الميزانٌ العدل 
للأمر الفصلي. وهو منرّهُ عن الحَضر بقانون 
دون غيرهء بل وزنه للأشياء علئ معيار وليس 


١١5 


لعقل المّعاش إلآّ معيارٌ واحد وهو الفكر وكفّة 
واحدة وهي العادة وطرف واحد وهو المعلوم 
وشوكة واحدة وهو الطبيعة.» بخلاف العقل الكل 
فإن-. اله كفعن- ‏ الحكنة ٠‏ والقدرة». وطرفن 
الاقتضاءات الإلهية والقوابل الطبعية» وشوكتين 
الإرادة الإلهية والمقتضيات الخلقية» وله معاير 
شئّ. ولذا كان العقل الكل هو القسطاس 
المستقيم لأنه لا يحيف ولا يظلم ولا يفوته 
شيئ بخلاف عقل المعاش فإنّه قد يحيف ويفوته 
أشياء كثيرة لأنه عليل كفة واحدة وطرف واحد. 
فنسبة العقل الأول مثلاً نسبة الشمس» ونسبة 
العقل الكل نسبة الماء الذي وقع فيه نور 
الشمس. ونسبة عقل المّعاش نسبة شعاع ذلك 
الماء إذا بلغ على جدارء فالناظر في الماء يأخذ 
هيئةً الشمس علئ صحته ويعرف نورّه عل حليته 
كما لو رأى الشمس لا يكاد يظهر الفرق 
بينهماء إلآ أنَّ الناظر إلى الشمس يرفع رأسه 
إلى العلو والناظر إلى الماء ينكس رأسّه إلى 
السفل. فكذلك الآخذ علمه من العقل الأول 
يرفع بنور قلبه إلى العلم الإلهي. والآخذ علمه 
من العقل الكل ينكس بنور قلبه إلى المحلٌ 
الكتاب فيأخذ منه العلوم المتعلقة بالأكوان وهو 
الحَدّ الذي أودعه الله في اللوح المحفوظ. إمّا 
يأخذ بقوانين الحكمة وإمّا بمعيار القدرة عل 
قانون وغير قانون» فهذا الاستقراء منه انتكاسٌ 
لأنه من اللوازم الخلقية الكلية لا يكاد يخطئ 
إلا فيما استأثر الله به بخلاف العقل الأول فإنْه 
يتلقّى من الحقٌ بنفسه. 

إعلمُ أن العقل الكل قد يستدرج به أهل 
الشقاوة فيقبح عليهم أهويتهم فيظفرون على أسرار 
القدرة من تحت سجف الأكوان كالطبائع 
والأفلاك والنور والضياء وأمثالهاء فيذهبون إلى 
عبادة هذه الأشياء؛ وذلك بمكر الله لهم. والنكتة 


. ودر لطائف اللغات ميكويد عقل عبارت ازنور محمدي است صلى الله عليه وآله وسلم‎ )١( 


(0) السيوطي» الآلى المصنوعة .548/١‏ 


١١ /ا‎ 


العقل 


فيه أن الله سبحانه يتجلّئ لهم في لباس هذه 
الأشياء فيدركها هؤلاء بالعقل فيقولون بأنها هي 
الفعّالة والآلهة. لأنَّ العقلَ الكلّ لا يتعدّى 
الكون. فلا يعرفون الله به لأنُ العقل لا يعرف 
إل بنور الإيمان. وإلآ فلا يمكن أنْ يعر فه العقل 
من نظيره وقياسه سواء كان العقل معاشًا أو عقلاً 
كُذ؛ عل أنه قد ذهب أتمتنا إلى أن العقل من 
أسباب المعرفة.» وهذا من طريق التوسع لإقامة 
الحُجَّةء وكذلك عقلّ المعاش فإنّه ليس له إلا 
جهة واحدة وهى النظر والفكر. فصاحبه إذا أخذ 
في معرفة الله به إنّه يخطئ» ولهذا إذا قلنا بأنَ 
الله لا يدرك بالعقل أردنا به عقل المّعاش. ومتل 
قلنا إِنْهِ يُعْرَفُ بالعقل أردنا به العقل الأول. 


إعلم أنَّ علم العقول الأوَّلٍ والقّلم الأعلى 
نور واحد فبنسبته إلى العبد يُسمَّى العقل الأول 
وبنسبته إلى الحق يُسمَّى القلم الأعلئ. ثم إن 
العقل الأول المنسوب إل محمد صلى الله عليه 
وآله وسلم خلق الله جبرئيل عليه السلام منه في 
الأول فكان محمد صلى الله عليه وآله وسلم أبًا 
لجبرئيل وأصلاً لجميع العالم. فاعلمٌ إِنْ كنت 
بكر يعلع. [نا لهذا و شيعه حبرل :في إسراته 
وتقدم وحدهء» ويسمّى العقل الأول بالروح 
الأمين لأنه خزانة علم الله وأمينه.ء ويُسمّئ بهذا 
الإسم جبرئيل من تسمية الفرع بأصله انتهئ ما 
في الإنسان الكامل. ويقول في كشف اللغات: 
العقل الأوّل والعقل الكلّي هو جبرائيل عليه 
السلام. وفي القاموس: نهم يُسمُون العرشّ 
عقلاً. وكذلك أَضْلّ وحقيقة الإنسان من حيث 
أنّه فيض وواسطة لظهور النفس الكُلّية. وقد 
أطلقوا عليه أربعة أسماء: الأول: العقل. 1 
القلم الأول. الثالث الروح الأعظم . الرابع 
الكتاب. 


وعلئ وجه الحقيقة: إِنَّ آم غو ضور 
العقل الكلي وحواءًٌ هي صورة النَفْس الكلّية» 
انتهن كلامه'. ومنها النفس الناطقة باعتبار 
مرا يها :ف 00 علمًا وعملاً وإطلاق العقل 
عل لين بدون هذا الاعتبار أيضًا شائع كما 
في بديع الميزان من أنَّ العقل جوهر مجرّد عن 
المادة لذاته» مقارن لها فى فعلهء وهو النفس 
الناطقة التي يشير إليها كل واد بقوله أنا. منها 


نفس تلك المراتب. ومنها قواها في تلك 
المزاتك كال الحكماء يان ذلك "أن لس 
الناطقة جهتين : جهة إلل عالم العَيْب وهي 


باضقار فده الدية مائرة متتقيفة عن نونها بد 
المبادئ العالية وجها إلى 0 الشهادة وهي 
باعتبار هذه الجهة مُث متصرّفة فيما تحتها من 
الأبدان» ولا بداءلها' يحي كل ايحية قوه يحظم 
بها حالها هناك. فالقوة التي بها تتأثر وتستفيض 
من المبادئ العالية لتكميل جوهرها من التعقّلات 
تُسمّى قوةً نظريّةً وعقلاً نظريّاء والتي بها تُوَثْر 
5 100000 
عمليةَ وعقلاً عمليّاء وإِنْ كان ذلك أيضًا عائدًا 
إلى تكميل النفس من جهة أنَّ البدن آلة لها في 
تحصيل العلم والعمل. ولكل من القوتين أربع 
مراتب. فمراتب القوة النظرية أولها العقل 
الهيولانىي وهو الاستعدادٌ المحض ‏ لإدراك 
اللإمقر نأك ؛ وهو قوّةٌ مَخخضة خالية عن الفعل 
كما للأطفال. فإِنَّ لهم في حال الطفولية وابتداء 
الخلقة استعدادًا محضًا وإلا امتنع اتصاف النفس 
بالعلوم. وكما يكون النفس في بعض الأوقات 
خالية عن مبادئ نظري من النظريات فهذه الحالة 
عقل هيولاني لذلك النفس بالاعتبار إلى هذا 
النظريء وليس هذا ال##قداد حاصلاً لسائر 
الحيوانات. وإنّما نسب إلى الهيولئ لأنّ النفس 


)000 ودر كشف اللغات ميكويد عقل اول وعقل كل جبرئيل عليه السلام را كويند ودر فرهنكك است كه عرش رانامند ونيز اصل 
وحقيقت انسان را كويند ازانكه مفيض وواسطة ظهور نفس كل است وآئرا بجهارنام ناميده اند يكي عقل دوم قلم اول سوم 
روح اعظم جهارم ام الكتاب وازروي حقيقت ادم صورت عقل كل است وحوا صورت نفس كل . 


العفّل 

في هذه المرتبة تشبه الهيولى الأولئ الخالية في 
حَدَ ذاتها عن الصور كلها وتُسمّئ النفس وكذا 
قوة النفس في هذه المرتبة بالعقل الهيولاني 
أيضًا. وعلئ هذا فقس سائر المراتب. وفي 
كون هذه المرتبة من مراتب القوة النظرية نظر 
لأنَّ النفس ليس لها ههنا تأر بل استعداد تأثِء 
فينبغي أنْ تفسّر القوة النظرية بالتي يتأثّر بها 
النفس أو تستعد بها لذلك. ويمكن أنْ يقال 
استعداد الشيىئع من جملته. فمبنول هذا علل 
المساهلة ولا بى عَلّم اليهاهلة تنبيهًا علئ أنَّ 
المراد هو االإستعديهةاة يب من الفعل إِذّْ لو 
كان مطلق الاستعداد لما انخصرت المراتب فى 
الأربع إِذْ ليس لها باعتبار الإستعداد البعيد م 
أخرئ فوق الهيولاني وهي المرتبة الحاصلة لها 
قبل تعلق النفس بالبدنى وللن«9 لشفل بالملكة 
وهو العلم بالضروريات واستعداد النفس بذلك 
لاكتساب النظريات منهاء وهذا العلم حادث بعد 
ابتداء الفطرةء» فله شرط حادث بالضرورة دفعا 
للترجيح بلا مرججح في اختصاصه بزمان معيّنء 
وما هو إلا الإحساس بالجزئيات والتنبيه لما 
بينها من المشاركات والمباينات» 7017م 
إذا أحسّت بجزئيات كثيرة وارتسمت صورها في 
آلاتها الجسمانية ولاحظت نسبة بعضها إلى 
بعض استعدّت لأنْ تفيضٌ عليها من المبدأ صورٌ 
كلّية وأحكام تصديقية فيما بينهاء فهذه علوم 
قروو بولا بريد بها الحم بجميع الضروريات 
فإِنّ الضروريات قد تُمَقَدُ إمّا بِمَقْدٍ التصوّر كن 
البصر للأكْمّه وقوة المجامعة للعِنين» أو بفَقد 
شرط التصديق» فإنَّ فاقد الحِسّ فاقد للقضايا 
المستندة إلل ذلك الحس. وبالجملة فالمراد 
بالضروريات أوائل العلوم وبالنظريات ثوانيها 
سُمّيت به لأنّ المراد بالملكة إمّا ما يقابل 
العانيه وو قلق أن تمهاد لهال :إن 
المعقولات راسخ في هذه المرتبة» أو ما يقابل 
العدم كأنه قد حصل للنفس فيها وجود الانتقال 
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إليها بناءَة علئ قربهء كما سمي العقل بالفعل 
عقلاً بالفغل أن قوته. قريبة .من الفعل جدًاء. قال 
شارح هداية الحكمة: العقل بالملكة إِنْ كان في 
الغاية بأنْ يكون حصول كل نظري بالحدس من 
غير حاجة إلى فكر يُسمَّئ قوة قدسية. وثالثتها 
العقل بالفعل وهو ملكة استنباط النظريات من 
الضروريات أي صيرورة الشخص بحيث متئ 
شاء استحضر الضروريات ولاحظها واستنتج 

النظريات» وهذه الحالة إِنّما تحصلٌ إذا 
صار طريقة الاستنباط مَلّكة راسخة فيه. وقيل 
العقل بالفعل هو حصول النظريات وصيرورتها 
بعد استنتاجها من الضروريات بحيث استحضرها 
مت شاء بلا تجشّم كُسْبٍ جديدء وذلك إنّْما 
يحصل إذا لاحظ النظريات الحاصلة مرةً بعد 
أخرى حت يحصل له مَلكة نفسانية يقوى بها 
عل استحضارها مت أراد من غير فككرء وهذا 
هو المشهور في أكثر الكتب. وبالجملة العقل 
بالفعل عل القول الأول مَلّكة الاستنباط 
والاستحصال وعلل القول الثاني مَلكة 
الاستحضار. ورابعتها العقلٌّ المستفاد وهو أنّْ 
يحصّل النظريات مشاهدة سُمّيت به لاستفادتها 

العقل الفعّالء» وصاحب هلاية الحكمة 
سَمّاها عقلاً مطلقًا وسَّمَّى معقولاتها عقلاً 
ي«اقي وقال شارحها لا يخفين أن 
معقولات تلك المرتبة بالعقل المستفاد 
اصطلاح القوم. 


اعلمْ أنَّ العقل الهيولاني والعقل بالملّكة 
استعدادان لاستحصال الكمال ابتداءٌ والعقل 
بالفعل بالمعنى الثاني المشهور 
لاسترجاعه واسترداده 7 متأخر في الحدوث 
عن العقل المستفاد لأنْ المدرك ما لم يشاهد 
مرات كثيرة لا يصير مُلّكة ومتقدّمٌ عليه في البقاء 
أن المشاهدة تزول بسرعة وتبقئ مَلَكة 
الاستحضار مستمرةً فيتوضّلٌ بها إل مشاهدتهء 
فبالنظر إلى الاعتبار الثاني يجوز تقديمم العقل 


خللاف 


و 
استعداد 
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العقّل 


بالفعل علئ العقل المستفاد.ء وبالنظر إلى 
الاعتبار الأول يجوز العكسء. أمّا العقل بالفعل 
بالمعنى الأول فالظاهر أنه مقدَّم على العقل 
المستفاد. واعلمٌ أيضًا أنْ هذه المراتب تعتَبرٌ 
بالقياس إلى كل نظري علئ المشهور فيختلف 
الحال. إِذّْ قد تكون النفس بالنسبة إلى بعض 
النظريات في المرتبة الأولئ وبالنسبة إلى بعضها 
في الثانية وإلئى بعضها في الثالثة وإلئ بعضها في 
الرابعة. فما قال صاحب المواقف من أن العقل 
المستفاد هو أنْ يصير النفس مشاهدة لجميع 
النظريات التى أدركتها بحيث لا يغيب عنها شيئ 
لزنه أن لا بوي العقلّ المستفاد لأحدٍ في الدنيا 
بل في الآخرة. ومنهه من جوم ذلك لنفوس 
نُبَوية لا يشغلها شأن عن شأنِء وهم في 
جلابيب من أبدانهم قد نضوها وانخرطوا في 
سلك المجرّدات التى تشاهد معقولاتها دائمًا. 


فائدة : 


وجهُ الحصر في الأربع أنَّ القوة النظرية 
إِنْما هى لاستكمال الناطقة بالإدراكات إلا أن 
البدييياتة ‏ اليسيعد ‏ هال نذا :د يشا ركه 
الحيوانات العُجُم لها فيها بل كمالها المعَدٌ به 
الإدراكات ‏ الكسبية»- وهرائب. النفين' فى 
الاستكماك يهنا" الكبال.. متحميرة. ف قسن 
الكمال واستعداده لأنَّ الخارج عنهما. لا يتعلق 
بذلك الاستكمال» فالكمال هو العقلّ المستفاد 
أعني مشاهدة النظريات» والاستعداد إمّا قريب 
وهو العقل بالفعل أو بعيد وهو الهيولاني أو 
متوسّط :وهو العقل بالملكة . وما :مراتث. القؤة 
العملية قار هاةاتهنين الطاعر أي كرت اقش 
بحيث يصير استعمال الشرائع النبوية والاجتناب 
عما نكره عادةًٌ له. ولا يتصدّر منه خلافه عادة. 
وثانيتها تهذيب الباطن من الملكات الرديئة 
ونفض آثار شواغله عن عالّم الغيب. وثالثتها ما 
يحصل بعد الإتّصال بعالم العَبْب وهو تجلّي 


النفس بالصور القدسيةء فإنَّ النفس إِدْ هذبت 
ظاهرها وباطنها عن رذائل الأعمال والأخلاق 
وقطعت عوائقها عن التوجّه إلى مركزها 
ومستقرها الأصلي الذي هو عالم العَيْب بمقتضئ 
طباعها إِذْ هي مجرّدة في حَدّ ذاتها وعالم العَيْب 
ايضًا كذلك» وطبيعة المجرّد تقتضى عالمها كما 
أن طبيعة المادي تقتضي عالم الماذيات الذي 
هو عالم الشهادة اتصلت بعالم العَيّب للجنسية 
اتصالا معنويًا لا صوريّاء فينعكس إليها بما 
ارتسمت فيه من النقوش العلمية» فتتجلّى النفس 
حينئذ بالصور الإذراكية القدسية.» أي الخالصة 
عن شوائب الشكوك والأوهام. إِذْ الشكوك 
والشبهات إِنَّما تحصل من طرق الحواس» وفي 
هذه لا يحصل العلم من تلك الطرق. وفي 
بعض حواشي شرح المطالع بيانه أن حقائق 
الأشياء مسطورة في المبدأ المُسمّى في لسان 
الشرع باللوح المحفوظ فَإِنَ الله تعالى كتب 
نسخة العالم من أوله إلول آخره في المبدأ ثم 
أخرجه إلى الوجود علئ وفق تلك النسخةء 
والعالّم الذي خرج إل الوجود بصورته تتأدّي 
منه صورة أخرئ إليل الحواس والخيال ويأخذ 
منها الواهمة معاني» ثم يتأدّئ من الخيال أثرٌ 
إل النفس فيحصل فيها حقائق الأشياء التي 
دخلت في الحِسٌ والخيال. فالحاصل في النفس 
موافق للعالّم الحاصل في الخيال. وهو موافق 
للعالم الموجود في نفسه خارججا من خيال 
الإنسان ونفسه. والعالّم الموجود موافق للنسخة 
الموجودة في المبدأء فكأن للعالم أربع درجات 
في الوجودء وجود في المبدأ وهو سابق علئ 
وجوده الجسماني وجوده الجسماني 
الحقيقي ويتبع وجوده الحقيقي وجوده الخيالي 
ويتبعٌ وجوده الخيالي وجوده العقلي٠‏ وبعض 
هذه الوجودات وبعضها جسمانية. 
والروحانية بعضها أَشَّدَ روحانية من بعض. إذا 
عرفت هذا فتقول النفس بتصرَّيهة! يوه فيها 


ويتبعه 


روحانية 


العَفْل 
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حقيقة العالم وصورته تارة من الجواس وتارة من 
المبدأء فمهما ارتفع حجاب التعلقات بينها وبين 
المبدأ حصل لها العلم من المبدأ فاستغنت عن 
الإقتباس من مداخل الحواس». وهناك لا مدخل 
للوّهُم التابع للحواس. ومهما أقبلت علئ 
الخيالاات الحاصلة من المحسوسات كان ذلك 
حجابًا لها من مطالم المبدأء فهناك تتصوّر 
الواهمة وتعرض للنفس من الغلط ما يعرض» 
فإذا للنفس بابانء بابٌ مفتوح إلى عالم 
المَلَكُوت وهو اللوح المحفوظ وعالّم الملآئكة 
والمجرّدات» وباب مفتوح إلى الحواس الحَمْس 
المتمسّكة بعالم الشهادة والمُلّك وهذا الباب 
مفتوح للمجرّد وغيره. والباب الأول لا يفتح 
إلا للمتجرّدين من العلآئق والعوائق. ورابعتها ما 


يتجلئل له عقيب اكتساب ملكة الاتصال 
والانفصال عن نفسه بالكلية وهو ملاحظة جمال 
الله أي صفاته الثبوتية وجلاله أي صفاته 


السلبية» وقصر النظر على كماله في ذاته وصفائه 
وأفعاله حتئ يرئ كل قدرة مضمحلّة في جنب 
قدرته الكاملة وكل علم مستغرّقا في علمه 
الشامل» بل يرئ أن كل كمال ووجود اتماسهةا 
فائض من جنابه تعالل شأنه. فانّْ قيل بعد 
الاتصال بعالم العَيْب ينبغي أنّْ يحصلّ له 
الملاحظة المذكورة وحيتئذ لا تكون مرتبة 91 
غير الثالثة بل هي مندرجة فيها. قلت المراد 
الملاحظة عل وجه الاستغراق وَقَضْرٌ النظر على 
كماله بحيث لا يلتفت إلئ غيرهء فعلئ هذا 
الغاية القصوئ هي هذه المرتبة كما أنَّ الغاية 
القصوئ من مراتب النظري هو الثالثة أي العقل 
بالفعل . 


إعلم أنْ ١‏ لخر 0 للأولييز 
تبتين 9 

اا لش 1د رادي راد 

النفس فيما تحتها. هذا كله هو المستفاد من 


وشرح المطالع وحواشيه في الخطبة. 

اعلمَ أنَّ العقل الذي هو مناط التكاليف 
الشرعية اختلف أهل الشرع في تفسيره. فقال 
الأشعري هو العلم ببعض الضروريات الذي 
سَمّيناه بالعقل بالمّلكة. وما قال القاضى هو 
العلم: . يوجويه . الواجبات. "المقلية ' واستحالة 
المستحيلات وجواز الجائزات ومجاري العادات 
أي الضروريات التي يحكم بها بجريان العادة 
من أن الجبلَ لا ينقلب ذهبّاء فلا يبعدّ أَنْ يكون 
تفسيرًا لما قال الأشعري» بان عليه بأنْ 
العقل ليس غير العلم وإلاّ جاز تصوّر انفكاكهما 
وهو محالء إِدْ يمتنع أنْ يقال عاقل لا عِلْمّ له 
أصلاً وعالِمٌ لا عقلَ له أصلاً. وليس العقل 


العلم بالنظريات لأنه مشروط بالنظر والنظر 
مشروط بكمال العقل. فيكون العلم بالنظريات 
متأخر” عن العقل ١‏ تمرتهن “فلا يكرن: نفس 


فيكون العقل هو العلم بالضروريات وليس علمًا 
بكلهاء فإِنَ العاقل قد يفقدٌ بعضها لمَفْد شرطه 
كما مَرْء فهو العلم ببعضها وهو المطلوب. 
وجوابه أنَّا لا نسَلُمُ أنّه لو كان غير العقل 
جاز الانفكاك بينهما لجواز تلازمهما. وقال 
الإمام الرازي والظاهر أن العقل صفة غريزية 
يلزمها العلم بالضروريات عند سلامة الآللات 
وهي الحواس الظاهرة والباطنة. وإِنّما اعتبر قيد 
سلامة الآللات لأنّ النائم لم يرل عقلهُ عنه وإن 
لم يكن عالِمًا حالةً النوم لاختلال وقع في 
الآلات. وكذا الحال في اليَقْظان الذي لا 
يستحضِرٌ شيئًا .من العلوم الضرورية لدَهُش ورد 
عليه» فظهرٍ أ العقلّ ليس العلم بالضروريات. 
ولا شك أن العاقل إذا كان سالِمًا عن الآفات 
المتعلقة كان مدركًا لبعض الضروريات قطعًا. 
فالعقل صفة غريزية يتبعها تلك العلومء وهذا 
معنى ما قيل: قوة للنفس بها تتمكن من إدراك 
الحقائق. ومحل تلك القوة قيل الرأس» وقيل 
القلب. وما قيل هو الأثر الفائض علئ النفس 


١٠١ 


العقل الكل 


من) العقل الفعال. والمعتزلة القائلون بأنَّ الحُسن 
والقَبْحح للعقل فسّروه بما يعرف به حُسَن 
المشلتختتسنات وقح المُسْتَفْبَحَاتء ولا يبعد أنْ 
يقرب منه ما قيل هو قوة مميزة بين الأمور 
الحسنة والقبيحة. وقيل هو ملكة حاصلة 
بالتجارب يستنبظ بها المصالح والأغراض. 
وهذا معنول ما قيل هو ما يحصل به الوقوف 
علئ العواقب. وقيل هو هيئة محمودة للإنسان 
في حركاته وسكناته. وقيل هو نور يضيئ به 
طريق يبتدأ بولا من حيك ينتهي إليه ذَرْك 
الحواس» فيبدا المطلري شالب فيدركه القلب 
بتأمّلهِ وبتوفيق الله تعالئ. ومعنى 
للنفس بها تنتقل من الضروريات إلى النظريات 
ويحتمل أنْ يراد به الأثر الفائض من العقل 
الفعّال كما ذكره الحكماء من أنْالكقل الفعّال 
هو الذي يؤثْر فى النفس و04 ادراب اال 
نفوسنا بالنسبة إليه كحال أبتهيي الستيالئ 
الشمس. فكما أن بإفاضة نور التيه9#" تدك/4 
المحسرسات كذلك تدرك 
المعقولات. فقوله نور أي قوة شبيهة بالنور في 
أنها يحصل به الإدراك ويضيئ أي يصير ذا ضوء 
أي بذلك النور طريق يبتدأ به أي بذلك الطريق» 
والمراد به أي بالطريق الأفكار وترتيب المبادئ 
الموصلة إل المطلوب. ومعنل إضاءتها 
صيرورثُها بحيث يهتدي القلب إليها ويتمكَنٌ من 
ترتيبها وسلوكها توصلاً إلى المطلوب. وقوله من 
حيث ينتهي إليه متعلق بقوله يبتدأء وضمير إليه 
عائد إلى حيثء أي من محل ينتهي إليه إدراك 
الحواس» فيبدأ أي يظهر المطلوب للقلب أي 
الروح المْسَمَّْ بالقوة العاقلة والنفس الناطقة 
فيدركه القلب بتأمّله أي إلتفاته إليه والتوجُه نحوه 
بتوفيق الله تعالئ وإلهامه. لا بتأثير النفس أو 
توكيدهاء فإِنْ الأفكار معدات للنفس وفيضان 
المطلوب إِنّما هو بإلهام الله سبحانه. فبداية درك 


هذا أنه قوة 


بإفاضة نوره 


)١(‏ طريق را اهل رمل عقل وعقل كل نامند 


الحواس هو ارتسامٌ المحسوسات في إحدى 
الحواس الخمس ونهايةٌ ذَرْكها 
ارتسامُها فى الحواس الباطنة. ومن ههنا بداية 
درك الشقل > بوتهاءة -55لك المقل..علهو ( البتطلرات 
كما عرف فى الفكر بمعنى الحركتين»ء هذا كله 
علو مع ف فرت بالسرية .وقوع ب«التراقتة 
والتلويح . 


وفي خلاصة السلوك قال أهل العلم: 
العقل جوهرٌ مضيئ خلقه الله في الدماغ وجعل 
نوره فى القلب. وقال أهل اللسان: العقل ما 
ينجي عاك من مّلآمة الدنيا ونَّدَامة العقبئ 
وقال حكيم: العقل حيوة الروح والروح حيوة 
الجسد. وقال حكيم ركب الله في الملآئكة 
العقل بلا شهوة وركّب في البهائم الشهوة بلا 
عقل. وفي ابن آدم كليهما. فمَنْ غلب عقله 
شهوتّه فهو خيرٌ من الملائكةٍ ومَنْ غلب شهوثه 
عقله فهو شر من البهائم. وقال أهل المعرفة 
العاقل مَنْ اتّقئ ربّه وحاسّب نفسه وقيل مَنْ 
يبِصْرٌ مواضِعٌ خطواته قبل أنْ يضَعّها. وقيل 
الذي ذهب دلياه لآخرته. وقيل الذي يتواضع 
لمَنْ فوقه ولا يحتقر لمن دونه ويمسِكُ الفضل 
من منطقه ويخالط الناس باختلافهم. وقيل الذي 
يترك الدنيا قبل أنْ تتركه ويعمّر القبرَ قبل أنْ 
يدخله وأرضى الله قبل أنْ يلقاه.ء وقيل إذا 
اجتمع للرجل العلم والعمل والأدب يسما 
عاذ وإذا عَلِمَ ولم يعمل أو عمل بغير أدب 
أو عمل بأدب ولم يعلّمْ لم يكن عاقلا . 


العقل الكل: - نه باأعن |[ أعاض 1 أوكن لاوملا 
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الظاهرة» 


قد عرفت معنا #9 عزن أهل الرمل اسم 
للطريق. وأمْل الرّمل يُسمُون الطريق عقلاً وعقلاً 
)2 د 
كليًا”''. 


العْمَّلةَ 


١١ 


العْمّْلةَ : 


- (الإع ل تموعع) فأصلمم وبا لله كعصزا 


وبا 01 لع05م017© عتناع !ا امك[ 


اه كعدت]| عل عل عقكمم درمت نانع ة] ,اموق 


(غ7101101رممع اله) كاازامم تدامل 
5 َه 2 3 . 
بإلقص عند َمل الرّمل اسم لشكل هذه 
صورته 0 
العقلى: - 110041اك5 .لخناعن| أن امآ 
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هو ما لا يكون للحسٌ الباطن فيه مدخل» 
هذا هو المشهور. وقد يُطلقٌ عل ما لا يدرك 
هو ولا مادته بتمامها بإحدى الحواس الظاهرة. 
سواء أدرك بعض مادته أو لاء وقد سبق فى 
لظ الحتى. ا 
العكس: 

بالفتح وسكون الكاف يطلق على معانٍ. 
منها نفى الشىء قالوا عكس الإنيج«كيير 1ن 
قيل العَكْس في باب المعرّف إمفسّر أنه كلّما 
انتفى الحَدّ انتفى المحدود. أي كلما لم يصدّقٌ 
عليه الحَدّ لم يصدّقٌ عليه المحدود. والطَرد 
مفسَّر بأنَّه كلما صدَّقٌ عليه الحَدّ صدق عليه 
المحدودء وقد سبق في لفظ الطرد. 
قال في شرح المواقف في مبحث المبصرات. 
من أنّ الضوء كيفية لا يتوقف إبصارها. ع0 
إبضان شيع آخرء واللون عكسه. أي كيفية 
يتوقف إبصارها علئ إبصار شيئ آخر انتهل. 
ومنها ما هو قسم من المعارضة كما سيجيء. 
ومنها الرّجعة وهي حركة الكوكب علئ خلاف 
التواليء وعلئ هذا اصطلاح المنججّمين وأهل 
الهيئة وقد سبق. لكن مولانا عبد العلي 
البرجندي في شرح زيج ”الغ بيكي» في الباب 


جره لاله ) - اجلخخخ 0 


ويؤيّده ما 


.2 بالضم نزد اهل رمل اسم شكلى است بدينصورت‎ )١( 


الثامن يقول: الكوكب الراجعٌ حينما ينتقل من 
برج إلئ برج مقدّم فذلك ما يُقال له العكس. 
وكذلك نقل رأس العمر وذنبه إلى برج آخر يقال 
له عكس. انتهى كلامه”'". ومنها العمل بعكس 
ما أفاده السائل ويُسمّل بالتعاكس والتعكيس 
والتحليل» وعليه اصطلاح المحاسبين؛ وطريقه 
أنه إن ضُمْف 'السائل عددًا فينضف: المجيت له 
أو جَذّر فيرّبع أو صرب فيقسم أو زاد فيتقص 
أو عكس فيعكس مبتدنًا للعمل من آخر السؤال 
ليخرج الجواب. فلو قيل: أيّ عدد ضرب في 
نفسه وزيه علي الحاضل 'اثنان وفكف "وريد 
على الحاصل ثلاثة وقُسم المجتمع عل خمسة 
وضرب الخارج في عشرة حَصّل خمسون؟ 
فاقسِمم الخمسين علئ العشرة واضربٌ الخارج 
وهو الخمسة في نفسها وأنقِضصُ من الحاصل 
وهو خمسة وعشرون ثلاثة يبقول اثنان وعشرون». 
وانفض .من مضف :ذلك اثنين يبقل تسعة» وجذر 
التسعة وهو ثلاثة هو الجواب. كذا في شرح 
خلاصة الحساب. وعكس النسبة عندهم يجبئ 
في لفظ النسبة . ومنها أنْ ثم في الكلام جزءًا 
ثم تعكس فتقدُم ما أخحرت ونُوّخُر ما قدّمت 
يُسمَّ تبديلاً أيضّاء وهذا من مصطلحات أهل 
البديع المعدود في المحسنات المعنوية.» ويقع 
علئ وجوه: منها أن يقع بين أحد طرفي جملة 
ذلك الطرف نحو عادات 
المّادات سادات العادات» فإنَّ العكس فيه قد 
وقع بين العادات وهو أحد طرفي الكلام وبين 
السّادات وهو الذي أضيف إليه العادات. ومعنئ 
وقوعه بينهما أنه قدّم العادات على السّادات ثم 
عكس فقدم الشّادات على العادات. ومنها أن 
بقع بين متعلْقَيْ فعلين في جملتين نحو «اتولِج 


وما أضيف إليه 


(؟) ليكن مولانا عبد العلي برجندي در شرح زيج الغ بيكي در باب هشتم ميفرمايد كوكب راجع جون از برجي ببرجي مقدم نقل 
كند آنرا عكس كويند ونقل راس وذنب قمر را ببرج ديكر نيز عكس كويند انتهئ كلامه 


١ 


العكس 


اليل في النهار وتولج لنهار في الليل وتخرجٌ 
الحيّ من الميّت وتخرج الميت من الحي*" ''. 
ومنها أن يقع بين لفظين في طرفي جملتين نحو 
الا هُنَّ جل لهم ولا هُمْ يَجلُون لهُنَ4”" و 
أنْ يقع بين طرفي الجملة كما قيل: 


طويتٌ لإحراز الفنونٍ ونيلها 
##اشبابي والجِنونٌ فنونٌ 
فحينَ تعاطيتٌ الفنون وحظها 
تبيّن لي أنْالفنونَ جنون 
كذا فى المطول. 
العكس بينما:. ددر قال إبن أبي الإصبّع: ومن 
غريب أسلوب هذا النوع قوله تعالئى: 9ومَنْ 
يعمل من الصالحات من ذكر أو أنثق وهو مؤمن 
فأولئك يدخلون الجنّة ولا يُظلمون نقيرًا»7#", 
ومن أَخْسَنُ دينًا ممَّنْ أسلّم وجهّه لله وهو 
مُحْسِن#”'' فإنَ نظم الآية الثانية عكس نظم 
الأول لتقدّم العمل في الأولى عن الإيمان 
وتأخُره في الثانية عن الإسلام. ومنه نوع يُسمّى 
القلب والمقلوب المستوي وما لاا يستحيل 
بالإنعكاس وهو أَنْ تُقرأ الكلمة من آخرها إلى 
أولها كما ثُقرأ من أولها إلئ آخرها نحو «كل 
في قَلَكِ4”*' «وربّك فكبّر»”" ولا ثالِتَ له في 
القرآن» انتهل. لكن صاحب التلخيص 
القلب والمقلوب المستوي في المحسّنات 
الفسكرا نيان هنا 1 كرت عن كن اراد 
العكس. ومنها ما يُسمََّْ عكسًا مستويًا وعكسًا 
مستقيمًا وهو تبديلٌ كل من طرفي القضية بالآخر 
مع بقاء الصدق والكيفية أي الإيجاب والسَّلبٍِ 
بحالهماء وهذا من مصطلحات المنطقيين» و 


الاتقان بعد تعريف 


77 آل عمران/‎ )١( 
٠١ (؟) الممتحنة/‎ 
١75 النساء/‎ )"( 
١١6 النساء/‎ )5( 
الأنبياء/ مم‎ )5( 

(5) المدّثر/ ؟ 


المتبادّر عند إطلاق لفظ العكس كما في شرح 
إشراق الحكمة. وقد يطلقون العكس مجارًا عل 
القضية الحاصلة من هذا التبديل. وقيل الظاهر 
أنّه حقيقة لكثرة الاستعمال فى ذلك فيقال عكس 
الموجبة الكلية موجبة بعري وهكذا في بواقي 
القضاياء وذلك أنْ تجمع بينهما بأنَّ العكس ثُقِلَ 
أولاً من المغنن اللغوي إل المعنى 7 
الذي يشتق منه سائر الصيغء كقولهم ' عكن 

واتمكتن يفكي بالخرفاء 


استعماله فيها حت صار حقيقةً بالغلبة. ثم 
المُراد بتبديل الطرفين التبديل المعنوي أي المغيّر 
للمعنق حتئ يخرج تبديل طرفي المنفصلة فإنهم 
قالوا لا عكس للمنفصلات. ويحتمل أنْ يكون 
مرادهم أنه ليس للمنفصلاات عكس معيّدٌ 3 
فحينئذ لا حاجة إل تخصيص التبديل» وذكر 
الطرفين أولى من الموضوع والمحمول كما ذكره 
البعض لشموله عكس الحَمْليات والشرطيات. 
والمراد بطر في القضية طرفاها في الذكر فلا يرد 
ل طرفي القضية الحقيقية لم يدخلا في التعريف 
إن الطرف الأول منها ذات الموضوع والثاني 
المحمول». وفي العكس يصير ذات 
المحمول موضوعًا ووصف الموضوع محمولاء 
والمُراد ببقاء الصدق لزوم بقائه بمعنئ أنه لو 
قُرِضَ الأصل صادقًا لزم منه لذاته مع قطع النظر 
عن خصوص المادة صدقٌ الفرع بلا واسطة فرع 


وصف 


آخر لصدق المفروض في الأصل في الفرع لذاتة 


بلا واسطة. ليدخل في التعريف عكس القضية 
الكاذبة» وليخرج عنه تبديل طرفي القضية بحيث 
يحصل منه قضية لازمة الصدق مع الأصل 


العَكس 


دل 


لحصول المادة» كتبديل الموجبة الكلّية بالموجبة 
الكلّية في قولنا كل إنسان ناطق وكلٌ ناطق 
إنسان» وليخرج عنه تبديل طرفيها بحيث يحصل 
منه قضية أعمٌّ من العكس كتبديل طرفي السَالبة 
الكلية بحيث يحصل سالبة جزئية» وتبديل طرفي 
الضرورية بحيث يحصل ممكنة عامة. وإِنّما 
اشترطوا بقاءة الصدق لأنَ العكس لازم خاص من 
لوازم الأصل ويستحيل صدق الملزوم بدون 
اللازم» فعند التحقيق العكس بالمعنى المصدري 
تبدِيلٌ طرفي القضية بحيث يحصل منه أخصٌ 
قضايا لازماً إلها لذايط#آفِقة لها في الكيف. 
وبالمعنى الحاصل بالمصدر أخصٌ قضايا حاصلة 
بتبديل طرفى القضية لازمة للأصل لذاته» موافقة 
له في الكيفء فلا ابد في إثيات ,انعكاس قضية 
إلى قضية من بيان لزوم العكس لهل فى جميع 
المواد بدليلٍ أو ثنبيه» إلى بِيانٍ 6 لزوم قضية 
أخصٌ منه» كذلك بتخلفها عنه .في بعض الموادء 
كما يقال الموجبة كلية أو جزئية تنعكس موجبة 
جزئية للزومها لهما في جميع المواد وعدم لزوم 
الموجبة الكلية لشيئ منهما ني ##ووودانيا 
عنهما فيما إذا كان المحمول أعمٌ من الموضوع 
والتالي أعمٌ من المقدَّم؛ كما في قولك كل إنسان 
حيوان وقولنا إذا كان الشيئ إنسانًا كان حيواناء 
إِذْ لا يصدق العكسٌُ هناك كلّية مع صدق 
الأصلين قطعًاء ولم يعتبروا بقاءة الكذب لجواز 
لزوم الصدق الكاذب» والمراد ببقاء الكيف بقاء 
الكيف الموجود في الأصل في المَرْع بمعنى أن 
يكون عكس الموجبة موجبة وعكس السّالبة 
سالبة. اعلمُ أنَّ معنى انعكاس القضية أنه يلزمها 
العكس لزومًا كليّاء ومعنل عدم انعكاسها أنه 
ليس يلزمها العكس لزومًا كليًا. 


فائدة: 


التنائة القلة مسن مها والجرية 
لا تنعكس لجواز عموم الموضوع» والموجبة 


مطلقًا تنعكس جزئية ولا عكس للمنفصلات 
والاتفاقيات لعدم الجدوئ. وأمًا بحسب الجهة 
فمن السوالب الكلية تنعكس الدائمتان والعامّتان 
كنفسهما والخاصتان عامتين مع اللأدوام في 


البعض» ولا عكس للبواقي. ومن السوالب 
الجزئية لا تنعكس إلا الخاصّتان كنفسهما. و 

الموجبات تنعكس الوجوديتان والوقتيتان 
وَالمُظلَقَة العامة مطلقة عامة» والخاصتان حينية 
لا دائمة. ومنها ما يُسمّل عكس النقيض وهو 


تبديلٌ نقيضي الظّرّفِين مع بقاءٍ الصدق والكيف 
بحالهما. وقد يُطلقُ عكس النقيض أيضًا على 
القضية الحاصلة من هذا التبديل والمعنى الأول 
أصل بالنسبة إلى الثاني» والثاني منقول منه 
والمراد بتبديل نقيضي الطرفين تبديل كل من 
الطرفين بنقيض الطرف الآخر. والمرادٌ ببقاء 
الصدق والكيف ما عرفت في العكس المستوي. 
والحاصل أن عكسن الشيقن "قد يطلقٌ علوم جعل 
نقيض المحكوم به محكومًا عليه ونقيض 
المحكوم عليه محكومًا به على وجه يحصل 
أخصٌ القضايا اللازمة للأصل بهذا التبديل مع 
الموافقة في الكيف بلا واسطة» ومع قطع النظر 
عن خصوص المادة. وقد يطلقٌ عل أخصسش 
القضايا اللازمة للأصل علئ الوجه المذكور. 
فإذا قلنا كل إنسان حيوان كان عكس نقيضه 
كلّما ليس بحيوان ليس بإنسان وهذان الإطلاقان 
مبنيان علئ اصطلاح قدماء المنطقيين. وقالوا 
المستعمل في العلوم هو هذا المعنل» وحكم 
الموجبات فيه حكم السوالب في العكس 
المستوي والبيان البيان. وأمًا عند المتأخرين 
منهم فعكس النقيض جعلّ نقيض المحكوم به 
من الأصل محكومًا عليه وعين المحكوم عليه 
منه محكومًا به مع بقاء الصدق دون الكيف. أي 
علئ وجهِ يحصل أخصّ القضايا اللازمة للأصل 
علئ هذا التبديل مع المخالفة في الكيف بلا 
واسطة. ومع قطع النظر عن خصوص المادة. 


نافيل 


وقد يستعمل في هذا الاصطلاح أيضًا في أخحصٌش 
القضايا اللازمة للأصل عل هذا الوجه. فعكس 
نقيض قولنا كل إنسان حيوان لا شيئ مما ليس 
بحيوان بإنسان وحكم الموجبات عندهم أيضًا 
حكم السوالب في العكس المستوي لا 
بالعكه. أي فس حكم السوالب من عكس 
النقيض حكم الموجبات في العكس المستوي 
كما قاله المتقدّمون. 


فائدة: 


فال الأؤولوي بطل الحكيم في حاشية 
القطبي: لا يفهم من تقييد العكس بالمستوي 
وإضافته إل النقيض أنَّ للعكس معنى اصطلاحيًا 
تَرَكُا بينهماء بل بعد تخصيص العكس اللغوي 
بالصفة والإضافة استعمل كل من القيدين في 
معنى إصطلاحي». وليس لفظ العكس مشترَكا 


لفظيًا بينهماء إذ لا دليل على وضعه للمعنيين 
انته . 

فائدة: 

للقوم في بيان انعكاس القضا(881998 
ثلاث : الأول الكل والثاني الإفتراض» 


والثالث وهو أنْ يعكس نقيض الأصل أو جزئه 
ليحصل ما ينافي الأصل. هذا كله خلاصة ما 
في تكملة الحاشية الجلالية وما في حاشية 
القطبي للمولوي عبد الحكيم. 

العلاقة : 


ادع[ ,تدده ,تت ةلقاع ]1 


- علطا ,متطقصه لماع" ,مملكمك؟] 


بالفتح رابطة بازبستن معني بمعنى - ربط 
معنى بمعنى آخر - وبالكسر رابطة بازيستن جسم 
بجسم - ربط جسم بجسم آخر - كما في كنز 
اللغاتء فهي بالفتح تستعمل في المعاني 
وبالكسر في الأمور المحسوسة كما قيل في 
ففن: .وساتل. "الأسحارفة» “قال الخولزق” عد 
الحكيم في حاشية شرح الشمسية: العلاقة 


العلاقة 


بالفتح في اصطلاح المنطقيين شيع بسببه 
دعاه إلى 
الصحبة كما في القاموس. فالمعنى أنَّ العٌلاقة 
شيئ بسببه يطلب الشيئ الأول أنْ يكون الشيئ 
الثاني مصاحبًا له وهي قد تكون موجبة ومقتضية 
لذلك الإستصحاب كما في القضايا الشرطية 
المتّصلة اللزومية وقد لاا تكون كما فى 
التوطاكن ‏ المتملة- القانقه. بالفلدفة انين 
اللزوميات هى ما يقتضى الإتصال بين طرفيها 
9 نفس الأمر كاليلية والتضايف» فالتضايف 
كقولنا إن كان زيد أبا عمرو كان رق ابنه . 
وأمًا العلية فبِأنْ يكون المقدّم ع عِلَة موجبة للتالي» 
سواء كانت عِلَه ناقصة أو تامة كقولنا إن كانت 
القسن. طالنة والتهار موعودة أو معلرلا ل:فإن 
وجود المعلول يستلزمٌ وجوة الهِلّة كقولنا إن كان 
النهار موجودًا فالشمس طالعة» أو يكونا معلولي 


يستصحبٌ 0 شك استصحيبه 


عل واجية 2 كيف غ1 إنفق لوال الكانت 
الموجودات بأسرها متلازمة لكونها معلولةً 


للواجب تعالئ. بل لا بد مع ذلك من اقتضاء 
تلك العلة ارتباط أحدهما بالآخر بحيث يمتنع 
الانفكاك بينهما لثلاً يكون مجرّد مصاحبة كما 
في معلولي العقل الأول.» أي الفلك الأول 
والعقل الثاني» فإنّه لا تلارُمَ ولا ارتباظ بينهماء 
بل مجرّد مصاحبة. والسّرٌ فيه أنه موجب لكل 
واحدٍ بجهة غير ما هو جهة إيجاب الآخرء فلا 
يمتنع الانفكاك بينهماء بخلاف قولنا إِنْ كان 
النهار موجودًا فالعالم مضيئ فإنَّ وجود النهار 
وإضاءة العالّم معلولان لطلوع الشمس» وطلوعٌ 
الشمس مقتض لعَدَّم الانفكاك بينهماء والعلاقة 
بين الاتفاقيات !13 لجيه المصاحبة» والتوافق 
بين الطرفين من غير اقتضائه إياها أي تلك 
المصاحبة. والعلاقة الشرطيات المنفصلة 
العنادية هي ما يقتضي العناد بين طرفيهاء وفي 
المنفصلات الاتفائية «#ككتما لالج#قضي العناد 
والتنافي بل مجرّد أنْ يتفقّ في الواقع أن يكون 


العلامة 


١5 


بين طرفيها منافاة» انتهئ ما قال المولوي عبد 
الحكيم . وعلاقة المجاز عندهم وعند الأصوليين 
وأهل العربية هي اتصال ما للمعنى المستعمّل 
به بالمعنى الموضوع له: أي تعلق ما للمنى 
المجازي بالحقيقي أعمّ من أنْ يكون اتصالاً في 
الميهياورة أ في غيرها. والعمدة في حصر 
أنواعها الإستقراءء ويرتقي ما ذكره القوم إلى 
حسا وعترينء اوصيط ابن 
الأولئ الاشتراك فى الشّكل كالإنسان 
للصورة المنقفاقة علرا #لجنو©. الثانية الإشتراك 
في الوصف ويجب أنّْ يكون الصفة ظاهرة لينتقل 
الذهنٌ إليهاء 39ب بهزة#هوزعتبار ثبوتها له. 
كإطلاق الأسد على الشجاع بخلاف إطلاق 
الأسد عل الأبخر. والثالثة أنه كائن عليه مثل 
العبد للمعئّق لأنّه كان عبدًا. والرابعة أنه آيل 
إليه كالخمر للعصير لأنه في المآل يصير خمرًا. 
والخامسة المجاوّرة مثل جَرْي الميزاب والمراد 
بالمجاوّرة ما يعم كون أحدهما في الآخر 
بالجزئية أو الحلول وكونهما في محل وكونهما 
متلازمين في الوجود أو العقل أو الخيال أو غير 
ذلك. وصاحبٌ التوضيحم ضبطه في تسعة: 
الكون والأول والإستعداد والمقابّلة والجزتية 
والحلول والسَّبَبِية والشرطية والوصفيةء لأنَّ 
المعنى الحقيقي إمّا أنْ يكون حاصلاً بالفعل 
للمعنى العا 2 في بعض الأزمان خاصّة أو 
3 فعلى الأول إِنْ تقدَّم ذلك الزمان علىل زمان 

تعلق الحُكم بالمعنى المجازي فهو الكون عليه. 
وإنْ تأخَّر فهو الأول إليه إِذْ لو كان حاصلاً في 
ذلك الزمان أو في جميع الأزمنة لم يكن مجارًا 
بل حقيقة» وعلئ الثاني إِنَ كان حاصلاً بالقوة 
فهو الاستعدادء وإلا فإِنْ لم يكن بينهما لزوم 
واتصال في العقل بوجههما فلا علاقة. وإن كان 
فا أنْ يكون لزومًا في مجرّد الذهن وهو 
المقايلة' أو منفلماً إلن «الحارج + وحيعة إن كان 
أحدهما جزءًا للآخر فهو الجزئية والكلية. وإلاً 


الحاجب في 


فإِنُ كان اللازم صفة للملزوم فهو الوصفية له 
أغت المشابّهة. وإلاأ فاللزوم إِمّا بِأنْ يكون 
أحدهما حاصلاً فى الآخر وهو الحالية والمَحَلية 
أو سَبا له وهو السّببية والمسَيّية» أو شرظًا له 
وهو الشرطية. كذا في التلويح. 
العلامة : 
1100 
بالفتح عند الأصوليين ما تعلّق بالشيئ من 
تادر بد رلا تولب د مله إل من عي إن 
يدل علئ وجودٍ ذلك الشيئ» فتباين الشرط 
والعِلّة والسّبّب. والمشهور أنَّها ما يكون عَلَّمَا 
لك ل 0 
جود كتكبيرات الصلوة فإنها تدل علئ الإنتقال 
ا ٠‏ كذا في التلويح في باب 
الحكم. 
العلة! 


519716 ,لال ملل - عمعاد ,عاتملا 


|0 ,معنا - دوع معن 51 ,عوللة © 


بالكسر وتشديد اللام لغةَ اسم لعارض 
يتغيّر به وصفُ المحلّ بحلوله لا عن اختيار؛ 
ولهذا سمي المرض عِلَة. وقيل هي مستعملةٌ 
فيما يُوَثْر 5 أمرٍ سواء كان المُؤَئْرِ صفةً أو 
ذانًا. وفي اصطلاح العلماء تطلقٌ عليل معان 
منها ما يُسمّى عِلَّةَ حقيقية وشرعية ووصمًا وعِلَةٌ 
اسمًا ومعنى وحُكمّاء. وهي الخارجة عن الشيئ 
المؤثرة فيه. والمرادُ بتأثيرها في الشيئ اعتبار 
الشارع إِيَاها حيبت نوعها أو جسها القريب في 
الشيئ الآخر لا الإيجاد كما فى العلل العقلية. 
دلهنا. تله يفطا الشرعية كلها معرفات 
وأمارات لأنّها ليست في الحقيقة مُؤثّرة بل 
لمن هو اللا :تقال" يفيقولهم الخارجة خرج 
الركن: .:ويقولهم المؤثرة خرج السَّبَب والشرط 
والعلامة إِذ المشاؤز ا ما هو الكامل منه 
وهو التأثير ابتداءٌ بلا واسطة. ولهذا قيل العِلَة 
في الشرع عبارة عما يُضاف إليه وجوبٌ الحكم 
ابتداءً . فالمرادٌ بالإضافة الإضافة من كل وجهء 


3 


١ /ا‎ 


بِأنْ كان موضوهًا لذلك الحكم بِأنْ أضيف 
ين إليه ومؤثْرًا فيهء أي في ذلك الحكمء 
ويتصلٌ الحكم به واحتّرِرَ به عن العلامة 
والسّبب الحقيقي. وبقيد وجوب الحكم احتُرِرَ 
عن الشّرط. والقيدٌ الأخيرٌ احتراز عن السَّبب 
في معنى العِلّة وعِلّة العِلّة. وبالجملة المعتبّر في 
العلة الحقيقية أمور ثلاثة إضافة الحكم إليها 
وتأثيرها فيه وحصولٌ الحكم معها في الزمان؛ 
وهي قسمان: العلّة الموضوعة كالبيع المطلق 
للملك والنكاح لملك المَبّْعة وتُسْمّْ بالمنصوصة 
أيضّاء والعلةه المستبّطة بالإجتهاد . وأيضًا هي 
إِما متعدية كي التي تتعدّى الول فتوجد في 
غيره وتُسمّئ مؤثرة أيضًا لأنها وصفٌ ظهر أَئْرُها 
في جنس الحكم المُعَلّلِ به كالطواف عِلَة 
لسقوط نجاسة سور سواكن البيوت» وإمًا قاصرة 
وهي بخلافها أي التي لا تتعدَّى الأصل. و 

0 يُسنّئ بالهلة اسمًا وهي ما يُضاف الحكمُ إليه 

ولا يكون مؤثرًا فيه ويتراخى الحكم عنه بأن 0 
يترنّتَ عليه. ومعنئ إضافة الحكم إلل_العِلّتييفًا 
يفهم من قولنا قتل بالرمي وعتق بالشّرى وهلك 
بالجرح. والمُرادُ بالإضافة الإضافة بلا واسطة 
لأنها المفهومة عند الإطلاق. وما قيل العلة 
اسمًا ما تكون موضوعة في الشرع لأجل الحكم 
أو مشروعة إِنّما يصحٌ في العلل الشرعية لا في 
مثل الرمي والجَرْح. مثاله المعلّق بالشّرط فَإنَ 
وقوع الطلاق بعد دخول الدار مثلاً ثابت 
بالتطليق السابق ومضاف إليه فيكون عل اسمّاء 
لك لين سول دلق لإقوع الاق ا ول 
الدارء بل الحكم متراخح عنه. متها ' ما يشم 
بالِلّة معنى وهو ما يكون مؤثرًا في الحكم بلا 
إضافة الحكم إليهء ولا ترتبَ له عليه كالجزء 
الأول من العلّة المركّبة من الجزئينء وكذا أحدٌ 
الجزئين الغير المترثّبين كالقدر والجنس لحرمة 
النّساء فإنَّ مثلّ ذلك الجزء #“مؤثر في الحكم ولا 
يضاف إليه الحكمء بل إلى المجموعء ولا 


العلّة 
يترنّب عليه أيضًا. وهي عند الإمام السرخسي 
سبب محض لأنّ أحد الجزئين طريق يُفضِي إلى 
المقصود ولا تأثيرَ له ما لم ينضمٌ إليه الجزء 
الأخير. وذهب فخر الإسلام إلى أنها وصفٌ له 
شبه العلية لأنّه مُوْثْهِ والسّبْبُ المَخْضٌ غير 
مَؤئر: وهذا يخالف عا "تتوو دهم من أله لا 
تأثير لأجزاء العِلّة في أجزاء المعلول وإِنّما 
المُوَثْر هو تمامٌ العِلّة في تمام المعلول. ومنها 
ما يُسمَّئ بالعِلة حكمًا وهي ما بيترتب عليه 
الحكى بلا إضافة ل اله بولا كاثر نهد كالفرط 
الذي عُلّقَ عليه الحكمٌء كدخول الدار في قولنا 
إِنْ دخلْتٍ الدارّ فأنت طالق. يتصلّ به الحكمم 
من غير إضافة ولا تأثير. وإذا كانت العِلَة اسمًا 
وحكمًا فالجزء الأخير علّة حكمًا فقطء. وكذا 
الجزء الأخير من السَّبب الداعي إلئ الحكم. 
ومنها ما يُسمَّى بالعلة انما ومعتين وعوبا 
يُضاف إليه الحكم ويكون مُؤَثْرَا فيه بلا ترتب 
للحكم عليهء كالبيع الموقوف والبيع بالخيار 
للملك فإنّه عِلَهَ للملك اسمًا لإضافة الملك إليه 
ومعنى لتأثيره فيه لا حكمًا لعدم الترتّب. ومنها 
ما يُسمَّئ بالعِلّة اسمًا وحكمّاء وهى ما يضاف 
إليه الحكمٌ ويترنّب عليه بلا روفن كالسّفر 
فإنّهِ عِلَّةَ للرخصة اسمًا لأنْها تضاف إليه في 
الشرع وحكمًا لأنْها تنبت بنفس السّفْر متصلة به 
لا معنى: لأنّ المؤثّر في ثبوتها ليس نفس السفر 
بل المشقة. ومنها ما يُسمّى بالعلة معنى وحكمًا 
دحي ملهائر نياكم ويترئّب الحكم عليه بلا 
إضافة له إليه كالجزء الأخير من العِلّة المركّبة 
فإنّه مؤثّر في الحكمء وعنده يوجدُ الحكم ولكنه 
لا يضاف الحكم إليه: فإنَّ القرابة والملك عِلَهَ 
للعَبّقء فأيّهما تأخحر وجودًا فهو علّة معنى 
وحكمًا. فهذه المعإظ!تيزنة #ن مصطلحات 
الأصوليين يطلقٌ عليها انظ لملقيوهلا شتراك أو 
الحقيقة أو المجاز. فما قيل العِلّة سبعة أقسام 


عل ا ومعنى وحكمًا وهو الحقيقة في 


العلّة 


الباب» وعلّة اسمًا فقط وهو المجازء وعلة 
معنى فقط وعلّة حكمًا فقط وعلّة اسمًا ومعن 
فقط وعلّة اسمًا وحكمًا فقط وعلة معن وحكمًا 
فقط أريد به تقسيم ما يُطلق عليه لفظ العِلّة إلى 
أقسامه كما يقسم العَيّْن إل الجارية والباصرة 
وغيرهماء والأسد إلى الشجاع والسّبع. 


فائدة : 


لا زاغ في تقدّم الهلّة علئ المعلول بمعنى 
احتياجه إليها ويُسمّى التقدّم بالذات وبالعلية» 
ولا في مقارنة العِلّة التامة العقلية لمعلولها 
بالزمات ثلثلا يلزء و#التخلف #وأنًا في العلل 
الشرعية فالجمهور علول أنه المقارنة 
بالزمان إِذْ لو جاز التخلّف لما صَعَّ الإستدلالٌ 
بثبوت العِلّة علئ ثبوت الحكمء وحيئئذ يبطل 
غرض الشارع من وضع العلل للأحكامء وقد 
فرّق بعض المشايخ كأبي بكر محمد بن 
الفضل”'' وغيره بين الشرعية والعقلية» فجوّز في 
الشرعية تأخير الحكم عنهاء وتخا كم الحكم عن 
العِلّةق جائز فى العلل الشرعية لأنّها 5 
وليست موجبة بنفسهاء فجاز أنْ تُجِعلَ أمارةً في 
محل دون محلّ. هذا كله خلاصة ما( فى 


التلويح والحسامي ونور الأنوار وغيرها. ومنها 


يجحا 


١ 


ما اصطلح عليه المحدّثون وهو سَبَب خفي قايِحٌ 
غامض طرأ على الحديث وقدح في صحتهء مع 
أن الظاهر السلامة منه؛ والحديث الذي وقع فيه 
أو في إسناده أو فيهما جميعًا علة يسمّى مُعَلْلا 
بصيغة اسم المفعول من التعليل» 0 
المعلول كذا قال ابن الصلاح . وقال العراقي'") 

الأجود في تسميته المُعلل. وقد وقع في عبارة 
كثير من المحدّئين كالترمذي والبُخاري وابن 
عدي”" والدارقطني”*؟' وكذا في عبارة الأصوليين 
والمتكلمين تسميته بالمعلولء وقد يُسمّئ أيضًا 
بالمعتل والعليل. وإنّما عَسَّمّ الوقوع إِذْ العلّة قد 
تقع في المَدْن وهي تسري إلى الإسناد مطلقًا 
لأنه الأصلء وقد تقعم في الإسناد وهي لا 
تسري إلى المتن إلا بهذا الإسنادء وقد تقع 
فيهما. ولا بد للمحدّث من تفخص ذلك. 
وطريقه أنْ ينظرٌ إلئ الرّاوي هل هو مْمَرِدْ 
ويخالفه غيره أَمْ لاء ويمعنُ في القرائن المنبّهة 
للعارف علئ إرسالٍ في الموصول أو وقفب في 
المرفوع أو دخولٍ حديث في حديث كما في 
المُدْرَحِء أو وَهْم وَخَلْطِ من الراوي في أسماء 
الرّواة والمتن كما في المُصَحَف نظرًا بليعّاء 
بحيث يغلبٌ علئ ظلّه ذلك. فيحكمٌ بمقتضاه 

يتردّد فيتوقف» وكل ذلك قادح في صحة ما وقع 


)١(‏ هو محمد بن أبي الفضل بن زيد بن ياسين التغلبي الدّولعي. توفي عام 774ه/ من أعيان الشافعية» أفتى وكان فصيحًا 
مهيبًا . سير اعلام النبلاء “77/ 74» مرآه الزمان .»17١/8‏ العبر »١57/65‏ الوافى بالوفيات 717/4". البداية والنهاية 


١/١15ء‏ شذرات الذهب .١94/0‏ 


(؟) هو عبد الرحيم بن الحسين بن عبد الرحمن., ابو الفضل زين الدين المعروف بالحافظ العراقي؛ ولد عام 86الاه/ 1750م 


وتوفي في القاهرة عام 31 له/ كام . من كبار حفاظ الحديث. تجوّل في البلاد وله الكثير 


من المؤلفات. الاعلام 


*/ 544, الضوء اللامع .10١/4‏ غاية النهاية /١‏ 7857: حسن المحاضرة .7١1/١‏ 

() هو عبد الله بن عدي بن عبد الله بن محمد بن المبارك بن القطان الجرجانيء ابو احمد. ولد عام لالا"اه/ ٠44م.‏ توفي عام 
هكاه/ كلاوم. علامة في الحديث ورجاله. له عدة مؤلفات هامة في الجرح والحديث وعلومه. الاعلام ٠*/8‏ » طبقات 
السبكى ”0777/7 كشف الظنون »١1787‏ تذكرة النوادر 945. 

(5) هو علي بن عمر بن أحمد بن مهديء ابو الحسن الدارقطني الشافعي» ولد ببغداد عام 707ه/ 814م. وتوفي فيها عام 
6ه/ 1460م. امام عصره في الحديث؛» أول من صتّف في القراءات؛ له عدة مؤلفات. الاعلام 4/ 07١154‏ وفيات الاعيان 
60 مفتاح السعادة ؟/ 15. اللباب 504/١‏ غاية النهاية 4568/١‏ تاريخ بغداد .584/١17‏ 


سردل 


العلل 


كا قال عن حين"الندوق 7" و لباه إإذا: “لم 
فم الرندالم وين جطاي وبالجملة فهو من 
أغمض أنواع علوم الحديث وأدقها ولا يقوم به 
إل مَنْ رزقه الله قَهْما ثابنًا وحفظًا واسعًا ومعرفة 


تامة بمراتب الرواة ومَلَكة قوية بالأسائيد 
والمتن. ولهذا لم يتكلم فيه إلا قليل من 
هذا الشأن كعلي د بن المديني وأحمد بن ٍ 


والبخاري والدارقطني ويعقوبٌ7") ونحوهم. 

يقصر عبارة المُعلّل عن إقامة الحجة عل 0 
كصيرفي نقد الدراهم والدنانير حتل قال البعض 
نه إلهام لو قلت له منؤأيق فلت هنا لم يكن 


له حجة. 


وقد تطلقٌ العِلة عندهم عل غير المعنى 
المذكور كُكذِب الرّاوي وَفِسْقِه وعَفْلَتهِ وسوءِ 
حفظه ونحوها من أسباشي«ظلعبٍ «الحنايث 
كالتدليس. والترمذي يسمّي النّسخ عِلّة. قال 
السخاوي فكأنه أراد عِلَهَ مانعة من العمل لا 
الاصطلاحية. وأطلق بعضهم عل مخالفة لا 
تقدح في الصحة كإرسال ما وَضَلهِ الثقّة حت 
قال: من الصحيح ما هو معلل» كما قال آخر: 
من الصحيح ما هو شاذ. هذا خلاصة ما في 
شرح النخبة وشرحه وخلاصة الخلاصة. 


ومنها ما يُسمَّ عِلَّةَ عقلية وهي في 
اصطلاح الحُكماء ما يحتاج إليه الشيئ إمَا في 
ماهيته كالمادة والصورة أو فى وجوده كالغاية 
والفاعل- والترهوعة اؤدلك الح "المجناج 
يُسمَّْ معلولاء وهذا أولئ مما قيل العلة ما 
يحتاج إليه الشيئ في وجوده لعدم توشم خروج 


عِلّهَ الماهية عنه. وإِنّما قلنا الأولئ لأنَّ علة 
الماهية لا" تخرج عن هذا التعريف أيضًا لأن 
المعلول المركت 2 المادة والصورة يتوفّف 
وجوده أيضًا عليهماء وتوقُف الماهية عليهما لا 
ينافي ذلك. إن قيل يخرج من التعريفين علة 
العدمم قلت العلية في العَدّم مجرّد اعتبار عقلي 
مر جعه عدم علي الوجود للوجود. ثم المحتاج 
قد | إليه أعمّ من أنْ يكون محتاجًا إليه بنفسه أو 
باعتبار أجزائهء فيشتمل التعريف العلة التامة 
المركًبة من المادة والصّورة والفاعل فإنّه محتاج 
إليه باعتبار الفاعل. وأمًا ذاته أعني المجموع 
فهو محتاج إلى مجموع المادة والصّورة الذي 
هو عين المعلول احتياج الكل إل جزئه. 

ثم العِلّة علئ قسمين علّة تامّة وتسمّى علة 
مستقلة أيضًاء وعلة غير تامة وتُسمَّ علة ناقصة 
وغير مستقِلّة. فالعلّة التامة عبارة عن جميع ما 
يحتاج إليه الشيئ في ماهيته ووجوده أو في 
وجوده فقط كما فى المعلول البسيط. والناقصة 
ل كرة عدللك .رمعا أن 0١‏ بيقر ساف امد 
آخر يحتاج إليه لا بمعنئ أن تكون مركّبة من 
عدة أمور َلْبنّهَ وذلك لأن العلة التامة قد تكون 
علّة فاعلية إِمّا وحدّها كالفاعل الموجب الذي 
صدر عنه بسيط إذا لم يكن هناك شرط يعتَبر 
وجوده) ولا 4 يعتَيرٌ عدمهء وإما إمكان 
الصادر فهو معتّبر في جانب المعلول» ومن 
تيد إن إذا وجدنا ممكنًا طلينا علتهء فكأنه 
قبل العلّة ما يحتاخ إليه الشيئن الممكن الخ فلا 
يعتبرٌ في جانب العلة. وأمّا التأثير والاحتياج 
المطلق الزائد علل ذاته تعالئ 


والوجود 


للق توعان بوعياد قدي جبار التيدي الدايي لطر أبو الحسن . ولد بالبصرة عام ١7١اه/‏ /الالامء وتوفي في سامراء 


من الحفاظء له العديد من المؤلفات. الاعلام > 0 تذكرة الحفاظ ؟/رود 


تهذيب التهذيب / 844 طبقات ا ١48‏ . ميزان الاعتدال ؟/97؟5. 


(؟) هو يعقوب بن ابراهيم بن كثير بن زيد بن أفلح العبدي» أبو يوسف الدّورقي. ولد عام 77١ه/‏ 47لام, وتوفي عام 507ه/ 
0م محدّث العراق فى عصره.ء ثقة حافظ. أخذ عنه أتمة السنة» له عدة مؤلفات. الاعلام 48/ 2144 تذكرة الحفاظ 


؟/ ١‏ التاج 74/1 تهذيب 581/1١‏ 
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العلّة 


١1٠ 


والوجوب السابق فليس شي منها مما يحتاج إليه 
المعلول. بل هي أمور إضافية ينتزعها العقل من 
استتباع وجود العلّة لوجودٍ المعلول وحكم العقل 
بأله أمكن. فاحتاج فأثْر فيه الفاعل فوجَبَ 
وجوذه فوّجِدَ إِنْما هو في الملاحظة العقلية 
وليس في الخارج إلا المعلول الممكن والعلّة 
الموجبة لوجوده فتدبّر. وإمّا مع الغاية كما في 
البسيط الصادر عن المختار. وقد تكون مجتمعة 
من الأمور الأربعة أو الثلاثة كما في المركّب 


الصادر عن المختار والمركّب الصادر عن 
الموجب. وقد تطلقٌ العِلّة التامة علئ الفاعل 
المستجمع لشرائط التأثير. 


إعلمْ أنَّ العلّةَ مطلقًا متقدّمة علئ المعلول 
تقدمًا ذاتيًا إل العلة التامة المركّبة م أربع أو 
ثلاثء فتقدّمها علئ المعلرل المع تقدم كل 
واحد من أجزائها عليهاء وأمًا تقدّم الكلّ من 
حيث هو كل ففيه نظرء إِذّْ مجموع الأجزاء 
المادية والصورية هو الماهية بعينها من حيث 
الذات» ولا يتصوّر تقدّمها على نفسها فضلاً عن 
تقذمها علئ نفسها مع انضمام أمرين آخرين 
إليهما وهما الفاعل والغاية. 
المعلول من الماهية المركّبة من المادة والصورة 
إِنَما هو التركيب والانضمامء فاللازم تقدّم 
المادة والصورة على التركيب والإنضمام» فتقدّم 
العِلّة التامة لا يستلزمٌ تقدّم الماهية علئ نفسها. 

ثم العِلّة الناقصة أربعة أقسام لأنّها إما 
جزء الشيئ أو خارج عنه. والأول إِنْ كان به 
الشيئ بالفعل فهو الصورة وإن كان به الشيئ 
بالقوة فهو المادة. فالعلة الصورية ما به الشيئ 
القن أي ما يقارن لوجوده وجود الشيئ بمعنل 
أن لا يو كنك تيسن بوحو دكا علق ميري لخو 0 
في به لللملابّسة.» فخرج مادة الأفلاك والأجزاء 
الصورية والجزء الصوري لمادة المركّب كصورة 
الخشب للسرير فإنّها أجزاء مادية بالنسبة إلى 
المركب. فإنَ العلة الصورية للسرير هي الهيئة 


وأجِيبٌ بن 


السريرية» وحمل الباء علئ السّبّبية القريبة يحتاج 
إل القول بآن العلة'التافة والفاعل سبان؛ بعيدان 
بواسطة الصورة. لا يقال صورة السَّيْف قد 
تحصل في الخشب مع أنَّ السيف ليس حاصلاً 
بالفعل لعدم ترتب آثار السيف عليه. لأنا نقول 
الصورة السيفية المعيّنة الحاصلة فى الحديد 
السدن “إذقا اخصلف فكمييا: خضل" للد 
بالفعل قطعًا وليست الحاصلة في الخشب عين 
تلك الصورة بل فرد آخر من نوعها به يتحقّق 
بالفعل ما يشبه السيف. وأيضًا الآثار المترتّبة 
علل السيف الحديدي ليست آثارًا لنوع السيف 
بل لصنفه وهو السيف الحديدي فتدبّر. 


والعلة المادية ما به الشيئ بالقوة كالخشب 
للسرين. وليس ١‏ المراد ‏ بالعلة الصورية والمادية فى 
عباراتهم ما يختصٌ بالجواهر ذا لماقة و لطيو 
الجوهريتين بل ما يعمّهما وغيرهما من أجزاء 
الأعراض التي لا يوجد بها إلا الأعراض إا 
بالفعل أو بالقوة. فإطلاق المادة والصورة على 
العلة المادية والصورية مبني على التسامح. 
وهاتان العِلّتان أي المادة والصورة عِلّتَانَ للماهية 
داخلتان في قوامها كما أنّهما عِلتان للوجود 
زا نتختصان باسم عِلّةَ الماهية تمبيرًا لهما عن 
الباقيين أي الفاعل والغاية المتشاركين لهما في 
علة الوجود وباسم الركن أيضًا. وفي الرشيدية 
الله ما يحتاج إليه الشيئ في ماهيته بأنْ لا 
يتصوّر ذلك الشيئ بدونه كالقيام والركوع في 
الصلؤةه وتسمّئ ركتاء أو في وجوده بأنْ 8 
مؤثْرًا فيه .فلا يوجد بدونه كالمصلي لها أي 
الصلؤة انتهى. والثاني أي ما يكون خارجًا عن 
المعلول إمَا .ما به الشيئ وهو الفاعل والمؤثّر 
فالفاعل هو المعطي لوجود الشيئ» فالباء للسببية 
كالنَجَار للسريرء والمجموع من الواجب 
والممكن. وإِنْ كان فاعله جزءاً منه لكن ليس 
فاعليته إلا باعتبار فاعليته لممكن فيكون خارجًا 
عن المعلول. وإمّا ما لأجله الشيئ وهو الغاية 


١؟1١‎ 


أي العلة الغائية كالجلوس على السرير للسرير» 
وهاتان العلّتان تختصّان باسم علّةَ الوجود انولتة 
عليهما دون الماهية. ثم الأول لا توجد إلا 
للمركب وهو ظاهر والثانية لا تكون إلا للفاعل 
المختار. وإِنْ كان الفاعل المختار يوجد بدونها 
كالواجب تعالل عند الأشعرية فالموجب لا 
يكون لفعله غاية وإِنْ جاز أنْ يكون لفعله حكمة 
وفائدة؛ وقد تسم فائدة فعل الموجب غاية 
أيضًا تشبهّاولها بالغاية_الحقيقية التي هي غايةٌ 
للفعل وغرضٌ مقصودٌ للفاعل. والغاية عِلَة لعلية 
العِلّة الفاعلية أي أنْها تفيد فاعلية الفاعل إِذْ هى 
الباعئة للفاعل علل الإيجاد ومتأخرة وجودًا قِ 
المعلول في الخارج. إِذْ الجلوس على السرير 
إنْما يكون بعد وجود السرير في الخارج لكن 
يتقدّم عليه في العقل. 


إِنْ قلت حصر العِلّة الناقصة في الأربع 
منقوض بالشرط مثل الموضوع كالثوب للصابغ» 
والآلة كالقدّوم للتّجارء والمعاون كالمعين 
للوئشارء والوقت كالصيف لصبغ الأديم» 
والداعي الذي ليس بغاية كالجوع للأكل. وعدم 
المانع مثل زوال الرطوبة للإحراق» وبالمعد مثل 
الحركة فى المسافة للوصول إل المقصد. لأن 
كلاً منها علّة لكونه محتاجّما إليه وخارج عن 
المعلول مع أنه ليس ما منه الشيئ ولا ما لأخجله 
الشيئ. قلت إِنّها بالحقيقة من تنمة الفاعل لأنَّ 
الْمُرادَ بالفاعل هو المستقلٌ بالفاعلية والتأثير 
سواء كان مستقلاً بنفسه أو بمدخلية أمر آخرء 
ولا يكون كذلك إلا باستجماع الشرائط وارتفاع 
الموانع» فالمرادٌ بما به الشيئ ما يستقل بالسَّبَبية 
والتأثير كما هو المتبادّرء سواء كان بنفسه أو 
بانضمام أمرٍ آخر إليهء فيكون ذكر هذا القسم 
مشتملا علئ أمور الفاعل المستقل بنفسه وذات 
الفاعل والشرائطء» وعلل كل واحد منها مما 
يحتاج إليه المعلول.» وعلئ أنها فض + إنها 
المتروك تفصيله وبيان اشتماله علئ تلك الأمور. 


العلة 
وقد تجعل :من :تثمة المادة “لأن -القابل؛ إنما' يكن 
قابلاً بالفعل عند حصول الشرائط. ومنهم مَنْ 
جعل الأدوات من تتمة الفاعل وما عداها من 
تتمة المادة» وتقرير ذلك علئ طور ما سبق. 
وعلرل هذا “خلا برد ما قن “سلما أن المراة 
بالفاعل هو المستقل بالفاعلية وبالمادة هو القابل 
بالفعل. لكن كل ما ذكرنا من الشروط والآلات 
ورفع المانع والمعد مما يحتاج إليه المعلول ولا 
يصدق عليه أحد تلك الأقسام. ولا نعني بعدم 
الحصر إلا وجود شيئ يصدق عليه المقسّم ولا 
يصدق عليه شيئ من الأقسام. 


إِنْ قلت عدمٌ المانع قيدٌ عَدّمي فلا يكون 
جزءاً من العلّة التامة وإلاً لا تكون العلّة التامة 
موجودة. قلت العلة التامة لا تجبّ أن تكون 
وجودية بجميع أجزائها بل الواجب وجود العِلّة 
الموجدة منها لكونها مفيدةً للوجود. ولا امتناعَ 
في توقف الإيجاد على قيد عَدَّمي. ومنهم مَنْ 
حَمّس القِسّمة وجعل هذه المذكورات شروظاء 
5 العلّة الناقصة إِنْ كانت داخلة فى المعلول 
الانيشههة كان نيا تربره "الشف عالقوة وال 
فصّورية. وإِنْ كانت خارجة ففاعلية إِنْ كان منها 
وجود الشيئ وغائيةً إِنْ كان لأجلها الشيىئ» 
وشرط إن لم يكن منها وجود الشيئ ولا 
لأجلهاء ولا يضرٌ خروج الجنس والفصل فإنهما 
وإِنْ كانا من العلل الداخلة لكنهما ليسا مما 
يتوقّفُ عليه الوجود الخارجي والكلام فيه. ولك 
أنْ تقول في تفصيل أقسام العِلّة الناقصة بحيث 
لا يحتاج إلى مثل تلك التكلفات بأنْ ما يتوقف 
عليه الشيئ إمّا جزةٌ له أو خارج عنه» والثاني 
إِمَا محل للمقبول فهو الموضوع بالقياس إلى 
العَرض» والمحل القابل بالقياس إل الصورة 
الجوهرية المعيّة فإنّها محتاجة في وجودها إلى 
المادة. وإِنْ كانت مطلقها علة ا المادة. 
وإمّا غير :محل له فإمًا منه الوجود وإمّا لأجله 
الوجودء أوْلا هذا ولا ذاك. وحيئتذ إمّا أَنْ 


العلّة 


يكون وجوديًا وهو الشرط أو عَدَمِيًا وهو عَدَّمُ 
المانع؛ وأمًا المعد وهو ما يكون محتاجًا إليه 
من حيث وجوده وعدمه معًا فداخل في الشرط 
باعتبار وفي عدم المانع باعتبارء والأول أعني 
ما.ايكون جزءاً ما أن يكون جزءاً عقلياً وهو 
الجنس والفصل أو خارجيًا وهو المادة 
والصورة. 


فائدة: 


حيث يُذْكَرٌ لفظ العِلّة مطلقًا يُراد به 
الفاعلية ويذكر البواقي بأوصافها وبأسماء 
أخرئ» وكما يقال لعلة الماهية جزءٌ ورَكُنٌ يُقال 
للمادية مادة وطينة باعتبار ورود الصّوّر المختلفة 
عليهاء وقابل وهيولئ من جهة استعدادها للصُور 
وعنصر إِذْ منها يبتدأ التركيب» واسطقس إِدْ إليها 
ينتهي التحليل. ويقال للغائية غاية وغرض. 


تقسيمات أخر: 


العِلّة مطلقًا فاعلية كانت أو صورية أو 
مادية أو غائية قد تكون بسيطة. فالفاعلية كطبائع 
البسائط العنصرية» والمادية كهيّولاتها والصّوّرية 
كصورها والغائية كوصول كل منها إل مكانه 
الطبيعي. وقد تكون مركّبة» فالفاعلية كمجموع 
الفعل والصُورة بالنسبة إلى الهَيُولى على ما تقرّر 
من أن الصورة شريكة لفاعل الهَيُولْء والمادية 
كالعناصر الأربعة بالنسبة إلى صور المركّبات» 
والصورية كالصورة الإنسانية المركّبة من صور 
أعضائها الآلية» والغائية كمجموع شرى المتاع 
ولقاء الحبيب بالنسبة إل الصّورة الشوقية. 
وأيضًا كل واحد من العلل إِمّا بالقوة» فالفاعلية 
كالطبيعة بالنسبة إل الحركة حال حصول الجسم 
في مكانه الطبيعيء والمادية كالنطفة بالنسبة إلى 
الأسائة.. والصروية “كفيو الطانة جال عرق 
َيُولاها ملابسةً لصورة الهواءء والغائية كلقاء 
الحبيب قبل حصوله. وإمًا بالفعل. فالفاعلية 


١؟1؟‎ 


كالطبيعة حال كون الجسم متحركًا إل مكانه 
الطبيعى وعلل هذا القياس.. وأيضًا كل واحد 
منها إمَا كلية أو جزئية» فالفاعلية الكلية كالبناء 
للبيت والجزئية كهذا البناء له وعلل هذا 
القياس. وأيضًا كل واحد منها إمَا ذاتية أو 
عرعنية .. ليله «الذاية تطلن عنما فق لول 
حقيقة والعِلّة العَرّضية تطلقٌ باعتبارين» أحدهما 
اقترانُ شبئ بما هو عِلَّةَ حقيقة» فإنَّ الشيئ إذا 
اقترن بالعِلّة الحقيقية اقترانًا مصحِحًا لإطلاق 
اسمها عليه يُسمّئ عِلَّة عَرّضيةء وثانيهما اقترانٌ 
شيى ما بالمعلول كذلك. فإنَّ العِلّة بالقياس إلى 


- 


ذلك الشيئ المقترن بالمعلول تُسَمّ عِلَة 
عرضية. فالفاعلية العرضية كالسقمونيا بالنسبة 


إل البرودة فإنَّ السقمونيا يسهّل الصفراء الموجبة 
لسخونة البَدَن المانعة عن تبريد الباردة التي في 
البدن إياه» فلما زال المانع عنه بردته لطعها : 
فالفعل الصادر عن الأجزاء الباردة التتى فى 
البدله اغني العرية: يسني بالعرض إن اها .يرنه 
ويزيل مانعها وهو السقمونياء والمادية العرّضية 
كالخشب للسرير إذا أخذ مع صفةٍ البياض مثلاء 
99 ذيت الخشب عِلَّةَ مادية ذاتية وها يقرنها 
أعني الخشب مأخودًا مع صفة البياض عِلَّةَ مادية 
مع صفة البياض» والصّوّرية العَرّضية كصورة 
السرير إذا أخذت مع بعض عوارضهاء والغائية 
العَرّضية كشرى المتاع أيضًا مثلا بالنسبة إلى 
السفر إذا كان المقصود منه لقاء الحبيب وحصل 
بتبعه شراء المتاع أيضًا. وأيضًا كل واحد من 
العلل إمّا عامّة أو خاصة. فالعامّة تكون جنسًا 
للعلة الحقيقية كالصانع الذي هو جنس للبناءء 
والخاصّة هى العِلّة الحقيقية كالبناء» وكذلك 
سائز العلل وأيضًا كل واحد منها قريبة أو 
فالفاعلية القريبة كالعفونة بالنسبة إلى 
الحم والبعيدة كالاحتقان مع الامتلاء بالنسبة 
إلى الحُمّل. وأيضًا كل منها مشتركة أو خاصة. 
فالفاعلية المشتركة كبثاء واحد لبيوت متعدّدة» 


بعيدة . 
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العلة 


والخاصة كبناء واحد لبيت واحد. وعلئ هذا 
بفنش. 


فائدة: 


ومن العلل المعدَّة ما يؤدّي إل مثل 
كالحركة إلول منتصف المسافة المؤدّية إل 
الحركة إلى منتهاها. أو إل خلاف كالحركة إلى 
البرودة المؤدّية إلول السخونة التي هي مخالفة 
للحركة لهاء أو إلى ضِدٌ كالحركة إلى فوق 
المؤدّية إل الحركة إل الأسفل والأعداد قريب 
كأعداد الجنين بالنسبة إليل الصورة الإنسانية أو 
بعيد كأعداد النطفة بالنسبة إليها. ومن العِلّل 
العَرّضية ما هو عِلَةَ مُعدَّة ذاتية بالنسبة إلى ما هو 
عِلَةَ فاعلية عَرَضية لهء (فإن_شيد الؤميها عله 
فاعلية عَرَضية لحصول البرودة مع أنه عِلََ مُعَلة 
ذاتية لحصول البرودة. 


فائدة : 


اقرف بيك جوم العلة المؤثرة أي الفاعلية 
وشرطها” ف التأثير هو أنَّ الشرط يتوقّف عليه 
تأثير المؤثر لا ذاته.» كيبوسة الحطب للإحراق 8 
النار لا تؤّثر في الحطب بالإحراق إل بعد أنْ 
يكون يابساء والجزء يتوقفٌ عليه ذات الور 
فيتوقف عليه تأثيره أيضًاء لكن لا ابتداءَة بل 
بواسطة توق علل ذاته المتوقفة علول جزئه. 
وعدم المانع ليس مما يتقف عليه التأثير حتول 
يشارك الشرط في ذلك بل هو كاشف عن شرط 
وجودي.» كزوال الغيم الكاشف عن ظهور 
الشمس الذي هو الشرط في تجفيف الثئياب 
وعَدَه مق يله الشروطة انزع من التجرل. في 
مدع مشبتي الأحوال من المتكلمين صِفَة 
توجبٌ لمحلها حكمًا. والمراد بالصّفة الموجودة 
بناة "علق عدم اتجويز “بعليل الحان الال كما 
هو رأي الأكثرين أو الثابتة ليشتمل ما ذهب إليه 
أبو. :هاعم من" تدايل الخال «الأريطةة,باتحال 


الخامس. ومعنى الإيجاب ما يصحجح قولنا وجد 
فوجد أي ثبت الأمر الذي هو العلّة فثبت الأمر 
الذي هو المعلول. والمُراد لزوم المعلول للعلّة 
لزومًا عقليًا مصحٌححًا لترثّّه بالفاء عليها دون 
العكس. وليس المراد مجرّد التعقيب.٠‏ فخرج 
بقيد الصفة الجواهر فإنّها لا تكون عللاً 
للأحوالء ويتناول الصفة القديمة كعلم الله تعال 
وقدرته فإنّهما علتان لعالميته وقادريته والمحدّثة 
كعلم الواحد منا وقدرته وسواده وبياضه. 
والفعرة: أن اليلة <“ضيقة قديمة كانت أو مكية 
توجب تلك الصفة أي قيامها بمحلّها حكمًا أي 
أثرّا يترنّب على قيامها بأنْ ينَصِفَ ذلك المحلٌ 
به ويجري عليه. وفي قولهم لمحلها إشعار بأنَّ 
حكم الصفة لا يتعدّى محل تلك الصفة فلا 
يوجبٌ العلم والقدرة للمعلوم 
والمقدور. والمراد حكما لأنّها غير قائمة بها 
كَبْت.ء ولو أوجبت لها أحكامًا لكان المعدوم 
الممتنع إذا تعلّق به العلم متصفًا بحكم ثبوتي 
وهو محال. بم أن هذا اللعريف إِنَما كان 
على اصطلاح 5 الأحوال دون ثفاتهاء لأنَّ 
المثبتين كلهم قائلون بالمعاني الموجبة للأحكام 
في محالهاء وهي عندهم علل تلك الأحكام. 
ونفاة الأحوال من الأشاعرة لا يقولون بذلك إذ 
عنند« إلا #لية ولا معلولية فيما سوئ ذاته 
تعالى. فضلاً عن أنْ يكون بطريق الإيجاب 
واللزوم العقلي لا للموجود ولا للحال. أما 
عدم العلية للأحوال فظاهر لعدم قولهم بالحال» 
وأمًا عدم العِلِيةَ للموجود فلاستناد الموجودات 
كلها عندهم إليه تعالئ ابتداءَ. والمعلول علئ 
هذا التعريف هو الحكم الذي توجبّه الصفة في 
محلهاء وهذا التعريف هو الأقرب. وأمًا نحو 
قولهم العِلّة ما توجبُ معلولها عقيبها بالاتصال 
إذا “لم يمئع الع » أو العلة ما كان المعتّل به 
مُعَلَلاً وهو أي كون المُعْمَلَ به مُعَلّلاً قول القائل 
كان كذا لأجل كذاء كقولنا كانت العالمية لأجل 


والإرادة 


العلّة المتعدية 
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العلم فدوريّ. أمَا الأول فلأنَ المعلولٌ مشت 
من اللّة إِذْ معناه ماله عِلَة فيتوقفٌ معرفته على 
معرفتها فلزم الدور وأمًا الثاني فلأنّه عرف العلة 
بالمعتل والمعلّل ومعرفة كل منهما موقوفة على 
معرفة العلة. وقولهم العلّة ما يغيّرٌ حكم محلّها 
أي ينقله من حال إل حالء أو العلة هي التي 
بها الحكم يخرج الصفة 
القديمة إِذْ لا تغبير ولا تجدّد فيها مع أنّهها من 
العلل فإنَّ علمه تعالى عِلَّةَ موجبة لعالميته 
عندهم. ولك أنْ تأخذ من كل هذه التعريفات 
المزيّفة للعلة تعريفات للمعلول فتقول المعلول ما 
أوجبته العلة عقيبها بالإتصال إذا لم يمنع مانع 
أو المعتلّ المعلل بالعِلّة أو ما كان من الأحكام 
متغيرًا بالعِلّة أو ما يتجدّد من الأحكام بالعلة. 


يتجدّد بها أي يتجدّد بها 


فائدة : 


الفرقٌ بين العِلّة والشرط على زأي مثبتي 
الأحوال من وجوه. الأول العِلّة مظّردّة فحيثما 
وُحِدَتْ وَجِدَ الحكم. والشرط قد لا يظرِدُ 
كالحيوة للعلم» فإنها شرط للعلم وقد لا يوجد 
معها العلم. الثاني العِلّة وجودية أي موجودة في 
الخارج باتفاقهم» والشرط قد يكون عدميا كانتفاء 
أضداد العلم بالنسبة إلى وجوده إذ لا معنئ 
للشرط إلآّ ما يتوق عليه المشروط في وجوده لا 
ما يُوَثْر في وجود المشروط حت يمتنع أنْ يكون 
وقيل الشرط لا بد أنْ يكون وجوديا 
أيضًا. الثالث قد يكون الشرط متعدّدًا كالحيوة 
وانتفاء الأضاد بالنسبة إلى وجود العلم أو مركُبًا 
بِأنْ يكون عدة أمور شرطًا واحدًا للمشروط. 
الرابع الشرط قد يكون محل الحكم بخلاف 
العِلّقَ ا 0 
للحكم لأنّه لا يكون مُوَثْرَا فيه. بل المُوَثْرُ فيه 
صفةٌ ذلك المحل التى هي العِلّةَ لكن محل 
تراس ا رست 0 


وجوده عليه . الخامس العلّة ولا تتعا كس أي لا 


تكون العِلّة معلولة لمعلولها بخلاف الشرط فإنّه 
يجوز أنّْ يكون مشروطًا لمشروطه. إِدْ قد يشترط 
وجود كل من الأمرين بالآخر» قال به القاضي 
وعنل التر ف المأخوذ في تعريف الشرط عدم 
جواز وجوده بدون الموقوف عليه» وبه قال أيضًا 
المحقّقون من الأشاعرة» ومنعه بعضهم. والحق 
الجواز إِنْ لم يوجِبُ تقدّم الشرط على المشروط 
بل يكتفل بمجرّد بيه وجود المشروط بدون 
الشرط كقيام كل من البينتين المتاندتين 
بالأخرئ» فإن قيام كل منهما يمتنع بدون قيام 
الأخرئ.ء ومثل ذلك يسمّل دور 
استحالة فيه. السادس الشرط قد لا يبقئ ويبقئ 
المشروط وذلك إذا توقّف عليه المشروط فى 
ابتداء وجوده دون دوامه. كتعلق القدرة 50007 
التأثير فإنّه شرط الوجود ابتداءً لا دوامّاء فلذلك 
يبقى الحادث مع انقطاع ذلك التعلق. السابع 
الصفة التي هي عِلّة كالعلم مثلاً له شرط كالمحل 
والجرة ولبس له عِلّة فإن العلم من قبيل الذوات 
وهي لا تعلل بخلااف الأحكامء فالعِلّة لا تكون 
ففارلة تن يها :كلاف الشرط ناله “قد بكرن 
معلولاً؛ فإنَ كون الحيّ حيًّا شرظ لكونه عالمًا 
معزي كونه حي معلول للحيوة ٠‏ الثامن الهلة 
مصحّحة لمعلولها اتفاقًا بخلاف الشرط إِدْ فيه 
خلاف. التاسع الحُكم الواجب لم يتفق على 
عدم شرط بل اتفقّ على أنه لا يوجَدٌ بدون شرط 
كالعالمية له تعالئ فإِنْها مشروطة بكونه حيّاء وقد 
يختلف في كون الحكم الواجب مُعَلَدُ بعلّة. فإن 
مثبتي الأحوال من الأشاعرة يللو بصفات 
موجودة زم ولهعتزلة ينفونه سوى. البهشمية 
فإنهم يُعلّلون _العال بالحال. 
علئ هذا فارجع إلئ شرح المواقف. 
العلّةَ المتعدّية: 
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وإِنْ شعت الزيادة 
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سبق ذكرها. 


هاما العَلم 


العلف : كاميعورم؟ ورزوة2/ - وعرزوعل اوناكمع5 
ع2 5-0 3 34 
هو عند الصّوفية عبارة عن الشّهوات 


بزز0وانننسانية. كذا فى بعض الرسائل”' . 
العَلّم : ء رمم تترملم - صقم تعمرورط 


بمتح العين واللام عند النحاة قسم من 
المَعْرِفة» وهو ما وضِعٌ لشيئ بعينه غير متناول 
غيره بوضع واحد. فقولهم لشيئ بعينه أي متلبس 
بعينه أي لشيئ معيّن شخصًا كان وهو العلم 
الشخصي كريد ؛ أ هذا وهو العلم الجنسي» 
وعلم الجنس والعَلم الذهني كأسامة. واحترز 
بهذا عن التّكرة والأعلام الغالبة التي تعيّنت لفردٍ 
معيّن لغلبة الاستعمال فيه داخلة في التعريف 
لأنّ غلبة استعمال الاستعتاي الحيث اختصٌ 
العَلّمِ الغالب لفردٍ معيّن بمنزلة الوَضع من واضع 
| لمعيّن» فكأن هؤلآء | لمج ملي وضعوه 
للمعيّن. وقولهم غير متناول غيره أي حال كون 
ذلك الإسم الموضوع لشيئ معيّن غير متناول 
غير ذلك الشيئ باستعماله فيه» واحترز به عن 
المعارف كلّها. والقيد الأخير لَيْلاَ يخرج 
الأعلام المشتركة كذا في الفوائد الضيائية. 

اعلح أن هذا (التتريفةة مني علخ .مدهب 
المتأخرين الذاهبين إلئ أنَّ ما سوى العَلّمم معارف 
وضعية أيضًا لا استعمالية كما هو مذهب 
الجمهورء إِذْ لو لم يكن كذلك فقولهم غير 
متناول غيره مما لا يحتاج إليه لخروج ما سوى 
العلم من المعارف بقيد الوضع لأنْها ليست 
موضوعة لشيئ معيّن بل لمفهوم كليء إلا أنه 
ا ل ل 
التلم: الشخصى لي ليوحرغا. لخن امل لاد 
الموضوع للشخص من وقت حدوثه إلى فنائه لفظ 
واحدء والتشخُص الذي لوحظ حين الوضع يتبدل 
كثيرٌاء فلا محالة يكون اللفظ موضوعًا للشخصء 


لكل تشخُص تشخّصٌ ملحوظ بأمر كلّيء فالعَلّم 
؟الجفتمر» وأجيب أن وجود الماهية لا ينفكٌ 
عن تشخص باق ببقاء الوجود يَعْرَفُ بعوارض 
بعده وتلك العوارض دل “ويأخذ العقل 
العواوقى: “المعدلة” “أمازات.. يعرف" .نها"..ذلك 
التشخص . فاللفظ موضوع للشخص بذلك 
التشخُص لمعتسن العوا رظن وان كان 
التشخُص بالعوارض لكان للجزئي أشخاص 
متّحدّة في الوجود. وما اشتهر من أنَّ التشخص 
الوا راض مساممحة مأوّلة أنه أمر يُعرَفُ 
بعرا راض وأنا أن ذلك العتحصي اهل ان تسن 
مُبَرْمَنٌ أو مجرّد توهّم فموكول إلى عِلم الكلام 
والحكمة ولا حاجة لنا إليه في وضع اللفظ 
للمشخّص لأنَ أيّا ما كان يكفي فيه. بقي أن 
العَلّمِ لو كان موضوعًا للشخص بعينه لم يصح 
تسمية الآباء أبناءهم المتولدة في غيبتهم بأعلام, 
وتأويله بأنه تسمية صورة أوأمر بالتسمية حقيقة أو 
وعد بها بعيدء وأنّ الوضع في اسم الله مُشْكِلَ 
حينئذ لعدم ملاحظته بعينه وشخصه حين الوضع 
وبعد لم يعلم بالوضع له بشخصه للمخاطبين به 
وإنّما يُفْهمُ منه معيّن مشخْص في الخارج بعنوان 
ينحصرٌ فيهء ولذا قيل إنّه اسم للمفهوم الكلّي 
المنحصر فيه تعالل من الواجب لذاته أو 
المريت«###العبودية لذاته. إلا أنّْ يراد بالشيئ 
بشخصه كونه متعيّنًا بحيث لا يحتمل التعدّد 
بحسب الخارج ولا يطلب له منع العقل عن 
تجويز الشركة فيه. وقال بعض البلغاء: العَلم ما 
وُضِعَ لشيئ بشخصه وهذا إِنّما يصح إِنْ لم يكن 
علم الج «#لماييةة#أصحاب أن البلاغة لأله 
دعت إليه ضرورات نحُويةء وهم في سِعَّة عنهء 
ولا يكون غير العَلّم موضوعًا لشيئ بشخصه بناءً 
على أن ما سِوى العَلَّم معارف استعمالية كما هو 
مذهب الجمهور. هكذا يستفاد من الأطول فى 
باب المُسند إليه في بان تيوط لما 


)١(‏ نزد صوفيه عبارتست از شهوات وآرزوهاي نفس كذا في بعض الرسائل. 


العَلم 


١15 


قيل الأعلام الجنسية أعلام حقيقة 
كالأعلام الشخصيةء إِذْ في كل منهما إشارة 
#تزعير اللفظ إلى حضور المُسمّئ في الذهن 
بخلاف المنكر إذ ليس فيه إشارة إلى المعلوم 
من حيث هو معلوم. وقيل علم الجنس من 
الأعلام التقديرية واللفظية لأنْ الأحكام اللفظية 
من وقوعه مبتدأ وذا حال ووصفا للمعرفة 
وموصوفًا بها ونحو ذلك هي التي اضطرتهم إلى 
الحكم بكونه عَلَمَا حتئ تعلَّفُوا فيه ما تكلّفواء 
هكذا يُستفاد مما ذكر في المطول وحاشيته 
للسّيد السَّند. والفرق بين عَلّم الجنس واسم 
الجنس قد مرّ في لفظ اسم الجنس. وفي بعض 
حواشي الألفية اسم الجنس موضوع للقَرْد لا 
على التعيين كالأسدء وعَلم الجنس موضوع 
للحقيقة فقط. وعَلَّم النوع موضوع للفَرّد المعيّن 
لا علئ التعيين كغدوة وعَلّم الشخص لمَرْد 
المعيّن علئ الخصوص. فاسم الجنس نكرة لفظًا 
ومعنى. وعَلّمِ الجنس معرفة لفظًا لا معنىء 
وعَلّم الشخص معرفة. لفظًا ومعنيل» وعدم النوع 
كذلك. بالحاصل أن الفرد المعيّن يتعدّد في 
العَلّم النوعي ويتّحِدٌ في العَلَّم الشخصي انتهئ. 


التقسيم 


العَلّم إِمَا قصدي وهو ما كان بالوضع 
شخصيًا كان أو جنسيّاء أوإتفاقي وهو الذي 
يصيرٌ عَلَمَا لا بوضع واضع معيّن بل إِنْما يصيرٌ 
عَلّما لأجل العَلَبةَ وكثرة أستعماله في فرد من 
افراد جنسه بحيث لا يذهبٌ الوّهم عند إطلاقه 
إلى غيره مما يتناوله اللفظء كذا في العباب. 


والعَلّم الموضوع أي القصدي إمّا منقول أو 


إن لمان علنا تيه الامتسا لذ 
يكون منقولاً ولا مُرْتجلاً كما في شرح التسهيل 
وفي اللّب العلم الخارجي أي الشخصي منقول 
أو مُرْتَجَل فخرج من هذا العَلّم الذهني. أي 
الجمى ١‏ ,كتهو وشو جد كان لمعن :قبل 
العَلّمية ثم ثُقِلَ عن ذلك المعنل وبجعل عَلَمَا 
لشيئ إمَا منقول عن مُفْرَد سواء كان اسم عَيْن 
كثور وأسدء أو اسم معنى كفّضل وإياس» أو 
صفة كحاتمء أو فعلاً ماضيًا كشمّر وكعَسّبء أو 
فعلاً مضارعًا كتغلب ويشكرء أو أمرًا بقطع 
همزة الوصل لتحقّق النقل كإصمت بكسر الهمزة 


والميم. أو صونًا كبيّة وهو لقب عبد الله بن 
حارث17 أو عن مركب سواء كان جملة نحو 


نسبة كالمضاف والمضاف إليه كعبد مناف أو لم 


يكن كَعْلبّك وسيبويهء هكذا في اللَب 
والمْمَضَل(". وقيل الأعلام كلّها منقولة ولا 


يضر جهلُ أصلها وهو ظاهر مذهب سيبويه كذا 
في شرح التسهيل. والمرتّجل هو ما وْضِعَ حين 
وُضع عَلْما ابتداءً إِمّا قياسي وهو ما لم يعرف له 
أصَلّ مادة بل هيئة بِأنّْ يكون موافِقًا لَزَنّقٍ أصل 
ني جلالاء الأجناس والأفعال ولا يكون مخالمًا 
لأصل فيها من الإظهار والإدغام والإعلال 
والإبدال ونحو ذلك مما ثبت فى أصول الأوزان 
وما “نارهو عا كم الخرك أله 
أصلّ هيئة بأنْ يكون مخالمًا لأوزان الأصول 
بتصحيح وما بعلل مثله نحو مكوزة والقياس 
مكازة كمفازة» أو بالعكس كحيوة عَلَّما لرجل 


والقياس حية» بانفكاك ما يُذُْعُمٌ كمحبب اسم 
رجل والقياس محبّء أو بالعكس وبائفتاح ما 


2000 هو عبد الله بن حارث بن نوفل الهاشمي» لقب بببّة» ولد أيام النبي ومات بعمان عام 4ه وقيل “م/ه. كان اميرًا معدلا ثقة 


من التابعين. سير اعلام النبلاء ٠ /١‏ 
الكمال *717 تاريخ الاسلام 777/9 


.١‏ طبقات ابن سعد .,””١‏ الاستيعاب 008 ١‏ سد الغابة 05١5/7‏ تهذيب 


)١(‏ المفصّل في النحو للعلامة جار الله ابي القاسم محمود بن عمر الزمخشري الخوارزمي (- 858ه) 


حاجى خليفة . كنت الظنون» / 5 /ا/١ا.‏ 


١"‏ الغلم 


يكسَرٌ كوّمّب الهاء اسم رجل والقياس 
الكسرء أو نحو ذلك. ويمكن في المرتجل 
الشاذ القول بالنقل وأنْ التغيير شاذ حدث بعد 
النقل كذا في الإرشاد وشرح اللب. ثم في 
شرح اللب إِنْما لم يقسم المصنف المرتّجَل إلى 
المُفْرّد والمركّب كما قسّم المنقول إليهما لعدم 
مجيئه في ذلك انتهل. والعَلّم الذهني أي 
الجنسي إمَا اسم عين كأمامة وإمًا اسم معنى 
وهو على نوعين: حَدَثْ أي مصدر كسبحان 
عَلّمِ التسبيح أو وقت كغدوة عَلّم لجنس غدوة 
اليوم الذي أنت فيه. وكذا سَحَر فإنه عَلْم لجنس 
شمر اللية التي أنت فيه والدليل عل علميتها 

َنم الُضرف: وإمًا لفظ يون به كقولهم قائْمة 
7 وزن فاعلة وإمّا كناية كفلان وفلانة فإنّهما 
كنايتان عن زيد ومثله وعن فاطمة ومثلها 
فيجريان مجرى المكني عنه أي يكونان كالعلم 
كذا في شرح اللب. والعَلّم الإتفاقي علئ 
قسمين مضاف نحو ابن عمر فإنه غلب بالإضافة 
علئ عبد الله بن عمر من بين إخوته؛ ومعرّف 
باللام نحو التّجم فإنّه غلب #ميي لتر 
بالاستمال #الصدن. وان علب ولا يلد 
خويلد بن نفيل'") 
الاستيال. “الديران .والمترق بوالتاك وكيا 
لأنّها غلبت علئ الكواكب المخصوصة من بين 
ما يوصضَفٌ بهذه الأوصاف. وإِنْ كانت في 
الأصل أسماء أجناس. وإنما قيل منه لأنها 
ليست فى الظاهر صفات غالبة كالصعق وإنما 
هي داه موضوعة باللام في الأصل أعلام 


ل يي 


. ١77/1١١ شاعر جاهليء. ذكره الاصفهاني في الأغاني‎ )١( 


لمسمّياتها ولا تجري صفات وما لم يعرف 
بالاشتقاق من هذا النوع فملحق بما عرف 
كالمشتري والمريخ. كذا في العباب. فالأعلام 
الإتفاقية لا تكون إلا مركّبة لحصرها في 
الفمي. <ولقا اله ساعن الماك كاذ 
اسم الجنس إِنّما يطلق عل بعض أفراده المعيّن 
إذا كان معرّفا باللام أو بالإضافة كان العَلّم 
الإتفاقي قسمين: معرّفا باللام أو مضافًا. 


وأيضًا عدم ثلاثة ثة أقسام: لَقَب وكنية 
واسم لآنه: إما: مضدن بات أو أمّ أوْ لاء الأول 
الكنية» والثاني إما مُشْعِرٌ بالمدح أو الدَّم أو 
لاء الأول اللقب. والثاني الإسم. فعلئ 0 
يتقابل الأقسام بالذات. وفي شرح الأوضح”"' 
ناقلاً عن الإمام أنَّ من الككنية ما صُدِّر بابن أو 
بنت. وقال الفاضمل الشريف في شرح 


ع 


المفتاح”"' : الكنية 1 ار بأب أو أمّ أو إبن 
أو شح واللقث عَلّم يُشعِرٌ بمَذُح أو ذُمّ مقصود 
منه قطعّاء وما عداهما من الأعلام يسمّى 

فعلئ ما ذكره الإسم المقابل للّقب قد 
يشهِرٌ بالمَدْح أو الذّمّ ولا يكون المُشْعِرُ بالمدح 
أو الذم مطلقًا لقبّاء بل إذا كان المقصود به عند 
إطلاقه المدح أو الذمّ. ولذا قيل العَرض مِنْ 
وَضْعْ الألقاب الإشعار بالمَدْح والدَّمٌء وقد 
يتضمنها الأسماءء وإِنْ لم يقصد بالوّضع إلأ 
تمييز الذات لكون تلك الأسماء منقولات من 
معان شريفة أو خسيسة كمحمد وعلي وكُلْبء 
أو لاشتهار الذات في ضمنها بصفة محمودة أو 
مذمومة كحاتم ومادر انتهل. 


(؟) أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك. شرح العلامة جمال الدين عبد الله بن يوسف المعروف بابن هشام النحوي 
(- ؟5لاه). والألفية في النحو للشيخ العلامة جمال الدين عبد الله بن محمد بن عبد الله الطائي الجياني المعروف 


بابن مالك النحوي (- ؟لا5اه). مجلد تحت اسم اوضح المسالك. 


كشف الظنون». ا 


.. ثم اشتهر بالتوضيح . 


الثالث منه السيد الشريف الك 7ه) اه 9 << 7 
كشف الظنون. ١757/5‏ . السخاوي الضوء اللامع. لضفه 


العَلم 


والغرق بن اللّقب والكُنية بالحيثية » 
فإشعار بعض بعض الكن بالمَدُح أو الم كأ الفضل 
وأبي الجهل لا يضر. وبعض أئمة الحديث 


يجعل المُصَدَّر بأب أو أم مضافًا إلى 
حيوان أو إلى ما هو صفة الحيوان كُنية وإلى 
غير ذلك قب كأبي تراب . ثم إشعار العَلَّم 
المح أو الذَمّ باعتبار معناه الأصلي فإِنّهِ قد 
يُلاحَظ في الخال العَلّمية تبعّاء ولذلك ينهئ شرعًا 
أنْ يذكر الشخص بِعَلّمِه الدّال في أصله على ذَمٌ 
إذا كان يتأذّى به ويتحاشيل عادةً أنْ يذكر من 
يقصد توقيره بمثل هذا. وقد يطلقٌ الإسم على 
ما يعمّ الأقسام الثلاثة. هذا كله خلاصة ما في 
الأطول وما ذكر الفاضل الجلبي في حاشية 
المطوّل والتلويح. وفي بعض الحواشي المعلقة 
عل شرج الدكرة ابل" لقا إن إلى مذ 
أو دَم فلَقّبِ صُدَْرَ بأب أ أم.أو إبن أو بنت أو 
لاء وإنْ صُدَرَ بأحدها فكنية دل عليه أو لاء 
والإسم أعمّء كذا قاله التفتازاني انتهئ. وإذا 
اجتمع للرجل اسم غير مضاف ولقب يضاف 
الإسم إل اللقب نحو سعيد كرز كما في 
المفصل . 


فائدة: 


وقد ما ما يدون ويَألفُونه من خيلهم 
وابلهم وعَنَمهِم وكلابهم بأعلام. كل واحدٍ منها 
معد يتخ كه يعزفره يو ك عدم فين 
الأناسي نحو 00 ولااحق وشَذْقم وعِلْيَان 
ونحوهاء وما لا يتَحَذْ ولا يُؤْلَْ فيحتاج إلين 
التمييز بين أفراده كالطير والوحش وغير ذلك» 
فإِنّ العَلّم فيه للجنس بأسره ليس بعضه أولئ به 
من بعضص. فإذا قلت أبو يَرَاقِش وابن دابّة 
وأساعة: وثعالةفكانك “قلنخ: الضرب» "الذى. من 
شأنه كيت وكيت. ومن هذه الأجناس ماله سدم 
حجنن واسم 3 ا لعاف والتّعلب ان 


١" 


وحمار قَبَّانَء وقد يوضّع للجنس اسم وكُنية كما 
قالوا للأسد أسامة وأبو الحارث». ومنها ما له 
اسم ولا كُنية له كقولهم قُئم للضبعان. وما له 
كنية ولا اسم كأبي براقش كذا في المفصّل. 


فائدة: 


ومن العَلّم ما لزم فيه اللام كالمُسَمَّئ 
معها نحو الفرزدق وكالغالب بها نحو الصّعق 
كما مَرّء وكالعَلّم الذي 0 نحو الزيدان أو 
جُمِعَ كالزيدون والفواطم. وكالكناية عن أعلام 
البَّهائْم كالفلان كناية عن نحو لاحق وشدقم 
والفلانة كناية عن نحو خطّة وهيلة. 
جازت اللام فيه كالعَلّم الذي كان قبل العَلَمية 
الفضل. أوْ مشتقًا نحو الحارث» 
أو كان مولا بواحد من جنسه أي بفرد من 
أفراد حقيقته الكلية الموضوع لها العَلم 
بالاشتراك الاتفاقي» وذلك لأنله لما وضعه 
الواضع لمُسمّى ثم وضعه لمُسمّى آخر صارت 
نسبته إل الجميع بعد ذلك نسبة واحدةً فأشبه 
رجلا فأجري مجراه. وبهذا الاعتبار قيل: جاز 
اللام فيه حت اجترئ لذلك عل إضافته أيضًا 
نحو زيدنا. فعلئ هذا الطريق لا يُدَكر عَلَم 
الجنس لأنْ من شرطه أنْ يوجد الإشتراك فى 
التسمية والمُسَمّىْ بَعلّم العف ترس لا قدا 
فيه: اللهم إلا أنْ يوجد اسم مشترّك أطلق علئ 
نوعين مختلفين» ثم ورود الاستعمال فيه مرادًا 
به واحد من المُسَمّييْن به. وقيل طريق التنكير 
أنْ يشتهر العَلّمِ بمعئّى من المعاني فيجعل العَلّم 
بمنزلة اسم الجنس كما في قولهم لكل فرعون 
موسى أي لكل جبار مُبْطلٍ قهّار محق. فعلى 
هذا الطريق لا شُبهة في إمكان تتكير عَلَّم 
الجنس مثل أنْ يقال فرست كل أسامة أي كل 
بالغ في الشجاعة كذا في العباب.» وهو أي 
تنكير العَلم قليل كما في شرح اللب. 


ومنه ما 


مصدرًا نحو 


0 


)1 العلّم 


فائدة: 


إذا استعمل اللّفْظ للفظ كان عَلَّمّا له ولا 
اتحاد إِذْ الدَّال محض اللّفظ والمدلول لفظ ذو 
دلالة أ عديمها . وعلل هذا كان نحو جسق 
مما لم يوضَعْ لمعن موضوعًا أيضًا كزيدء 
كان او فعلا ؤي حرفا أو مركا تامًا أو غيرفء أو 
غير موضوع ولا يثبت الإشتراك كما في 
المنقولات. وليس أحدهما بالنسبة إليل الآخر 
مجارًا بخلاف المنقولات لأنْ وَضْعَّ العَلّم لا 
يختصٌ بقوم دون قوم فيكون مُسمّى العَلم بالنسبة 
إلى كل قوم حقيقة كذا في العضدي. 

وَالعَلّم عند المهندسين عبارة عن مجموع 
المتمّمَين وأحد الشَّكُلِين المتوازيّين أضلاعًا 
اللذين يكونان بينهما أي بين المتمّمين. فالعَلم 


فمجموع المتمُمّين وهما مرّبع ب أ ومريع رع 
مع مربّع ف ه أو مع مربّع أف عَلَّم هكذا 
يُستفاد من تحرير إقليدس وحواشيه. 

وفي تحرير الإقليدس تعريف العَلّم مذكور 
بهذه العبارة ‏ العَلَّم هو مجموعٌ المتمّمّين وأحد 
متوازي الأضلاع الذين بينهما. وتعريفث المتمم 
سباي في المن: 
العِلّم : 50162 رععلع اما 
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بالكسر وسكون اللام في عرف العلماء 
يطلق عل معان منها الإدراك مطلقًا تصوُرًا كان 


أو تصديماء يقيئيًا أو غير يقيني» وإليه ذهب 


الحكماء. ومنها التصديق مطلقًا يقيئيًا كان أو 
غيره. قال السيّد السّند في حواشي العضدي: 
لفظ العِلّْم يطلقٌ علئ المقسم وهو مطلق الإدراك 
وعلئ قسم منه وهو التصديق إِمّا بالاشتراك بأن 
يوضع أيضاًء وإمًا بِعَلَبةَ استعماله فيه 
لكونه مقصودًا في الأكثرء وإنْما يقصد التصوّر 
لأجله. ومنها التصديق اليقيني. في الخيالي 
العلم: .عد المتكلمين لع سرع الي 
وفي الأطول في باب التشبيه العِلم بمعنى اليقين 
في اللغة لأنه من باب أفعال القلوب انتهئ. 
ومنها ما يتناول اليقين والتصوّر مطلمًا. في شرح 
التجريد العلم يطلق تارةً ويراد به الصورة 
الحاصلة فى الذهن ويطلق تارةً ويراد به اليقين 
قط ويطلن. نارة ريراك هد ها" اول الي 
والتصور انتهئ. وقيل هذا هو مذهب 
المتكلمين كما ستعرفه. ومنها التعققل كما 
عرفت. ومنها التوهّم والتعثّل والتخيّل. في 
تهذيب الكلام أنواع الإدراك إحساس وتخيّل 
وتوهّم وففل. والعِلّم قد يقال لمطلق الإدراك 
وللثلائة الأخيرة وللأخير وللتصديق الجازم 
المطابق الثابت. ومنها إدراك الكلى مفهومًا كان 
أو حكمًا. ومنها إدراك المركب تصوّرًا كان أو 
تصديقاء وسيذكر في لفظ المعرفة. ومنها إدراك 
ال« دليل. ومنها نفس المسائل المدللة. 
ومنها المّلّكة الحاصلة من إدراك تلك المسائل. 
والبعض لم يشترط كون المسائل مدلّلة وقال 
العِلّميطلق عليه#إدراك المسائل وعليل نفسها 
وعلئ المّلكة الحاصلة منها. والعلومٌ المدوّنة 
تطلق أيضًا علئ هذه المعاني الثلاثة الأخيرة وقد 
سبق توضيحها في أوائل المقدّمة. ومنها مَلّكة 
تر بها علي استعي لل موضوعات ما نحو 
غرض من الأغراض صادرًا عن البصيرة بحسب 
ما يمكن فيهاء ويقال لها الصناعة أيضًا كذا فى 
المطول فى بحث التث0599984 الك السّند 1 
الملكة المدكورة المُسَمّاة بالصناعة فإنّما هي في 


بإزائه 


العلم 

العلوم العملية أي المتعلّقة بكيفية العمل كالطب 
#النطق» وتخصيص العلم بإزائها غير محمّق. 
كيف وقد يذكر العِلّم في مقابلة الصناعة. نعم 
إطلاقه علئ مَلّكة الإدراك بحيث يتناول العلوم 
النظرية والعملية غير بعيد مناسب للعُرف انتهئ. 


إعلمْ أنَّ في العِلّم مذاهب ثلاثة الأول أنه 
ضروري يتصوّر ماهيته بالكئه فلا يحدّء واختاره 
الرازي. والثاني أله نظري لكن يَعْسَرٌ تحديده 
ونه قال إمام الحرمين والغزالي» وقالا فطريق 
معرفته القسمة والمثال. أمّا القسمة فهى أنْ 
تميّزه عما يلتبس به من الاعتقادات فنقول مثا 
الإعتقاد إِمّا جازم أو غيرهء والجازم إِمّا مطابق 
أو غير مطابق. والمطابق إمّا ثابت أو غير 


ثابت. فقد خرج عن القسمة اعتقاد جازم مطابق 
ثابت وهو العِلّم بمعنى اليقين» فقد تميّر عن 
الظْنّ بِالجَرْم وعن الجهل المركّب بالمطابقة 
وعن تقليد المصيب بالثابت الذي لا يزول 


بتشكيك المشككك. قيل القسمة إنظ تميّز الككم 
التصديقى عن الاعتقادات فلاا تكون مفيدة 
لمعرفة مطلق العلم. أقول لا اشتباه للعلم بسائر 
الكيفيات النفسانية ولا العلم التصوّري إنما 
اللاشتياه للعلم التصديقي والقسمة المذكورة تميزه 
عنهما فحصل معرفة العِلّم المطلق. وأمًا المثال 
فكأنْ يُقال العِلّم هو المشابه لإدراك الباصرةء 
أو يُقال هو كاعتقادنا أن الواحد نصف الاثنين. 
والثالث أنه نظري لا يعغسر تحديذه وذكر له 
الأول للحكماء أنه حصول صورة 
الشيئ فى العقل. وبعبارة أخرى أنه تمثل ماهية 
المَذْرَك في نفس المَذْرِكَء وهذا مبني على 
الوجود الذهنى. وهذا التعريف شامل للظنّ 
والجهن المركب» .والتقليد.. :وَالشك ٠‏ .والوهم. 
وتسميتها عِلمَا يخالف استعمال اللغة والعرف 
والشرعء إِذْ لا يطلقٌ علئ الجاهل جهلاً مركبًا 
ولا علئ القَّانَ والشاكٌ والواهم أنه عالم في 
شيىئ من تلك الاستعمالات. وأمًا التقليد فقد 


تعريفات . 
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يطلقٌ عليه العلم مجارًا ولا مشاحة في 
الاصطلاح. والمبحوث عنه في المنطق هو 
العلمُ بهذا المعنى لأنّ المنطق لما كان جميع 
قوانين الاكتساب فلا بد لهم من تعميم العلم. 
ثم العلمٌ إِنْ كان من مقولة الكيف فالمُراد 
بيحصول الصورة الصورة الحاصلة. وفائدة جعله 
نفس الحصول التنبيه علئ لزوم الإضافة. فإنَ 
الصورة إِنّما تُسمّئ عِلمَا إذا حصلت في العقل» 
وإِنْ كان من مقولة الإنفعال فالتعريف علول 
ظاهره لذن المراد بحصول الصورة فى العقل 
اتصافه بها وقبوله إياها. ٍ 


اعلم أن العلم يكون علول وجهين أحدهما 
يسمّئ حصوليًا وهو بحصهول صورة الشيء عند 
المْدْرِك ويسمّئ بالعلم الانطباعي أيضًا لأن 
حصول هذا العلم بالشيئ إِنْما يتحقّق بعد 
انتقاش صورة ذلك الشيئ فى الذهن لا بمجرّد 
حضور ذلك الشيء عند العالم» والآخر 00 
حضوريًا وهو بحضور الأشياء أنفسها عند العالم 
كعلمنا بذواتنا والأمور القائمة بها. ومن هذا 
القبيل عِلمَهِ تعالل بذاته وبسائر المعلومات. 
ومنهم مَنْ أنكر العِلمّ الحضوري وقال إِنَْ العلمَ 
بأنفسنا وصفاتنا النفسانية أيضًا حصولى. وكذلك 
عِلمٌ الواجب تعال. وقيل عِلمُه تعالى بحصول 
الصورة فى المجرّدات فإِنْ جعل التعريف للمعنى 
الأعم الشامل للحضوري والحصول بأنواعه 
الأربعة من الإحساس وغيره وبما يكون نفس 
المدرّك وغيره. فالمراد بالعقل الذات المجرّدة 
ومطلق المدرّك وبالصورة ما يعم الخارجية 
يتميّرُ به الشيئ مطلقاء ' 
وبالحصول الثبوت والحضور سواء كان بنفسه أو 
بمثاله» وبالمغايرة المستفادة من الظرفية أعمّ من 
الذاتية والاعتبارية» وبفي معنول عند كما اختاره 
المحقّق الدوانى. ولا يخفيل ما فيه من التكلفات 
البعيدة عن الفهم. وإِنْ جَعَلَ التعريف للحصولي 
كان التعريف عليل ظاهره. والمراد بالعقل قوة 


والذهنية أى ما 
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العلم 


كفس قدزكة “العاقات: “سه والمحسويات 
بالوسائط. وبصورة الشيئع ما يكون آله لامتيازه 
سواء كان نفس ماهية الشيئع أو شبحًا لف 
والظرفية علئ الحقيقة. إعلمْ أنَّ القائلين بأنَّ 
العلمّ هو الصورة فرقتان. فرقة تدّعي وتزعم أن 
الف العقلية#ّل وأشباح للأمور المعلومة بها 
مخالفة لها بالماهية» وعلئ قول هؤلاء لا يكون 
للأشياء وجود ذهني بحسب الحقيقة بل بحسب 
المجازء © بنالجلة النار موجودة فى الذهن 
ويراد أله يو جقانيه نب الي#ة مخصوصة إلى 
ماهية النارء بسببها كان ذلك الشبح عِلْمًا بالنار 
لا بغيرها من الماهيات» ويكون العِلم حينئذ من 
مقولة الكَيّف ويصيرٌ العلم والمعلوم متغايرين 
ذانًا واعتبارًا. وفرقة تدّعي أنْ تلك الصورة 
مساوية في الماهية للأمور المعلومة بهاء بل 
الصور هي ماهيات المعلومات من حيث إِنّها 
حاصلة في التفس. فيكون العلم والمعلوم 
متحدّين بالذات مختلِمَين بالاعتبار. وعلئ قول 
ؤلآء يكون للأشياء وجودان خارجي وذهني 
بحسب الحقيقة. والتعريف الثاني للعلم مبني 
علئ هذا المذهب. وعلئ هذا قال الشيخ؛ 
الإدراك الحقيقة المتمثّلة عند المُّدْرِك. والثاني 
لبعض المتكلمين من المعتزلة أنه اعتقاد الشيج 
علئ ما هو بهء والمراد بالشيئ الموضوع أو 
النسبة الحكمية أي اعتقاد الشيئ علول وجه ذلك 
الشيئ متلبّس به فى حَحدٌ ذاته من الثبوت 
والانتفاء. وفيه أنه 1 مانع لدخول التقليد 
المطابق فزيد لدفعه عن ضرورة أو دليل أي 
حال كون ذلك الاعتقاد المطابق كائنًا عن 
ضرورة أو دليل واعقاد المقلدع. وإن كان ناقنعا 
مطابقته ليست ناشِئة عن دليل» ولذا يقلده فيما 
يصيب ويخطىئ. لكنه بقي الطَّنَ الصادق 
الحاصل عن ضرورة أو دليل ظَنى دخلا فيه » 
إلآ أن يعم الاعتقاذ بالجازم أمظلا كا .ويرد 


أيضًا عليهم خروج العلم بالمستحيل فإنّه ليس 
شيئًا اتفاقاء ومَنْ أنْكر تعلّق العلم بالمستحيل 
فهو مكابر للبديهي ومناقض لكلامه. لأنْ هذا 
الآكان حعي عرق السسعكل اننا لذ يله 
فيستدعي العلم بامتناع الحكم علل ما ليس 
بمعلوم. إلآ أنْ يقال المستحيل شيء لغةّ ولو 
مجارّاء وفيه أنه يلزمُ حينئذ استعمال المجاز في 
التعريف بلا قرينة. وأيضًا يرد عليهم خروج 
العلم التصؤّري لعدم اندراجه في الاعتقاد فإِنّه 
عبارة عن الحكم الذهني. والثالث للقاضي أبي 
بكر الباقلاني أنه معرفة المعلوم علئ ما هو به 
فيخرج عنه عِلم الله تعالئ إِذّْ لا يسمّئ علمه 
معرفة إجماعًا لا لغةَ ولا اصطلاحًا مع كونه 
معترقًا بأنَ لله تعالئ عِلمًا حيث أثبت له تعالئ 
علماء توعالية جرفتا" راسكنا أو لكانين 
كما سيجي. فيكون العِلمُ المطلقٌ مشتركًا معنويًا 
عنده بين عِلّْمِ الواجب وعلم المُمكن. فلا بُدٌ 
من دخوله في تعريف مطلق الهلم بخلاف 
المعتزلة فإنهم لا يعترفون العلم الزائد ويقولون 
إن عين ذاته تعالك. فلفظ العلم عندهم مشْتّرَك 
لفظي. فالتعريف المذكور يكون لمطلق العلم 
الحادث إذ لا مطلقّ سواه ولذا لم يورد النقض 
عليهم بعلمه تعالئ وأيضًا ففيه دَوْرٌ إِذ المعلوم 
مشتق من العلم ومعناه ما من شأنه أنْ يُعْلَمَ أي 
أن يتعلق به العلمء فلا يعرف إلا بعد معرفته. 
وأيضًا فقيد علئ ما هو به قيد زائد إِذْ المعرفة 
لا تكون إلا كذلك لأنَّ إدراك الشيى لا عل ما 
هو به جهالة لا معرفة. إِذْ لا يقال فى اللغة 
والعرف والشرع للجاهل جهلاً مركّبًا أنه عارف. 
كيف ويلزم حيتئذ أنْ يكون أجهل الناس 
أعرفهم. والرابع للشيخ أبي الحسن الأشعري 
فقال تارةً بالقياس إلى متعلق العلم هو إدراك 
المعلوم على ما هو به وفيه دَوْرء وتارةٌ بالقياس 
إلئ محل العلم هو الذي يوجبٌ كون مَنْ قام به 
عَالِمًا وبعبارة أخرى هو الذي يوجبٌُ لمَنْ قام به 


العلّم 
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مجاز عن العلم والمجاز لا يستعمل في 
الحدود. فإِنْ أجيبّ بأنْ الإدراك عند المنطقيين 
مشتَهّر في العلم بالمعنى المقابل للظّنَ والشكٌ 
والجهل والتقليد والمجاز المشهور حقيقة عرفية 
فيصم استعماله. قلنا لم يندفع بذلك تعريف 
الشيئ بنفسه فكأنّه قيل هو علم المعلوم» وأيضًا 
فيه زيادة قيد على ما هو به فإِنْ المعلوم لا 
يكون إلا كذلك. الخامس لابن فورك أنه ما 
يصح لمَنْ قام به اتقان الفعل أي إحكامه 
وتخليته عن وجوه الخَلّلء فإِنْ أراد ما يستقل 
بالصحة فهو باط نط0 اراد ماله مَدْخَل 
فيها فيُدْحَلُ القدرة في الحَدّ ويخرج عنه علمنا 
إذْ لا مدخلّ له في صحة الاتقان علئ رأيناء إذ 
معنى الاتقان الإيجاد علل وجه الإحكامء 
وأفعالنا ليست بإيجادنا. ولو سلم ذلك يرد عليه 
علم أحدنا بنفسه وبالباري تعالئ وبالمستحيل 
فإنَّ ما تعلّق به هذا العلم ليس فعلاً ولا مما 
يصحٌ إتقانه. واعلمٌ أن التقليد والطنّ لا يدخلان 
في هذا التعريف وكذا الشَّك والوهم لأنْ اتقان 
الفعل وتخليته عن وجوه الخلّل إِنْما يتصّوَّر إذا 
كان عالِمًا بالمفاسد والمصالح علمًا «ايقيئا 
تفصيليًا . ولذا استدلوا بإتقان العالم علئ علمه 
تعالئ» ولهم عبارات قريبة من هذه العبارات 
كأنْ يقال تبيين المعلوم علئ ما هو به أي كشفه 
وتمييزهء وفيه الزيادة المذكورة والدّؤر وأن 
التبيين مُشْعِرٌ بالظهور بعد الخفاءء فيخرج علمه 
تعالئ. أو يقال هو اثبات المعلوم علئ ما هو 
بهد وفيه الزيادة والدَّور وانه يلزم أن يكون 
العالم منا بوجوده تعال مثبنًا له تعالول وهو 
محال. أو يقال هو الثقة بأن المعلوم على ما 
هو به وفيه الزيادة والدَّورء وأنّه يوجب كون 
الباري تعالل واثِمًا بما هو عالم به وذلك مما 
يمتنع إطلاقه عليه شرعًا. السادس للإمام الرازي 
أي علئ تقدير تسليمه أنَّ العلم نظري وهو 


أي يكون ذلك الإعتقاد المقيّد بِالجَرْم والمطابقة 
ناشئًا عن ضرورة أو دليل فبقيد الجزم خرج 
الجهل المركب وتقليد المصيب. فإن الاعتقاد 
ون كان. ناشئًاا غن: :الدليل -من. قول. المقلد لكن 
مطائقته ليست ناشِئةٌ منه بل اتفاقي» وقد مَرّ ولا 
يرد عل هذا النقض بعلمه تعالئ لأنْ الإمام 
اختار في المطالب العالية نفيٍ العلم عن ذاته 
تعالئ وأثبت له العالمية التي فسرها بالتعلق بين 
العالم والمعلوم, لكنه يخرج عنه التصوّر لعدم 
كونه اعتقادًا مع أنه علم. يقال علمت حقيقة 
الإنسان وعلمت معنى المثلث. السابع وهو 
المختار من بين تعريفاته عند المتكلمين لبرائه 
عمّا ذكر من الحَلّل في غيره وتناوله للتصوّر مع 
التصديق اليقيني أنه صفة توجب تمييرًا بين 
المعاني لا يحتمل النقيض والصفة وهي ما يقوم 
بغيرهء فيتناول العلم وغيره. وبقوله توجب تمييرًا 
أي توجب لمحلّها الذي هو النفس تمييزه لشبئ 
لأنّ التمييز المتفرّع على الصفة إِنّما هو له لا 
للصفة» خرج الصفات التي توجب لمحلها 
مير .فقط لا التمييز وهى ما عدا الصفات 
الإدراكية فإِنَّ القدرة 2 كون محلها متميرًا 
عن العاجز لا كون محلها مميرًا لشيئ بخلاف 
الصفات الإدراكية فإنها توجب لمحلها التمييز 
للأشياء والتميز عن الأشياء معًا. وبقوله بين 
المعانى أي ما ليس من الأعيان المحسوسة 
بالك الظاهر خرج إدراك الحواس الظاهرة» 
وهذا عند مَنْ يقول إنّه ليس بعلم بل إدراك 
مخالِفٌ لماهية العلم يحصل بالحواس وأمًا مَنْ 
يقول بكونه؛ قسَمًا من العلم كالشيخ الأشعري 
فيترك هذا القيد من التعريف. ثم منهم مَنْ نفى 
الحواس الباطنة وقال النفس مدركة للجزئيات 
المعنوية فلم يقيّد المعاني بالكلية كما في هذا 
التعريف. فعلئ هذا يشتمل العلم التعقّل والتوهم 
والتخيّل كما لا يخفئ. ومنهم مَنْ أثبتها فقيّدها 


وففن 


بها إخراجًا لإدراك الحواس الباطنة فإنَّه إدراك 
المعاني الجزئية ويُسمّ ذلك الإدراك تخيّلاً 
وَتَوهّما:, فالعلم عنده بمعنى التعقّلء وبقوله لا 
يحتمل النقيض أي لا يحتمل ذلك الشيىئى 
المتعلّق نقيض ذلك التمييز بوجه من الوجوه 
خرج الطََّنَ والشكٌ والوّهُم لأنّها توجب لمحلها 
تمييرًا, يحتمل النقيض في الحالء وكذا الجهل 
الحركب” والتعلية فإلهما يوجيان بية حمل 
النقيض في المآل. أمّا في الجهل فلن الواقع 
يخالفه فيجوز أنْ يطلع عليهء وأمًا في التقليد 
فلعدم استناده إلى موجب من حِسٌ أو بديهة أو 
عادة أو برهان. فيجوز أنْ يزول بتقليد آخر. 
قيل فيه أنَّ إخراج الشكٌ والوّهم من التعريف 
مما لا يعرف وجهه لأنْ كلاهما تصورّران عل 
ما بِيّن في موضعهء والتصوّر داخل في التعريف 
بنائ على أَنْ لا نقيض للتصوّر أصلاً وسجيئ 
تحقيقه في لفظ النقيض فلا وجه لإخراجهء بل 
لا وجة لصحته أصلاً . قلت الشكٌ والوّهُم من 
حيث إنه تصوّر للنسبة من حيث هي هي لا 
نقيض لهء وهما بهذا الاعتبار داخلان في 
العلم. وأمًا باعتبار أنه يلاحظ في كل منهما 
النسبة مع كل واحد من النفي والإثبات علئ 
سبيل تجويز المساوي والمرجوح. ولذا يحصل 
التردد والاضطراب فله نقيضء فإنّ النسبة من 
حيث يتعلّق بها الإثبات تناقضها من حيث يتعلّق 


بها النفي» وهما بهذين الاعتبارين خارجان عن 
العلم صرّح بهذين الاعتبارين السيّد السّند في 


حاشية العضدي. ثم إِنْ كان المعرّف شامِلاً 
لعلم الواجب وغيره يجب أن يراد بالإيجاب 
أعمّ سواء كان بطريق السببية كما في علم 
الواجب أو بطريق العادة كما في علم الخلقء 
وإِنْ كان المعرّف علم الخلق يجب تخصيصه 
بالإيجاب العادي علئ ما هو المذهب من استناد 
جميع الممكنات إلى الله تعالئ ابتداءئً» فالمعنئ 
أن العلي. عنفة" قاكمة . بالشس. .يخلق الله ابعال 


لبتم 
عدي تحاتا بلقي أن بكرن لسن باه 
تمييرًا لا يحتمل النقيض. فعلئ هذا الضمير فى 
لا يحتمل راجع ال الما انان عيدب 
ع 4 فعدم 
الاحتمال صفة لمتعلّقه وإنما لم يكن راجمًا إلى 
التمييز لأنه إِنْ كان المراد به المعنى 
المصدري أعني كون النفس مميرًا فلا نقيض له 
أصلاً لا في التصوّر ولا في التصديقء وإِنْ كان 
ما به التمييز أعني الصورة فى التصوّر والنفى 
والإنات. كن التصدري اقل معلل ' لاستماله" ننيض 
نفسه إِذْ الواقع لا يكون إلا أحدهما مع مخالفته 
لما اشتهر من أن اعتقاد الشيئ كذاء مع العلم 
أنه لا يكون إلا كذا علم ومع الإحتمال بن لا 
يكون كذا ظَنّء ٠‏ فإنَّه صريح في أنَّ المتعلّق أعني 
الشبئن محتمل. ثم المتعلّق للصورة الماهية 
وللنفي والإثبات الطرفان. ثم المراد بالنقيض إمَّا 
نقيض المتعلق كما قيل وحينئذ المراد بالتمييز 
إمَا المعنى المَضْدَريه فالمعنق صفة توجبٌ 
لمحلها "أن : يكفت التعلفها بحت لذ حملن 
المتعّق نقيضهء وحينئذ يكون الصفة نفس 
الصورة والنفي والإثبات لا ما يوجبها أو ما به 
التهييزء وحينئذ تكون الصفة ما يوجبها. ولا 
بخن ونه لأنّ الشيى لا يكون مححّملاً لنقيضه 
أأصلاً #من الصورة والنفي والإثبات كما مَرّء إِذْ 
اراقع لا يكون إلا أحدهما فلا وجه لذكره 
أصلاً إلا أنْ يقال المتعلّق وإِنْ لم يكن محتملاً 
لنقيضه في نفس الأمر لكن يحتمله عند المدُرّك 
بِأنْ يحصل كل منهما بذل الآخرء وهذا غير 
ظاهر. وإمًا نقيض التمييز كما هو التحقيق كما 
قبل أيضًا وحيئذ إِمّا أنْ يُراد بالتمييز المعنى 
المصدري وهو حاصل اريم الذي سبق وهذا 
أيضًا بالنظر إلى الظاهر لأنْ التمييز بالمعنى 
المصدري ليس له نقيض يحتملة المتعلّق أصلاًء 
وإمّا ما به التمييز وهذا هو التحقيق الحقيقى. 
فخلاصة التعريف أن العِلّم أمرٌ قائم لي 


العلم 


يوجب لها أمرًا به تميّر الشيئ عما عداه بحيث 
لا يحتمل ذلك الشيئ نقيض ذلك الأمر. فإذا 
تعلّقى علمنا مثلاً بماهية الإنسان حصل عند 
د م ا 
بها تميّرها:#عما عداه. وإذا تعلق علمنا بأنَ 
العالم حادث حصل 0 0 أحد الطرفين 
للآخر بحيث تميّزها عما عداهماء لكن قد يكون 
مطابقًا جازمًا فلا يحتمل النقيض» أعني النفي 
وقد لا 4ن نجج1”م فالعِلّم ليس نفس الصورة 
والنفي والإثبات عند المتكلّمين بل ما يوجبها 
نانف راون إِنّه صفة حقيقية ذات إضافة يخلقها 
الله تعاليل بعد استعمال العقل أو الحواس أو 
الخبر العبادي تستتبع انكشاف الأشياء إذا تعلّتت 
بهاء كما أن القدرة والسمع والبصر كذلك. وما 
هو المشهور من أن العِلم هو الصورة الحاصلة 
فهو مذهب الفلاسفة القائلين بانطباع الأشياء في 
النفس وهم ينفونه»ء والتقسيم : التصرّر 
والتصديق ليس بالذات عندهم»ء بل العلم باعتبار 
إيجابه النفي والإثبات تصديق» وباعتبار عدم 
إيجابه لهما تصرّر؛ وعلئ هذا قيل بأنه إن خلا 

عن الحكم فتصوّر وال فتصديق. والمراد 
بالشورة عندهم الشَّبَح والمِتّال الشبيه بالمتخيّل 
في فى المراة» وليمس هذا مه من الوجود الذهني» فإِنّ 
مَنْ قال به يقول إنّه أمر مشارك للوجود 
الخارجي في تمام الماهية فلا يرد أنَّ القول 
بالصورة فرع الوجود الذهني» والمتكلمون 
ينكرونه. والمراد بالنفي والإثبات المعنى 
المصدري وهو إثبات أحد الطرفين للآخر وعدم 
إثبات أحدهما لهء ولذا جعلوا متعلقهما الطرفين 
لا إدراك أنَّ النسبة واقعة أو ليست بواقعة كما 
هو مصطلح الفلاسفة» فلا يرد أن النفي 
والاثبات ليسا نقيضين لارتفاعهما عن الشَّكَ 
وإرادة الصورة عن التمييز ليس علل خلاف 
الظاهرء بل مبني عل المساهلة والاعتماد علئ 
فهم السامع للقطع بِأنْ المحتول للنقيض هو 


لقن 
التمييز بمعنى الصورة والنفي والإثبات دون 
المصدري فتأئّلء فإنَّ هذا المقام من مطارح 


الأذكياء. وقيل المراد نقيض الصفة وقوله لا 
يحتمل صفة للصفة لا للتمييزء وضمير لا 
يحتمل راجع إلى المتعلّق» فالمعنق صفة توجب 
تمييرًا لا يحتمل متعلقها نقيض تلك الصفة» 
فالتصوّر حينئذ نفس الصورة لا ما يوجبها وكذا 
التصديق نفس الإثبات والنفي والتمييز بالمعنى 
المدوي. “ول خفن أنَّهُ خلاف الظاهرء 
والظاهر أن كون: 4 لمعنه ادر 
ومخالف لتعريف العِلّم عند القائلين بأنه من 
باب الإضافة. وقالوا إِنّه نفس التعلّق وعرّفوه 
بأنّه تمييز معنى عند النفس لا يحتمل النقيضء 
فإنّه لا يمكن أَنْ يُرَادَ فيه نقيض الصفة» والتمييز 
في هذا “اريت مدق ١‏ الاكقاف» وال لم 
يكن العلم نفس التعلّق؛ فالانكشاف التصوّري 
لا نقيضّ له وكذا متعلّقه» والانكشاف التصديقي 
أعني النفي والإثيات كل واحد منهما نفيض 
الآخر ومتعلّقه قد يحتمل النقيض وقد لا 
يحتمله. وقد أورد على الحَدّ المختار العلوم 
العادية فإِنُّها تحتمل النقيض» والجواب أن 
احتمال العاديات للنقيض بمعنل أنه لو فرض 
نقيضها لم يلزم منه مُحالٌ لذاته غير احتمال 
متعلّق التمبيز الواقع فيهء أي في العلم العادي 
للنقيض. لأنْ الاحتمال الأول راجع إلى 
الإمكان الذاتي الثابت للممكنات فى 0ص ذاتهاء. 
حت,«#الحسّيايي#ةلني لا تحتمل النقيض اتفاقًا . 
0 الثانى هو أنْ يكون متعلق التمييز 
محتيلاً أن يحكثم فيه المميز بنقيضه في الحال 
أو في المآل ومنشأه ضعف ذلك التمييز إِمَا لعدم 
الجزم أوْ لعدم المطابّقة أو لعدم استناده إلى 
موجب» وهذا الاحتمال الثاني هو المراد. 
والتعريف الأحسن الذي لا تعقيد فيه هو ند 
يتجلّ بها المذكور لمن قامت هي به» فالمذكور 
يتناول الموجود والمعدوم والممكن والمستحيل 


)0 العلم 


بلا خلاف. ويتناول المفرد والمركّب والكلّي 
والجزئي. والتجلّي هو الانكشاف التام فالمعنق 
أنه صفة ينكشف بها لمن قامت به ما من شأنه 
أنْ يذكر انكشافًا تامًا لا اشتباة فيه. واختيار 
كلمة من لإخراج التجلّي الحاصل للحيوانات 
العُجْمٍ فقد خرج النور فإنّه يتجلى , ا 
قامت بهء وكذا الظنّ والجهل المركي والشَّكَ 
والوَّهُم واعتقاد المقلّد المصيب أيضًا لأله في 
الحقيقة عقدة علئ القلب. فليس فيه انكشاف 
تام. هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف وما 
حمّقه المولوي عبد الحكيم في حاشيته وحاشية 
الخيالي . 


فائدة: 


قال المتكلّمون لا بُدَّ في العِلّْم من إضافة 
ونسبة مخصوصة بين العالم والمعلوم بها يكون 
العايم عَالِمًا بذلك المعلوم والمعلوم معلومًا 
لذلك العالم. وهذه الإضافة هي اا عندهم 
بالتعلق . ' فجمهور المتكلّمين على أنَّ العِلّم هو 
هذا التعلّق إِذْ لم يثبت غيره بدليل فيتعدّد الهم 
بتعذد المعلومات كتعدّد الإضافة بتعدّد المضاف 
إليه . وقال قوم من الأشاعرة هو صفة حقيقية 
ذات تعلق وعند هؤلاء فثمةٌ أمر أن العِلّم وهو 
تلك الصفة والعالمية أي ذلك التعلّق. فعلئ هذا 
لا يتعدّد العلم ؛ بتعدّد المعلومات إِدْ لا يلزم من 
تعلق 'الضفة يامور كثيرة تكثر الصفة» د يجور 
أن ككوة لكي - رلك تداقاه ا فو د 
وأثبت القاضي الباقلاني العِلّم الذي هو صفة 
موجودة والعالمية التي هي من قبيل الأحوال 
عنده وأثبت معها تعلَمَّاء فإمًا للعلم فقط أو 
للعالمية فقطء فههنا ثلاثة أمور: العلم والعالمية 
والتعلق الثابت لأحدهماء وإمّا لهما معّاء فههنا 


أربعة أمور : العلم والعالمية وتعلقاههنا:. وقال 


)١(‏ ورد ذكر الحاشية ومؤلفها سابقًا. 


الحكماء العِلّم هو الموجود الذهني إِذْ يعقل ما 
هو عدم صرف بحسب الخارج كالممتئعات 
والتعلق إِنّما يتصوّر بين شيئين متمايزيق “ولا 
تماين إل ” أن ايكوة:. لكل مهفا شوت” قن 
الجملة. ولا ثبوتَ للمعدوم في الخارج فلا 
حقيقة له إلا الأمر الموجود في الذهن.» وذلك 
الأمر هو العلم. وأمّا التعلق فلازم له والمعلوم 
أيضًا فإنَّه باعتبار قيامه بالقوة العاقِلة عِلمٌء 
وباعتباره في نفسه من حيث هو هو معلوم». 
فالعلم والمعلوم متّحدان بالذات مختَلفان 
بالاعتبار؛ وإذا كان العلم بالمعدومات كذلك 
وَجَبَ أنْ يكونَ سائر المعلومات أيضًا كذلك» 
إِدْ لا اختلافت بين أفراد حقيقة واحدة نوعية» 
كذا في شرح المواقف. 


قال مرزا زاهد هذا في العلم الحصولي 
وأما في الحضوري العام والمعلوم متّحدان ذانًا 
واعتباراً. ومَنْ ظَّ أن التغاير بينهما في 
الحضوري أيضًا اعتباراً كتغاير المعاليج والمعالج 
فقد اشتبه عليه التغاير الذي اهو مصداق تحققهما 
بالتغإة© الذي هو بعد تحققهماء فإنه. لو :كان 
بينهما تغايرٌ سابق لكان العلم الحضوري صورةً 
منتّرّعة من المعلوم وكان علمًا حصوليًا. وفي 
أبي الفتح حاشية الحاشية الجلالية"'© أمًا 
القائلون بالوجود الذهني من الحكماء وغيرهم 
فاختلفوا اختلافا ناشئًا منْ أنْ العلمّ ليس حاصلاً 
قبل حصول الصورة فى الذهن بداهةً واتفاقًاء 
وحاصل عنده بداهة واتفاقاء والحاصلة معه ثلاثة 
أموان: الصورة الحاصلة وقَبولُ الذهن من المَئْدأ 
الفَيّاض وإضافة مخصوصة بين العام والمعلوم. 
فذهب بعضهم 99 01 العلم هو الصورة الجامة 
فيكون من مقولة الكيّف. وبعضهم إل أنه الثاني 
فيكون من مقولة الإنفعال» وبعضهم إلى أنه 
الثالث فيكون من مقولة الإضافة. والأصح 


0 


العلّم 


النذعت 'الأزن, لأن الضورة' ترصف بالمطابقة 
كالعلمء والإضافة والإنفعال لا يوصفان بهاء 
لكن القول بأنَّ الصورة العقلية من مقولة الكَيِف 
إنَّما بِصِحٌ إذا كانت مغايرةٌ لذي الصورة بالذات 
قائمة بالعقل كما هو مذهب القائلين بالشّبّح 
والمئال الحاكمين بأنَّ الحاصل في العقل أشباح 
الأشياء لا أنفسها. وأمًا إذا كانت متَّحِدةَ معه 
بالذات مغايرةً له بالاعتبار على ما يدل عليه أدلة 
الوجود الذهني وهو المختار عند المحقّقين 
القائلين بأنَّ الحاصل في الذهن أنفس الأشياء لا 
أشباحها فا /يمِحٌ نيا فالحق. أن الغلة: .من 
الأمور الاعتبارية والموجودات الذهنية» وإِنْ كان 
متحدًا بالذات مع الموجود الخارجي إذا كان 
المعلوم من الموجودات الخارجية سواء كان 
جوهرًا أو عرضًا كبا أو انفعالة أو إضافة أو 
غيرها. انتهول في شرح المواقف. 

قال الإمام الرازي قد اضطرب كلام ابن 
سينا في حقيقة العلم فحيث بين أنَّ كون الباري 
عقلاً وعاقلاً رمعو لا يقتضي كثرةٌ في ذاتهء فسّر 
العلم بتجُرد العالم والمعلوم من المادة. ورد 
أنه يلزم منه أن يكون كل شخص إنساني عالمًا 
بجميع المجرّدات. فإن النفس الإنسانية مجردة 
عندهم . وحيث قرَّر اندراج العلم في مقوله 
الكَيْف بالذات وفى مقولة الإضافة بالعَرّض 
جعله اعبارة عن ة ذات إضافة. وحيث ذكر 
أنَّ تعقّلَ الشبئ لات والقير: ؤائه لبس إلا عيقبور 
صورته عنده جعله عبارةً عن الصورة المرتّسمة 

فى الجوهر العاقل المطابقة لماهية المعقول. 
وحيث زعم أنّ العقل البسيط الذي لواجب 
الوجود ليس عقليته لأجل صور كثيرة بل لأجل 
قَيَضانِها حتيل يكونَ العقل البسيط كالمبداً 
الخلآق للصور المفضّلة في النفس جعله عبارة 
عن مجرّد إضافة . 1 


امال 

التقسيم: 
للعهلم تقسيمات. الأول إلى الحضوري 
والحصولي كما عرفت. الثاني إلى أن العلم 


الحادث إِمّا تصوّر أو تصديق» والعلم القديم لا 
يكون تصوٌرًا ولا تصديقاء وقد سبق في لفظ 


التصوّر. الثالث إل أنَّ الأشياء المدرّكة أي 
المعلومة تنقسم إلى ما لا يكون خاربًا عن ذات 


المدرك أي العالِم وإلئ ما يكون. أما في الأول 
فالحقيقة الحاصلة عند المدرك هي نفس 
حقيقتهاء وأمًا في الثاني فهي تكون غير الحقيقة 
الموجودة في الخارج بل هي إمّا صورة متترّعة 
من الخارج إِنْ كان الإدراك مستّفادًا من خارج 
كما في العلم الإنفعالي أو صورة حصلت عند 
المدرك ابتداءَةء سواء كانت الخارجية مستفادة 
منها كما في العلم الفِعْليء أو لم تكن. و 

التقديرين فإدراك الحقيقة الخارجية بحصول تلك 
الصورة الذهنية عند المدرك والاحتياج إلى 
الانتزاع إنما هو في المدرّك المادي لا غير» 
كذا في شرح الإشارات. وفي شرح الطوالع 
الشيىئ المدرّك إمّا نفس المدرك أو غيره؛ وغيره 
إمّا غير خارج عنه أو خارج عنهء والخارج عنه 
إِمَا مادي أو غير مادي. فهذه أربعة أقسام. 


20 ما هو ر ع ا اي ما هو غيره 


والأوّلان منها إدراكهما بحصول نفس 
الحقيقة عند المدرك فيكون إدراكهما حضوريًا 
والأول بدون حلول والثاني بالحلول» والآخران 
لا يكون إدراكهما بحصول نفس الحقيقة 
الخارجية بل بحصول مثال الحقيقة» سواء كان 
الإدراك مُسْتَفادًا من الخارجية أو الخارجية 
مُسْتفادة من الإدراك. والثالث إدراكه بحصول 
صورة متترّعة عن المادة مجرّدة عنهاء والرابع 
لم يفتقر إلى الانتزاع» الرابع إلى واجب أي 
ممتنع الانفكاك عن العالم كعلمه بذاته وممكن 


مادي. 


يفف العلم 


كسائر العلوم . 
قبل الكثرة وهو ما يكون سببًا لوجود المعلوم 
جارج كما نتصوّر السرير مثلاً ثم نوجدهء 
وانفعالي) ويسم كليًا بعد الكثرة وهو ما يكون 
مسييًا عن وجود العالم بن يكون مُسُتَفَادًا من 
الوجود الخارجي كما يوجدٌ أمراً في الخارج 
كالسماء والأرض ثم نتصوّرةُ فالفعلي ثابت قبل 
الكثرة والإتفعالي بعدهاء فالعلم الفعلي كلّي 
يتفرّع عليه [فلكثرة ة وهي الأفراد الخارجية والعلم 
الإنفعالي 5 يتفرّع عل الكثرة. وقد يقال إِنْ 
لنا كليًا مع الكثرة لكنه من قبيل العلم ومبني 
على وجود الطبائع الكلية في ضمن الجزئيات 
الخارجية . 


قال الحكماء: علم الله تعالئ بمصنوعاته 
فعلي لأنّهِ السَّبّب لوجود الممكنات في الخارج؛ 
لكن كون علمه تعال سبيًا لوجودها لا يتوق 
عل الآلات. بخلاف علمنا بأفعالناء ولذلك 


يتخْلّف صدور معلومنا عن علمنا4؟ وقالوا 1 
علمه تعالئ بأحوال الممكنات علئ أبلغ النظام 


وأحسن الوجوه بالقياس إلى الكل من حيث هو 
كلء هو الذي استند عليه وجودها علل هذا 


الوجه دون سائر الوجوه الممكنة» وهذا العلم 
يُسمّ عندهم بالعناية الأزلية. وأمّا علمه تعالى 


بذاته فليس فعليًا ولا انفعاليًا أيضّاء بل هو عين 
ذاته بالذات وإِنْ كان مغايرًا له بالاعتبار. 
السادس إلىل ما يعلم بالفعل وهو ظاهر وما يعلم 
بالقوة كما إذا في يد زيد اثنان فسئلنا أزوج هو 
أو فرد؟ قلنا ع أن كل اثنين زوج» وهذا 
إثنان» لتعكم أنه زوج علمَا بالقوة القريبة من 
الفعل وإِنْ لم نكن نعلم أنه تعيته: زوج وكذلك 

جميع الجزئيات المندرجة تحت الكليات فَإنها 
0 بالقوة قبل أن يتنبّه للاندراج. فالنتيجة 
حاصلة فى كبرى القياسء هكذا قال بعضص 
الموعلنين "انيح إلى تمن ولجماليء 
والتفصيلي كمَنْ ينظر إلئ أجزاء المعلوم ومراتبه 


الخامس إلى فعلى ويسم كليًا | بحسب أجزاته بأنْ يلاحظها واحدًا بعد واحدء 


والإجمالي كَمَنْ يعلم مسئلة فيسأل عنها فإلّه 
يحضر الجواب الذي هو تلك المسئلة بأسرها 
فى ذهنه دفعة واحدة وهو أي ذلك الشخص 
المتتول” صوق للجوات لأله .غالم بأنه” قادر 
عليه ثم يأخذ في تقرير الجواب. فيلاحظ 
تفصيلهء ففى ذهنه أمر بسيط هو مبدأ التفاصيل؛ 
والدرقة بين الحالة الساملة كلسدعنين ازاك 
وبين حالة الجهل الثابتة قبل السؤال وملاحظة 
التفصيل ضرورية وجدانية» إِذْ في حالة الجهل 
التهماة” عقلد " بالفعل ” كتين إمراك: “الشوات 
حاصلاً بالفعل بل النفس في تلك الحالة تقوى 
غلن «التتحضاره بلا تم كتتب» ديد فهناك 
وفي الحالة الحاصلة عقيب السؤال 
قد حصل بالفعل شعور وعِلْمّ ما بالجواب لم 
يكن حاصلاً قبله. وفى الحالة التفصيلية صارت 
الكمراء ماعط يدا ولم يكن حاصلاً في 
شيىئ من الحالتين السابقتين» وشبه ذلك بمَنْ 
يرئ نِعَمَا كثيرة تارةً دفعة فإنه يرئ في هذه 
الحالة جميع 00-6 را 


قوة محضة . 


البصر نحو واحد واحد فيفصّلٌ أجزاؤه. فالرؤية 
الأول إجمالية والثانية تفصيلية. وأنكر الإمام 


الرازي العلم الإجمالي. 


فائدة : 


العلم الإجمالي عل تقدير جواز ثبوته في 
نفسه هل يثبت لله تعاليل أولا؟ جوَّزه القاضى 
الهاشم. والحقّ أنه إِنْ اشترط في الإجمالي 
الجهل بالتفصيل امتنع عليه تعالئء وإلاّ فلا. 
0 لى لتعقل والتوشّم والتخيّل واخنن 
الضروري والنظري» وعلم اللّه تعال عند 
المتكلمين لا يوصضَّفٌ بضرورة ولا كَسْبء فهو 
واسطة بينهما وأما عند المنطقيين فداخل فى 
الضروري وقد سبق. 


ومنعه 


فائدة: 


الفرقٌ بين العلم بالوجه وبين العلم بالشيئ 
من وجه أن معنى الأول حصول الوجه عند 
العقل ومعنى الثاني أن الشيئ حاصل عند العقل 
98 كي لا تامّاء فإن رم قابل للقوة 
والضعف كما إذا تَرَاءى لك شبح من بعيد 
فتصوّرته تصورًا ماء ثم يزداد انكشافا عندك 
بحسب تقارّبك إليه إلى أن يحصل في عقلك 
كمال حقيقته. ولو كان العلم بالوجه هو العلم 
بالشيئ من ذلك الوجه علئ ما ظَلّه مَنْ لا تحقيق 
له لزم أنْ يكون جميع الأشياء معلومة لنا مع 
عدم توجٌّه عقولنا إليهاء وذلك ظاهر الاستحالة» 
كذا في شرح المطالع في بحث الموضوع. وقال 
المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح المواقف 
في المقصد الرابع من مقاصد العلم في الموقف 
الأول: إعلم أنْهم اختلفوا في علم الشيئ بوَجْهِ 
وعلم وَجْهِ الشيئ. فقال مَنْ لا تحقيق له إِنْه لا 
تغاير بينهما أصلاً. وقال المتأخحرون بالتغاير 
بالذات إِذْ في الأول الحاصل في الذهن نفس 
الوجه وهو آله لملاحَطَةٍ الشيئ» والشيئ معلوم 
بالذات» وفي الثاني الحاصل في الذهن صورة 
الوجه وهو المعلوم بالذات من غير التفاتٍ إلى 
الشيئن ذي الوجه. وقال المتقدّمون بالتغاير 
بالاعتبار إِذْ لا شك في أنه لا يمكن أنْ يشاهَدَ 
بالضاحك أمر سواه إلا أنه إذا اعتبر صدقه 
علئ أمرٍ واتحاده معه كما في موضوع القضية 
المحصورة كان علمَ الشيئ بالوجهء وإذا اعتبر 
مع قطع النظر عن ذلك كان علم الوجه كما في 
موضوع القضية الطبيعية. 


فائدة: 
أثبت أبو هاشم علمًا لا معلومٌ له كالعلم 


دلق الحج/"؛ . 


(؟) محمد/ :7؟. 


١١8 


بالمستحيل فإنّه ليس بشيئ والمعلوم شيئ وهذا 
أمر اصطلاحي محض لا فائدة فيه. 

فائدة: 

العلم الحادث سواء كان متعلّمًا 

بالكلّيات أو بالجزئيات عند أهل الحقّ غير 
تعالئ في أيّ جوهر أراد من جواهر البَدَنْ؛ لكنّ 
السَّمْعَ دل علئ أنه القلب. قال تعالى: #فتكونَ 
لهم قلوبٌ يعقلون بها4'''. وقال: #«أفلا 
يتدبّرون القرآن أمْ على قلوب أقفانُها2"”4. هذا 
وقد اختلف المتكلمون في بقاء العلمء 
فالأشاعرة قضوا باستحالة بقائه كسائر الأعراض 
عندهم. وأما المعتزلة فقد أجمعوا علي بقاء 
لحار الضرورية والمكتسبة التي لا يتعلّق بها 
التكليف. واختلفوا في العلوم المكتسبة المكّبٍ 
بها فقال الجبائي نذا ليست باقيةً وإلآ لزم أنْ 
5 كو المكلمة بيذ متال. فاته «مط اوه 
عاصيًا ولا مُثابًا ولا مُعاقبًا مع تحقق التكليف 
وهو باطل ٍ بنا علئ أنَّ لزومَ الثواب أو العقاب 
علا كلف به. وخالفه أبو هاشم في ذلك 
وأوجب بقاء العلوم مطلقًا. وقال الحكماء محل 
العلم الحادث النفس الناطقة أو المشاعِر العشر 
الظاهرة والباطنة وقد سبق في لفظ الحسٌ. 

فائدة : 

علم الله سبحانه بذاته نفس ذاتهء. فالعالم 
والمعلوم واحد وهو الوجود الخاص. كذا في 
شرح الطوالع؛ أي واحد بالذات» أمّا بالاعتبار 
فلا بُدَّ من التغايّر. ثم قال: وعلم غير الله تعالى 
بذاته وبما ليس بخارج عن ذاته هو حصول نفس 
المعلوم» ففي العلم بذاته العام والمعلوم واحدء 
والعلم وجود العالم والمعلوم والوجود زائدء 


فيل 


فالعهلم غير العالم والمعلوم» والعلم بما ليس 
بخارج عن العالم من أحواله غير العالم والمعلوم 
والمعلوم أيضًا غير العالم» فيتحق في الأول أمر 
واحد وفي الثاني اثنان وفي الثالث ثلاثة؛ والعلم 
بالنيج# الذي هو خارج عن العالم عبارة عن 
حصول صورة مساوية للمعلوم فيتحقّق أمور 
عالم ومعلوم وعِلم وصورة. فالعلم 
حصول صورة المعلوم في العالم. ففي العلم 
بالأشياء الخارجة عن العالم صورة وحصول تلك 


أربعة : 


الصورة وإضافة الصورة إلل الشيئ المعلوم 
وإضافة الحصول إل الصورة. وفي العلم 
بالأشياء الغير الخارجة عن العالم حصول نين 
ذلك الشيئ الحاصل وإضافة الحصول إل نفس 

ذلك الشبئ. ولا سَلتم أن الإضافة في جميع 


الصور عَرَّض. وأما نفس حقيقة الشيئ في العلم 
بالأشياء الغير الخارجة عن العالم يكون جوهرًا 
إِنْ كان المعلوم ذات العالم لأنّه حينئذ تكون تلك 
الحقيقة موجودة لا في موضوع ضرورة كون ذات 
الموضوع العالم كذلك. وإِنّْ كان المعلوم حال 
العالم يكون عَرَضًا. وأمًا الصورة في العلم 
بالأشياء الخارجة عن العالم فإِنْ كانت صورة 
لعرض بأنْ يكون المعلوم عَرَضًا فهو عَرَض بلا 
شَكّه وإِنْ كانت صورةً لجوهر بأنْ يكون المعلوم 
جوهرًا فعَرض أيضًا انتهئل. وهذا مبني علئ 
القول بالشّبح» وأمّا عل القول بحصول ماهيات 
الأشياء في الذهن فجوهر. 


فائدة : 


قال الصوفية: علمُ الله سبحانه صفة نفسية 
أزلية. فعلمه سبحانه بنفسه وعلمه بخلقه علم 
واحد غير منقسم ولا متعدّدء لكنه يعلم نفسُه 
بما هو له ويعلم خلقه بما هم عليه. ولا يجوز 
أن يُقال إِنَّ معلوماته أعطته العِلّم من أنفسها كما 
قال الامام محي الدين العربي لكلا يلزم كونه 
افقاة عينا كن فيزم انلسار دول لفرت كان 


العلم 
ذلك مبلغ علمه ولكنًا وجدناه سبحانه بعد هذا 
يعلمها بعلم أصلي منه غير مستفاد مما هي عليه 
فيما اقتضته بحسب ذواتهاء غير أنها اقتضت فى 
نفسها ما عَلِمَه سبحانه عليها فحكم له ثانيًا بما 
اقتضته وهو ما علمها عليه. ولمّا رأى الإمام 
المذكور أن الحقٌّ حكم للمعلومات بما اقتضته 
من نفسها طَلنَّ أنَّ عِلْمَ الحنٌّ مستفادٌ من اقتضاء 
المعلومات. فقّال إِنْ المعلومات أعطت الحق 
العِلّْمَ مِنْ نفسها وفاته أنَّها إِنّما اقتضت ما علمها 
عليه بالهِلّم الكلّى الأصلي النفسي قبل خلقها 
وإيجادهاء فإنْها ما تعيّت في العلم الإلهي إلا 
بما علمها لا بما اقتضته ذواتهاء ثم اقتضت 
ذواتها بعد ذلك من نفسها أمورًا هي عين ما 
عَلِمَها عليه أوّلاء فحكم لها ثانيًا بما اقتضتهء 
وما حكم إلا بما عَلِمّها عليه فتأمّلَء فيس 
الحقٌّ عليمًا بنسبة العلم إليه مطلقًا وعَالِمًا بنسبة 
معلومية الأشياء إليهء وعلآمًا بنسبة العلم 
ومعلومية الأشياء إليه معًا. فالعليم اسم صفة 
نفسية لعدم النظر فيه إلى شيئ مما سواهء إذ 
العِلْمُ ما يستحقّه النفس في كمالها لذاتها. وأمًا 
العالم فاسم صفة فعلية وذلك علمه للأشياء 
سواء كان علمه لنفسه أو لغيره فإنها فعلية» يقال 
عالِمٌ بنفسه أي عَلِمَ نفسه وعالم بغيره أي عَلِمَ 
غيره» فلا بد أنْ تكون صفة فعلية. وأمًا العَلام 
فبالنظر إلل النسبة العلمية اسم صفة نفسية 
كالعليم وبالنظر إل نسبة معلومية الأشياء إليه 
اسم صفة فعلية» ولذا غلب وصفٌ الخَلق باسم 
العايم دون العليم والعلأم فيقال فلان عالِم 
ولا يقال عليم ولا علام مطلفًّاء إلا أنْ يقال 
عليم بأمْرٍ كذاء ولا يقال علام بأمر كذاء بل إن 
وُصِفَ بشخص فلا بُدَ من التقييد» فيقال فلان 
علأم في قَنّ كنذا بورد 310 سبيل التوسّع 
والتجوّز. وليس قولهم فلان علآمة من هذا 
القبيل لذنّه اليس من أسماء الله تعالئى. فلا يجوز 
أنْ يقال إن الله علامة فافهمء كذا في الانسان 


عِلّم الأخلاق ضفل 


الكامل. والعالم في اصطلاح المتصوفة: هو 
الذي وصل إلى علم اليقين بذات وصفاتٍ 
وأسماء الله. وليس بطريق الكَشفِ والشهود. 
كذا فى كشف اللغات7"' . 
عِلْم الأخلاق : موادت - ولمدممم ,وعنطاع 
1110 

هو اعلم السلوك وقد سبق في المقدمة» 
الأخلاق والحكمة الخلقية أيضًا كما مَرَّ فى بيان 
تقسيم الحكمة في المقدمة أيضًا. 
العلَمُ الأذنى : ملاوأسبراط - ع اوناجام 
العلم الأذنى: وباط - وعاولاط 

هو العلم الطبيعي وقد مَرَّ في المقدمة. 
العلم الأشفل : 16 #أدودمان" - بإطممدهاتمطم 
العلم الأغلى: - كا ولام مان 1/1 
سأك / دكات ار 

هو العلم الإلّهي وقد سبق في المقدمة في 
بيان العلوم العقلية. 
العلّمُ الأقدم: الو كور 
اكتف حانام منررمت؟ 

هو العلم الذي موضوعه أعمّ من موضوع 
عِلم آخر وقد سبق في المقدمة. 
العنم الاليى : لحن ا«ماكو اا تلخ 
الم لقا واف ل 7 5 لإزلين 000 

هو علم من أنواع الحكمة النظرية 
ويُسمّئ أيضًا بالعلم الأعلئ وبالفلسفة الأولئ 


وبالعلم الكلّي وبما بعد الطبعيه وبما قبل الطبعيه 
العم الأؤسط: - ىع ةتمعط]ة31 
01 


هو الرياضي ويُسمّ بالحكمة 
أيضًا وقد سبق فى المقدمة. 


الوط 


علم البلاغة : 16و 1م16 - عتدماع كا 
هو علم المعاني والبيان وقد سبق في 
المقدمة. 
العلم التَعْلِيمى : - ك1 تت !3/12 
1/1117 

هو الرياضي. 

م التّؤحيد والضّفات: «تعاوهم) صنفاف] 
أعمامن!ا) تلمكا عا - زرو هامعطا لممملةر 
( 7110716 ااكلطادد |[ 1ددر0 01 011 101116 رقمل 
والصفات هو علم الكلام وقد سبق في 
المقدمة. 
علم الحديث : - طانل13] 01 معدن 50 
نل | عل معدرمنءى 
الله عليه وآله وسلم وأفعاله وأحواله وقد سبق 
فى المقدمة. 

م الدراية: ا ان 
ا ا 

وأصول الفقه وقد سبق فى المقدمة. 

املد ل 0 ل 


هو معرفة النفس مالها وما عليها من 
الوجدانيات وفد 999 جاتقدمة . 


)000( وعالم در اصطلاح متصوفه آنست كه بعلم اليقين مطلع از ذات وصفات واسماى الّْهِي شده باشد نه بطريق كشف وشهود كذا 


فى كشف اللغات. 


١7١ 
عِلم السّماء والعالم : عل 01 ععرعك5‎ 
(ذعادلاطام ]0 أتهم) ,ملمسطلا ك ماعم)‎ - 
عل عتايوم) ماأعتتماة بل اه أعت) عل معترملعل‎ 
10 ز(عاابأكتجامر‎ 
هو من أنواع العلم الطبيعي.‎ 
علم العدد : انل 10/1اإاتل - عع قط ام‎ 
هو علمٌ من أصول الرياضي وقد سبق في‎ 
المقدمة.‎ 


عِلم الكلام 


31 م .! - (نجهامعطط عل دتمعمل 


ذ 01 أفصهلاف عتتصدا؟ا) تسمكلقك[ 


عأأمتنارم ةا" انه عنال 111 درومل عزو م0ام1[160) 


(7710716/ كار 

ويسمّول بعلم أصول الد أيضّاء هو اسم 
عِلم من العلوم الشرعية المدونة وقد سبق في 
المقدمة. 


العلم الكلي : عنمعنة اماملا 


211110 مم50 - (يى اولاطم ماعدم) 
11116 ترات 1 ) 


هو العلم الإلهي وقد سبق في المقدمة. 
العلم اللذنى : ل ال ا 

هو العلم الذي تعلّمه العبدُ من الله تعالئى 
من غير واسطة مَلّك ونبي بالمشافهة والمشّاهدة 
ل ا ل قال تعالىي 
«وعَلَّمناه من لَدُنَا عِلْمَا4('' وقيل هو معرفةٌ 
ذات اللّه تعالئ وصفاته عِلْمًا يقينيًا من مشاهدة 
وذْرْقٍ ببصائر القلوب كذا في مجمع السلوك. 


. 56 الكهف/‎ )١( 


العلوٌ 

علم المؤهبة : - ازع عداطل 05 ععمعن5 
لل كالمل دعل من1رع على 

في عرف العلماء ء علمٌ ري ورد الله 
بما عَلِمْء وإليه الإشارة بحديث: (مَنْ عَمِل 
عَلِمَ وَره الله عِلمَ ما لم يعلم)”". 
الاتقان في بيان شروط الْمَمَسْر. 
علم النْظر والإستدلال: افصمغهه تمعاعمال 
عاأمنترمأان عزعمامة8 7 - بجرهامعطا 
10011101 

هو علم الكلام وقد سبق في المقدمة 
العُلدة 
ملاناقالن ,ارم اونهاة جاسم الل 

بالضم هو عند المُحَدّئين قسمان: علو 
مطلق وعلو نسبي. ويقابله النزول. قالوا إنْ قَلَ 
عند رجال الكتد فإمًا. أن يعهى السند إل النبى 
ل بذلك العَدّد القليل بالنسبة إل سند آخر يَردُ 
به أي بذلك السَّند الآخر ذلك الحديث بعينه 
بعدد كثيرء أو ينتهي إلى إمام من أُيْمّةَ الحديث 
ذي صفة عَلِيّة كالحفظ والضّبْط وغير ذلك من 
الصفات المتقضية للتَّرْجِيح كشعبة"" ومالك 
والثوزي”؟) والشافعي و«البّخاري ‏ ومُسّلم 
ونحوهم. فالأول وهو ما ينتهي إلى النبي كلل 

هو العُثْرَ المطلق ما لم يكن ضعيقًاء حتى إذا 
كان قرب الإسناد مع ضعف بعض الرواة فلا 
يلتفت إلى هذا العلوء لا سيّما إذا كان فيه 
بعض ييلكذابين :لاد العَرّض من العُلْرٌ كونه 
أقرب إلئ الصّحةء هذا هو المعتَّمَّدُ. وقيل ما لم 


- نأ أ2 ,بمملنواعك بأخطعك1] 


(؟) السيوطي. الدر المنثورء في تفسير آية الدين من سورة البقرة /١‏ 7177. القرطبي الجامع لاحكام القرآن» في تفسير الآية 59 


من و كرك 1 54. 


بن الورد العتكي الأزدي مولاهم. البصري » ابو بسطام. ولد عام "مهم ١‏ لام وتوفي عام اهم 


58 350 الحدرت ورجاله: جَممّلا ودراية» له بعض الكتب. الاعلام 15/7 حلية الاولياء 0 تاريخ بغداد 


5/9 1. ذيل المذيل ٠١8‏ 
(5) الثوري». هو سفيان الثوري وقد وردت ترجمته سابقًا . 


العلوم الآدبية 


ضفن 


يكن موضوعًاء فإِنْ اتمَنَ أن يكون سنده صحيحًا 
5 الغاية القصوعا. والنائ العلة لبن زهو ها 
يلالد فيه إلى ذلك الإمام 50 
أي في العُلُوَ النسبي الموافقة وهي الوصول إلى 
شيخ أحد المصنفين من غير طريقهء وفيه البَدَل 
وهو الوصول إلل شيخ شيخه كذلك» وفيه 
المساواة وهو استواءٌ عدد الإسناد من الراوي إلئ 
آخره مع إسناد أحد المصتفين» وفيه المصافّحة 
وهي الاستواء مع تلميذ ذلك المصنّف . وإِنّما كان 
الكُلة مرغوبًا فيه لكونه أقرب إلى الصحة وقلة 
الخطأ إذْ مال رَاوِ إله #الاخطأ جائرٌ عليه . فكلما 
كرت الوسائظ كثرت مظان التجويز» وكلما قَلّت 
قلت فَإِن كان في#الأزول مر ليست في العْلْرّ 
كأنْ يكون رجاله أوثق أو أحفظ أو أفقه أو 
الاتصال فيه أظهر فلا تردّدَ في أنَّ النزول حينئذ 
أولق» هكذا في شرح النخبة وشرحه. 

وخلاصة ما في الإتقاثة العُلْري_خمسة 
أقسام. الأول القَّرْبُ من رسول الله يل بعددٍ 
قليل. والثاني القربُ إلى إمام من أيئمة الحديث 
كذلك. والثالث العلو بالنسبّة إلى رواية أحدٍ 
الكتب السّنَّةَ أو غيرها من كتب الحديث بأنْ 
يروي حديئًا لو رواه من طريق كتاب من السّنّة 
مثلاً وقع أنزل مما لو رواه من غير طريقهاء 
ويقع في هذا النوع المواققات والأبدال 
والمصاقحات والمساواة. والرابع تقدم وفاة 
الشيخ عن قريله الذي أخذ عن شيخه. فالاخذ 
باذ عن القع بين مكو '' أعلئ من الآخذ عن 
أبي المعالي بن اللبان”" لتقدّم وفاة الأول على 
الثاني . والخامين+ العو" بموت" الشيخ. لآ .مع 


إلتفاتٍ إلى أمْرٍ آخر أوْ شيخ آخر مت يكون. 
قال بعض المُحَدَّئين: يوصف الإسناد بالعَلوٌ إذا 
مضل عليه من موت الشيخ خمسون سنة. وقال 
ابن مَنْدَهِ ثلثون انتهئ . 


فائدة: 


يقابل لعلو النزول بأقسامه المذكورة 
خلافًا لمَنْ زعم | أن افر قد بقع | بدون التزول. 
ا تصاعدًا مع مقابلته الال في ججتميخ 
الأقسامء كما وقع للبخاري حديث بينه وبين 
البي وله ثلاثة., ولم يكن له طريق آخر أكثر 
عدذاة) نهدا عله غيرٌ مقابل النزول. ومَنْ 
اعتبرهما أعمّ من ذلك وهو أولئ تكون في 
الصورة المذكورة إذا كان لنا طريقان أحدهما 
إلى شيخ البخاري بسبعة والآخر إلى البخاري 
كذلك. فيكون الأول أعلى وإِنْ كانت النسبة إلى 
المقابّلة باعتبار العموم. ويمكن مقابَلته بالنزول 
بهذا الاعتبار إذا وقع بين راو وبين شيخ 
البخاري تسعة من غير طريقه في ذلك المتن» 
ويكون بينه وبين البخاري سبعة» هكذا في بعض 
حواشي النخبة. 


لوم العربية وقد سبق بيانها في 
المقدمة. 


00200( هو احمد بن عبد القادر بن احمد بن مكتوم القيسى» ابو محمد تاج الدين» ولد عام 7مه/ 14م توفى فى القاهرة 


4 ه/ة:5ام. عالم بالتفسير» فقيه حنفي » له نظم جيد وله عدة كتب 


الجواهر المضنية /١‏ 6لا كشف الظنون 5577/1١‏ 


. الاعلام /١‏ 16غ الدرر الكامنة ١/5/ا١اء‏ 


(؟) هو عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن البكري الوائلي» ابو محمد المعروف بابن اللبان. ولد باصبهان وتوفي فيها عام 
445ه/ 1064م. فقيه شافعي» قاض محدّث له مصنفات كثيرة. الاعلام 217١/4‏ طبقات السبكي .7١0/9‏ 


اوشفيل 


الغغرئ 


العلوم المتعارفة: 05]01265م 4110 15ل0 اام 


0 اه 011105 للا - 


هي المقدّمات البيّنة بنفسها في العلوم 
المدّونة وقد سبق الجميع في مقدمة الكتاب. 
العلوم المدوّنة : 
وما معنم كمن ررم نمل 
هي العلوم التي دُونت في الكتب. 
العلوية: 
هي الرّحل والمشتري والمريخ كما يجبئ 
في لفظ الكوكب. وقد يُسمَّى الزحل والمشتري 
بالعلويين كما في شرح التذاكرة . 
الغليل: ملع اسن - علن1؟ .ادن نون[ 


المريض. وعند المُحَدَّئِين هو المعلول وقد 
مْرَ في لفظ العلّة. 


وم[ - 501011005 11/111011 


ارمع علط - وعاعهواحمصوعك ا 


العماد. 
بالكسر عند الكوفيين من النحاة هو الفصل 
كما سباجي ٠+8‏ 
لدنم 
في اصطلاح الصوفية عبارة عن روح 
العالّم وقلبه ونفسهء وهو الإنسان الكامل. كذا 
فى لطائف اللغات7؟. 


اميت 


بالضم وسكون الميم مقابل الفَضّلة كما 


سيجيء. ويطلقٌ أيضًا علئ الرفع كما مَرٌ في 
لفظ الإعراب. 


العمرّة: 


ناء[ا سكل تدكا - للم طلم لا) عععخام برامط 0 


الكانا ,ععنام لناتطقطصا مه أن أزأوللا 


بسع ه1!) كلترلةد عجنه ]| عمل مالحا بأرنامم 


بالفنو؟ وسكره الميم هي اسم من 
الإعتمارء لغة القصدٌ إلى مكان عامر كما في 
المغرب. أو الزيارة التي فيها عمارة الود كما 
في المفردات. وشريعة أفعالٌ مخصوصة وتُسمّى 
بالحج الأصغر أيضًا كذا في جامع الرموز في 
كتاب الحج . 
العمروية: 


2 


فرقة من المعتزلة مثل الواصلية في 
الأحكامء إلا أنَّهم فسّقوا الفريقين في قصتي 
عثمان رضي الله عنه. وهم منسوبون إل عمرو 
عبد 3 وكان من رواة الحديث معروقا 
بالزهد. تابع واصل بن عطاء في الأحكام الذي 
يذكر في بيان الواصليةء وزاد عليه تعميم 
التفسيق كذا في شرح المواقف"". 


1 - (زاننة) الك - الى 


بالضم والسكون اسم من الإعمار. يقال 
أعمرته الدّار عُمْرِىْ أي جعلتها له يسكنها مده 
عْمْرِوه فإذا مات عادت إليه.ء هكذا فعلوا في 
الجاهلية. وهي في الشريعة جعل داره لشخص 
مدّة عمرٍ ذلك جا#خص بشرط أن يردٌ الدار على 


2020 در اصطلاح صوفيه عبارت اشيت از روح عالم وقلب آن ونفس آن وآن حقيقت انسان كامل است كذا في لطائف اللغات. 
(؟) هو عمرو بن عبيد بن باب التيمي» » ابو عثمان البصري. ولد عام مهم/ 1514م وتوفي قرب مكة عام 1554ه/ ١/م.‏ شيخ 


المعتزلة في عصره. زاهد كبير » 


له رسائل وخطب وكتب كثيرة. 


الاعلام 4١/8‏ وفيات الاعيان /١‏ 084 البداية والنهاية ١٠/4لاء‏ ميزان الاعتدال 7/ 0144 طبقات المعتزلة 0 مفتاح 


السعادة 7/ه”". 


زقرفق من فرق المعتزلة اتباع عمرو بن عبيد مولى بني تميمء وافق واصل بن عطاء في بدعة القدر وزاد عليه بتكفير اصحاب حرب 


الجمل. وجعلها الشهرستاني في الملل من فرق النظامية. التبصير 39. الفرق 


٠٠ىء‏ الملل 49. 


العمق 


المعمر أو علول ورثته إذا مات المعمر أو 
الشخص المعمر لهء وهو صحيحء والشرط 
باطل فالدار للمعمر له حال حيوته ولورثته بعد 
مماتهء كذا في جامع الرموز في كتاب الهبة. 
العمق: 

بالضم وسكون الميم يطلق علئ معان 
الأول الامتداد الثالث المقاطع لكل واحد من 
الإمتدادين الأولين أي الطول والعَرؤض عل 
زواياء وهو ثالث الأبعاد الجسمية. الثانى الثشخن 
مطلفًا نازلا كان أا دا ويسم بالجسم 
التعليمي أيضًا. وبهذا المعنئ قيل إِنَ كلّ جسم 
فهو فى نفسه عميق. الثالث الثخن النازل أي 
المقيّد باعتبار آله والميؤكك حينئذء يسن 
سُمْكًا كما مَرَ في لفظ الثخن. الرابع الامتداد 
الاخذ من صدر الإنسان إلى ظهره ومن ظهر 
ذوات الأربع إل الأرض كذا في شرح المواقف 
العَمَلى: معناو - امع عوط 

بفتح العين والميم المنسوب إلئ العمل 
وهو كل فعل يكون من الحيوان بقصد وهو 
أخصٌ من الفعل لأنه قد ينسب إلا الجمادات 
كما في جامع الرموز في الخطبة. وفي غرف 
العلماء يطلقُ عل ما يقابل النظري» وقد سبق 
في أول المقدمة معاي 
العمود: 


مأن ةم عترم 


“لاع لترم/20 - طاامء1]2 


انام ن) - عصلا أوع لاسعلا اتسنا 


بالفتح في اللغة بمعني ستون خانة وعند 
المهندسين هو الخط القائم علئ خط آخر بحيث 
يحدث عن جنبيه زاويتان متساويتان كذا في 
شرح أشكال التأسيس. وبعبارة أخرئ العمود 
خط قائم على خط آخر بحيث لا يميل إلى 
جانب بل يقوم مستوياء وهذا هو العمود من 
الخط عل الخط. وأمًا العمود من الخط عل 
خط دور لاقي عن بطع اشر لعي 07 


قرفل 


يميل إلى جانب بأنْ يحيط بقائمة مع كل خط 
ذلك السطح وبين ذلك الخط. وأمًا العمود من 


السطح علئ السطح فهر سطح قائم علق سطح 


آخرء بحيث لا يميل إلئ جانبء بأنّْ يكون 


بحيث لو أخرج كل عمود من الفصل المشتَرك 
بين السطحين عل أحدهما لمامنّ السطح الآخر 
بكلّه. بأنْ يقع كلّ ذلك الخط المخرج في ذلك 
السطح. والسطحان حينئذ متقاطعان علئ قوائم» 
وإِنْ لم يماسّه بكلّه فالسطحان مائلان. هكذا 
يستفاد من ضابط قواعد الحساب. وعمد 
بفتحتين جمع عمود است. 

العَموم : - 02311017ك ,/9[] 1[ تعصعع .لماك رع 


11 ,مم0 ترقع بأمسشترة 0 


بالفتح وضم الميم في اللغة الشّمول. يقال 
مطرٌ عامٌ أي مشتمل الأمكنة. وعند المنطقيين 
هو كون أحد المفهومين اشتملٍ أفرادًا من 
الهو الآخرء إِمّا مطلقًا بأنْ يصدقٌ عل جميع 
ما يصدُق عليه الآخر من غير عَكْسِ َي 
ويسعيا عمومًا مطلقّاء وذلك المفهوم” يسم 
عامًا مطلمًا وأعمٌ مطلمّاء والمفهوم الآخر يُسمّئ 
خاضًاً مطلقًا وأخصّ مطلقًاء كالحيوان بالنسبة 
إلئ الإنسان فإنّه أعمٌّ منه مطلقًا. وإمًا من وجه 
بِأنْ يصدّق على بعض ما يصدّق عليه الآخر 
ويُسمّئ عمومًا من وجه وذلك المفهوم يسمّئ 
عامًا من وجه وأعمٌ من وجهء والمفهوم الآخر 
يسمّى خاصًا من وجه وأخصش من وجهء 
كالحيوان بالنسبة إلى الأبيض. وأمًا ما وقع في 
العضدي من أن المنطقي يقول العام ما لا يمنع 
تصؤّره من الشركة والخاص بخلافه فليس 
بصحيح.ء صرّح به المحقق التفتازاني في 
حاشيته. ويجيئ العموم والخصوص بمعنى آخر 
أيضًا يذكر في لفظ النسبة. 

وعند الأصوليين هو كون اللفظ موضوعًا 
بالوضع الواحد لكثير غير محصور مسستّغرقًا 
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لجميع ما يصلح لهء وذلك اللفظ يُسمَّن عامًا. 
والمراد بالوضع أعمّ من الوضع التخعي 
والنوعي» فدخل النكرة المنفية إِذ قد لنت من 
استعمالهم لها أنَّ الحكم منفي عن الكثير الغير 
المحصور واللفظ مستغرق لكل فرد في حكم 
النفى». بمعنل عموم انفي عن الآحاد في المفرد 

7 النوعي لذلك. ولا يرد أن النكرة 
المنفية مجاز ذف - هدر 0 أنه حقيقة 
واحد من وحدان الكثير» 0 لامر فشاك فيه 
وحدان الكثير أو لمجموع وحدان الكثير من 
حيث هو مجموع. فيكون كل من الوحدان نفس 
الموضوع له أو جزئيًا من جزثئياته أو جزءًا من 
أجزائه» فيندرج فيه المشترك والعلم وأسماء 
العدد. 


إن قيل فيندرج فيه مثل زيد ورجل لأنه 
موضوع لكثير بحسب الأجزاء؟ قلنا المعتبْرٌ هو 
الأجزاء المتفقة في الإسم كآحاد المائة. ومعنئ 
كون الكثير غير محصور أن لا تكون في اللفظ 
ولألة لن. عند "ععين' موزلا ب#الكتر المحفق 
تحصرر الامخالة. حتقييذ الوضع. بالراجد :89 
المشترك بالنسبة إليل معانيه المتعدّدة» وأما 
بالنسبة إل أفراد معنى واحد كالعين لأفراد 
العين الجارية فهو عام مندرحح تحت الحَدَ. 
وبقيد الكثير يخرج ما لم يوضع لكثير كزيد 
ورجل . وبقيد غير محصور يخرج أسماء العدد 
فإنّ المائة مثلاً وُضعت وضهعًا واحدًا لكثير وهى 
ممقكرفة التبمي. :0 الصلع +00 تكن الكثير 
محصورء ومعنى |الاستغراق التناول» وخرج منه 
الجمع المنكر فإنَّه واسطة بين العام والخاص 
عل ما هو اختيار المحقّقينء وأمًا عند مَنْ 
جعله من العام كفخر الإسلام وبعض المشايخ 
فلم يشترط هذا القيد. فعلئ هذا الخاص ما 
وْضِع للواحد شخصيًا كان كزيد أو نوعيًا كرجل 


العفوم 


وفرس » أو لكثير محصور كالعدد والتثنية. لا 
يقال قيد غير محصور مستدرّك أن الاحتراز عن 
أشماء العدد حاصل بقيد الاستغراق لأنّ لفظ 
المائة مثلاً إِنّما يصلح لجزئيات المائة لا لِما 
الآحادء لأن نقول أراد 
ان صلوح اسم الكلّي لجزئياته أو الكل 
لأجزائه. فحينكذ يصلح لفظ المائة لِمَا تتضمنه 
من الآحاد. وبهذا الاعتبار صيغ الجموع 
وأسماء الجموع بالنسبة إل الأحاد مستغرقة لما 
تصلحٌ له فتدخل في الحَدّ. 

وقال أبو الحسن البصري: العام هو اللفظ 
المستغرق لما يصلحٌ له. وزاد بعض المتأخرين 
بوضع واحد احترارًا عن خروج المشترك إذا 
استغرّق جميع أفراد معنى واحدء وكذا عن 
خروج اللفظ الذي له معنى حقيقي ومجازي 
باعتبار إمطراف لأفراد معنول واحد فإِنّ عمومهما 
لا يقتضى أنْ يتناولا مفهوميه معاء وترك هذا 
القيد إِنّما هو بالنظر إلئ أنَّ ما يصلح له 
المشترّك بحسب إطلاقي واحد ليس هو جميع 
أفراد المفهومين بل أفراد مفهوم 
واعترض عليه بأنَّهِ إِنْ أريد بصلوحه للجميع أنْ 
يكون الجميع جزئيات مفهومه لم يصدق على 
مثل الرجال والمسلمين المتناول لكل فرد فرد» 
وإِنْ أريد أنْ يكون الجميع أجزاءه لم يصدق 
علئ مثل الرجل ولا رجل ونحو ذلك مما 
الجميع جزئياته لا أجزاؤه. فتعيّن أنْ يراد الأعمّ 
فيصدق عليل مثل العَشّْرة والمائة من أسماء 
العدد. ومثل ضرب زيد عمروًا الجمل 


واحد. 


المذكور فيها ما هو أجزاؤها من الفعل والفاعل 


والمفعول. ويمكن أنْ يقال المراد صلوح اسم 
الكلّي للجزئيات وعموم مثل الرجال والمسلمين 
إنما هو باعتبار تناوله للجماعات دون الاحاد. 
وقال الغزالي العام اللفظ الواحد الدّال من 
جهة واحدة علئ شيئين فصاعدًا. فاللفظ بمنزلة 
الجنس وفيه إشعار بأنَّ العموم من عوارض 


العموم 


الألفاظ خاصة. واحترز بالواحد عن سائر 
المركّبات الدَّالة على معانى مفرداتها كضرب زيد 
عمرواء. وبقوله من جهة واحدة عن المشترك إذ 
دلالته على معنيين باعتبار تعدّدٍ الوّضضع. وقيل 
عن مثل رجل فإنّه يدل على كل واحد علئ 
سبيل البَدَلِية» لكن من جهات. أي إطلاقات 
وبقوله علئ شيئين عن مثل زيد ورجل 
مما مدلوله شيىئ واحد. وقوله فصاعدًا ليدخل 
فيه العام المستغرق مثل الرجال والمسلمين ولا 
رجل إذ الؤ#ادر من 47 لناهيئين أنْ مدلوله لا 
يكون فوق |الوثنين » والمراد بالشيئ معناه اللغوي 
الشامل للموجود والمعدوم والموصول». مثل مَنِْ 
وما من ألفاظ العموم وحده ل مع الصلة . ولو 
52 0 باللفظ ده أنْ لا يتعدّدٌ بتعددِ 


9 
متعددة . 


أريد به زيد 7 عمرو أو غيرهماء ولا يرد عليه 
دخول جمع المعهود والنكرة» إِذْ الغزالي يرى 
أن جمع المعهود والنكرة عامان» ولا يرد أيضًا 
دخول المثدّن إِدْ لا يصدقٌ علا ]انه بدلفافلئ 
معنيين فصاعدًا إِدْ لا يصلح لما فوق اثنين. وفيه 
أن عسل ذا مار أن قولنا بع بدرهمين فصاعدًا 
معناه الأمر بِأنّْ يبيعه بما فوق درهمين حت لو 
ال ل 0 لج 
ذلك كما لا يخفل. وتحقيقه أنه حال محذوف 
العامل أي فيذهب الثمن صاعدًا بمعنى أنه قلا 
كرت نرق حرهنين؟ ااام ملا يدل عل :تين 
ويذهب المدلول صاعدًا أي قد يكون فوق 
الشيئين فيدخل المثن في الحَدّ لا محالة مع أنه 
لو 


وقال ابن الحاجب: العام ما د عل 
مسمّيات باعتبار م يه فيه مطلقًا ضَرَية . 
الصَّلَةَ وفيه إشعار أن العدزة لا يخص 
الألفاظ. والمُسَمّيات تعمّ الموجود والمعدوم 
ورج لمعت ومثل: ايد والمراد المسميات: النن 


١5 


يصدقٌ علئ كل منها ذلك الأمر المشترّك فيخرج 
أسماء الأعداد لأن دلالتها علئ الآحاد ليست 
باعتبار أَمْر تشتركٌ هي فيه بمعنئ صدقه عليهاء 
ويدخل المشترّك عا استغراقه لأفراد أحد 
مفهوميه دون أفراد المفهومين. وكذا المجاز 
باعتبار نوع من العلاقات. فقوله باعتبار متعلقٌ 
بقوله دَلْء وكذا قولّه ضربة وقوله مطلقًا قيد لما 
اشتركت فيه فيخرج جمع المعهود. مثل جاء ني 
رجال فأكرمت ا فإنَّه يدل علي مُسَمِّيات 
باعتبار ما اشتركت فيه مع قيدٍ خصّصه 
بالمعهودين ويشكل بالجموع المضافة مثل علماء 
البلد فإنه أيضًا مع فيل التخخيض: والجزات أن 
الأمر المشترّك فيه هو العام المضاف إل ذلك 
البلد» وهو فى هذا المعنول مطلق بخلاف الرجال 
المعهودين .فاله: لم يردا :به .أقراد الزتخل: المعهوة 
علئ (إطلاقه بل مع خصوصية العهد فليتأمل. 
وقوله ضربة أي دفعة واحدة ليخرج نحو رجل 
وامرأة فإِنْه يدل عل مسمّياته لا دفعة بل دفعات 
عل سبيل البَدَل. ثم الظاهر أن جمع النكرة 
داخل في الحَدّ مع أن عمومه خلاف ما اختاره. 
وقد يقال المراد مُسَمَّيات الدَّال حت كأنّه قال ما 
دَلَوظْلَنٌ مسمّياته أي جزئياتٍ مُسَمَّاة ورجال 
ليس كذلك». وأنت خبير بأنَه لا حاجةٌ حينئذ إلئ 
قوله باعتبارٍ أمرٍ اشتركت فيه لأنَّ عشرة مثلاً لا 
تداق عاق جميع مسمّياته» وأنَّه لا يتناول مثل 
الرجال والمسلمين باعتبار شموله أفراد الرجل 
والمسلم. وغاية ما يمكنٌ أنْ يقال 5 المراد 
مسمّيات ذلك اللفظ كَمنُ وماء أو مُسمّيات ما 
اشتمل عليه ذلك اللفظ تحقيقًا كالرجال 
والمسلمين أو تقديرًا كالنساء لأنّه بمنرلة الجمع 
ِلَفظٍ يرادِفُ المّرأة» وحيئئذ يكون قيد باعتبار أمر 
اشتركت فيه للبيان والإيضاح. 


فائدة : 


العموم من عوارض الالفاظ حقيقة فإذا قيل 


ضفن 


العموم 


هذا لفظ عام صَدَّق علئ سبيل الحقيقة. وأمًا في 
المعنئ فإذا قيل هذا المعنئ عام فهل هو حقيقة؟ 
لد وزلفنا: أحذها لا يدق حفيقة ولا مجافًاة 
وثانيها يصدّق مجارًا. وثالثها هو المختار يصدقٌ 
حقيقةً كما في الألفاظ. قيل النزاع لفظي لأنّه إِنْ 
أريد بالعموم استغراق اللفظ لمسمّياته عل ما هو 
مصطلح الأصول فهو من عوارض الألفاظ 
خاصة. وَإِنْ أأريد به شمول أمر لمتعدّد َ 
الألفاظ والمعاني. وإِنْ أريد تجرل عيرم لأفراد 


كما هو مصطلح أهل الاستدلال اخحتص بالمعاني . 
فائدة : 


لفظي. فمَنْ فسّر العام بما يستغْرِقٌ في 0 
النطق لم يجعل المفهوم عامًا ضرورةً أنه ليس 
في محل النطق. ومَنْ فسره بما دي يستغرق في 
الججملة أي سواء كان في محل النطق أوْلا في 
محل النطق جعل المفهوم عامّاء هذا كله 
خلاصة ما في التلويح وشرح مختصر الأصول 
وحواشيه. 


التقسيم : 

العام علئ ثلاثة أقسام. الأول الباقي علئ 
عمومه. قال القاضي جلال الدين البلقيني : مثاله 

في القرآن عزيزء إِذْ ما من عام إل وقد خص 
منه البعض. وذكر الزركشي في البرهان أنه 
كثيرء منه قوله تعالئى: #والله بكل شيء 
عليم4”' «إنَّ الله لا يظلمٌ الناس شيكاه”© 


585 البقرة/‎ )١( 

(0) يونس/ 45 

(*) الكهف/ 59 

(5) النساء/ 7 

(0) النساء/ 5ه 

(5) آل عمران/ ١‏ 
إفهة هو نعيم بن مسعود د 


ولا يظلمٌ ريك أحدًا»””. وأمثال ذلك. 
والظاهر أن مراد القاضي أنه عزيز في الأحكام 
الفرعية لا في غير الأحكام الفرعية. وقوله 
تعالئ طحُرْمَتْ عليكم أمهاتكم#”؟ الآية باق 
علئ عمومه مع كونه من الأحكام الفرعية. 
الثاني العام المُراد به الخصوص . الثالث العام 
المخصوصء. وللناس بينهما فروق. منها أنَّ 
الأول لم يُرَدْ شموله لجميع أفراده لا من جهة 
تناول اللفظ ولا من جهة الحكم. بل هو ذو 
أفراد استعمل في فرد منها. والثاني أريد شموله 
وعمومه لجميع الأفراد من جهة تناول اللفظ لها 
لا من جهة الحكم. ومنها أن الأول مجاز قطعًا 
لنقل اللفظ عن موضوعه الأصلي ببخلااف 
أصححها 
وعليه أكثر الشافعية وكثير من الحنفية وجميع 
الحنابلة» ونقله إمام الحرمين عن جميع الفقهاء 
أن تناول اللفظ للبعض الباقي بعد تخصيص 

كتناوله بلا تخصيص» وذلك التناول حقيقى 
اتفااء فليكن هذا التناول حقيقيًا أيضًا. ومنها 
أن قرينة الأول عقلية والثاني لفظية. ومنها أنَّ 
الأول يصحٌ أنْ يُرادَ به واحد اتفاقًا وفي الثاني 
خلاف. أمّا المخصوص فأمئلته كثيرة فى 
القران. ومن المُراد به الخصوص قوله تعاليل : 
لآم يحسدون الناس#6©» أي رسول الله يكل 
لجمعه عليه الصلؤة والسّلام ما في الناس من 
الخصال الحميدة» وقوله تعالى #الذين قال لهم 
الناس 27# الآية» والقائل به واحد نعيم بن 
مسعود الأشجعي 3 وقوله: #فنادته الملآئكة 


الثانى» فإِنَّ فيه مذاهب أنه حقيقة » 


بن عامر الأشجعي» توفي عام ٠١‏ ه/ 16م صحابي جليل صاحب عقل راجح وأمين سر النبي لل 


كما اعتبره البعض . الاعلام 241١/4‏ طبقات ابن سعد .١9/4‏ أسد الغابة ه/ 7. 


العمى 


١ 


وهو قائم يُصِلّي 0074 الآية أي جبرئيل كما في | كان له قبل تجليه علينا وظهوره لناء وبعد ذلك 


قراءة ابن مسعود كذا قي الاتقان. 


الْعَم ‏ : تءاج ءاعلاءناه ,060(16) - ووع دل دذاظ 
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بفتح العين والميم لغةَ عدم البصر عمًّا من 
شأنه أنّْ يكون بصيرًا. فالحجر لا ينّصف 
بِالعَمّى. وعند الصوفية عبارة عن حقيقة الحقائق 
التى لا تتصف بالحقية ولا بالخلقية» فهي ذات 
مخض /ألاتها _لا«اتعَافٍ إل مرتبة لا حقية ولا 
خلقية. فلا تقتضي لعدم الإضافة وصمًا ولا 
اسمًا. وهذا معن قوله عليه السلام: إن العمي 
ما فوقه هواء 05# .:<*تورن”'': يعنى لا حَنّ 
ولا خَلْقَه فصار العمى مقابلاً للأحدية. فكما 
أنَّ الأحدية تضم #ونيينهاةا -.الييجاصنات ولا 
يكون لشيئ فيها ظهور. كذلك العمي ليس لشيئ 
من ذلك فيه مجال ولا ظهور. فالفرق بين 
العمى والأحدية أن الأحدية حكم الذات في 
الذات بمقتضى التعالي وهو الظهور الذاتي 
الأحدي.ء والعَمّى حكم الذات بمقتضى 
الإطلاق» فلا يُفهِمٌ منه تعالٍ ولا تدانٍ وهو 
البطون الذاتى العمائى» فهى مقابلة للأحدية» 
تلك صرافة الذات بحكم التجلّي وهذه ضرافة 
الذات بحكم الاسْيتارء فتعالئ الله أنْ يستتر عن 
نفسه من تجل ويتجأّئ لنفسه عن الاستتارء هو 
علل ما يقتضيه ذاته من التجلى والاستتار 
والبطون والظهور والشئون والنّسَب والاعتبارات 
والإضافات والأسماء والصفات. لا يتغيّر ولا 
يتحوّل ولا يلتبس شيئًاء بل حكم ذاته هو ما 
عليه منذ كانء. ولا يكون إلآ على ما كانء. لا 
تبديل لخلق الله أي لوصف الله الذي هو عليه» 
نما هو بحكم ما يتجلَّئْ به علينا ويظهر به لنا 
وهو في نفسه علئ ما هو عليه من الأمر الذي 


9 آل عمران/‎ )١( 


فهو عل ذلك الحكم. لا يقبل ذاته إلا التجلّي 
الذي هو عليه» فليس له إلا تج “واحد»: وليض 
للتجلي الواحد إلا اسم واحدء وليس للإسم 
الواحد إل وصنت واحد. وليس للجميع إلا 
واحد غير متعدّد» فهو متجل لنفسه فى الأزل 
بما هو متجلٌ لكف لاد والتجيلة دن بهذا 
اتتجلّي الذاتي الذي هو عليه جايعٌ لأنواع 
التجلّيات البواقي لا يمنعه كونه فى هذا التجلي 
أنْ 21 بتجل آخر. لكن حكم التجلّيات 
الأخر تحته كحكم الأنجم تحت الشمس 
موجودة معدومة؛ علئ أنَّ نور الأنجم في نفسها 
من تون الشمن* .وكدذلك ياف التحليات. الإلهية 
إِنّما هي رَشْحة من سماء هذا التجلي وقَظرة من 
بحره . 

ثم اعلمْ بعد أنْ أعلمناك أنَّ العمى هو 
نفس الذات باعتبار الإطلاق في البطون 
والاستتار وأنَّ الأحدية هي شي باد التعالي 
في الظهور والتجلّي مع وجوب سقوط 
الاعتبارات فيها. وقولي باعتبار الظهور واعتبار 
الاستتار إِنّما هو لإيصال المعنئ إلى فَهُم 
السامع» لا أنه من محكم العَمّى اعتبار البطون 
أَوْ من حكم الأحدية اعتبار الظهور فافهم. 

إعلم أنَّ هذا التجلّي الواحد هو المستأئر 
لكي جا يتجأئ , به لغيرهء فليس للحلّق فيه 
ل أت انق لأنَّ هذا التجلّى لا يقبل 
الاعتبار ولا الانقسام ولا الإضافة ولا 
الأوصاف ونحوها. ومتل كان لخلق فيه نسبة 
احتاجت إل اعتبار أو نسبة أو وصفء وكل 
هذا ليس مث حكوههذا التجلّي الذي هو عليه 
في ذاته من الأزل إل الأبدء كذا في الانسان 


الكامل. ويقول فى لطائف اللغات: العَمى في 


(؟) سنئن الترمذي» كتاب تفسير القرآن» باب من سورة هود. ح 251١١9‏ 588/0. 
عندما سئل يَليِ عن مكان رب العالمين قبل خلقه الخلق قال: (كان في عماء ما تحته هواء وما فوقه هواء) 


احيفيل 


العاض 


اصطلاح الصُوفية عبارة عن مرتبة الأحدية. 
وبشكل آخر: بعضٌ من مرتبة الواحدية.”"". 
العنادية : 2121201190 ,أكلطم50 
5 تعطاه عط ,عبصا 15 عمه) كد10 اكممم1م 
كمعن امتترعلأن كانم [اأكودرمرم .عاكتطممكى - (عقلها 
(556ا0] اكه عناننه أ عأهرر أده 16ب ]) 

فرقة من السوفسطائية ينكرون حقائق 
الأشياء ويزعمون أنها أوهام وحَيّاللات باطلة 
وقد سبق أيضًا هناك. وعند أهل البيان تطلق 
علئ قسم من الإستعارة وهو ما لا يمكن فيه 
اجتماع المستعارم والمظعاد منه في شيئ» 
ويقابلها الوفاقية كما سيجيء. وعند المنطقيين 
تطلقٌ على شرطية منفصلة حُكِمَ فيها بالتنافي 
لذاتي الجزئين أو بسلب !يذل ك «التنافين# إنْ#حْكمَ 
فيها بأنَ مفهومَ أحدهما منافٍ للآخر مع قطع 
النظر عن الواقع فيشتمل التعريف الصادقة 
والكاذبة. والمراد بالجزئين المقدّم والتالي. وفي 
اناف" لذاتى «الحرنين بقطع النظر عن الواقع 
إشارةً إلى أنْ ليس المُراد أنْ يكون المراد بهما 
مع قطع النظر عن كل أمر خارج عن ذاتيهماء 
فلا يتصوَّرُ إلا بين الشبئ ونقيضه مع تحمّة 


00 


تحقق 
العَناد بين الشيئ ومساوي نقيضه أو أخص منه 
أو أعم منه. مثالها إِمَّا أَنْ يكون هذا العدد 
زوجًا أو يكون فردّاء هكذا ذكر المولوي عبد 
الحكيم في حاشية القطبي وقد سبق أيضًا في 
ف الفروطة. 
العنان: لعتاطانا طاغت باعاء50 ,ممأ ضدممم 
0 5001616 ,اننا توممك - 0521117 مموع] 
6 116 |1 مم16 

بالكسر مأخوذ من عَنَّ أي ظهر. وفي 
الشرع عبارة عن شركة ائنين خُرّين أو عَبْدِين أو 
ذِميّينَ أو صبيين أو مختلفين في كل تجارة أو 
في نوع من أنواع التجارات كالبرٌ والطعامء 


ويقال له شركة عنان وشركة العنان أي 
بالتوصيف والإضافة أيضًا. وذكر الإثنين بناءً 
علق "أله أقل ها يتصوة .قنهه الشركة “له أنه فيد 
احترازيء هكذا يستفاد من جامع الرموز 
والبرجندي . 
العناية الأزّلية : ,عءمء ”معط 
11 نم27 - هأ أهصاأدعل10م 
12100010101021 

هى القضاء عند الحكماء وسيجىء فى لفظ 
القضاء. 
العندية : 


57716 ,302/1157716 - حوو ا الاءء زطلاد 


1ع ,اوتام 50 


ذا 5112 


بالكسر هي فرقة من السوفسطائية ينكرون 
ثبوت الحقائق ويزعمون أنها تابعة للاعتقادات. 
العنْصّر : /م6726ا - أمعصمعا] 

بضم العين والصاد وفتحهما بينهما نون في 
اللغة الأصل جمعه العناصرء وتسمّل أيضًا 
بالأمهات والأسطقسات والمواد والأركان. 
والعْنصّري العناصر الأربعة من النار والهواء 
والماء واللأرض كما في شرح المواقف. وفي 
شرح التجريد العُنْصُرِي هو العناصر وما يحدّتثٌ 
منها من المواليد الثلاثة انتهيل. وغرف العْنْصّر 
بألهجي)) بيط فيه مبدا ميل مستقيم» والبسيط 
بمعن ما لا يتركّب من أجسام مختلفة الطلبائع 
بحسب الحقيقة» والميل المستقيم هو الميل 
الذي يكون إلى جانب المركز أو المحيط. وهذا 
القيد لإخراج المَلكيات. والمتأخحرون من 
الحكماء عل أنْ العَناصر أربعة: خفيف مطلق 
وهو النار خفيف مضاف وهو الهواء وثقيل 
مطلق وهو الأرض وثقيل مضاف وهو الماء. 
ومعنى الخفيف والثقيل المطلقين والمضافين 


دق ودر لطائف اللغات كويد عمي در اصطلاح صوفيه عبارتست از هر تبه احديت وبطور بعضى از مر ثيه واحديت. 


العنصّر 


١54 


سبق في لفظ الثقل. وقال بعض المتكلمين هي 
واحدة» واختلفوا في تلك الواحدة عل خمسة 
أقوال. الأول إِنْما هي النار لِشْدَّة بساطتها ولأنّ 


الحرارة مديرة للكائنات وحصلت البواقى 
بالتكائف. الثانى إنْما هى الهواء لرطويبته 
ومطاوعته للا نفعالاات» وتحصل النار بحرارة 


الهواء المُلَطفة والباقيان بالبرودة المكثفة. الثالث 
نما هى الماء إِذّْ قبوله التخلخل والتكائف 


ممحسوو اس ٠‏ الرابع نَم هي الأرض وحصلت 
البواقى بالملطقت . #يخامير إنّما هى البُخار 
لتوسّطه بين الأربعة فى اللّطافة والكثافة» 


فبازدياد كثافته يصير أرضًا وماءً وبازدياد لطافته 
يصير نارًا وهوايه وقيل #يست واحدة لأنّ 
التركيب يستدعى إيَعدد ملؤلله_ ذلك التركيب» 
فإثنان عليل ثلاثة أقوال. الأول هما النارٌ فإنّها 
فى غاية الحْقّة والحزارة8 والأرظرٌيالأنها في 
غاية الثقل والبرودةء والهواجو# منثرة والماء 
أرض متخلخلة. الثاني هما الماء واللأرض 
لافتقار للكائنات إلا الرطب للانفعال وحصول 
الأشكال وإليل اليابس للحفظ علئ الأشكال 
الحاصلة. الثالث هما الأرض والهواء لمثل 
ذلك. وقيل العناصر ثلاثة اللأرض والماء لما مَرَّ 
والنار للحرارة المديّرة. وقيل أصول أو . 
لسيت أربعًا أو ما دونها بل هي أجسام صلبة 

غير متجزئة لا نهاية لها. وفي كلام الآمدي 
جواهر صلبة الخ. وقيل أصول المركبات 
السطوح لأنَّ التركيب إنّما يكون بالتلاقي 
والتمامنّء وأوّل ما يكون ذلك بين السطوح 
المستقيمة . 


فائدة: 


العناضر “يجني عرق الأشكال لأن 
الشكل الطبيعي للبسيط كرة وكان من حق الماء 
أن يحي بالأرضء إلا أنَّه لما حصل في بعض 
جوانب الأرض تللال ووهاد سبب الأوضاع 


والإتصالات الفلكية سال الماء إل الأغوار 
وانكشف المواضع المرتفعةه وصار الماء 
والأرض بمنزلة كرة واحدةء» وذلك حكمة من 
الله" عمال .ورعمة لكون» ثلا الات ومبكنا 
للحيوانات. 


فائدة : 


العناصر الأربعة تقبل الكون والفساد 
فيتقلب كل من الأربعة إل الآخرء بعضها بلا 
واسئطة" وهو كل متطن شارك اختضرًا آخر «في 
كيفية واحدة ويخالفه في أخرئ. فينقلب الأرض 
إلئ الماء وبالعكسء؛ كما يجعل أهل الحيل من 
طلاب الإكسير الأحجارَ مياهًا سيّالة» وينقلب 
الماء في بعض المواضع حجرًا صلًاء وكذلك 
الماء إلى الهواء بالتسخين وبالعكس 
بالتبريدء وكذا ينقلب الهواء إلئ النار كما في 
كذ «الجدلد ب راتكن كنا ن_ قعلة لقره 
وإلّ لصعدت تلك الشعلة إلل السماء وتحرق 
كلّ شيئ فوقها يقع وليس كذلك. وبعضها 
بواسطة وهو حيث يختلفان فى الكيفيتين كالماء 
«ا#هر وكالهراء والأرض فإنّه لا ينقلب الماء 
نارًا ابتداةء بل ينقلب هواءً ثم نارّاء وعلئ هذا 


فائدة : 


زعم الحكماء أنَّ العناصر الأربعة هي 
الأركان التي تتركب منها المركبات. 


فائدة: 


طبقات العناصر سَبْعُ أعلاها النارية 
الصّرّفة ومحدّبها مماسنّ بمقعّر فلك القمرء 
وتحته طبقة نارية مخلوطة من النار الصّرفة» 
والأجزاء الهوائية الحارة حيزي في هذه الطبقة 
الأدخنة المرتفعة وتتكوّن فيها الكواكب ذوات 
الأذناب والنيازك ونحوها. ثم الطبقة الزمهريرية 


١١:١ 


وهي الهواء الصّرف الذي يبرد بمجاورة الأرض 
والماء ولم يصل إليه إنعكامنٌ الأشعّة. 
والمشهور أن هذه الطبقة منشأ السُحب والرّعد 
والبرق والصواعق فلا يكون هواء صرفا. ثم 
الطبقة الهوائية المتخلوطة مع 
المائية. ثم الطبقة الثُربية وهي ما فيه أرضية 
وهوائية . 

مائية. ثم 


البخارية وهمى 


ثم الطبقة الطينية وهي أرضية مع 

الطبقة الصّرفة المحيطة 
بالمركز وهي تراب صرف لا لون لها. والأشهر 
أنها تسع طبقات. طبقة النار الصّرفة» ثم طبقة 
ما يمتزج من النار والهواء الحار التي تتلاشئ 
فيها الأدخنة المرتفعة وتتكوّن فيها الكواكب 
ونحوها من ذوات الأذناب والنيازك والأعمدة. 
ثم طبقة الهواء الغالب التي يحدث فيها الشهب. 
ثم طبقة الزمهريرية»ء ثم طبقة ما يمتزج من 
الأرض والهواءء ثم طبقة الهواء الكثيف 
المجاور للأرض والماءء ثم طبقة الماء وهي 
البحر إلا أن بعض هذه الطكة مك ير 
الأرض» ثم طبقة الأرض المخالطة بغيرها 
تتكوّن فيها الجبال والمعادن والنبات والحيوان» 
ثم طبقة الأرض الصّرفة المحيطة بالمركز 


الأرضية 


القضية : 


الدلا كم ترام تال كاسسسروتلم - للملا 


عنصر أن الت لرك] أ 


01 

فتك المنطقيين هو الكيفية الثابتة للنسبة بين 

طرفى القضية وتُسمَّ مادة القضيةء 
بيان المُوجّهات. 


ويجيئ في 


العنوان 
العَنْقَاء : 


1111101012 


الفارسية (سيمُرُْغ). وعند الصوفية كناية عن 
الهِيُولىء لان الهَيُولى لا ثُرى كما هو حال 
العنقاء”" . 
العنوان: 

بالضم والكسر لغة ديباجة الكتاب علئ ما 
ال د 
فيأتي 5 ل اكه بأمثلة في ألفاظ تكون 
عُنوانًا لأخبار متقدّمة وقصص سالفة» ومنه نوع 
عظيم جذا وهو عنوان العلوم بأنْ يذكر في الكلام 
ألفاظ تكون مفاتيح لعلوم م لها. فمن 
الأول قوله تعالئى» ظوائلٌ عليهم : نبأ الذي آتيناه 
آياتنا فانسلخ منها4” الآية» فإنّه عنوان قصة 
بلعام”” . ومن الثاني قوله تعالى : طإنطلقوا إلى 
ظِلَّ ذي ثلاث شُعَب4”' الآية فيها عنوان علم 
الهندسة فإنَّ الشكل المثلث أول الأشكال» وإذا 
نُْصِبَ في الشمس علئ أي ضِلْعِ من أضلاعه لا 
يكون له 0 لتحديد رؤس زوآنات فأمر الله 
تعالئ أهل جهنم بالانطلاق إلئ ظلّ هذا الشكل 
تهكمًا بهم وقوله تعالئى: #وكذلك ثُرِي إبراهيمَ 
ملكوت السموات والأرض*”*' الآيات فيها 
عنوان علم الكلام وعلم الجدل وعلم الهيئة كذا 
في الاتقان في نوع بدائع القرآن. 


2/7 - “142 بلالصصطط 


111 - 


)١(‏ بالفتح في اللغة سيمرغ . وعند الصوفية كناية عن الهيولل زيراكه هيولئ ديده نميشود جنانكه عنقاء كذا فى كشف اللغات. 
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بني اسرائيل ثم انحرف وفسق لكنها اختلفت في اسمه . فقيل هو من بني 


استزاتئل بلفام بن باغوراغ.. لد اسه هو امية بن الصلت» وقيل كان معاصرًا لبعثة النبي 
محمد يلي واسمه ابو عامر الفاسق. وقيل كان معاصرًا لموسى عليه السلام وقيل غير ذلك. 


(:) المرسلات/ "١‏ 
)2 الانعام/ 0/. 


عُنوان الموضوع "5 


عُنوان الموضوع: مه 02 ولام و12 
1ل 1نأامت0دع2] - مه أأمععمم باعع ز0 


اممتاوعء عترم بأءإناه 


عند المنطقيين هو مفهوم الموضوع ويسمّئ 
وصف الموضوع ووصفا عُنوانيًا أيضًا كما يجيئ. 
العنين + /01لكك انمه[ - أمعاصمصطا انوعد 


ابرع جرم |أعنمهعر 


بالكسر والتشديد كالسكين من التعنين 
والإسم العنانة وهو الرجل الذي لا يصل إلى 
النساء كلها أو البكر فقط أو بعض الَيّبِ أو 
البكر ترس #07 لت وصور سن أو سخركما 
في الكافي» وهذا شامل للحْصِيَّ والمسحور 
وغيرهما كذا في جامع الرموز. وفي فتح القدير 
العِنيين مَنْ لا يقدِرٌ علئ إتيان النساء مع قيام 
الآلة» من عَنْ إذا حُبِسٌ في العِنّة وهو حظيرة 
الإبلء أو من عَنْ إذا مرض لأنَّ ذَكَرَهُ عن يمينا 
أو شمالاً ولا يقصَد لاسترخائه» وجمع العِنِين 
العَتّنء ولو كان يصلٌ إلى اليب لا البكر 
لضعف الآلة أو إل بعض النساء دون عضرا 
لخر أو كِبّر سِنَ فهو عِنْين بالنسبة إلى مَنْ لا 
يصل إليها لفوات المقصود في حقّها. 
العهّدة: ,رامعم اتلصطام ,ععامدية 0 
,0111071 ,707071116 - /111ط052ممدع1 
1]16 76501150 ,]6112085677171 

بالضم وسكون الهاء تطلق علئ معان 
سبقت في لفظ الدرك. 


العول : 0624726 1226ه607/7) - أعذاءط ,انآ 


بالفتح وسكون الواو عند أهل الفرائض 


١ 


العيافة : ,نامك - معتزه 8000 ,معد01 
ا 

بالكسر وفتح الياء التحتية: أَحْد القَألِ من 
الظيرء يعني من اسمه أو صوته أو خصوصيته . 
وهذا حرام. وإِنْ اعتقد بذلك كفر. كذا في 


كشف اللغات20. وقد سبق بيانها فى لفظ 
الظيرة. 
العيد: - 25]26101!أمقط ,لا2ل1آأه! رأمهءع1 


6 1 1 [1 011 

هو معروف لغة. واصطلاحًا عند الصوفية: 
شيئ يعود علئ القلب من تجلي الجمال إلى 
وقت التجلّي. بأي طريقة كان سواء كان جماليًا 
أو جلالبًا. كذا في لطائف اللغات”". 
العَيْن : -501 ,لل06 - ععمعويه ,كاعد عا رعلرط 
©6116 ,107716 

بالفتح والسكون يطلق علئ معان. منها 
اني الأحرف الأصلية للكلمة كراء ضرب ونون 
اجتنب وحاء دحرج ويُسمّى عين الكلمة وعين 
الفعل» وهذا من مصطلحات الصرفيين. ومنها 
ما قام بنفسه جوهرًا كان أو جسمًا ويقابله 
المعنل وهو ما قام بالغير كالأعراض» وعليه 
اصطلاح النحاة علئ ما ذكر السَّيّد السّند في 
حاشية العضدي والمتكلمون. وعلئ هذا قيل 
العالم إِمَا عين أو عَرَض وقد سبق في لفظ 
الجوهر. فاسم العين عندهم هو الإسم الذال 
عا وهس نتوج بنفسه: كريد واسع: المعتئ. هزر 
الإسم الذال علئ معن لا يقوم بنفسه وجوديًا 
كان كالعلم أو عدميًا كالجهل» وكل منهما إمّا 
مشتقٌ نحو راكب وجالس ومفهوم ومضمرء أو 
غير مشتق كرجل وفرس وعلم وجهل. وقد يراد 


)١(‏ بالكسر وفتح الياء التحتية از مرغ فال كرفتن يعني بنام او يا بآواز او يابخاصيت او واين حرام است واكر اعتقاد كند كافر 


كردد كذا فى كشف اللغات. 


زفق در لغت معروف ودر اصطلاح صوفيه جيزي كه عائد شود بر قلب از تجلي جمال تا وقت تجلي بهر روش كه باشد خواه 


جلالي وخواه جمالي كذا في لطائف اللغات. 


١75* 


باسم المعن ما دل على شيئ باعتبار معن 
صفته أي صفة له سواء كان قائِمًا بنفسه أو بغيره 
كالمكتوب والمضمّر وحاصله المشتق وما في 
لعناءء #اسم العين ما ليس كذلك كالدار 
والعلم؛ وليس هذا المعنل من مصطلحات 
النحاة. وعلئ هذا يقال إضافة اسم المعن يفيد 
الاختصاص باعتبار الصفة الداخلة في مفهوم 
المضاف. وأمًا إضافة إسم العين فيفيد 
الاختصاص مطلقًا أي غير مقيّدة بصفة داخلة فى 
مُسمَّى المضاف. فإذا قلت دار زيد وعلمه أفاة 
اختصاصًا في الملكية أو السكنى أو القيام أو 
التعلق. هكذا يُستفاد مما ذكر السَّيد السّند فى 
حاشية العضدي. 9# ما #يدرك 1 
الحواس الظاهرة كزيد واللون ويُسمَّى بالصورة 
أيضّاء ويقابله المعنئ بمعنيل ما لا يدرك بإحدها 
كالصداقة والعداوة كذا في الخيالي. وقد سبق 
أيضًا في لفظ الحواس. ومنها مقابل الذهن. 
فالوجود العيني بمعنى الوجود الخارجي. ومنها 
مقابل الغير كما وقع في حاشية شرح المواقف 
لمرزا زاهد في بحث الوجود. ومنها مقابل 
الدين ويجيئ فى لفظ المثلى. ومنها الماهية. 
ونيا (الفرية اللةه ون العقد المنفرد0©» 
جره دهان سراد مانو اند حل + اي 
وحقيقة كل شيئ عبارة عن نسبة تعيّن الوجود 
في علم موجده أزلاً وأبدّاء وهي المسماة بالعين 


بإحدى 


لين 


الثابتة المعبّر عنها بالماهية بلسان أرباب 
العقول. فهي الشيء الثابت المعلوم والمعدوم 
المفهوم الموهوم. وهذا القدر من الوجود 


العارض للممكنات ليس بمغاير في الحقيقة 
لوجود الحق تعالئ الباطن المطلق عن كل تعيّن 
إل فيد وإغباراحي" والعر نات .عن ١‏ تعفن 
اعتبارات” الوجود المطلق حيث تقيد وتشخخص 
في العلم انتهل كلامه. ويقول في كشف 
اللغات: الأغيان بالفتح جمع عَيْن: الأكابر 
والأخوة وأصحاب النظرة الواحدة والذوات. 
وفي اصطلاح السّالكين: الأغيان هي الصورة 
العلمية. وفي اصطلاح الحكماء: هي ماهيات 
الأشياء. والأغيان صور الأسماء الإلهية. 
والأزواح مظاهر الأغيان. والأشباح مظاهر 
الأرواح . إذَاء فالحقيقة الإنسانية تجلّت أولاً في 
الأغيان الثابتة. ثم تجلّت بعد ذلك في الأرُواح 
المجرّدة . ومن هنا علم الذات والصفات 
والأفعال. والأعيان الثابتة في اصطلاح السّالكين 
هي صور الأسماء الإلهية. التي هي صورتها 
معقولة لدى علم الحقّ سبحانه وتعالى. والأغيان 
الثابتة لها اعتباران: أحدهما أَنّها صور الأسماء. 
والثانىي: هى حقائق الأغحيان الخارجية. 
فبالاعتبار الأوّل إذن هي كالأيْدان بالنسبة 
للأرواح. وبالاعتبار الثاني : كالأرزواح بالنسبة 
للأبدان . انتهى كلامه”© 
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لم يرد تعبير العقد المنفرد في الفهارس فلعله تصحيف . ويرجّح انه العقد الفريد في حل مشكلات التوحيد للشريف ابي عبد 
الله محمد بن يوسف بن الحسين السنوسي التلمساني الحسني (- 895ه).؛ وهو شرح على لامية الجزري . ايضاح المكنون» 
09/7 . 

ويوجد ايضًا العقد الفريد لبيان الراجح من الخلاف في جواز التقليد. وهي رسالة في جواز تقليد المذاهب من غير تقييد بعذر 
شرط عدم التلفيق. فَرِعٌ من تأليفها عام 47 ١٠ه‏ محمد مطيع الحافظ.ء فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفي. دمشقء. مطبوعات مجمع اللغة العربية. ١0٠4١ه/‏ ١198م ١59/١‏ 

ويوجد ايضًا العقد الفريد لابى عمر احمد بن محمد المعروف بابن عبد ربه القرطبى (- 778ه) كشف الظنون» ١١59/7‏ 
ودر كشف اللغات كويد اعيان بالفتح جمع عين بزركان وبرادران وهمجشمان وذاتها راكويند. ودر اصطلاح سالكان اعيان 
صور علميه راكويند. ودر اصطلاح حكما ماهيات أشياء راكويند واعيان صور اسماء الهيه اند وارواح مظاهر اعيان اند 
واشباح مظاهر ارواح اند ويس حقيقت انسانية اول در اعيان ثابته تجلي كرده است وبعد ازان در ارواح مجرد تجلي كرده 
ذات وصفات وافعال ازينجا معلوم كن. واعيان ثابته در اصطلاح سالكين صور اسماء الهي را كويند كه آن صورتها معقولة - 


عَيْنْ الحيؤة 


١45 


وفى التحفة المرسلة الأعيان الثابتة هي 
صور العالم في مرتبة التعيّن الثاني» وقد سبق 
فى لفظ الشأن. 
عَيْنْ الحيؤة: مل منتربمى - ناذا 0 عننام5 
1 ل 

في اصطلاح الصُوفية هي باطن اسم 
الحَىّ. فمن تحقّق بذلك الإسم يشربٌ من ماء 
الحياة فلا يموت أبدًا. كذا 
اللغات0 , 


فى لطائف 


العبنة : 01ا1[0أة تالصلتن! ,نانك لانلتتكيوط 


ادر كتنهى 61م بماتتره/ م ملرم] - اكت ماما 


البيع وهي أنْ يأتي الرجل رجلاً ليستقرضّه فلا 
يرغب المقرض في الإقراض طمعًا في الفضل 
الذي لا ينال بالقَرْضء فيقول أبيعك هذا الثوب 
باثني عشر درهمًا إلول أجل وقيمته عشرة» 
فيستفيد درهمين.بمقابلة الأجل ويُسمّلْ عيئة لأن 
المْفْرضِ أعرض عن القَرْض إلى بيع العَيّْنَء كذا 
فى كتب الفقه. 


- است در علم حق تعالئ واعيان ثابته دو اعتبار دارد يكى آنكه صور اسماء است دوم آنكه حقائق اعيان خارجيست بس 
باعتبار اول همجو ابدائست مر ارواح را وباعتبار دوم همجو ارواح است مر ابدان را انتهول كلامه . 
)١(‏ عين الحيؤة: در اصطلاح صوفيه باطن اسم حي است كسى كه تحقق يبدا كرد بآن اسم خورد ان أبحياتي كه هركه او راخورد 


هركز نميرد كذا فى لطائف اللغات. 


حرف الغين 


الغارة : «انز4 2/4كد4 - ]انل552ة عمأنازدآ 

عند الصّوفية هي الجذبة الإلهية المتواصلة 
علن قلب الأإلك. وتقل #ايِضًا لسلوك أعمال 
المقدم. والسّالك مقهور لهاء وإِنْ تكن الأغمال 
والأوامر جارية عليه. كذا في بعض الرسائل . 
الغاية: - 06اأاعة[00 ,تله رض ,لمع ,6021© 
انامط ,5:6/116] ,انق ,ألا 

هي تطلق علئ معانٍ. منها نوع من أنواع 
الرّحاف وقد سبق. ومنها الظَرّف المقطوع عن 
الإضافة بحذف المضاف إليه لفظا مع كون 
الإضافة مرادة معنى» وِبْنِيَ المضاف علئ الضم 
مثل قبل وبعد. أي قبل هذا وبعد هذاء والحقٌ 
بالغايات لا غير ولا حسب وإنَّ لم يكونا ظرفين 
كما فى الإرشاد وحواشيف 
السنيات القارمة .وها المدة من سات 
النحاة. ومنها الغرض ويُسمّئ عِلَةَ غائية أيضًا 
وهي ما لأجله إقدام الفاعل عل فعله.ء وهي 
ثابتة لكل فاعل فَعَل بالقّضد والإختيارء فإِن 
الفاعل إِنْما يقصد الفعل لغرض فلا توجد في 
الأفناة. الدر الأعتارية .ولا دن قعالم تال» 
كذ اك الحيق عله فى حاف قرم الع 
وقد سبق أيضًا. وهى قد تضاف إل الفعل. 
تقال “عاية القعنه «رمد تقنافة. إليل” الستعركة 
يقال غاية ما فعلء وقد سبق في تقسيم العلوم 


والغايات من 


٠ 


2 


( 
المدّونة. 


قال شارح التجريد: إعلمْ أنَّ الحركات 
الاختيارية الصّادرة عن الحيوان لها مبادٍ أربعة 
مترتّبة فالمبداً القريب هو القوّة المحرّكة المئبئة 
في عضلة العضوء والمبدأ الذي يليه هو 
الإجماع من القوة الشوقيةء والأبعد منه هو 
تصوّر الملائم أو المنافي» فإذا ارتسم بالتخيّل 
والتفكر صورة في النفس تحرّكت القوة الشوقية 
إلى الإجماع فخدمتها القوة المحركة في 
الأعضاء. فما انتهيل إليه الحركة وهو الوصول 
إل المنتهل هو غاية القوة الحيوانية المحرّكة» 
وليس لها غاية غير ذلك» وهو أي الوصول إلى 
المنتهئ قد يكون غايةٌ وغرضًا للقوة الشوقية 
أيضّاء فإِنَ الإنسان ربّما ضَجِرٌ عن المقام في 
موضع ويخيل في نفسه صورة موضع آخرء 
فاشتاق إل المقام فيه فتحرّك نحوه وانتهت 
حركته إليهء فغاية قوته الشوقية نفس ما انتهئ 
إليه تحريك القوة المحرّكة. وقد لا يكون لها 
غاية أخرئ لكن لا يتوصل إليها إلا بالوصول 
إلى المنتهى فإن الانسان قد يتخيل فى نفسه 
صورة لنا #9 يول فيشتاق ويتحرك إل مكانه 
نتتهى حركته ا((اؤللةالكان. ولا يكون نفس 
اير إليه حركته نفس غاية القوة الشوقية بل 
معنى آخرء لكن يتبعه ويحصل بعده وهو لقاء 


للف نزد صوفيه جذبة الهي راكويند كه ببوسته بدل سالك رسد ونيز سلوك اعمال مقدم باشد وسالك مقهور او بود اكرجه اوامر 


واعمال برو جاري باشد كذا في بعض الرسائل. 


القيلة 


الحبيب عل تقدير المغايرة بين غايتى المحركة 
#شوقية. فإِنْ لم تحصل غاية الشوقية بعد 
الوصول إل المنتهئ فالحركة باطلة بالنسبة إلى 
الشوقية إِذْ لم يحصل بها ما هو غاية لهاء وإِنْ 
حصلت غايتها فهو خبر إِنْ كان المبدأ هو 
التفككر أو عادة إِنْ كان المبدأ هو التخيّل مع 
خلق ومُلكه نفسانية كاللعب باللّحية. أو قصد 
ضروري إِنْ كان المبدأ هو التخيّل مع طبيعة 
كالتتفس أو مع مزاج كحركات المرضىل» أو 
عبث وجزاف إنْ كان المبدأ هو التخيّل وحده 
من غير انضمام شيئ إليه. ومنها ما يترنّب على 
الفعل باعتبار كونه على طرف الفعل؛ قالوا كل 
مصلحة وحكمة تترنّب علئ فعل الفاعل تسمّئ 
غاية من حيث إنها على طرف الفعل ونهايته 
وتسم فائدة أيضا من حيث نرت ليه فهما 
أي الغاية والفائدة متحدتان ذانًا ومختلفتان 
اعتبارّاء وتعمّان الأفعال الاختيارية وغيرها. 
والفرق بين الغاية بمعنى الغرضصس وبين الغاية 
بهذا المعنئ أنّها بهذا المعن أعمّ من وجديامن 
الغاية بمعنى الغرض لوجودهما فى الأفعال 
الاختيارية ووجود الغاية بهذا المع فقط في 
الأتعاله «العن < الإسيازية روجزدها. لمتنج 
الغرضص فقط فيما إذا أخطأ في اعتقاده. 
وبالجملة فالفائدة والغرض مختلفان ذانًا واعتبارًا 
كذا ذكر أحمد جند في حاشية شرح الشمسية. 
ويؤيده ما قال شارح التجريه» ال قد 
يُطلقون الغاية على ما يتأدّئ إليه الفعل وإِنْ لم 
يكن مقصودًا إذا كان بحيث لو كان الفاعل 
مختارًا لفعل ذلك الفعل لأجله.ء وهى بهذا 
المعن أعمّ من العلة الغائة : رهد الأععاز 
أثبتوا للقوى الطبيعية غايات مع أنه لا شعور لها 


ولا قصدء وكذا أثبتوا للأسباب الإتفاقية 


١ "55 


غايات. قالوا ما يتأدّئ إليه الفعل إِنْ كان تأدٌّيه 
دائميًا أو أكثريًا يُسمَّ ذلك الفعل سببًا ذاتيّاء 
وما يتأدّئْ هو إليه غاية ذاتية. وإِنْ كان تأدّيه 
مساويًا أو أقليًا يُسمّى الفعل سبيًا اتفاقيًا وما 
يتأذَّى هو إليه غاية اتفاقية. 

الغبطة : 8601/00 - عمامزء؟ ,لاعناعط 
م 114 


بالكسر وسكون الموحّدة: حُشن الحال» 
وتمني حال الغير بدون أَنْ يدعو لزوال ذلك 
عنه. كذا في الصراح(©. وقد سبق في لفظ 
الحسد. 
العَبّن: 165107 - عاود 3 مأ عمم ما 
116 116لا 00715 


بالفتح وسكون الموحدة هو في اللغة ايقاع 
الاجحاف عل آخر في البيع والشراء”". وفي 
الشريعة: وتان عن فاخت و شان بسر اف عافن 
الرموز في كتاب الوكالة في فصل لا يصحٌ بِيعُ 
الوكيل القيمة ما قوّم به المقرّمون كلهم وما قَرّم 
به مقوّم واحد دون الكل. فعَبّن يسيرء وما لم 
يقَوّم به أحدء فَعَبّن فاحش» وهذا هو الصحيح»ء 
وعليه الفتوئ. وفي البرجندي أن القيمة ما قرّم 
به أكثر المقوّمين وما قرَّم به أقلهم ويكون زائدًا 
على ما قَوّم به الأكثر فَعَبّن بسير يتعَابّن به 
الناس. وإنْ كان زائدًا بحيث لم يقوّم به أحد 
فَعَبّن فاحش لا يتغابن به الناس انتهيل. وعلل 
رواية الجامع عن محمد رحمه الله أنَّ اليسير 
نصف العْشر أو أقلَ وفي الخزانة أن اليسير في 
الحيوان ده نيم - نصف العشر ‏ وفي العروض 
ده يازده ‏ أحد عشر ‏ وعن الحسن العكس 
وقيل في العرض <ه نيم - نصف العشر - وفي 
الحيوان ده يازده ‏ أحد عشر ‏ وفي العقار ده 


)١(‏ بالكسر وسكون الموحدة نيكوئي أحوال وآرزو بردن بحال كسي بى آنكه زوال آن خؤهند ازوى كذا في الصراح. 


(0) لغة زيان أوردن بركسى در بيع وشراء. 


يخقيل 


ازيمت الععيزة باتين .عفرن ردك الوق 00 
4 في الكل ده نيم - نصف العشر - عند 
الغذاء  :‏ 776يره1 ,امسق --لمهن] 
بالكسر والذال المعجمة والمد عُرْفَا ما من 
شأنه يصيرٌ بدل ما يتحلل كالحنطة والخبز 
واللحمء وإِنّْما عد الماء منه وهو لا يغذو 
لبساطه :“10د لهي ١‏ الكذاء رت هوا وهر أرقن 
ذلا بن له#ثن مجز9!والاعضاء سيّما المجاري 
الضيقة. وفي اصطلاح الأطباء ما يقوم بدل ما 
يتحلل منه وهو بالحقيقة الدم وباقي الأخلاط 
كأبازير ذا تناد امم حو نول في كاب 
الصوم. وفي شرح المؤجز أن الغذاء في الطب 
يقال علئ معنيين: أحدهما علئ الجسم الذي 
خلع الصورة الغذائية ولبس الصورة العضوية 
وهو غذاء بالفعل. وثانيهما علئ الجسم الذي 
هو بالقوة كذلك» وتلك القوة إمّا قريبة كالرطوبة 
الثانية وإمّا بعيدة كالخبز واللحمء وإمًا متوسطة 
بينهما كالخلط وهذا غذاء بالقوة انتهل. وقال 
السَّيّد السّند في شرح المواقف في مبحث النفس 
النباتية» قال الإمام الرازي: الغذاء هو الذي 
يقوم بدل ما يتحلّل عن الشيء بالاستحالة إلئ 
نوعه. وقد يقال له غذاء وهو يعد بالقوة غذاء 
كالحنطة. ويقال له غذاء إذا لم يحتج إلى غير 
الالتصاق فى الانعقادء ويقال له غذاء عندما 
صا حرا :من المختذي شبيهًا .به بالفعل..“فقولة 
وقد يقال له تفصيل لما قبله بلا شبهة» فلو كان 
بالفاء لكان أظهر ولم يشتبه علئ أحد أنَّ معانيه 
ثلاثة انتهل. فالأجرام الفلكية والعناصر ليست 
غذاءً أصلاً بإحدى المعانى المذكورة» إذ الغذاء 
كما تقرّر عندهم ا ون مشابهًا للمغتذي 


الغذاء 
في عدم البساطة وكذا المعادن وغيرها مما لا 
يصلح لخلع الصورة الغذائية ولبس الصورة 
العضوية. والغذاء في قولهم الصورة الغذائية 
بالمعنى اللغوي المعلوم المشهور الذي فارسيه 
خورش فلا دور ودخول الأخلاط والرطوبات 
في حَدَ الغذاء بالقوة لا يضرٌ هكذا في شرح 
القانونجه بعد ذكره الغذاء بمعنيين بالفعل وبالقوة 
علي .طبق بها اف شرح الموجر» :وتحقيق: قولهيم 
يقوم بدل ما يتحلل عن الشيئ أنْ البدن لا 
يمكن تكونه إلا من رطوبة مقارنة لحرارة 
تنضجها وتغذوها إذا الحرارة كيفية منفعلة وتحلل 
الرطوبة وفناؤها موجب لتحلّل الحرارة وفنائها 
لضعف مادتها وفنائهاء فلا بد من البدل عما 
يتلل هن البدث <إذ “لولة ذلك «البدله لما بقن 
لذن علط أكون لعيرة ع نشكا ند قدلك 
البدل هو الغذاء والقوة التتى تشبه الغذاء 
بالمغتذي بدلاً لما يتحلّل عنه نسم قوة غاذية 
ومغيرة. والمراد بالغذاء ههنا إِمّا المعنى اللغري 
أو الغذاء بالقوة» لأنه إذا صار غذاءً بالفعل فلا 
تضرف للفاقية أ تولك اررق الماهيية” أن المزاة 
بالمشابّهة أن يصير مثله في المزاج والقوام 
واللون والجوهرء والهاضمة لا تفعل ذلك بل 
تجعل الغذاء صَالِحًا لقبول فعل الغاذية كما في 
شرحقكية العين. اعلم أنَّ الغذاء بالقرة إذا 
ينفعل يعرض له أربع حالات حت يصير جزء 
البدن ويقال له الهضوم الأربعة وسيجيئ ذكره. 


اله 


قالوا الذي يرد عليل البدن وبينه وبين 
حرارة البدن فعل وانفعال إِمّا أنْ لا يتغيّر عن 
حرارة البدن أو يتغيّر عنها.ء وعلى كلا التقديرين 


)١(‏ هو محمد بن عبد الله بن أحمدء الخطيب العمري التمرتاشي الغزي الحنفي. شمس الدين. ولد بغزة عام 974ه/ 1677م 
وفيها توفي عام 4١٠٠ه/‏ 15947م. شيخ الحنفية في عصره؛ له عدة مؤلفات. الاعلام 779/1. خلاصة الأثر 218/4 


بروكلمان 471/7 . 


الغرائز 
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إما أن لا يغيّر البدن أو يغيّره» فهذه أربعة أقسام 
لكن القسم الأول أي ما لا يتغيّر عن البدن ولا 
يغيّره محال فالأقسام الممكنة ثلاثة. الأول وهو 
ما يتغيّر عن البدن ولا يغيّره نوعان لأنه إمّا أنْ 
يشتبه به أي بالبدن أوْ لا يشتبه بهء والأول 
الغذاء المطلق كالخبز واللحم والثاني الدواء 
المعتدل. والقسم الثاني وهو ما يتغيّر عن البدن 
ويغيّره ثلاثة أنواع. لأنه إِمّا أنْ يشتبه بالبدن أو 
لاء والثانى أي غير المشتبه به إِمّا أنْ يكون من 
شأنه جا البدن أو لاء والأول الغذاء الدوائى 
إذا كانت الغذائية غالبةٌ عل الدوائية كالخس 
وماء الشعيرء وإِنْ كان عل العكس فهو الدواء 
الغذائي. والثاني الدواء السَّمّي كسم الفأر 
وأفيون والثالث الدواء المطلق كالزنجبيل. 
والقسم الثالث وهو ما لا يتغيّر عن البدن ويغيّره 
بأنْ يفسده يُسمئ بالسم اللتظلق كسويجلإقاعي. 
وليس لهذا القسم قسم آخر غير هذا كذا في 
شرح القانونجه. وقد يقسم بطور آخر ويقال ما 
يؤكل ويشرب وهو يؤثّر في البدن إِمّا بكيفيته من 
الحرارة والبرودة وغيرهما فقط وهو الدواء 
المطلق كالفلفل وإمًا بمادته فقط وهو الغذاء 
المطلق كالخبز واللحم. والمادة في الحقيقة 
ليست فاعلة بل قابلة أبدًا لكن لما قبلت صورة 
العضو وخلفت عوض المتحلّل أو زادت عليه 
كما فى سِنّ النموء سمَى هذا القدر منها تأثيرًا 
وفعلاً وإمًا بصورته فق وهو ذو الخاصية فإِنْ 
كان تأثيره موافِقًا للطبيعة بأنْ لا يفسّد الحيوة 
فيُسمَّ ذا الخاصية الموافقة؛ وهو إِنْ كان مركي 
يُسمّئْ بالترياق» وإِنْ كان مفردًا يسمّئ فادزهرّاء 
وإِنْ كان تأثيره محالِمًا للطبيعة بأنْ يفسد الحيوة 
يسمّ سما أو بمادته وكيفيته معًا وهو الغذاء 
الدوائي إِنْ كان التأثير بالمادة غالِيّاء وإِنْ كان 


بالعكس يُسمّئ 


دواء غذائيًا أو بمادته وصورته 


معّاء وهو الغذاء الذي له خاصية» أو بكيفيته 
وصورته معًا وهو الدواء الذي له خاصيةء أو 
بمادته وصورته وكيفيته معا وهو الغذاء الدوائي 
الذي له خاصية. وأيضًا الغذاء إمّا لطيف وهو 
الذي «يتولد. “مله بكم توقيق” ويشعل. هر . الخالذية 
بسهولة ويسرع علئ الاستحالة إلى جوهر العضو 
لغلبة العنصر اللطيف عليل مادته ويفارق البدن 
سريعًا كالأشربة» وإمًا كثيف وهو الذي يتولّد 
منه دم غليظ صعب الانفعال بطيئ الاستحالة 
والإنفعال لغلبة العنصر الكثيف على مادته كلحم 
البقرء أو معتدل بينهما كالبيض النيمبرشت إِذْ 
يتولّد منه' دم معتدل ‏ لاستواء:. العنصر اللطيف 
والكثيف فيه. وكلّ منها ينقسم إلى صالح 
الكيموس وحسنه وهو ما يتولد منه الخلط اللائق 
للبدن كالشراب إلئ رديء الكيموس وفاسده 
وهو ما لا يكون كذلك, كالفجل وإلئ المتوسشط 
بينهما فيحصل الأقسام تسعة بضرب الثلاثة في 
الثلاثة» وكلّ واحد من هذه الأقسام ينقسم إلى 
كثير التغذية وهو الذي يصير أكثره جزء البدن 
كاللحم والشرابء وإلى قليلها وهو الذي يصير 
الأقل منه جزء البدن كالجبن» وإلئ متوسّط 
بينهما. هكذا في شرح القانونجه والأقسرائي» 
فيحصل حينئذ الأقسام سبعة وعشرين بضرب 
التسعة في الثلاثة. 


العرائز : ع5 4ه ممناهع تمعز كده10ط0© 
1 - أءطقطملد عطا 1ه درعننع| 
اعطع[ماه '! عل دءطاءا دعل عاترعلزنة 


عند أَهْل الجفْر عبارة عن بيّنات الحروف. 
كذا في بعض الرسائل”"' . 
الغْر اب : ,لاهءط07) - لإل0ط ,لاء/6ة1 ,01013 


2001725 016 


بالضم زاغ بالفارسيةء وفي اصطلاح 


)١(‏ نزد اهل جفر عبارت است از بينات حروف كذا في بعض الرسائل. 


ادل 


الصوفية: عبارة عن الجسم الكلي الذي هو في 
غاية البُعد عن عالّم القُدُس. كذا في لطائف 
اللغات(2؟ . 
الغُرابية : -/4 - (اءه؟) ملررتطهءهط0-الم 
(عاع50) مخخط ه2110 

فرقة من غُلاة الشيعة» قالوا محمّدٌ صلى 
الله عليه وآله وسلم بعليّ أشبه من الغُراب 
بالعُراب والذباب بالذباب. فبعث الله جبرئيل 
إلى علي فغلط جبرئيل في تبليغ الرسالة من عليّ 
إلى محمّد عليه الصلؤة والسلام» فيلعنون 
جبرئيل كذا في شرح المواقف”". 
العْرَّة: 101 لعنزدم عمة-ل0ه1ط ,عسامماوعظ 
601710771711 ,انا 06! - ملتتطاحء قله 
01701 111 70147 70106 

بالضم هي دية الجنين وهى خمسمائة 
درهم حقيقية أو حكمية؛ كما إذا كانت فرسًا أؤ 
أمة أو عبدًا قيمته تلك. وإنّما سيوظ بها للها 
أول مقادير الدّيات. وغْرَّة الشيىع أوله. وظها 
عُرّةَ الشهر والعُرّة عند الشافعي رحمه الله ستمائة 
درهم. قال الفقهاء من ضرب بَظنَ امرأة يجب 
غُرَّةَ عل عاقلة الضارب إِنْ ألقت المرأة ولدًا 
ميئًا ذكرًا كان أو أنثل.» هكذا يستفاد من 
البرجندي وجامع الرموز في كتاب الديات. 


العَرَّر: /ة67م بعلاوكاظ - العم عاو1ك] 


بفتحتين إسم من التغرير بالراء وهو 
التعريض للهلاك. وشرعًا ما يوهم أله ليس 
بموجود كذا في جامع الرموز في بيان البيع 
الباطل والفاسد. وفي البرجندي هو ما لا يُعلَمُ 


الغَرض 
وفي المغرب العَرّر هو الخطر الذي لا 
يُدرئ أيكون أمْ لا كبيع السَّمَّك في الماء والطير 
في الهواء. 
العَرَض : 


إناعء/05 ,ماه 


عاقبته . 


ا - علالاعع زه ,له ,لوه 


بفتح الغين والراء المهملة ما لأجله فَعَل 
ا 5 يسمي عِلَه غائية أيضًاء أي الْعَرَض هو 
الأمر الباعث للفاعل عل الفعلء فهو المحرّك 
الأول للفاعل وبه يصير الفاعل فاعِلاً. ولذا قيل 
إن العِلّة الغائية عِلَّةَ فاعلية لفاعلية الفاعل كذا 
في شرح العقائد العضدية للدّواني. قال 
الأشاعرة لا يجوز تعليل أفعاله تعالل بشيئ من 
الأغراض إِدْ لا يجب عليه تعالئ * شيىئ فلا يجب 
أن يكونَ فعله معلّلاً بالعَرّضء يه 
شبئ فلا قُبْحَ في حُلُوٌ أفعاله من الأغراض 
بالكلّية. ووافقهم في ذلك جهابذ الحكماء 
وطوائف الإلهيين بناءَة علئ كون أفعاله تعالئ 


بالإختيار لا بالإيجاب.» وخالفهم المعتزلة 
وذهبوا إل وجوب تعليلها . وقالت الفقهاء لا 
العباد 


يجب ذلك لكن أفعاله تابعة لمصالح 
تفضّلاً وإحسانًا. احتجٌّ المعتزلة بِأنْ الفعل 
الخالي عن العَرَض عَبَتْ وأنَّه قبيح يجب تنزيهه 
تعالول عنه. 
بالعَبَث ما لا غُرَضٍ فيه فهو 


وأجاب عنه الأشاعرة بأنه إن أردتم 
أوّل المسئلة 
المتنازع فيهاء وإِنْ أردتم أمراً آخر فلا ب من 
تصويره. وقد يجاب بأنْ العبيث ما كان خاليًا 
من الفوائد والمنافع» وأفعاله تعالئ مُحُكمة مْقَنَة 
مشتملة على حِكم ومصالح لا تحصئ راجعة 
إن مخارقاتة لةقها لصت اسبابًا باعثة عل 


000 بالضم زاغ ودر اصطلاح صوفيه عبارتست از جسم كلي از جهت بودن أو در غايت بعد از عالم قدس كذا في لطائف 


اللغات. 


زفهة فرقة من غلاة الشيعة. قالوا إن الله تعالى بعث جبريل إلى على فغلط وجاء إلى محمد. وذلك لشدة الشبه بين على ومحمد 
كما يشبه الغراب الغراب فسموا بذلك. وقد انقسموا إلى عدة فرق فكان منهم المفوضة والذمية. واتفقوا على سبّ جبريل 


والرسول. لذلك تعتبر هذه الفرقة من أكثر الفرق كفرًا وإلحادًا. 


التبصير »١58‏ الفرق بين الفرق .76٠١‏ 


الغروب 

إقدامه وعِلَّلاً مقتضية لفاعليته» فلا تكون أغراضًا 
له ولا عِلَّلاً غائية لأفعاله حتئ يلزمّ استكماله 
بهاء بل تكون غايات ومنافع لأفعاله تعالئ 
وآثارًا مترثّبة عليها فلا يلزمٌ أنْ يكون شيئ من 
أفعاله عَبَئًا خاليًا عن الفوائد. وما ورد من 
الظواهر الدَّالة عل تعليل أفعاله تعالئى فهو 
محمول علول الغاية والمنفعة دون العَرَض» كذا 
في شرح المواقف. وقد يقال المقصود يُسمّئ 
عَرَضًا إذا لم يمكن للفاعل تحصيله إلا بذلك 
الفعل وزيادته اصطلاح جديد لم يُعرَفْ له مسَنَدٌ 
لا عقلاً ولا نقلاً. كذا ذكر أحمد جند في 
حاشية شرح الشمسية. وقد يُطلقٌ الغرض بمعنى 
الغاية سواء كان باعِئًا للفاعل على الفعل أوْ لاء 
صرّح به المولوي عبد الحكيم في حاشية الفوائد 
الضيائية . 


8 : 
الغروب : - أمعءوع0 ,عم أاععل بأع5و- اناك 
سرع ,ترطأءةل بأعطعينمن) 


هو مقابل الطلوع والغارب يقابل الطالِع 
والمغارب يقابل المطالع والغوارب الطوالع. 
وقد مّرت. ومغرب الإعتدال هو نقطة المغرب 
وخظ المغرب قد سبق» وسعة المغرب ذكر في 
لال ش 


الغريب: 5652118 ,31لاكنالنا ,000 ,معلل نتتامآ 


6170122 ,ا أأوكترا ,© 7تمععاط ,كلةاج[ - 


هو فعيل من الغّرابة بالراء المهملة وهو 
يُطلق عل معان. منها الكوكب الواقع في 
موضع لا حََظ له فيه. وهذا مصطلح المنجّمين. 
ومنها ما هو مصطلح أهل العروض وهو البحر 


الذي وزنه فاعلن ثمانى مرات ويسمول بالمتدارك 


الحريل 


قا" كما الي مروفين. مسقن -بوزيها 'سبا: فو 
مصطلح أهل المعاني قالوا العّرابة كون الكلمة 
غير ظاهرة المعنول ولا مأنوسة الإستعمال» سواء 
كانت بالنظر إلى الأغراب الحُلّصْ أو بالنظر 
إليناء وتلك الكلمة تُسمّئ غريبًا ويقابله المُعتاد 
ويرادفه الوحشي. فالغريب منه ما هو غريب 
حَسَّن وهو الذي لا يُعاب استعماله علئ 
الأغراب الحُلّص لأنّه لم يكن غير ظاهر المعن 
ولا غير مأنوس الاستعمال عندهم. وذلك مثل 
شرنبث واشمخر واقمطر وهي في النظم أحسن 
منها فى النشرء ومنه غريب القرآن والحديث. 
و عير مخلّ بالفصاحةء ومنه غريب قبيح 
وهو الذي يعابف استعماله مطلمًا أي عند 
الخُلّص من الأغراب وغيرهم سواء كان كريهًا 
على السمع والذوق أَوْ لم يكن. فمنه ما يُسمّئ 
الوَحْشِي الغليظ وهو أنْ يكون مع كونه غريب 
الاستعمال ثقيلاً على السَّمْع كريهًا علئ الذوق 
ويُسمّئ المتوعّر أيضًا وذلك مثل جحيش للفريد 
واطلخم الأمر وأمثال ذلك. ويجب الحَلُوص 
عن مثل هذا الغريب في الفصاحة إلا أن 
الخَلُوص عن التنافر يستلزم الخَلُوص عن 
الوحشي الغليظ. ومن الغريب المَجْلَ بالفصاحة 
ما يحتاج في معرفته إلئ أنْ ينقر ويبحث عنه في 
كتب اللغة المبسوطة كتكأكأتم وافرنقِعوا في قول 
عيسئ بن عمر'"© ما لكم تكأكأئم علي كتكأئإكم 
علئ ذي جنّة افْرَنْقِعوا عنّي. أي اجتمعتم تنحّوا 
عنى كذا ذكره الجوهري في الصحاح. ومنه ما 
يحتاج إلى أنْ يخرّج له وجه بعيد نحو مسرّج 
في قول العجاج”': وفاجمًا ومرسنًا مسرّجبًاء 
أي كالسيف السريجي في الدقّة والإستواءء 


للم هو عيسى بن عمر الثقفي ١‏ ابو سليمان» توفي عام 1545ه/ ككلامء من ائمة اللغة. وهو شيخ سيبويه والخليل وابن العلاء, 
له الكثير من المصنفات. الاعلام .1١5/0‏ وفيات الاعيان /١‏ 97. خزانة الادب .05/١‏ صبح الأعشى ؟/757. 
)١(‏ هو رؤبة بن عبد الله العجاج بن رؤبة التميمي السعدي, ابو الجحّاف أو أبو محمدء توفي عام هم 7م راجز من 
الفصحاء المشهورين. مخضرم بين الأمويين والعباسيين. له ديوانة رجز مطبوع. الاعلام / 4“ وفيات الاغ##6زا/ لاما 

البداية والنهاية .9475/٠١‏ خزانة الادب /١‏ 47. لسان الميزان 7/7 554». الشعر والشعراء 770. 


لحيل 


الغريب 


وسريج اسم قَيْنِ ينسب إليه السيوف. وبالجملة 
فالغريب الغير المَّخْلَ بالفصاحة هو الذي يكون 
غير ظاهر المعنول وغير إمأنوس الإستعمال لا 
بالنسبة لينل الأعراب الحُلْص بل بالنسبة إليناء 
والغريب المخل بالفصاحة هو الذي يكون غير 
ظاهر المعنى وغير مأنوس الاستعمال بالنسبة 
إليهم كلهم لا بالنسبة إلى العرب كلّهء فإنَّه لا 
يتصوّر إِذْ لا أقلَّ من تعارفه عند قوم يتكلمون 
بهء فإن الغرابة مما يتفاوت بالنسبة إل قوم دون 
قوم كالاعتياد الذي يقابله هكذا يستفاد من 
الأطول والمطول والجلبى وغيرها. ومنها ما هو 
مصطلح الأصوليين هر يضر نبت اعتبار عينه 
في عين الحكم بمجيّلا ترب الليكم على وفقه 
وهذا قسم من المللفيب_قي؟ للممرييلي. وقد 
يطلق أيضًا عندهم علئ قسم من المرسّل ويجبئ 
في لفظ المناسبة. ومنها ما هو مصطلح 
المحدّثين وهو حديث يتفرّد بروايته شخص واحد 
في أي موضع وقع التفرّد من السّند سواء كان 
التفرّد ف فى أصل السَّند أي الموفل الذي يدور 
الإسناد عليه ويرجع إليه وهو طرفه الذي فيه 
الصحابي ويُسمّئ غريبًا مطلقّاء 
السّند ويُسمّى غريبًا نسبيّاء 
الفرد. 

إعلم أنَّ ما تفرّد به الصحابي ثم كثر 
الرواية عنه لا يُسمّئ فردًا فإن الصحابة كلهم 
عدول علئ الإطلاق صغيرهم وكبيرهم ممن 
خالط 0 وخيزعم القرلة تعالى: #وكذلك 
جعلناكم أ مةَ وَسَطا»<"2 أي عدولاً. وقوله عليه 
الصلؤة والسلام: (خيرٌ الناس قَرْني)'' وهو 


أو فى أثناء 
ويرادف الغريب 


١57 البقرة/‎ )١( 


الصحيح. وحكى الآمدي وابن الحاجب قولاً 
إنهم كغيرهم :في لزوم. البحث عمن لين .ظاهر 
العدالة. فقولهم طرفه آأرادوا به التابعي فإن 
المتيحابة روزن أكانوا. حك 'رجعال حتاف لا أنّهم 
لم يعدوا لما ذكرنا أنّهم عدول كلهم لا يبحث 
عن أحوالهم. وقولهم فيه الصحابي أي في ذلك 
الطرف من تسامحاتهم أي ينتهي ذلك الطرف 
إلئ الصحابي ويتصل به. وبالجملة فالغريب 
المطلق هو ما رواه تابعي واحد مثلاً عن 
صحابي ولم يتابعه غيره رواية عن ذلك 
الصحابى سواء تعدّد الصحابى فى تلك الرواية 
أو لا وسواء كان العيغان ا أو أكثر 
كحديث النهي عن بيع الوّلآء و هبتهء تفرد به 
عبد الله بن دينار”"' عن ابن عمر. وقد يتفرّد به 
راو عن ذلك المتفرّد كحديث شُعَبٍ الإيمان 
تفرّد به أبو صالح2)9 عن أبي هريرة» وتفرّد به 
عبدالله بن دينار عن أبي صالح. وقد يستمرٌ 
التفرّد في جميع رواته أو أكثرهم. والغريب 
النسبي هو ما وقع التفرّد في أثناء سنده أي قبل 
التابعي كما يروي عن الصحابي أكثر من واحد 
ثم يتفرّد بالرواية منهم شخص واحدء سمي 
نسبيًا لكون التفرّد فيه حصل بالنسبة إلى شخص 
معيّن وإن كان الحديث مشهورًا من وجه آخر لم 
يتفرّد فيه راوء هكذا في شرح النخبة وشرحه. 
وفي مقدمة شرح المشكاة: الحديث صحيح لو 
أَنَّ راويه كان واحدًا. ويُسمّونه الغريب أو 
الفرد. والمراد مع كون راويه واحدًا هو: إذا 
وقع هكذا في أحد المواضع فهو غريب. ولكن 
يقولون له الفرد النسبي. وإذا كان في كل مكان 


فم صحيح البخاري. كتاب الشهادات» باب لا يشهد على شهادة زور» حْ حك ممم 
(*) هو عبد الله بن دينار ابو عبد الرحمن العدوي العمري المدني» توفي عام /11١ه‏ إمام محدث حجة. 
سير اعلام النبلاء 0/ 0557 تهذيب الكمال ٠779‏ تاريخ الاسلام 555/0. شذرات الذهب .197/١‏ تذكرة الحفاظ 


. 55/ 


(:) هو ذكوان أبو صالح السمان الزيات المدنى» توفى عام ١١٠١ه.ء‏ محدث ثقة. امام حجةء يُعدّ من الطبقة الثالثة. 
هو بو بي ٠‏ نوفي عام مم من الطب 


قرو امنيب 7م 


الغريزة 


هكذا يأتى فهو الفرد المطلق. انتهى"2. فهذا 
يدل علئ أنَّ ما تفرّد به الصحابي ثم كثر عنه 
الرواية يستى غريًا. وعلئ أنه يشترط تفرد 
جميع الرواة في الغريب المطلق. 

اعلم أنَّ الغريب كما ينقسم إلى مطلق 
ونسبي كما عرفت كذلك ينقسم إلى غريب متنا 
وإسنادّاء وهو ما تفرّد بروايته واحد وإلل غريب 
إسنادًا لا متنا وهو ما تفرّد بروايته واحد عن 
صحابي ومتنه معروف عن جماعة من الصحابة 
بطريق آخرء ومنه قول الترمذي غريب من هذا 
الوجه. ولا يوجد ما هو غريب متنا لا إسنادًا 
إلا إذا اشتهر الْجلاك نوين رواه عمّن تفرّد 
جماعة كثيرة فإنه يصير غريبًا متنا لا إسنادًا 
بالنسبة إليل آخر الأ##لد ا اضناد» متّصف 
بالغرابة في طرفه الأول وبالشهرة في الآخر 
كحديث إنما الأعمال بالنيات» ونسمّيه غريًا 
مشهورًا كذا في خلاصة الخلاصة. 

فائدة : 


قولهم ما يتفرّد بروايته شخص واحد يعم 
ما تفرّد فيه الراوي بزيادة فى المتن أو الإسناد» 
ولذا وقم في شرح شرح النخبة في بحث 
المتابعة الغريب جمعه الغرائب» وهو الحديث 
الذي تفرد به بعض الرواة أو الحديث الذي تفرّد 
فيه بعضهم بأمر لا يذكر فيه غيره إِمّا في متنه أو 
فى إسناده انتهى . وقال القسطلانى : الغريب ما 
تفرّد راو بروايته أو برواية زيادة فيه عمَّن يجمع 
حديثه فى المتن أو السّنَد. 


فائدة : 


نما يحكم بالتفرّد إذ1 لم. يوجد له شاهد 
ولا متابع» فإِنْ وجدا لا يحكم بالفردية. 


١١6" 
فائدة:‎ 
الغرابة لا تنافى الصّحة فالحديث الغريب‎ 
الصحيح يوجد إذا كان كل واحد من رجال‎ 
الإسناد ثقة.‎ 
فائدة:‎ 


الغرون والفرد متزاوفان اله واسط ع رأ 
أن أهل الاصطلاح تمايزوا بينهما من حيث كثرة 
الاستعمال وقلته. فالفرد أكثر ما يطلقونه علئ 
الفرد المطلق والغريب أكثر ما يطلقونه علئ 
الفرد النسبى» وهذا من حيث إطلاق الإسمية 
عليهماء وأثأ من حيث استعمالهم الفعل المشتقٌ 
فلا يفرّقون فيقولون في المطلق والنسبي تفرّد به 
فلان وأغرب به فلان كذا في شرح النخبة. 

اعم أنه قد يطلق الغريب بمعنى الشاذ 
الذي ذكر في أقسام الطّعْن في الضبط وهو ما 
كان سوء الحفظ لازمًا لراويه في جميع حالاته» 
وهذا هو مراد صاحب المصابيح حيث يقول في 
بعض الأحاديث بطريق الظّعن هذا حديث غريب 
كذا في مقدمة شرح المشكوة. 
الغريزة : 
2011011 

بالراء المهملة الطبيعة ومنه الحرارة 
الغريزية والرطوبة الغريزية»ء وقد تفسَّر بملكة 
تصدرٌ عنها صفات ذاتية كذا فى الأطول فى 
باب التشبيه. وفي اصطلاح التّحاة الصفة التي 
لا يكون للعين فيها نصيب بل تعرفٌ بالتجربة 
والنظر المتعلّق بالقلب على ما يجيئ في لفظ 
النعت . 


1517171 - عذأنامل2ا راع م لاكمآ] 


)١(‏ في مقدمة شرح المشكوة حديث صحيح اكر راوي او يكى است آنرا غريب وفرد نامند ومراد بآنكه راوي او يكى بود آنست كه 
اكر دريك موضع هم همجنين افتد غريب است وليكن آنرا فرد نسبي كويند واكر همه جاهمجنين آيد فرد مطلق بود انتهئن 


١1ه‎ 


الغ 


7 


ر, لامك ان ع/ا10 ,ومتستاط1 


العَرّل: 
01 071101761156 706516 ,11171 - لتاعمم 
116 [ إ' 2 


بفتحتين اسم من المغارّلة بالزاء المعجمة, 
ومعناه محادثة النّساء. كما في الصراح. وفي 
اصطلاح الشّكاء الفرسء هو عبارة عن عدة 
أبيات متّحدة في الوزن والقافية. وأوَّلُ تلك 
الأبيات ذو مصراعين وألاّ يتجاوز عدد الأبيات 
ثني عشر بيتاء وإن يكن بعض الشعراء قد زاد 
على ذلك. وفي العادة لا يزاد على أحد عشر 
بِيئًاء وما 5 على ذلك فيسمى قصيدة. وغالبًا 
ما يذكر فى الغزل ذكر أحوال المحبوبء 
وأوصاف 0 المُحِبَ وأحوال العشق والمحبّة. 
كذا في مجمع الصنائع . 

والغزل يقال له أيضًا التشبيب. كذا في 
جامع الصنائع ؛ وقد عَذَ صاحب مجمع الصنائع 
التشبيب من أنواع الغزل"" . 


العَرْو: 


1111051011, 0 


بالفتح وسكون الزاء المعجمة لغْةَ قصد 
القتال مع العدوء حص في عرف الشرع بقتال 
الكفار كذا في فتح القدير. وفي اصطلاح أهل 
السّير هو الجيش القاصد لقتال الكفار الذي كان 
البي صلى الله عليه وآله وسلم فيه. م 
الجيش الذي لم يكن فيه النبي صلى الله عليه 
وآله وسلم فيسمّى سرية وبَعْثًا هكذا في ترجمة 


1111351011, 1210, 1227213 - 


العَسَّانية : ال - (اءة؟) هلالإتسهدمقط0-الم 
(56016) 211055011100 


بالسين فرقة من المرجئة أصحاب غسان 
الكوفي'" قالوا الإيمان هو المعرفة بالله ورسوله 
وبما جاء من عندهما إجمالا لا تفصيلاء وهو 
يزيد ولا ينقص. وذلك الإجمال مثل أنّْ يقول 
قد فرض الله الحجح ولا أدري أين الكعبة 
ولعلها بغير مكة؛. وبُعث محمد صلى الله عليه 
وآله وسلم ولا أدري أهو الذي بالمدينة أْمْ 
غيره. وغسان كان يحكيه أي القول بما ذهب 
إليه عن أبي حنيفة رحمة الله عليه ويعدّه من 
المريدة وعو ' التراك علس 0 
المواقف”" . 
الغْسْل: 
ك1 ]11210 

بالضم وسكون السين لغةٌ سيلان الماء 
مطلقًا ثم نقل شرعًا لسيلان الماء عل جميع 
البدن كذا في شرح المنهاج. 
فى : ععته|| 26/1 - وصااللدا ,ودعصاةء/18 


يضم الغين وتكونة النيه انعسي كما 
“امهل نهر فنع الخين هو تمطل أكثر القوى 
المحرّكة 3 لضعف القلب من الجوع أو 
الوجع أو غيرهء واجتماع الروح الحيواني كله 
إليه كذا في بحر الجواهر. والغشي في اصطلاح 
الصّوفية عبارة عن شيء يصيب مرآة القلب 


في شرح 


141026 - 610115لا[اطة رع صلطكة/1لاآ 


)١(‏ بمعنى سخن كفتن بازنان كما في الصراح. ودر اصطلاح شعراء عبارت است از ابيات جند متحد در وزن وقانيه كه بيت اول 
آن ابيات مصرّع باشد فقط ومشروط آنست كه متجاوز از دوازده نباشد اكرجه بعضى شعراى سلف زياده از دوازده هم كفته 
اند فاما الحال آن طريق غير مسلوك واكثر ابيات غزل را يازده مقرر كرده اند وهر شعريكه زياده بران بود آنرا قصيده كويند 
ودر غزل غالبا ذكر حال محبوب وصفت حال محب ووصف احوال عشق ومحبت بود كذا في مجمع الصنائع وغزل را 
تشييي ليد كويلك كذا في جامع الصنائع وصاحب مجمع الصنائع تشبيب را ازنواع غزل شمرده. 


() هو غسان المرجئ 
الفرق بين الفرق 7١7‏ . 


الكوفي زعيم فرقة الغسانية المرجئة. كانت له آراء وأباطيل كثيرة. التبصير 48» الملل والنحل 214١‏ 


() من فرق المرجئة؛ اتباع غسان المرجئ الكوفيء كانت لهم اعتقادات خاصة بالايمان» وخالفوا فيها مذهب ابي حنيفة وغير 
ذلك. التبصير 44» الملل والنحل »١5١‏ الفرق بين الفرق 707. 


العَضُب 


١65 


فيحجُبها حتى يتكُونَ منه الرَّان والصّدأ فى | العغضَب: 0/8/6 - 266 ,لإانة ,تععمم 


البصيرة. كذا فى لطائف اللغات"' . 
الغضب: 0110/6 ) - أطله م00 


بالفتح وسكون الصاد المهملة لغة أخذ 
الشيئ من الغير بالتغلّب متقومًا كان أوْ لا. 
وعند الفقهاء أَحدٌُ مالٍ متقرّم محترّم من يد 
مالكه بلا إِذْنِهِ لا خفية. فالآخذ يُسمَّى غاصِبًا 
والمأخوذ مغصويًا. فبقيد المال خرج أخذ غير 
المال كأخذ الدّم والخْرٌ والمَيتة وكفٌ من تراب 
وقطرة ماء ومنفعه. وبقيد المتقوّم خرج أخذ 
الخمر والخنزيرء والمتقوّم مُباح الانتفاع شرعًا. 
وقولهم محترّم أي حرام أخذه بلا سبب شرعي 
خرج به أخذ مال الحربي في دارهم. وقولهم 
من يد مالكه أي من تصرّف مالكهء فإزالة يد 
المالك معتبرّة فى العَضْبٍ عند الحنفية وعند 
الشافعي رحمة الله عليه هر لاك بيوؤاهووان 
عليه كما في الدرر شرح الغرر. فهو عندهم 
إزالة اليد المحقّقة بإثبات اليد المُيْطلة. وعند 
الشافعى رحمه الله إثبات اليد المبطلة ولا 
يشترط إزالة اليد. فزوائْد المغصوب 9997991 
عند الحنفية خلافًا للشافعى لأنْ إثبات اليد 
متحقّق بدون إزالة اليد. وقولهم بلا إذنه احتراز 
عن الرَّهْن والعارية. وقولهم لا خفية احتراز عن 
السّرقة هكذا يستفاد من الدرر وشرح الوقاية 
وجامع الرموز. وعند أهل النظر هو المَنْع مع 
الاستدلال وذلك بِأنْ يستدلٌ بدليل علئ انتفاء 
التقذمة «الجمتوهةء " شتن: : يه لأ الشائل. برك 
هناك منصب نفسه وهو المنع والمظالبة ققط 
وأخذ منصب غيره وهو التعليل» كذا في شرح 
آداب المسعودي» وفي الرشيدية هو أخذ منصب 
ال ١‏ 


الل 


بفتح الغين والضاد المعجمة هو حركة 
للنفس مبدؤها إرادة الانتقام كذا في المطول في 
تقسيم التشبيه باعتبار الطرفين. وفي الجلبي وأبي 
القاسم هذا لا يلائم قوله لا يحركها الغضب في 
تفسير الحِلّم بكون النفس مطمئنة لا يحرّكها 
العَضَب بسهولة ولا تضطرب عند إصابة 
المكروه. فإمّا أنْ يبنى الكلام على التسامح ويُراد 
أله بحالة ويك شركة النفدن .ميدا اتلك البدالة 
إرادة الانتقام. ولذا قيل التحقيق أنَّه كيفية نفسانية 
تقتضي حركة الروح إلى خارج البدن طلبًا 
للانتقام؛ أو يراد بقوله لا يحرّكها الغضب لا 
يحرّكها أسباب الغضب. وقد يقال علئ تقدير 
كون العَضَّب نفس الحركة المُراد أنَّ الحلم 
اطمئنان للنفس بحيث إذا حصلت فيها حركة هى 
الغَضَبِ لا تجعلها متحرّكة بحركة أخرئ. 0 
الغفلة: - م10أمع]]122 ,ممناعةز]وزد] 
101 1017011 1مك 

بالفاء تذكر في لفظ النسيان. 
الغلط: أأطلاه 116ه] - عمتااعع 101 ,عله ]15لا 


الصريح المحقّق وغلط النسيان وغلط البدأ 
من أنواع بدل الغلط وقد سبقت في لفظ البدل. 
الغلوّ : - 00055 ,21101 [عمم 01لا 
2 

هو نوع من المبالغة وقد سبق. ويطلقٌ أيضًا 
علئ الحركة التي هي قبل التنوين الغالي كما يجبئ. 
الغمام: بتع درل فى - ترع لص امتصة؟ .امعحم لل 1ك 


15[ أ20100[0 


بالفتح هو الرسوب الطافي وقد سبق. 


)١(‏ وغشي در اصطلاح صوفيه عبارت است از جيزيكه نشيند بر روي مرآت قلب وزنك بيدا كند در بصيرت كذا فى لطائف 


اللغات. 


هه؟١‏ 
غمزة: الل تأ - مها أفموح ,عاماملا 
010110101010171 

معروفة . وعنلد الصوفية بمعنى الفيض 


والجذب الباطني الواقع» بالنسبة للسَّالك. ويقول 
في كشف اللغات: الغمزة بمعنى: التشويش في 
اصطلاح العْشَاقَء وكنايةَ عن عدم الالتفات""' . 
غمكدة: 
بالفارسية معناها: دار الغم. وعندهم : 
مقام السعر0" , 
غمكسار : 4/786 - لعاععء لم 
بالفارسية معناها: المغموم. وعندهم: أَثَرْ 
صفة الجمال التي لها عمومٌ وشمول"". 
الغنول : 6نننءانادره ,مدوم ع1[ - ممع صطع ]1 


بالكسر والنون والقصر مقابل الفقر كما 
كما سيأتي في لفظ الفقر. وفي خلاصة السلوك 
الغِنى علئ ما قال بعضٌ الحكماء هى سكون 
القلب بموعد الله تعالئ. وقال أ كمملك:«التنى 
الرُضاء بالموجود والصّبْرٌ على المفقود. وقيل 
قوت القلب مع القِلة وسِرٌ الحال وقطع الامال 
وترك القيل والقال انتهل. 
الغنى : م111 - طاعذكا 


كالكريم نعت الغِن في جامع الرموز 
المتباتر من الغنى خلاف الفقير كما في 
العكس» فهو من له نصاب. وفي الاختيار أن 
الغني ثلأثة: صحيح كاسِبٌ قادِر على قوت 
يوم؛ ومالك لنصاب موجب للفطرة واللأضحية 


عااععق - ععمام مم 10 


الغَواية 


لا الزكؤةء ومالك لنصاب موجب للكل وقد 
جاز حيرف الركوة رك الأول بيذ خاوفد العهوا. 
ويجيئ له معان أخر فى لفظ الفقير. وفى لطائف 
اللغات يقول: الغنى في اللنةة عات الفال: 
وفي اصطلاح الضوفية: عبارة عن مالكِ كل 
شبى. إِذَاء الغني بذاته لا يتحقّق إلا للحقّ. 
والغني من العباد هو المستغني بالحقٌّ عن كل ما 


سواه 
الغُنيمة : 8/7 - 5أأمم؟ ,لإامو8 


بالنون على وزن اللطيفة هي المال 
الماخوة عن الكمان ‏ بالقتال. وما الماعوة يذ 
قتال فيُسمّئ فَيْنَا كذا في فتح القدير في كتاب 
الممين: 


الغُواية : 47711ب - تناع همود[ 


بالفتح وبالواو هي سلوك طريق لا يوصل 
إلئ المطلوب. قيل لا نسلم ذلك بل هي عبارة 
عن حالةٍ حصلت للشّالك في سلوكه وهي كونه 
فاقِدًا لما يوصله إلى المطلوب مخطئًا فيه. فإنّها 
بمعنى الصّلالة وهي مقابلة للهقدئ بمعنى 
الاهتداء.ء وهو ليس عبارة عن نفس سلوك طريق 
يوصل إلى المطلوب لأنه مطاوع للهداية وهي 
الدلالة» والسّلوك ليس مطاوعًا للدّلالة وتعريفها 
بفقدان ما يوصل إلئ المطلوب باطل أيضّاء لأنَّ 
مَنْ تقاعَدَ عن تحصيل المطالب بالمّرّة ولم 
يسلك طريقًا أصلاً فاقِدُ لما يوصل إليهاء وليس 
بغاو أصلاً. هكذا يستفاد من حواشي شرح 
المطالع في الخطبة» وقد مَرَّ في لفظ الضلالة. 


زدق نزد صوفيه بمعنى فيض وجذيهة باطن كه نسبت بسالك واقع شود. ودر كشف اللغات مى كويد غمزه برهم زدن در اصطلاح 


عاشقان كنايت از عدم التفات است. 
(؟) نزد شان مقام مستوري راكويند. 


(9) نزد شان ائر صفت جمالى است كه عموم وشمول دارد. 


حدق ودر لطائف اللغات ميكويد غنى در لغت صاحب مال» ودر اصطلاح صوفيه عبارت است از مالك تمام بس غني بذات 
متحقق نيست مككر حق وغني از عباد كسي است كه مستغنى است بحق از هرجه ما سواى اوست. 


العَوْثْ 


١" كه‎ 


العَوْثْ: :1ه اءمصك - ماعط +6 الهدن 


005 5,2 
هو القّظبُ. وقيل غيره. ويجيى في لفظ 
القطب. وفي كشف اللغات يقال للقطب الغوث 
حينما يستغيثون به.ء وفي غير تلك الحال لا 

يُسّمونه الغوث. وترجمة البيت: 
في مثل ذلك الوقت دعوه غونًا 
وكل مكان عذوه غيانًا 
وأيضًا: الغوث هما الشخصان اللذان عن 
يمين القطب ويساره. انتهى كلدئب30؟ , 
العَيب: ع 7051[ من ,عاط توتلام]ز ,مبوممعامتآ 


عأط هده :مع 17 ,عاط أكامطتم ا ,17160717111 - 


بالفتح وسكون الياء هو الأمر الخفي لا 
يدركه الحِسٌ ولا يقتضيه بديهة العقل») وهو 
قسمان: قسم لا دليل عليه لا عقلي ولا 
سمعي. وهذا هو المعنيّ بقوله تعال: «#وعنده 
مفاتح القَيْب لا يعلّمُها إل هو04"'. وقسم 
نصب عليه دليل عقلي أو سمعي كالصانع 
وصفاته واليوم الآخر وأحواله وهو المُراد 
بالغيب في قوله تعالل: #الذين يؤمِنون 
بالعَنِب4”" هكذا ذكر في البيضاوي في تفسير 
هذه الآية فى أول شوزة البقرةا وقد شع بيانه 
في لفظ العالم. والمَْبة في اصطلاح الضوفية 
هي مقام الكثرة. وما أجمل ما قاله المير سيد 


حسيني في معنى الغيبة والحضور ما ترجمته: 
وإِنْ لا : نستطع أنْ تكون معه في حضرته 
فَعِبٌ عن نفسك حتى تجدّريحه 
فما دُمْتَ قريبًا من ذاتك بعيدًا عن هذا الكلام 
١‏ فتلزما 1 “200 لغيبةإنْأردتَا لحضور 
كذا في كشف اللغات' . 


الغيبة: - 26100رعتدعل ,مأؤومع كنامكء 13/1211 
61 ,11601507126 


بالكسر اسم من الإغتياب بمعني بد كفتن 
كسى رابعد ازوى إِنْ كان صدقًاء وإِنْ كان كنبا 
يُسمّئ بُهتانئًا كما في الصراح. وفي مجمع 
السلوك الغِيبة هي أنْ تذكر أي أنْ تذكر أخاك 
بما يكرهه لو بلغهء سواء ذكرت نقصانًا في بدنه 
أو في لبسه أو في خلقه أو في فعله أو فيو قوله 
أو في دينه أو في دنياه أو في ولده أو في ثوبه 
أو في داره أو في دابته . 5 تفسير الدرر: 
سيل الثبي. صلى_الله عليه وآله .وسلم عن. الغيبة 
فقال: (أَنْ تذكّرَ أخاك بما يكرهه. فإِنْ كان فيه 
فقد اغتبته وإِنْ لم يكن فيه فقد بَهنه)*©. ثم 
الغيبة لا تقتصر علئ القول بل يجري أيضًا في 
الفهل«الحركة والإشارة والكناية لأنَّ عائشة 
رضي الله عنها أشارت بيدها إلى امرأةٍ أنّها 
قصيرة فقال عليه الصلوة والسلام: (اغتبتها)" 
والتصديق بالغيبة غيبة والمستمعٌ لا يخرج من 


)١(‏ وفي كشف اللغات غوث قطب راكويند در هنكاميكه بناه مى برند بحضرت وى ودر غير اين محل او را غوث نميكويند. 


در جنان وقت غوث خوانئدش 


ونيز آن دو تن راكه يمين ويسار قطب باشند انتهئل كلامه. 


0( الانعام/ 04 
(*) البقرة/ * 


همه جاى غياث دانلندش 


دق وغيبت در اصطلاح متصوفه مقام كثرت راكريند مير سيد حسيني در معني غيبت وحضور جه خوش كفته . 


ور نكنجي با خوداندر كوىاو 
تاتو نزديك خودي زين حرف دور 
كذا فى كشف اللغات. 


كم شواز خود تا بيابي بوىاو 


(5) سنن الترمذي. كتاب البرء باب ما جاء في الغيبة» ح 194 4/4؟8. بلفظ: (ذكرك اخاك بما يكره) 


مسند احمدء 888/7 بلفظ الترمذي. 


(5) قال النبي يلم لعائشة عندما أشارت بيدها إلى امرأة أنها قصيرة (اغتبتها). مسند احمدء .7١5/5‏ 


لاه ؟ ١‏ 


الإثم إلا بأن ينكرّ بلسانه. فإنْ خاف فبقلبه» 
وإِنْ قدر على قطع الكلام بكلام آخر أو علئ 
القيام فلم يفعل لزمه الإثم. وإنْ قال بلسانه 
أسكتٌ وهو يشتهي بقلبه فذلك نفاق ولا يخرج 
من الإثم ما لم يكرهه بقلبه. ويرخَصٌ للمتظلم 
أنْ يذكر ظُلْم الظالم عند سلطانه ليدفعَ ظلمه. 
فأمّا عند غير السلطان وغير مَنْ يُعين عل الدفع 
فلا كذا في شرح الأوراد"'؟. رجل اغتاب أهل 
قرية لم يكن غيبة حتى يُسمّي قومًا بعينه كذا في 
الظهيرية . سل بعض المتكلمين عن الغِيبة فقال 
إِنْما يكون غيبة إذا قصد به الإضرار والشماتة. 
وأمًا إذا ذكر ذلك تأسِّفًا لا يكون غيبة. والغيبة 
في حقٌّ الفاسق المَعْلِن لا يكون غيبة. قال النبي 
عليه الصلوة والسلام: (مَنْ ألقئ جلبابَ الحياء 
عن وجهه فلا غيبة)©. وعنه عليه الصلوة 
والسلام: <أذكرُ الفاجرٌ بما فيه كي يحدَّرَ 
الناس)”“2. وأمًا إذا كان فاسِقًا مختفيًا مستَيرًا 
فلا تعلنوه ويكون غيبة» وإِنْ ذكر علئ وجه 


الغيية 


التعريف لا يكون غيبة كذا في المطالب. ويكفي 
الندم والاستغفار في الغيف وَإن بلغه فالطريق 
أنْ يأتِىَ المُغتاب عنه ويستجل وإن تعذر بموته 
أو 0 البعيدة استغْمرَ الله» ولا اعتبار بتحليل 
الورّئة كذا في الروضة 
الزندويسية*؟ وقال رحمه الله: سألت أبا محمد 
رحمه الله تعالئ فقلت له إذا تاب صاحب الغيبة 
قبل وصولها إلى المغتاب عنه هل ينفعه توبته؟ 
قال نعم: يغفر الله تعالئ فإنّه تاب قبل أنْ يصير 
الذنب ذنبًا لأنَّهِ نما يصير ذنبًا إذا بلغت إليه فَإنْ 
بلغت إليه بعد توبته لا تبطل توبتهء بل يغفر الله 
تعالى لهما جميعاء المغتاب بالتوبة والمغتاب 
عنه من الشفقة. وسئل أبو القاسم رحمه الله 
تعالئ عن رجل اغتاب رجلاً ثم استغفر الله 
تعالئ فقال: لا يغفر له حت يغفر له صاحبها. 
قال أبو الليث رحمه الله تعالىء إنْ بلغ الرجل 
الخبر أنَّ هذا قد اغتابه فلا بُذَّ له من أنْ يستحلٌ 
منه وإِنّْ لم يكن بلغه الخبر فإنَّه يستغفر الله 


الكاشف7؟2. وفى 


00( ورد في فهرس هرات شرح الاوراد المعروف بالحنفية وجاء ص 7١8‏ من الكتاب نفسه شرح الارواح ولعلّه تصحيف أو خطأ 


0 


مكتبة متحف هرات. سلسلة فهارس المكتبات الخطية النادرة. مخطوطات افغانستان» اعداد دلو جيردي بورسيل» القاهرة 


20545 مركز الخدمات والابحاث الثقافية» بيروت لبنان. 


وهذا الكتاب على ندرته هو ما وجد في مسائل الفقه. لكن وجدت كتب أخرى باسم شرح الاوراد يتعلق مضمونها بالتصوف 


وهى: 


(- اعذىه). 


والاوراد الفتحية للشيخ السيد علي بن شهاب الهمذاني ولها شروح . كشف الظنون» /١‏ لل لم 
(0) البيهقىء السنن الكبرى» كتاب الشهادات» باب الرجل من أهل الفقه يسأل» ."٠١/٠١‏ دون لفظ (عن وجهه). 
(*) عزاه العجلوني قي كشف الخفاء ح 7”00, 15/١‏ إلى ابن أبي الدنيا وابن عدي عن معاوية بن حيده بلفظ : اذكروا الفاجر 


نما فيه يحدره الناس؛ 


ورواه البيهقى فى السننء؛ كتاب الشهادات» باب الرجل من أهل الفقه يسأل عن الرجل من أهل الحديث. .77"4/٠١‏ 
(5) الكاشف الذهني شرح المغني» في مجلدين» لمحمد بن احمد التركماني الحنفي (- ٠5/اه).‏ وهو شرح على المغني في 
أصول الفقه للشيخ جلال الدين عمر بن محمد الخبازي (- 371ه) كشف الظنون 71949/7. 
(4) روضة العلماء للشيخ أبي علي حسين بن يحي البخاري الزندويسي الحنفي ( 8٠هده/‏ ١١١1م)‏ 
كشف الظنون 478/7. المخطوطات العربية في مكتبة متحف مولانا في قونية» اعداد مركز الخدمات والابحاث الثقافية» 


بيروت» عالم الكتبء 5017اه/ 5م ص .١١7‏ 


الغيرية ١4‏ 
الم ولا حير لاله الو العره «اعممن. “قلي |دفتياة أنقد ٠‏ رفك .ولو" كانم '(الصيقة. عد 


بذلك كذا فى النوازل7" . 
العغيرية : 


وكذا التغاير هو كون كل من الشيئين غير 
الآخر ويقابله العَيْنِية وهو ليس نفس الإثنينية بل 
تصوّره ليس مستلزمًا لتصوّرهاء فإنَ الإثنينية كون 
المعتتية. رجدو اويا لها كرة: الطسنة قات 
وحدة أو وحدات.ء وحيئذٍ لا يتصوّر بينهما 
واسطة. فالمفهوم من الشيئ إِنْ لم يكن هو 
المفهوم من الآخر فهو غيره وإلآ فعينه. والشيخ 
الأشعري أثبت #ويطهي الخيرية بكزن 
الموجودين بحيث يُقَدَّر ويتصوّر انفكاك أحدهما 
عن الآخر في حيز أو عدم» فخرج بقيد الوجود 
المعدومات فإنّها لا توصف بالتغاير عنده بناءً 
علئ أنَّ الغيرية من الصفاك الرجوؤية؟ فلد 
ينَصفُ بها المعدومان» ولا موجود ومعدومء 
وخرج الأحوال أيضًا إِذْ لا يثبتها فلا يتصوّر 
اتصافها بالغيرية» وكذا ما لا يجوز الانفكاك 
بينهما كالصفة مع الموصوف والجزء مع الكل 
ا و 2 ع 
الموصوف ولا الجزء عين الكل وهو طاديج 
ولس إيشاء غير التوضوف ول عبر الكل 1 
يجوز الانفكاك بينهما من الجانبين وهو ظاهر 
معتبّر عندهم في الغيرين. وقيد في حيّز أو عدم 
ليشتمل المتحيّر وغيره. فالجسمان الموجودان 
في الخارج إذا قُرِضَ قِدَمُهما كانا متغايرين 
بالضرورة قالوا دَََ الشرع والعرفٍ واللغة علئ 
أن الجزء والكل ليسا غيرين» فإنّك إذا قلت 
ليبس له علي غير عشرة يبحكم عليك بلزوم 
الخمسة. فلو كان الجزء غير الكل لما كان 
كذلك وكذا الحال فى الصفة والموصوف. فإذا 
فلسد, لبين :في الدان اهبر يدو ركان . زيل العال 


6ل - جوع )0 


زنق النوازل في الفروع للامام ابي الليث نصر بن محمد بن إبراهيم 


الموصوف لكنت كاؤيًا. ورد بأنَّ في الصورة 
الأولئ يُحمل الغير علئ عددٍ آخر فوق العشرة» 
وفي الصورة الثانية يُراد غيره من أفراد الإنسان» 
وإلآ لزِم أنْ لا يكون ثوب زيد غيره. 

| ولا يخفى عليك أن استدلالهم بما ذكروه 
يدل علئ أنَّ مذهبهم هو أنَّ الصفة مطلقًا ليست 
غير الموصوف. سواء كانت لازمة أو مفارقة . 
وقيل إنهم ادّعوا ذلك في الصفة اللازمة بل 
القديمة بخلاف سواد الجسم فإنّه غيره. قال 
الآمدي. الشيخ الأشعري 
الأصحاب إلى أنَّ من الصفات ما هي عين 
الموصوف كالوجود. ومنها ما هي غيرهء وهي 
كل صفة أمكن مفارَقَتُها عن الموصوف كصفات 
الأفعال من كونه خالِقًا ورزاقًا ونحوهما. ومنها 
ما لا يقال إنه عين ولا غير وهي ما يمتنع 
انفكاكه عنه بوجه كالعلم والقدرة وغير ذلك من 
الصفات النفسية لله تعالول. ويرَدٌ عليهم الباري 
تعالئ مع العالم لامتناع انفكاك العالم عنه في 
العدم لاستحالة عدمه تعالئ. ولا في الحيّر 
لامتناع تحيّره وأجيب بأنَّ المُراد جواز الانفكاك 
من الجانبين في التعفّل لا في الرجود. ولذا قيل 
الغيران هما اللذان يجوز العلم بواحد منهما مع 
الجهل بالآخرء ولا يمتنع تفل العالم بدون 
تعقل الباري.ء ولذلك يحتاج إل الاثبات 
بالبرهان» وهذا الجواب إِنّما يصمح إذا ترك قيد 
في عدم أو حيّر من التعريف واعلمٌ أنَّ قولهم لا 
هو ولا غير مما استبعده الجمهور جدًا فإنه 
إثبات الواسطة بين النفي والإثبات» إِذْ الغَيْرية 
تساوي نفي العينية. فكل ما ليس بعين فهو 
غيرء كما أن كلّما هو غير فليس بعين. ومنهم 
مَنْ اعتذر عن ذلك بأنّهِ نزاع لفظي راجع إل 
الاصطلاح فإنّهم اصطلحوا على أن العَيّرين ما 


ذهب وعامة 


يم السمرقندي الحنفي (- 5/الاه) كشف الظنون. 1981/1 


لودل 


ار 


أدرة. الأفكاك يناك ولك مقاحة ٠‏ لفن 
الأصطلاحات. واستدلالهم بالعرف واللغة 
0 بيان لمناسبة الاصطلاح للأمور الثلاثة . 
وفيه أنهم ذكروا ذلك في الاعتقادات المتعلقة 
بذات الله تعالئ وصفاته. فكيفف يكون أمرًا 
لفظي, محضًا امتعلًّا بمجرّد الاصطلاح؟ والحقٌ 
أنه بحث معنوي ومراذهم أنه لا هو بحسب 
المفهوم ولا غير بحسب الهوية علئ ما ذهب 
عليه المحثّقرن من الأشاعرة والصوفية من أن 
صفاته تعاليل زائدة على لك <لسييت 
موجودة قائمةً به كما ذهب إليه الجمهور من أنَّ 
لكل منها هوية مغايرة لهوية الآخرء إِذْ لم يقمْ 
دليل على أمرٍ سوى التعلق. ولذا فسَّر القاضي 


ذاتهء 


البيضاوي في تفسيره العِلمَ بالاتكشاف والقدرة 
القول عندهم راجع إلى نفي الصفات في الوجود 
وإثباتها في العقل. هكذا في شرح المواقف 
وغيره. والغير في اصطلاح الصوفية هو عالم 
الكون. ويطلقون عليه أيضًا اسم الغير واسم 
السّوى. وهذا علئ نوعين: أحدهما: عالم 
لطيف كالروح والنفس والعقل. والثاني: عالَمُ 
كثيف مثل العرش والكرسي والفلك وغيرها من 
الأجسام. وهذه المرتبة يسمونها: هوى الله 
ولأن الحقّ في هذه المرتبة ستر الوجود بصور 
الأعيان والأكوان!! كذا فى كشف اللغات'. 


لطيف جنانكه روح ونغفوس وعقول. دويم: عالم كثيف جنانكه عرش وكرسي وفلك وغيره اجسام ولا مرثبه را هوي الله 
وكائنات كويند زيراكه درينمرتبه استتار وجود حق است بصور اعيان واكوان كذا في كشف اللغات. 


حرف الفاء 
(رف) 


الفاء : - طرع؟ ج ره 20م هه رعاع]| أورز] 
عزعنا )ال )ان 7101 نال ءاه[ 06] ررم رج[ 


لغة اسم حرف من حروف الهجاء. وعند 
الصرفيين يُطلقٌ عل أول حروف أصلية ويسمّى 
فاء الكلمة وفاء الفعل أيضًا. 
القائدة : - أ5ع12161 بأأعدعط ,لإانانانا رمند) 
7661 ,16أأفاها ,0171 

هي ما يترنّب علئ الفعل والفوائد الجمعء 
وقد سبق في لفظ الغاية. 
الفار : ا«بهكئزمعك - 5عع12ه1نل وطننا عمنناد 


عع مدل آلان 


بتشديد الراء عند أهل الشرع هو زوج 
المرأة الذي مَرِضَ مَرَضَ المَؤت وطلقها في 
ذلك المَرّض» وتلك المرأة تُسمّى بامرأة الفارء 
هكذا يستفاد من جامع الرموز في فصل مَنْ 
غالْبَ حاله الهلاك. 


فارسٌ العرب : عأطوءرث - مدزوءم 

0 مقلورء2 مآ قمتصماوء6 ع ورنامءؤال) 
71-0مسرء2 - (عتطهيى ما عمتلمء 

56 ]© 6675001 11 0171111611©6© آلاق كازلام0 5ل ) 
(ع010 01 1716 1رجرم]1 


هو عند البلغاء أَنْ يُؤْتى بألفاظ عربية لأفل 
الترسّل بدون أَنْ يخالطها كلمات فارسية تكون 
تتمة لكلام مقدمته فارسيةء ولكن نهايته كلمات 
عربية. وهذا النوع من الصّنائع الأدبية من 
مخترعات الشاعر أمير خسرو دهلوي. وقد جاء 
في (إعجاز خسرو): لقد بَذَّلْتُ جهودًا كثيرةً 
بحيث لم يمكن أنْ تتم المقدّمات بدون ترتيب 
كاملء ومثال ذلك: «هذه الرقعة لحضرة المقام 
العالي». الكبير الكريم العادل المجاهد المقسط 
الغازي عرّ الدولة والدّين عضد الإسلام 
والمسلمين زاد الله نصفته. من المخلص القديم 
الحميد القريشي مبلغ الخدمات الوافرة والأدعية 
المتواترة بالا ما بلغ» والمتمني تقبيل ركاب 
دولته من هو فوق البيان والرقم؛ وبفضل الباري 


ا 5 


عمت نعماوه, أموره مقرونة بالإنتظام وأخوال 
الأحباء بالخير متصلة والأعزة بضمان 
السّلامة”"' . 


)١(‏ نزد بلغا آنست كه الفاظ عربي را برسم مترسلان بى خلط بارسي تركيب كرده تتمههر مقدمه كلامى بتركيب عربي تمام كرداند 
واين صنعت از مخترعات حضرت امير خسرو دهلوي است ودر اعجاز خسروي مى فرمايد كه بسيار كوشيده. آمده است كه 
نهايت مقدمات بى ترتيب تمام شود ممكن نشد مثالش اين رقعه بحضرت عاليه كبير كريم عادل مجاهد مقسط غازى عر 
الدولة والدين عضد الاسلام والمسلمين زاد الله نصفته مخلص قديم حميد قريشي مبلغ خدمات وافره وادعيه متواتره بالغا ما 
بلغ وتمني تقبيل ركاب دولت كان فوق البيان والرقم وبفضل بارى عمت نعماؤه امور مقارن انتظام واحوال احباء بخير متصل 


واعرّه بضمان سلامت. 


١5١ 


الفاصلة : 20ء ,مه1ه؟! 01 عورع؟ 2 01 لم 
- 201150113115 1لا10 01 ععقط] رعسائوط: 2 01 
الوط تتلا لك 171[ ,671 07) لال أعكزع0ا اتنات ل زاك[ 


717716, 1015 011 01/416 5 


هي عند أهل العربية تطلق بالاشتراك علئ 
معان منها ما لبس فاصلة صغرىء وهي كلمة 


جميع 0 بد إل الأخير نحو 0 
بالتنوين. ومنها ما يُسمَّئ فاصلة كبرئء» وهي 


كلمة خماسية أي مشتملة علل خمسة أحرفء 
يكون جميع حروفها متحرّكًا إل الأخير نحو 
سمكة بالتنوين» وهذان المعنيان من مصطلحات 
أهل العروض والتنوين عندهم حرف معتبَّرُ جرّء 
من الكلمة السابقة. وقد أورد في عروضص 
سيفي: الأكثرون علئ أنَّ الفاصلة من الأصول. 
ويقول بعضهم: بل الصّغرى مركبة من سبب 
ثقيل وخفيف. والكبرى من سبب ثقيلٍ ووتدٍ 
مجموع. ويقول إبراهيم بن عبد الرحيم؛ 
العروض كلمةٌ ذات أربعة حرو هى الفاصلة» 
بصاد غير منقوطة. والكلمة ذات الخ قروب 
فاضلة بضاد منقوطة. وسببُ ذلك وجودٌ حرفٍ 
زائدٍ على الفاصلة. والفضل لغةٌ هو الرّيادة. 
ويقول ابنُ الخبّاز: يقول بعضهم بأنَّ كلا منهما 
يُسمّى فاضلة بضاد منقوطةء ويقيدون الأولئ 
بالصّغرئْ والثانية بالكبرئ.ء كما يقيّدون الفاصلة 
بصاد بدون نقطة بالصغرئ أو الكبرئ7؟ . 


ومنها ما عرفت في لفظ الجزء من أن 
الأجزاء تُسمَّئْ فواصل وأركانًا. ومنها كلمة آخر 
الآية كقافية الشّعر وقرينة السجع. وقال الداني 
كلمة آخر الجملة. قال الجعبري وهو خخلاف 


الققاصلة 
المصطلح ولا دليل له في تمثيل سيبويه بيوم 


يأتِ وما كنا نبغ » وليسا رأس آيةء لأنْ مراده 
الفواصل اللغوية لا الصناعية. وقال القاضي أبو 
بكر: الفواصل حروف متشاكلة في المقاطع يقع 
بها إفهام المعاني. وفرّق الدَّاني بين الفواصل 
ورؤس الآيء فقال الفاصلة هي الكلام المنفصل 
عمًا بعده. والكلام المنفصل قد يكون رأس آية 
وقد يكون غيره» وكذلك الفواصل تكون رؤس 


آي وغيرها :وكل رأس آية:فاصلة ولا عكس أي 


ليس كل فاصلة رأس آية. قال ولأجل كون 
معنى الفاصلة هذا ذكر سيبويه في تمثيل القوافي 
يوم يأتِ وما كنا نبغ وليسا رأس آية بإجماع» 
مع إذا يَسْرٍ وهو رأس آية باتفاق. وقال 
الجعبري: لمعرفة الفواصل طريقان: توقيفي 
وقياسى أمّا التوقيفى فما ثبت أنه يليه وقّفت عليه 
دائِمًا تحمَّفنا أنه امل وما وَصّله دائمًا تحقَّفْنا 
أنه ليس بفاصلة. وما وقّفت عليه مرةً ووّصله 
أخرى احتمل الوقف أنْ يكون لتعريف الفاصله 
أو لتعريف الوقف النّام أو للاستراحة» والوصل 
أَنْ يكون غير فاصلة أو فاصلة وصلها لتقدّم 
تعريفها. وأمًا القياسي فهو ما ألْحِقّ من 
المحتّمّل غير المنصوص بالمنصوص لمناسيِب 
ولا مجذور في ذلك لألّه لا زيادة فيه 0 
نقصان» نما غايته أنَّه محل فَصْلٍ أو صل 
والوَفْتُ علئ كل كلمة جائزء ووصل القرآن كله 
جائزء فاحتاج القياسي إلى طريق تعرّفه» فنقول: 
فاصلة الآية كقرينة السجع في النثر وقافية البيت 
في الشعر.ء وما يذكر من عيوب القافية من 
اختلاف الحَد والإشباع والتوجيه فليس بعيب في 
الفاصلة» وجاز الانتقال في الفاصلة والقرينة 


)١(‏ در عروض سيفي مى آرد كه اكثر برانند كه فاصله از اصول است وبعضى كويند نه بلكه صغرئ مركب است از سبب ثقيل 
وخفيف وكبرى از سبب ثقيل ووتد مجموع وابراهيم بن عبد الرحيم عروض كلمة جهار حرفي را فاصله ميكويد بصاد بي 
نقطه وكلمه بنج حرفي رافاضله ميكويد بضاد با نقطه بجهت آنكه بيك حرف زيادة است ازفاضله وفضل در لغت افزون آمدن 


بود واب 
بصاد بى نقطه قيد كنند بصغرى وكبرى. 


بن خباز ميكويد كه بعضى هردو رافاضله كويند بضاد با نقطه واول را بصغرئ ودوم را بكبرئ قيد كنند جنانكه فاصله را 


الفاضلة 


١51 


وقافية الأرجوزة من نوع إلى نوع آخرء بخلاف 
قافية القصيدة» ومن ثَمَّ ترى يَرْجَعون مع عليمء 
والميعاد مع التَّوّابِء والطارق مع الثاقب. وقال 
غيره: تقع الفاصلة عند الاستراحة في الخطاب 
لتحسين الكلام بها وهي الطريقة التي يباين 
القرآن بها سائرٌ الكلام وتُسمّ فواصل لألّه 
ينفصل عنده الكلامان» ولا يجوز تسميتها قوافي 
إجماعًاء وفي تسميتها بالسَّجَع اختلاف سبق في 
لفظ السجع. قال ابن أبي الإضبع: لا يخرج 
فواصل القرآن عن أحد أربعة أشياء التمكين 
والتصدير والتوشيح والإيغال» وتفصيل كل في 
موضعه هكذا في الإتقان. 
الفاضلة : 
6 للامط أن أ نان اعكمم اذل 

هي الفاصلة عند البعض وقد عرفت. 
الفاعل : /1(ع08 .5101 - 185611 .اعت [طناك 

هو عند النحاة ما أسند إليه الفعل أو شبهه 
وقدّم عليه علئ وجه قيامه به كما ذكر ابن 
الحاجب. والمٌراد بما الاسم حقيقةٌ أو حكمًا 
ليدخل فيه مثل قولهم أعجبني أنْ ضربت زيدًا. 
والمراد بالإسناد مجرّد ثبوت شيئ لشيىئع سواء 
كان أصليًا أَوْ لاء فيشتمل إسناد الصفات إل 
الضمائر المستيرة المرفوعة فيهاء وسواء تعلّق به 
إدراك وقوعه أو إدراك عدم وقوعه أو طلب أو 
إنشاء. ففي ما قام الوقوع لا سلب 
الإسناد. وفي أن قام فرض الوقوع لا فرض 
الإسناد. فلا حاجة في شمول التعريف لفاعل 
القن والشوط [لخ ها اشعير من #كلت أن المراد 
الانناة اعم عم الإسناده اانا أو لننا: يشما 
أو مفروضًا. 

ثم اعلمُ أنه إِنْ أريد بالإسناد أعمّ من أنْ 
يكون بالأصالة أو التبّعية يشتملٌ الحَدّ المعطوف 
والبدل.ء فإنه وإِنْ ٠‏ لم يكن إسناد الفعل إليهما 
بالأصالة؛» لكنه إسنادٌ إليهما بالتبَعء إِذْ ما هو 


1ط - علاإطر و عه عجرملا أن لد 


بالأصالة العطف عل المسند إليه والإبدال منه 
الإسناد إليه» بخلاف النعت والتأكيد 
والبيان فإنَّها خارجة عن الحَدّ إِذْ لا إسناد إلى 
تلك التوابع أصلاً. وإِنْ أريد به ما هو بالأصالة 
فيخرج عن الحَدّ جميع التوابع 


ويتبعه 


والفعل يشتمل النَّام والناقص فإِنَّ زيد في 
كان زيد قائمًا فاعل كان كما ذهب إليه البعض» 
وإنْ قيل إِنّه اسم كان كما ذهب إليه الأكثرون 
فلا بُدَّ من تخصيص الفعل بالتام. والمُراد بشبه 
الفعل ما يشبهه في العمل فيتناول الحَدٌ فاعل 
0 الفاعل والصفة المشبّهة وأفعل التفضيل 

سم الفعل والمصدر والظرف والمنسوبء. كما 
ذهب إليه البعض حيث قال: العامل في الإسم 
المرفوع بعد القرف هو الطرف لقيامه مَقَامَ 
الفعل» إل أن في إطلاق الشبه عل الرف 
حَمَاء» فإِنّ المشهور فيه إطلاق معنى الفعل» 
ففي تناول الحَدّ فاعل الطَرفٍ خفاء. وإمّا على 
مذهب الجمهور القائلين بأنَّ العامل فيه هو 
الفعل فلا إشكال أصلاً لعدم تناول الشَّبه له. 
وفي قوله وقدّم عليه أي قدّم الفعل أو شبهه 
على ما أسند إليه احتراز عن زيد في زيد ضرب 
فإنّه فاعل مقدَّم عل الفعل عند الكوفيين. 
والمراد بالتقديم هو ما كان وميا ليخرج عنه 
المبتدأ المقدم عليه خبره نحو كريم مَنْ يكرمك. 
فإنْ قلت يجب تقديم الخبر في نحو؛ في الدار 
رجل. قلت المُراد وجوب تقديم نوعه وليس 
نوع الخبر مما يجب تقديمهء بخلاف نوع ما 
أسند إلئ الفاعل. وقوله علئ جهة قيامه به أي 
إسنادًا واقعًا علئ طريقة قيام الفعل أو شبهه به 
وطريقة قيامه به أنْ يكون علئ صيغة المعلوم أو 
علئْ ما في حكمه كالفاعل والصفة المشبّهة. 
واحترز بهذا القيد عن مفعول ما لم يُسَمَّ فاعله 
كزيد في ضُرِبَ زيد علق صيغة المجهول على 
مذهب مَنْ لم يجعله داخلاً في الفاعل. وأمًا 
على مذهب مَنْ جعله داخلاً فيه كصاحب 


١757 


الفتق 


المفصّل فلا حاجة إلل هذا القيد عندهء بل 
يجب أنْ لا يقيّد بهء وإِنّما لم يقل على قيامه به 
أو قَائِمًا به لِثَلاَ يخرج نحو: مات زيد وطال 
عمره. لأنْ الموت ليس قايّمًا بزيد وكذا الطول 
ليس قَايِمًا خمرة: 

فائدة: 

العامل في الفاعل الفعل أو شبهه. 
الإسناد. والأول أقوى لكونه 


وقيل 
أمرًّا لفظيًا 
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هو في الطب يطلق على الإسترخاء في أي 
عضو كان حتئ لو عَمَّ الشَّمَيْن من البدن كان 
فَالِجَاء لكن يشترط أنْ لا يعم الرأس. إِذْ لو 
عمّ كان سَكتة» ولو وجد في أصبع واحدة مثلا 
كان فالِجَاء وعليه القدماء. وقيل إِنّهِ استرخاء 
أَحَدٍ شِقّيْ البدن سِوى الرأس. وعليه صاحب 
الكامل. وفي العرف اللغري يُطلقٌ علول استرخاء 
أحد شِقي البدن طولا علئ الخصوص فمنه ما 
يكون في الشَّقّ المبتدئ من الرقّبّة ويكون. الوجه 
والرأس معه صحيحًاء ومنه ما يَسْرِي في جميع 
الشّقَ من الرأس إل القدم. والاستعمال اللغوي 
يدل علئ هذا المعنئ لأنْ الفالِج في اللغة يدل 
علئ التنصيف. يُقال فلجت الشيئ أي قسمته 
إل نصفين. هكذا يستفاد من الأقسرائى وبحر 
الجواهر. 1 


تعجر - للأطصطط سمتتصبت :1 ) معنم 


فاون 


لشي ةا 
بالواو بعد الألِف. اسم شهر في تاريخ 
القْط القديم'" . 


الفوقانية عند 


ل ا س0 ا ا 
بالفتح وسكون التاء المثناة 


أهل العربية يطلق علئ نوع من الحركة وهو من 
ألقاب المبني كما ستعرف. وعل فتح القارئ 
فاه بلفظ الحرف. ويقال له التفخيم وهو شديد 
ومتوسّط. فالشديد هو نهاية فتح الشخص فاه 
بذلك الحرف. ولا يجوز في القرآن بل هو 
معدوم في لغة العرب. والمتوسّط ما بين الفتح 
الشديد والإمالة المتوسّطة. قال الدانى وهذا هو 
الذي يستعمله أصحاب الفتح 0 
واختلفوا هل الإمالة فرع عن الفتح أو كل منهما 
أصل برأسه؟ ووجه الأول أَنْ الإمالة لا تكون 
إل بسبب فإنْ فُقِدَ لَرِمَ الفتح. وإنْ وُجِدَ جاز 
الفتح والإمالةُ فما من كلمة ثُمال إلا وفي 
العرب مَنْ يفتحهاء فدل اطراد الفتح علئ 
أصالته وفرعيتها كذا في الاتقان. 


فتح الباب : - عتعهدم نزط عاد 10 
000 


عند المنجمين عبارة عن نظر الكوكبين 
الذين بيوتهما متقايلة كنظر المشتري والعطارد. 
فإنْ بيوت المشتري القوس والحوت وهما 
مقابلان للبجَؤزاء والسّئْبلة الذين هما بيتا عطاردء 
وتحقيقه في كتب النجوم. 
الفتق : 11ر11 - مومعلا 


بفتح الفاء والتاء المثناة الفوقانية في اللغة 
هو تفرّق اتصال الأجزاء وتباعدها. وعند 
الأطباء نزول بعض الأمعاء خصوصًا الأعور 
ويُسمّ بالفتق المَعَويء أو الثرب ويُسمّئ 
الثربي» أو الريح الغليظ ويسمّئ الريحي» أو 
مادة غليظة وسمنت الخصية لنزولها إلل كيس 
الأنثيين لانساء#لالاجاري كك المَجْرَييْن اللذين 
فوق الأنثيين أوْ لانْشِقاق الغِشاء الصفاقي 
ويسم قيلة وأذرة 2908 الجاأغاد من شرح 
القانونجة وبحر الجواهر. وفي المؤجز الفتق 


الفتنة 


5 


يكون إِمّا لانْشِقاق الغِسَّاء ونفوذ جسم فيه كان 
محيّبسًا داخله قبل الفتقء أوْ لانّساع المَجْرَييْن 
اللذين فوق الأنثيين» إمّا ثرب أو حجاب وإمًا 
مَعاء خصوصًا الأعور أو لريح غليظة 
ذلك قيلة أو رطوبة مائية أو دموية أو غيرهماء 
ويُسمّئ أدّرة. وربما لم ينزل إلى الكيس بل 
احتبس في العانة فيُسمّئ ذلك. وكل ما ليس في 
الكيس بالاسم العام وهو الفتق. وما كان فوق 
السَرّة فيج أزدئ._يعند الصوفية ما يقابل الرتق. 
ويقول فى كشف اللغات؛ المَنْقُ عند الصوفية 
مقابل التق / إوهو عبارة 3 تفصيل المادّة مطلقًا 
بصورة المادة جاتب «يهسزتيور ما كان في 
حَضرة الواحدية من الشّؤون الذَّائية: كالحقائْقٍ 
مد لمن ني الال يدبي منطلا. 


0 


الفثنة: - غم صممعءؤلل ,متطكل مقط باوع1” 


ات 12 

بالكسر وسكون المثناة الفوقانية هي ما 
يتين به حال الإنسان من الخير والشَّره وهي 
في اللأصل إذابة الذهب في البوتقة بالنار ليظهر 
عياره» كذا في بحر المعاني في تفسير قوله 
تعالى ظإِنّْما نحن فتنة4”" في سورة البقرة. 
الفنُوّة : - 72061255 ,رطأناهما 


,0156ل 


بضم الفاء والمثناة الفوقانية وتشديد الواو 


السالكين كف الأذئ وبذل الندئ وترك 
الشكوئ. وقال علي بن أبي بكر الأهوازي9© 


إن صل المثوه: أن لأ ترا من" الدائيا التفنيك 
فضلاً واحدًا. وقال أهل التفسير: هي كسرٌ 
الصَّنَم في قصة الخليل عن بعض قومهء #قالوا 
سمعنا فت يذكرهم يُقالُ له إبراهيم4”''. فصنم 
كل إنسان نفسه. فْمَنْ خالف هواه فهو فتى على 
الحقيقة كذا في خلاصة السلوك. 

الفحور: - (ع25011182م ,تأعنتومء12 

1067011176, 6 


بالجيم هو إفراط القوة الشهوية وقد سبق 
الفختج : - ]11 01 مج187 

هو البختج ‏ المطبوخ ‏ وقد سبق. 
الفذية : 2207207 - 1زمومهخ]1 

بالكسر وسكون الدال اسم من الفداء 
بمعنئ البَدَل الذي يخلص به عن مكروه يتوجّه 
إليه كما في الكشف كذا في جامع الرموز. 
والفدائي في اصطلاح العُشّاق: العاشق الذي 
يذل روحه فداء لمعشوقه كالمّراشة . كذا في 


[101-06-6 


كشف اللغات* , 
المَذْلكة : 266 - 510111111213 


©6ظ2ص52, 

هي في كلام العلماء يراد بها إجمال ما 
فُصّلَ أولاً كذا ذكر 
البيضاوي» ويقال أيضًا إن المَذْلَكَة بمعنل مَجُْمّل 
الكلام وخلاصته كما يفهم من كلام المولوي 
عبد الحكيم في حاشية الخيالي» وقد يراد بها 
النتيجة لما سبق من الكلام والتفريع عليه كقوله 


الحفاجي فى حاشية 


)١(‏ دركشف اللغات ميكويد فتق نزد صوفيه مقابل رتق عبارت است از تفصيل ماده مطلقًا بصور مادة نوعيه باظهور آنجه بود در 
حضرت واحديت از شئون ذاتية جون حقائق كويند بعد از تعين در خارج مجمل مفصل آمد بوشيده شد هويذا. 


٠١7 البقرة/‎ )١( 
(؟) من الصوفية لم نعثر على ترجمة له.‎ 
2 الانبياء/‎ 2 


(©) وفدائي در اصطلاح عاشقان عاشق جان باز را كويند كه خود را فداي سر معشوق بروانه وار دارد كذا في كشف اللغات. 


ا 


الفِرّاسة 


تعالى #فمن اعتدئ عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما 
اعتدئ عليكم#"'. قال مولانا جََدَّي رحمه الله 
تعالئ في حاشية البيضاوي على قوله وهو فذلكة 
التقرير الح يعني أنَّ فذلكة الجساب كما تتفرّع 
علئ التفصيل السابق كذلك حكم الإعتداء متفرع 
علول قوله تعالل والحرمات قصاص نتيجة له 
وليس معناه أنه إجمال لما تقدّم إِذْ لا تفصيل 


فيما تقدم انتهئ. وفذلكة الحساب هي مُجْمَلَ 
تفاصيله بأنْ يقال بعدها فذلكٍ كذا. ومن فذلكة 
الحساب قوله تعالول يلم ء عَشَرَةٌّ كامِلة4©”'" بعد 

قوله العبياة ثلاثة أيام ف 2 وسبعةٍ إذا 


رجعتم 74" نص عليه في البيضاوي وحاشيته 
لمولانا عصام الدين. فالفذلكة مأخوذة من 
قولهم فذلك كذا كالبسملة والحمدلة والله أعلم . 


الفرائد: - 120112212016 ,عنال ملآ 
17120171201425 ,071101165 


عند البلغاء هو مختصٌ بالفصاحة دون 
البلاغة لأنه الإتيان بلفظة تنزل مزل لفريدة ا 
العقد. وهي الجوهرة التي لا نظيرَ لهاء تدل 
عل عظم فصاحة الكلام وقوته وججزالة منطقه 
وأصالة عربيته: بحيث لو أسقطت من الكلام 
عرّت على القُصحاءء ومنه لفظ حَضحصٌ في 
قوله تعاليل #الآن حصحص الحت يك (؟» والرّفث 
في قوله تعالئى #أجِل لكم ليلة الصّيام الرَّلَثُ 
إلى نسائكم#”” ولفظ فزع في قوله تعالىّ #حتق 


١95 البقرة/‎ )١( 

(؟) البقرة/ ١95‏ 

١95 البقرة/‎ )”( 

(5:) يوسف/ ١ه‏ 

(5) البقرة/ /ا4١‏ 

(5) سبأ/ *؟ 

(0) بالكسر لغة دانائي بنشان ونظر وتفرس دانستن بعلامت 


إذا فزع عن قلوبهم#”'" كذا في الإتقان في نوع 
بداتع القرآن. 

الفرائض : لع 5ع] ,ق1ع010 ,لماوع اط 
011016-2071 ,01765 ,92110715 ةأط0 - عتقحاد 
ذل 


من 50 المددّنة الرية وقد سبق في 


المقدمة. 
الفرّاسة: - 213/51085120112 
12111110110116 


بالكَسْر في اللّغة الفارسية: العلمُ عن 
طريق التَأمّل والنظر والتفرس هو العلم بطريق 
العلامة. كذا في الصراح"". وعند أهل السّلوك 
إطلاع مكاشفة اليقين ومعاينة السّر. وقيل 
الفراسة إطلاع الله علئ القلب» ويطلع القلب 
الغيوب بنور إطلاع الله؛ وذلك نور قلب المؤمن 
الذي قال في حقه النبي عليه الصلوة ة والسلام. 
(المؤمن ينظر بنور )0 كذا في خلاصة 
السلوك. وفي بحر الكرا عر الفراسة بالكسر لغة 
اسم من التفرّس. يعني الذّكاء وهو الفهم للأمْرٍ 
بطريق غير محسوس.'". وقيل الفراسة هي 
الاستدلال بالأمور الظاهرة عليل الأمور الخفية» 
في الحديث (اتقوا فراسة المؤمن فإِنْه ينظر بنور 
الله" 07 انلتهل . فعلم الفراسة المعدود في فروع 
الطبيعي علم بقوانين يعرف بها الأمور الخفية 


)2 المتقي الهندي, 0 العمال» صفات المؤمنين» ج اكلم 50/١‏ وعزاه للديلمي عن ابن عباس . 


لف يعني زيركي وآن ناكاه رسيدن فهم است بامر غير محسوس 
لين الترمادي» كتاب تفسير القرآن» باب من سورة الحجرء 63 كال و/مىة؟. 
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الفراش 


١755 


بالنظر في الأمور الظاهرة» وموضوعه العلامات 
والأمور الظاهرة فى بدن الإنسان على ما لا 
الفراش 

بالكسر والراء المهملة في اللغة الفارسية: 


غ1 - ]ا ,لع 


ثِيابُ النُوم. والرَّوجة عن طريق الكناية. 
والزواجء كما يقولون: فراش الححرّة يثبتٌ 


بالتكاح. كذا في كنز اللغات”2. وعرّفه الفقهاء 
بكون المرأة,امتعيّنة لثبوت_نَسَِ ما تأتي به من 
الولد وهو قوي وضعيف. فالفراش القوي هو 
فراش المنكوحة والضعيف هو فراش أمّ الولد 
بسبب أنَّ ولدها وإنّ ثبت نسبّه من المولئ بلا 
دعوته» لكنه ينتفي نسبه بمجرّد نفى الموللء 
بخلاف المتكوحة حيث لا ينتفى نسبٌ ولدها 
من الزوج إلا باللعان. ##الامة لبي بفراش 
لمولاها لعدم صدق حَدٌ الفراش عليهاء فإنها لو 
جاءت بولدٍ لا يثبت نسبّه من غير دعوة المولئ» 
فظهر أنْ ليس الفراش ثلاثة حيث قالوا: الفراش 

ثادثة قوي وهي المنكوحة فلا ينتفي قط إل 
ست ولدها من غير دعوة وينتفي بمجرّد اليج 
وضعيف لا يثبت نسب الولد منه إلا بدعوة وهو 
فراش الْأَمَةٍ التي لم تثبت لها أمومية الولد انته 
ما قالوا. وعرف الففراش أيضًا بكون المرأة 
مقصودًا من وَطَنها الولد ظاهرًا كما في أمّ 
الولد» فإنْه إذا اعترف به ظهر قصله إلل ذلك» 
أ فخا شرعيًا كالمتكوحة. وإِنْ لم يقصد 
الولد يبت نسب ما تأتي به . والتعريفان 


باللعان» ومتوسّط وهو فراش 


متقاربان» هكذا يستفاد من فتح القدير مما ذكره 
في باب الاستيلاد» في مسئلة لا يثبت نسب ولد 
الأمة اا أن نيع زحي لعل له ترد جا ا 
ذلك بولد بيفيث: يه يكين ]قرا “وما بكر في 
فصل المَحَرّمات من كتاب التكاح في مسئلة إن 
زوج أمَّ ولده وهي حامل منه فالنكاح باطل. 


الفراق : - 00اصناكال ,1008م مممء5 
1 60070110711 


بالكسر عند الصوفية هو مقامٌ الغيبة الذي 
يعني الججاب عن الوخدة. كذا في بعض 
الرسائل. وهذا هو الفرق كما لا يخفل. ويقول 
في كشف اللغات: الفراق بالكَسْر هو الإنفصال 
عن شخص ما. وفي ات المتصوفة: المراد 

مخ" القراف هق أن الناضق ينفصلٌ لمحة عن 
معشوقه وذلك الفراق يكون ماية سنة. وأيضًا: 
الفراق هو الغيبة عن مقام الوحدة. أيْ أنَّ 
الَّالِكَ يخرج من الوطن الأصلي أيْ عالّم 
البطون (الحّفاء) إلى عالّم الظهور. وهذا هو 
فراقه. وأيضًا المجبىء من عالّم الظهور إلى 
عالّم البطون هو وصاله. وعذا الوصال 1 
يحصل ! إل بالموت الصوري”") 


بالفتح وسكون الراء المهملة في اللغة 
القبّل. وعند الفقهاء قد يُراد به اعمّ من القبُل 
والدّبر. قال في الرجتدي المراد بالمَرْج في 
باب الغسل القُبُل والدُبّر جميعًاء وإنْ اختصّ في 
اللغة بِالقيّل. 


و61 ك0 1و2 - كصهعره لماأاعدمء 0 


220 بالكسر والراء المهلمة في اللغة جامة خواب وزوجه راهم كويند بكنايت وبمعنى زوجيت هم آمده جنانكه كويند فراش الحرّة 


يثبت بالنكاح كذا في كنز اللغات. 


زفق بالكسر نزد صوفيه مقام غيبت راكويند كه از وحدت محجوب باشد كذا في بعذ 


بعض الرسائل وهذا هو الفرق كما لا يخفئ. در 


كشف اللغات ميكويد فراق بالكسر از كسى جدا شدن ودر اصطلاح متصوفة مراد از فراق آنست كه اكريك لمحه عاشق از 
معشوق خود جدا شود آن فراق صد ساله باشد ونيز فراق غيبت راكويند | ز مقام وحدت اى بيرون آمدن سالك از وطن اصلي 
كه عالم بطون است بعالم ظهور همين فراق اوست وباز رفتن از علم ظهور بعالم بطون وصال اوست واين وصال بجز از 


مرك صوري حاصل نشود. 


١761 


الرض 


الفرجارى : آنه ,»ينه - لقنامر بعصي 
01 


القَرّح : ,016ل - /0508110ع5 ا عمتساو ,لاملل 


60110711 اله الملل 


بالراء المهملة عند أهل الرّمل اسم لشَكل 
علئ هذه الصورة 2 0 
الْمَرّد: 
6 617071 ,1101 - 

بالفتح وسكون الراء المهملة وفتحها 
وكسرها بمعنئ واحد ووحدة. وجمعه أفراد كما 
في الصراح. وفرد بمعنئ وثّر مقابل الشفع 
وبمعنئ نقطة من نقاط أشكال الرّمل» كما هو 
مذكور في لفظ: زوج. ويأتي بمعن آخر هو: 
فريد لا شبيه له ولا مثيل: كما يقولون: الله 
تعالى فرد. يعني أنَّ ذاته وصفاته لا تشبه ذات 
أحدٍ ولا صفاته. كما في مجمع السّلوك ويرجع 
كل ذلك إلئ معنول وحيدٍ كما لا يخفئ. 

وعند الشعراء يقال للبيت الواحد قَرْدًا 
سواءٌ كان بمضراعين أو مُقَفّى أؤْ لم يكن. كما 
في مجمع الصنائع.'". وعند المحدّئين هو 
الغريب وقد مَر. وعند الحكماء والمتكلمين هو 
النوع المقيّد بقيد التشخص كما في العَلمي 
حاشية شرح هداية الحكمة في بحث الحركة. 
وقيل هو الطبيعة المأخوذة مع القَيْد كما يجيئ 
فى لفظ القيد. وقد سبق أيضًا في لفظ الحصة. 
والفرد المنتشر عند أهل العربية هو الماهية مع 
وِحْدَةٍ لا بعينها كما في الأطول في بيان فائدة 


512 ,5113118 ,لدنال1 لمآ 


تعريف المُسْنّد إليه. 


:6ج وهم 5-5 0 ل 
الفرد المنتشر : - ادندل1األصآ لم1 نععمومنآ 
114 11101 


هو الفرد الغير المعيّن كما يجيئ في بيان 
الفكرة . ْ 
الفرْسّخ : 16م - علناقوع.1[ 

بفتح الفاء والسين وبينهما راء مهملة ساكنة 
هو ثلاثة أميال. وهو عل ثلاثة أقسام: فرسخ 
طولي ويُسمّ بالخطي أيضّاء وهو اثنا عشر 
ألف ذراع طوليء وهو المشهور. وقيل ثمانية 
عشر ألف ذراع. وفرسخ سطحي وهو مربّع 
الطولي. وفرسخ جسمي وهو مكعّب الطولي. 
الفرْض: .051]100ممناد ,اعل2© 
,0207076 - لاأمال ,1011 أك0م تسا 
01 ,11717205111011 ,011 ]كم مناد 


بالفتح وسكون الراء المهملة في اللغة 
التقدير والقطع. وفي بعض كتب المنطق أنه قد 
يستعمل الفرض بمعنى التجويز أي الحكم 
بالجوازء وبهذا المعنئ وقع المفرض في تعريف 
الكلي. وفي قولهم الجسم جوهر يمكن فرض 
الأبعاد الثلاثة فيه انتهيل. وبمعنئ ملاحظة العقل 
وتصوّره والتقدير المعتبّر في تعريف المتصلة بهذا 
المعنل. وكذا في قولهم المَرْضِ ههنا بمعنى 
أعمّ مطلقًا من المعنئ السابق وهو التجويز 
العقلي إِذْ للعقل أنْ يفرض المستحيلات 
والممتنعات 3 يلاحظها ويتصوّرها. هكذا 
يستفاد مما ذكره المولوى عبد الحكيم في 


)١(‏ بالراء المهملة نزد اهل رمل اسم شكلى است بدينصورت للْ. 

(7) بالفتح وسكون الراء المهملة وفتحها وكسرها بمعنئ طاق وتنهاء» وجمعه الأفراد كما في الصراح. وفرد بمعني طاق مقابل 
زوج است وبمعنى يك نقطه از نقاط اشكال رمل جنانكه اينهمه در لفظ زوج مذكور شد ونيز بمعنى ديكر آيد وآن آنست كه 
ويرامئل وشبه نباشد جنانكه كويند الله تعالئ فرد است يعنى ذات وصفات او بذات وصفات هيجكس نماند كما في مجمع 
السلوك. ومرجع اينمعني بسوى تنهااست كما لا يخفئ. ونزد شعراء فرد بيت واحد راكويند خواه هر دو مصراع او مقفئ 


باشند يانه كما في مجمع الصنائع . 


امرض 


١75 


تعريففا الجزرء الذي لا يتجزأ فى حاشية 


الخيالي. 


قال الحكماء الفرض عليل نوعين: أحدهما 
ما يُسمّئ فرضًا انتزاعِيًا وهو إخراج ما هو 
موجود في الشيء بالقوّة إل الفعل.ء ولا يكون 
الواقع مخالف المفروض. كما في قولنا الكرة 
إذ لإ كتهةلن مركزها فلا بد أنْ يَثْرَمَ فيها 
نقطتان لا حركة لهما أصلاًء وأنْ يفرض بينهما 
دائرة عظيمة في حاق الوسط ودوائر صغار 
متوازية لها أي لتلك الدائرة العظيمة. وثانيهما 
ما سل ف ليختي إؤقةة مر التعمّل واختراع ما 
ليس بموجود في الشيء بالقوّة أصلاء ويكون 
الواقع مخالف المفروضء كذا ذكر العَلّمي في 
حاشية هداية الحكمة في أقسام الحكمة. 
فالفرض ههنا بمعنى تصوّر العقلء إلا أن 
التصورٌ في الانتزاعي مطابقٌ للواقع وفي 
الاختراعي مخالفٌ لهء فالاشتراك بين النوعين 
معنوي؟ وبهذا المعنل وقع اتج في قول 
المحاسبين المفروض الأول والمفروض الثاني 
المذكورين في عمل الخطائين. 

وأمّا الفقهاء فالشافعى يقول هو والواجب 
مترادفان شايلان للقَظعِي والطَّنّىء ومعناهما ما 
يذم تاركه ويلام شرعا بوجدم سواء ثبت بدليلٍ 
قطعي أو ظنّي. والمراد بالذم شرعًا نصّ الشارع 
به أو بدليله. والحنفية يُمَرُقون بينهما بالقطع انين 
الفرض وعدمه في الواجب نعم قد يُستعمل 
الفرض عندهم بمعني الواجب كما أنَّ الواجب 
قد يستعمل بمعنئ الفَرْض كقولهم الوتر فرض 
والحج واجب. وفي كشف البزدوي اختلفت 
العبارات في حََدّه فقيل الفرض ما يعاقّبُ 
المكلتت هلل :2 كه نويات طلز “تعد روه عله 
الصلوة في أوّل الوقت فإنَّها تقع فرضًا ولا 
يعاقّبُ على تركه حتئ لو مات قبل آخر الوقت 
لا يعاّبُ عليه وصوم رمضان في السّفر فإلّه 
يقع فرضًا ولا يعاقّبُ على تركه. وأيضًا تارك 


الفرض قد يُعْفى عنه ولا يعاقّب. وقيل هو ما 


يخاف أنْ يعاقّب علول تركه. وقيل هو ما فيه 
وعيدٌ لتاركه. ويرد عليهما ترك الصلوة في أوّل 
الوقت وترك صوم السَّفر. ويرد عل الأول 


منهما ما يشكُ في فرضيته ولا يكون فرضًا في 


نفسه فإنّه لا يخاف العقاب علئ ع ويرد 
على الؤريفات الثلاثة أنّها تشتمل القطعي 
والظي ء فلا ب من زيادة قيد يخرج العَئي» أو 


من ارتكاب إطلاق المّْض على الواجب بالمعنى 
الأعمٌ الشامل للقطعي والطّنّي والصحيح ما قبل 
الفرض ما ثبت بدليل قطعي واستحقّ المَّ على 
تركه مطلقًا من غير عذر. فقوله ما ثبت بدليل 
قطعي يشتمل المندوبٌ والمباح الثابتين بدليل 
قطعي» واحترز عنهما بقوله واستحقٌّ الدَّمَّ على 
تركه» واحترز بقوله مطلقًا عن ترك الصلؤة في 
أول الوقت وترك الصوم حالة العُذْرِ لأنَّ ذلك 
ليس بتركِ مطلقًا. وبقوله من غير عُذْرٍ من 
المسافر والمريض إذا تركا الي وماتا قبل 
الإقامة والصّحَّةَ لأنّ تركهما بِعْدْرٍ. وإذا بدل 
لفظ القطعي بالدي ههو جد لاحب انتهئ . 


إعلمُ أنهم قالوا جاحِدٌ الفرض كافر دون 
جاحد الواجب. وتاركُ العمل بالفرض مُأرَلاً 


فاسق دون الواجب. وبه يقول الشافعيى رحمه 
لله تعالئ أيضّاء فلا نزاعَ له مع الحنفية في 
تفاوت مفهوميهما بحسب اللغة. ولا في تفاوت 
ما ثبت بدليل قظعي كمُحْكمٍ الكتاب» وما ثبت 
بدليل قلي كمخكم خبر الواحد في الشرعء فَإِنَّ 
جاحد الأول كافرٌ دون الثاني. وتارك العمل 
بالأول مأولاً فاسق دون الثاني كما عرفت. 
وإنّما يزعم أنهما لفظان مترادفان منقولان من 
معناهما اللغوي؛ إلو معنى واحد وهو ما 6 
فاعله ويُذَمُ تاركه شرعاء ثبت بدليل قطعي أو 
طني ولا مشاحة في الاصطلاح» فالتزاع لفظي 
عائذ إل التسمية. فالقاقمى رذ الله تعالن 
يجعل اللفظين اسمًا لمعن واحد يتفاوت 


احمطيال 


أفراده؛ والحنفية يخصُّون كُلاً منهما بقسم ذلك 
المعنل ويجعلونه إسمًا له وما توهم أنَّ مَنْ 
جعلهما مترادفين جعل خبر الواحد الطَنّي بل 
القياس المبني عليه في مرتبة الكتاب القطعي». 
حيث جعل مدلولهما واحداً غلظ ظاهرء هكذا 
ذكر المحقق التفتازاني في التلويح وحاشية 


العضدي. وهذاا هو الفَرْضْ القطعي 
والاعتقادي. قال في الذّرر في أول كتاب 
الطهارة: الفَرْض حكمٌ لَرِمّ بدليل قطعي. 


يقال لما يفوت الجواز بفوته كالوتر يفوت بفوته 
جواز صلوة الفجر للمتذكر لهء والأول يُسمّ 
فرضًا اعتقاديًا والثاني يُسمّ فرضًا عَمَلِيًا انته. 
وفي البرجندي الفَرْض شرعًا هو الذي يلزم 
اعتقادٌ حقيته والعمل بموجبه لثبوته بدليل قطعي. 
وقد يُطلق المَرْضِ على ما يفوت الجواز بفواته» 
وهو شامل أيضًا لما لم يثبت بدليل قطعي 
ويفوت الجواز بفواته كغسل الفم والأنف في 
منه اتتهين. وفي جامع ار 7 شرعًا ما 
بت دابل قطقي. يدم تاركه مطلفًا /5عنةا إلا 
أن القطعى يقال على ما يقطع الاحتمال أصلاًء 


كحكم ثبتَ بِمُحْكُم الكتاب ومتواتر السنّة 
ويُسمَّ بِالفَرْض القطعي. ويقال له الواجب. 


و بلق :ما يمظع الاستجالة الناعبى عن دلول مدل 
تعدّد الوم كما ثبت بالظاهر والنّصٌّ والخبر 
المشهور ويسم بلطن » وهو ضربان: ما هو 
لازم في زعم المجتهد كمقدار المسح ويسمّئ 
بالمَرْرض الطَّنيء وما هو دون الفرض وفوق 
السّنّهَ كالفاتحة في القراءة ويُسمّئ بالواجب. 
وقيل الفرض حُكُمٌ ثبت بدليل لا شُبْهَة فيه. وفيه 
أنه لا يشتمل بعضًا من الظنْي ويدخل فيه بعض 
من المندوب والمباح على رأي. ألا ترئ إلى 


)١(‏ الحج/ الا 
(0) البقرة/ 1١41/‏ 


الفَرّق 
قوله تعالى «وافعلوا الخير»“؟ طوكُلُوا 
واشربوا#”" انتهل كلامه. فقد أطلق الفرض 
علئ الواجب بالمعنى الأعمٌ الشامل للقطعي 
والظنى كما هو رأي الشافعىء, فإِنْ الحنفية وإِنْ 
خصُوا الواجب بالظنّي لكنهم قد يطلقونه على 
الواجب بالمعنى الأعم أيضًا. قال في التلويح: 
وقد يطلق الواجب عند الحنفية علئ المعنى 
الأعم أيضًا وهو يقع علئ ما هو فرض عِلْما 
وعَمّلاً كصلوة الفجر وعلئ ظبَّي هو في قوة 
الفرض في العمل كالوتر عند أبي حنيفة رحمه 
الله تعالئ حت يمنع تذكره صحة الفجر كتذكُر 
العشاء». وغلق .ظتي. هو .دون الفرض: في العمل 
وفوق السُنَّهَ كتعين الفاتحة حتئ لا تفسد الصلوة 
بتركها لكن تجب سجدة السهو انتهئن. وقال 
الجلبيٍ في حاشيته. الواجب بمعنى اللازم بدليل 
ظبّي يُسمَّئ قَرْضًا مجتهدًا فيه وفرضًا عمليا 
أيضّاء ووجه التسمية بهما ظاهر. إعلمُ أنّه يقال 
هذا فَرْضُ عَيْن وذلك فَرْضٌ كفاية» ويجيئ بيانه 


فى لفظ الواجب. 
المَرْع - 002560116166© باع مورظ 


710710716 © 


بالفتح وسكون الراء لغة العُضن. و 
هو المقيس والمقيس عليه هو الأصل. 


الفَزق: - 01515211011 رععرعرء 1زم[ 
71 101/7710 


بالتتح ان الراء عند الأصوليين وأهل 
النظر هو أن يفرّق المعترض بين الأصل والفرع 
بإبداء ما يختصّ (لأحدهمار لكلا يصح القياب» 
ويقابله الجم© [بالجيج فالفرق أن يبين 
المعترض في الأصل وصفا له مدخل في العلية 


الفُرقان 


لا يوجد في الفرع فيكون حاصله منع عِلْية 
الوَصفي وادّعاء أن العلة هي الوصف مع شيئ 
0 والفارق عندهم هو الوصف الذي يوجد 
في الأصل دون الفرع ويقابله المشترك وهو 
الوصضف الذي يوجد فيهما. ثم الفرق مقبول عند 
كني من أهل#النظر والأكثرون علول أنه لا يقبل» 
هكذا في التوضيح والتلويح وغيرهما. والفرق 
والتفرقة عند الصوفية قد سبق في لفظ الجمع 
والمفروق عند الصَّرّفيين قسم من اللفيف وهو ما 
كان لامه وفاؤه حرف عِلَةَ كوحي . وعند أهل 
البيان يطلقٌ علئ قسم من التشبيه . 


الفرّقان: 01 ععمعاع5 ,مه01 كا ع1" 

- اثلاء عمج لممع عع جاع عمتطذتناعم 15ل 
ا 2210 
أممم ء[ نه «رواط ء[ 


بالضم عند الصوفية هو عبارة عن حقيقة 
الأسماء والصفات علل اختلاف تنوعاتها. 
فباعتباراتها يتميّرُ كل اسم وصفةٍ عن غيرهماء 
فحصل الفرق في نفس الْحقٌّ من حيث أسمائه 
وصفاته» فإِنَّ اسمه الرحيم غير إسمه السّدِيد 
واسمّةُ المنْعِم غير اسومه المُنْيَقِمه وصفة الرّضئ 
غير صفة العَضَّب. وقد اشار إليه في الحديث 
النبوي عن الله تعال أنه يقول (سبقت رحمتى 
عن فنك )1 1ن اليتاش اشر ين البديرق] 
وكذلك 38 الأسماء المرتبية. فالمرتبة الرحمانية 
أعلق .ين المزفة الزثيقه والمرقة“الالرقية أعلن 
من الجميع فتميّرّث الأسماءٌ بعضّها عن بعضء 
فحصل الفرق فيها وكان الأعلى أفضل مِمَّنْ له 
الحكمم عليه. أفضل من اسمه 


الرحمن.٠‏ واسمه أفضل من 


أاسمه 


الرحمن 


نلق صحيح مسلمء ٠‏ كتاب التوبه» باب في سعة رحمة الله تعالى؛ ح 


١ 


الرَّبّه واسمه الرّبٌ أفضل من اسمه المَّلِك 
وكذلك البواقى فإنَّ الأفضلية ثابتة فى أعيانها لا 
باعتبار أنْ في شيئ منها نقصًا ولا مفضولية» بل 
لما تقتضيه أعيانُ الأسماء والصففات فى 
أفضليتها. ولذا حكمت بعضها علئ بعض فقيل: 
أعوذ بمعافاِك من عقوبتك وأعوذ برضاك من 
سخطك. وأعوذ بك منك لا أحصي ثناءً 
عليك. تأعاذ المُعافاة من العقوبة لكون فعل 
العفو أفضلٍ من فعل العقوبة» وأعاذ الرضل من 
الغضب أن الرضئل ا من الغضب» وأعاذ 
أن الفرق حاصل في 
الأفعال فكذلك في الصفات. وكذلك في نفس 
واحدية الذات التي لا قَرْقَ فيها. رن 
غرائب 0 الذات ع النقيضين في 0 
العبارة واتقل فنك > تشهده ف الأحكام الواجية 
والأضداد بالشَّأنِ 0 وهويته عبارة عن ذلك 
كذا في الإنسان الكامل. ويقول في لطائف 

للغات : الفرقان عند الصوفية عبارة عن علم 
ا الإلهي الذي يفرّق بين الحقٌّ والباطل 
والقرآن مقابله . وأيضًا عبارة عن علم الإجمال 
الإلهي الذي هو جامعٌ لجميع الحقائق”". 


- (2202 مقتام ووط) تمنتستة1 


بذاته من ذاته» 


فرموني : 
(1]221ونزو6 271015) 101771011711 
اسم شهر في تاريخ القبط القديم'". 


فرورديلماه: 


(7©750171 7710(5) 71711716/1نتتمل - (للخممدر 
اسم الشهر الأول في التقويم الفارسي”؟) 


1 يلها 51 


مواورءط) لقسصصنالتنمة1 


زفق م ل ره نز عل فصل الي كه قرست ما حق وباط وقران مقابل 


(؟) نام ماهيست در تاريخ قبط لي 
2 نام ماهي هيست در تاريخ فرس . 


١1/١ 


الفساد: 


0201111011011 - 1 


بالفتح وتخفيف السيرة المهملة عند 
الحكماء مقابل الكون كما يجيىئ وعلد الفقهاء 
من الشافعية هو البُطلان وعند الحنفية من 


الفقهاء كون الفعل مشروهًا بأصله لا بوصفه. 
والبطلان كونه غير مشروع بواحد منهما. فعلى 
هذا الفاسد والباطل متباينان وهو مقتضئل كلام 
الفقه والأصول. فإنهم قالوا إِنْ حكم الفاسد 
إفادة المُلْك بطريقة» والباطل لا يفيده أصلاء 
فقابلوه به وأعطوه حكمًا يباين حكمه وهو دليل 
تباينهما. وأيضًا فإنَّه مأخوذ في مفهومه أنه 
مشروع بأصله لا بوصفهء وفي الباطل أنه غير 
مشروع بأصله فبينهما تباين» فإِنْ المشروع بأصله 
وغير المشروع بأصله متباينان» فكيف يتصادقان. 
وقد يطلق في المعنى الأعمٌّ من الفاسد والباطل 
فيكون لفظ الفاسد مشتركًا بين الأعمّ والأخصض 
المشروع بأصله لا بوصفه في العرف». أو مجارًا 
عرفيًا في الأعمّ وهو أولئ لأله خير من 
الإشتراك. فالفاسد بالمعنى الأعمّ مالا يكون 
يدروع بوصفه أعمّ من أنْ يكون مشروعًا بأصله 
أوَّلاً. هذا خلاصة ما في فتح القدير والبحر 
الرائق في باب البيع الفاسد. 


ثم قال في البحر الرائقء ومراذهم من 
مشروعِيّة أصله أنْ يكونّ مالاً مُتَقَدَمَا لا جوازه 
وصحتهء فإنَّ كونّه فاسِدًا يمنع صحتهء ولقد 
تسامح في البناية حيث عرف الفاسد بأنّه ما لا 
يصحٌ وصما فإنّه يفيد أنه يصحٌّ أصلاًء ولا صحة 
للفاسد. وإثما أطلقوا المشروعِيّة على الأصل 
نطرًا ” يإليع* أله لو . خلا عن ٠‏ الضف: . لكان 


)١(‏ ليحيى افندي ابن شيخ الاسلام زكريا افندي (- 6١٠ه)‏ جمعها عبد الجليل بن مصطفى الاقسرائي. 


ل 


4 8: مجلد للشيخ بدر الدين محمود بن اسرائيل الشهير بابن قاضي سماوه الحنفي (- 47517ه) وهو في فقه المعاملات خاهة.‎ )١( 


الفقساد 


مشروعًاء وإلاّ فمع اتصافه بالوصف المنهي عنه 
لا يبقئ مشروعًا أصلا انتهل. 


فائدة: 


في فتاوئ شيخ الإسلام'") في كتاب 
النكاح ؛ الباطلٌ والفاسدٌ في العبادات مترادفان 
عندناء وفي النكاح كذلك. لكن قالوا نكاح 
ل ا الله فلا حَدّ 

عليه وباطل عندهما. وفي جامع الفصولين”) 
نكاح المحارم قيل باطل وسقط الحَدٌ بشبهة 
الإشتباه» وقيل فاسد وسقط الحَدّ بشبهة العقد. 
وأما في البيع فمتباينان. فباطله ما لا يكون 
شراؤه مشروهًا بأصله ووصفه. وفاسِدّه ما كان 
مشروعًا بأصله دون وصفه. وحكم الأول أنه لا 
يُمْلَكُ بالقّْضء وحكم الثاني أنه يُمْلّكُ به انتهئ 
كلامه. وقد جعل في الدراية: الفاسد شاملا 
للمكروه أيضًا وهو ما يكون مشروعًا بأصله 
ووصفه لكن جاوره شيئ آخر مَنْهِيٌ عنه.ء فكان 
القاسة شاملا للعر: لآن القانيد. فائهه لومت 
والباطل فائت الأصل والوصف والمكروه فائت 
وصف الكمال. فيكون فوات الوصف موجودًا 
في الكلّ. كذا ذكر الجلبي في حاشية شرح 
الوقاية. وفي جامع الرموز في بيان البيع 
الباطل؛ الباطلٌ شرعًا ما انتفئ ركنه أو شرطه 
زاء لكين ١39‏ قبيل العبادات كالصلوة بلا وضوء 
أو المعاملات كالنكاح بلا شهود. وكثيرًا ما 
يُطلق الفاسد عليه وبالعكسء. والفاسد لغة ذاهب 
الرونق وشرعًا ما وجد أركانه وشروطه دون 
أوصافه الخارجية المعتبّرة شرعَا كبيع بخمر 
وضلوة بلا فاتة8 وفيه في كتاب التكاح لا 


كشف الظنونء 


7 


فسادٌ الاعتبار 


فرق بين الفساد والبطلان في باب النكاح 
انتهئ» وفي الكيداني”'2: يلي المحرّم والمكروه 
والمُفْسِدُ للعمل المشروع فيه وهو الناقض لهء 
وحكمه العقاب بالفعل عَمْدَا وعدمه سهوًا 
كالقهقهة في الصلوة وترك الفرض فيها يفسدهاء 
وقد سبق مستوفل في لفظ الصّحة. 

فساد الاعتبار: 
عتركزعم|أند ل 6اأءتأوم رمز 


عند الأصوليين وأهل النْظر هو أن لا يصحٌّ 
الاحتجاج بالقياس فيما 0 المستَدِلٌ أن النّصّ 
دل علئ خلافِه» واعتبارٌ القياس في مقابّلة النَصٌ 
باطل. وجواب هذا الاعتراض بوجوه الأول 
العْنُ في سند النّص إِنْ لم يكن كتابًا أْ سُنْه 
متوائرة أنه مُرْسَل أو موقوفٌ ونجيويلك . الثاني 
س م ظهوره فيما يذدَّعيه. الثالث أنْ بعلم ظهوره 
ويدعي أنّه مُؤْوّك. الرابع القول بالموجب بِأنْ 
يذّعي أن مدلوله لا ينافي حكم القياس.. الخامس 
المعارّضة بنَصّ آخر مثله حت يتساقطا أي التّصَّان 
فيسلمُ قياسّه . مثاله أنْ تقول في ذبح تارك النّسْمِية 
ذبح من أهله في محله فيوجب الجل كزيجرناييها 
التسمية. فيقول المعترضٌ هذا فاسد الاعتبار لألّه 
بخلاف قوله تعالى : «ولا تأكلوا مِمّا لم يُذْكَر 
اسم الله عليه وإنَّه لفسق»4”"' فيقول المُسْتَدِلَ 
هذا مؤوّل بذبح عَبَدَةِ الأؤثان بدليل قوله عليه 
العدلوة والسلام؛ (اسم الله على قَلْبِ المُؤْمِنٍ 
شن ادك 1 . 
فسادٌ الشَّمَ 
هلم[ عل أرمقام 011 


- حطذاع 1 انز 1ه نال لد لمآ 


: - أأع02؟ 01 1011م 10م 


)١(‏ خلاصة فقه الكيداز 
زفق الانعام/ ١11١‏ 


ففنل 


يشم الروائح كلّها رائحةً واحدة. 
فساد الشهوة: 666اعمم2 عط 01 ممزوعبمعم 
اتاءعمصه' | 06 1زم1كرمنمع2 - 

عندهم هو أنْ يميل الانسانْ إلئ أكل ما 
لا يُؤكل كالتراب ونحوه. 
فساد ا 
»| 06 1101ه 10616770 - 12دمعمكل09 ,ممتاوععم 1ل 


: عطأ 01 210:20011ع)ء12 


01905110116 


عندهم هو أن يتغيّر الطعام في المعدة إلى 
بعض الكيفيات الرديّة . والفرق بينه وبين التّخمة 
أن نه فقيها ‏ كيفاعي دك" اللكنه اانه 
فيها ليس هضم أصلاً كذا في بحر الجواهر. 
فسادٌ الوضع : 3585101111 32 01 نل للة نآ 
هل 01712111 اتنائل 6أءاأياة - ددذاعه|انزاه 01 
521100110116 


عند الأضوليية هو كون الجامع في 
القياس بحيث قد ثبت اعتباره بنصٌ أوْ إجماع 
في نقيض الحكم . وعبارة بعضهم فساد الوضع 
أنْ لا يكون القياسنُ على الهيئة الصالحة لاعتباره 


في ترتِ الحكم . مثاله أنْ يقول: النَيمُمْ امح 


5) 


فيّسَنّ فيه التثليث كالاسّيئجاءء فيعترض بأله قد 
ثبت اعتبار المح في كراهة التكرار كالمسح 
على الحُْفٌ. وجواب هذا الاعتراض ببيان 
وجود المايج في أصل البعرمن» فيقال في 
المثال إِنَّما كره التكرار في الحف لأنَّه يُعَرْضُ 
لحف للتَلَفِه واقتضاء المسح للتكرار باق. 
وخاضاه إبطالٌ وضع القياس المخصوص في 
إثبات الحكم ال#قصوص كأن المعترضّ يدَّعي 
أن المستر ا و اليسئلة قياسًا لا يصحٌ 


نى للعلامة لطف الله النسفى المعروف بالفاضل الكيداني وعليه شروح. معجم س ركيس » هلمة١.‏ 


زفرف الزيلعي - ؟اكلاه). صب الراية لاحاديث الهداية ؛ بيروت» مطبعة المجلس العلمي» ط ؟”» الحدث الثالث» »١87/5‏ 


بلفظ : المسلم يذبح على اسم الله تعالى» 


بكاو لم سم 


1١71/0 


وضعه فيهاء ولذا سمي بفساد الوضعء بخلاف 
فساد الاعتبار فإِنّه كان وضعه وتركيبه صحيحًحا 
لكونه على الهيئة الصالحة لاعتباره في رن 
الحكم عليه. وإنْما سمي به أن اعتبارٌ القياس 
في مقابلة النّصٌ فاسِدٌ» فكأن المعتّرضّ في فساد 
الاعتبار يدَّعي إن القباس- لا يقت فى “تلك 
المسئلة . ١‏ 

إعلم أنَّ الوضع يشتبه بأمور 
ويخالفها بوجوه. فمنه أنه يشبه النقض من حيث 
ِل ين فيه ثبوثُ نقيض الحكم مع الوصفء إل 
أنْ فيه زيادة وهو أن الوصف هو الذي ع 
النقيض. وفي النَفْضِ لا يتعرض لذلك بل يقنع 
فيه بجوت تقيضى ' الحكامع الوصاء. فلو قصد 
به ذلك لكان هو النقض. ومنه أنه يشبه القلب 
من حيث إثباث نقيض الحكم بعلّة المسنَيل إل 
أن في القلب يثبت نقيض الحكم بأصل 
المستّدِلء» وفيه يثبتُ بأصل آخر. فلو ذكره 
بأصله لكان هو القلب. ومنه أنه يشبه القَدْح في 
المناسبة من حيث ينفي مناسّبة الوصف للحكم 
لمناسبته لنقيض الحكم إلآ أنه لا يقصد هنا بيان 
عدم مناسّبة الوصف للحكمء ٠‏ فلو بن اله 

لنقيض الحكم بالأصل كان قدحًا في المناسبة 
إعل أن فسادً الوضع إِنّما يُسْمَعُ قبل ثبوت 2 
العلة وإلاّ فيمتنع من الشارع اعتبار الوصف في 
الشبئح ونقيضهء هكذا يستفاد من العضدي 
والتوضيح وحواشيهما. 


الفشخ : - م0ناآه55تل ,عمذ[اععمة©0 


فسادٌ 


1101١ 1‏ 11م 


بالفتح وسكون السين لغة النَّفُْضِ والتفريق 
كما في القاموس. وشرعًا رفثٌم العقد على 
وصنب كان قبله بلا زيادة ونقصان. والمتعاقد 
َعَم من الحقيقي والحكمي فيشتمل فسخ 
الوارث. كذا في جامع الرموز في فصل الإقالة 


0( ورد شر حه سابقًا 


الفسق 
والفرق بين فسخ النكاح والطلاق أنَّ المَمْخَ لا 
يُنْقِض شيئًا من عَدَدٍ الطلاق بخلاف الطلاق فإنه 
ينتقص به عدد الطلاق أي الثالث كما يستفاد 
من الشمني”' وفتح القدير في باب نكاح أهل 
وعرض عليها الإسلام فأبَتْ ثم قَرَّق القاضي 
بينهماء فهذه الفرقة فَسْخ عند أبي يوسف طلاق 
عندهما. ويؤيّده ما في الكفاية أنَّ الحُلْعَ طلاقٌ 
بان عندنا 0 عند ا رحمه الله 0 
تكح بزوتا غيره. عددنا .خلانًا اله اضهن . وأيضًا 
الطلاق لا يصح إلا من الزوج بخلاف المَسْخ 
فإنّه يصحٌ منها. قال في الهداية الفرقة بخيار 
البلوغ ليس بطلاق لأنه يصحٌ من الأنثيل ولا 
طلاق إليها وكذلك بخيار العتق لما بَيّنا انتهئ. 
وعند الحكماء انتقال النَّمْس الناطقة من 
بدن الإنسان إلى الاجسام الجمادية كالمعادن 
والبسائط» وقد سبق في لفظ التناسخ . 
الأطباء هو تفرّق اتصالٍ واقع في العُضروف 
بشرط أنْ يكون التفرّق إلى جزئين أو أجزاء 
كبار» ويُسمّئ فاسِحًا أيضًا فإذا كان التفرّق إلى 


وعند 


الأقسرائي. 
الفسق : ,17121616 - اإاعام اا ,لمعطعنوطءدآ 


1211111524 
بالكسر وسكون السين المهملة في اللغة 


عدم إطاعة أمر الله تعالك فيشتمل الكافر 
والمسلم العاصي . وفي الشرع ارتكاب المسلم 


كبيرة أو صغيرةً مع الإصرار عليها. فالمسلم 
العرتكت للكبيرة أو المُصِرٌ على الصغيرة يسمّئ 
فَاسِمَا. فبقيد المسلم خرج الكافرء وبالقيدين 
الأخيرين خرج العَدُلء هكذا يستفاد من 
العضدي وجامع الرموز. 


النرة 


7 ,676 1/ لم - لجتعطاع نه عل 


511101 ,112137 الم 


عطعسسوطةل 


بالضم لغة الخروج عن الاستقامة. وشرعًا 
الخروج عن طاعة الله تعالئ بارتكاب كبيرة . 
وينبغى أن يراد بلا تأويل وإلاّ فيشكل بالباغي 
| في جلو الرموز في بيان صلؤة الجماعة. 
وفيه في كتاب الحج المُسوق لغة الخروج 
وشريعة الخروج عن حدود الشريعة. وقيل 
النَّعَابُ والتَّنابر بالألقاب كما في الكرماني. 
الفصاحة: 

بالفتح وتخفيف الضّاد المهملة لغة تنبىء 
عن الإبانة والظهور. يقال فصح الأعجمي 
وأفصح إذا لطا لسانه 3 لغته من اللكنة 
وجادت فلم يِلْحَنْء به أي صَرْح 
وعند أهل ارا منها وصف 
في الكلام به يقع التفاضرًةويثت #الإعجازء 
وعليه يطلق البراعة والبلاغة والبيان وما شاكل 
ذلكء هكذا ذكر الشيخ"' #رن طجالائل 
الإعجاز”". وذلك الوصف هو مطابّقةٌ الكلام 
الفصيح لاعتبارٍ منايب أي لمقتضى الحال كما 
يُستفاد من الأطول. ومنها فصاحة الممرّد وهي 
حَلُوصه من تنافر الحروف والعّرابة ومخالقّة 
العام اللغوي. ومنها فصاحة الخلا وهي 
خلوصه من ضعف التأليف وتنافر الكلمات 
والتعقيد مع فصاحتها 3 فصاحة الكلمات. فهو 
و ا 
ذكر مع فصاحة كلماته. واحترز به عن خلوص 
نحو زيد أجلل وشعره مُسْتَشْرّر وأنفه مُسْرَجء 


6 - عن رع ناووا8 


١1“ 


فإنَّه ليس بفصاحة. ولا يجوز أنْ يكون حالاً من 
الكلمات في تنافر الكلمات لأنّه يستلزم أنْ 
يكون الكلام المشتمل على الكلمات الغير 
الفصيحة متنافرة كانت أم لا فصيحًا لأنه صادق 
عليه أنه خالص من تنافر الكلمات حال كونها 
وتقييد التنافر بالكلمات للاحتراز 
عن تنافر المعنل فإنّه لا يخلّ بالفصاحة» وعن 
تنافر الحروف لأنَّ الخَلّوص عنه مندرِجٌ في قيد 
فصاحة الكلمات» وتفسير كل قيد يُطلب من 
أمَا المراد من المفرد والكلام هنا 
فقيل المراد بالمفرد ما لا يدل جزؤه علئ 
معناهء وبالكلام ما يقابله سواء كان مركّبًا تاما 
أو غيره لأنَّ المركّب الناقص يوصَفٌُ بالفصاحة 
فلا بد أنْ يكون داخخلاً في الكلام. وقال 
المحقق التفتازاني: صحََةُ هذا القول يتوفّف على 
أنْ يكون وصفٌ المركب الناقص بالفصاحة 

مجاريا عن قبيل بصنت المرقيه. يكال أسزانه 
ون ثبت منهم إطلاق الكلام, الل ا 
المركّب؛ وأنّه لا يكون داخلاً في المفرد. وكل 
من الثلاثة ممنوعء بل الحو أله داخل في 
المفرد لأنَّ المفرد إذا قوبل بالكلام يتعيّن لإرادة 
ما يشتمل المركّبات الناقصة. ونقح السّيد السَّنَد 
هذا القول بما يندفع به العو الثلاثة وينقلب ما 
عله الكحقق التفتازانى حَقّا بالباطل» وهو أنه 
أراد بتعليل تعميم الكلام بوصف المركب 
الناقص بالفصاحة أنه يوصف بالفصاحة مع أنه 
لا يكفى فى فصاحة ما ذكر فى تعريف فصاحة 
المفردء بلألا بُتمعه من الخَلُوص عن تنافر 
الكلمات وضعف التأليف والتعقيدء فلا يكفي 


)١(‏ هو عبد القاهر بن عبد الرحمن بن محمد الجرجانيء ابو بكرء توفي عام ١141ه/‏ 18١1م‏ واضع اصول البلاغة؛ امام في 
اللغة؛ له شعر رقيق» وضع الكثير من المؤلفات. الاعلام 548/4» فوات الوفيات »5917/١‏ مفتاح السعادة 2١47/١‏ بغية 
الوعاة ,*٠١‏ اداب اللغة #/ 585. طبقات الشافعية #/ 71437. 

2 دلائل الاعجاز في المعاني والبيان» اطلق اسم هذا الكتاب. واضعه الشيخ عبد القاهر بن عبد الرحمن الجرجاني‎ )١( 
.9ه9/١ كشف الظنون‎ .)هئا/١‎ -( 
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المَضْل 


في فصاحتها قضباحه الأجزاء حتول يكون وصفًا 
بحالهاء ولا يتوقّف دخوله في الكلام على 
ثبوت إطلاق الكلام الفصيح . بل يكفي إطلاق 
الفصيح نه 0 إطلاق الفصيح يعرف أنه 
داخل في الكلام إِذْ لا بد بفصاحته ل ل 
بفصاحة الكلام؛ ولا يصحٌ دخوله في اللمقرة 
لألّه لا يكفي في فصاحته ما بين في فصاحة 
المفرد. ومئها فصاحة المتكلّم وهي مَلكة يقتدِرٌ 
بها علئ التعبير عن المقصود واد فصع وفي 
ذكر المَلّكة إشعارٌ بأنَّ الفصاحة من الهيئات 
الرّاسِحة حت لو عبّر من كل مقصودٍ بلفظ 
فصيح من غير رسوخ ذلك فيه لا يُسمّ فصيحًا 
في الاصطلاح. وفي ذكر يقتدِر دون يعبر إشعار 
بأنه يسم فصيسًا حالا [النطق يكلا مقصود بلفظ 
فصيح وحالة عدم التُطق بكلّ مقصود بأنْ ينطقّ 
ببعض المقاصد ولم ينطق البعض بعد. فلو قيل 
ملّكة يعبّرٌ بها لاختصٌ الفصاحة بمن ينطق 
بمقصوده في الجملة ولم يكن مقصود يرد عليه 
إلا وقد عبَّر عنه بلفظ فصيح. وفي ذكر اللفظ 
إشعارٌ إلى عمومية المفرد والمركّب لأنَّ الكلام 
في المقصود للاستغراق. أي كل ما وقع عليه 
قصد المتكلم وإرادته. فلو قيل بكلام فصيح 
لوجب في فصاحة المتكلّم أنْ يقتيرَ على التعبير 
عن كل مقصود بكلام فصيح وهذا محال» أن 
من المقاصد ما لا يمكن التعبير عنه إلا بالمفرد 
كما إذا أردت أنْ تلقي على المحاسب أجناسًا 
مختلفة ليرفع حسابها فتقول دار غلام جارية 
ثوب بساط إلى غير ذلك. 


إعلم أنَّ إطلاق الفصاحة على تلك 
المعاني بالاشتراك اللفظي لعدم وجدان مفهوم 
يشترك بين الكل فعل , هذا عموم المفرد 


والمركب موقوف عل تكلّفي استعمال الفصيح 
فى معنيَيّهِ كما جوّزه البعض» أو استعماله في ما 


يطلق عليه الفصيح ويقال له عموم الاشتراك فإِنْ 
قلت هذا التعريف غير مانع لصدقه عليل الإدراك 
والحيوة ونحوهما مما يتوقّت عليه الاقتدار 
المذكور. قلنا لا 2 أذ اعدة: أسيات ,لل 
شروط» ولو 0 فالمراد بالسبب السبب القريب 
لأنّه السبب الحقيقي المتبادّر إلى القَّهُم مما 
استعمل فيه الباء السببية» وقد بقى ههنا أبحاث 
روفراد 0ت كتاعاة امكافة «الامط بد افك اراد 
فليرجع إلى الأطول والمطول وحواشيه. 


المَضل: 


611071 ,60 17أمهط) - تامقوع5 


1101 طلا زكلل بصتاععد ,عام ه00 
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بالفتح وسكون الصاد المهملة هو يطلق 
علئ معان. منها طائفة من المسائل قُصّلت أي 
قُرْقَتَ وقُطعت عما تقد لغرض» وبهذا المعنئ 
ما وقع في بعض شروح هداية النحو من أنْ 
الفصل في الاصطلاح قول شارِحٌ يختم الكلام 
الأول ويُثبتٌ الثاني. وهو يقع في الكلام إمّا 
مرفوعًا علل الخبرية أو الابتداء.» وقد يضاف 
فيقال فصل هذا ويجعل ما بعده خبر مبتدأء وقد 
8 عاد السكون لغدم التركيب. والضابطة أنه 
إذا كانت بعده في يُقرأ منّونَا ولا يصحٌ الوقف 
عليه حينتئظٍء وإذا لم يكن بعده في 0 
ومنها الوقف كما يدل عليه كلام المرّاء في 
تعريفهم الوقف الجائز علل ما يجيء ومنها 
الزّحاف الواقع في العروض وقد سبق. ويقول 
في المنتخب: الفصل اسم لتغيير يقعٌ في قافية 
البيت. وهو إسقاظ حرفب متحرّكِ أو أكَثْر ومثله 
لا يجوز في وسط البيت"''» ومنها ضميرٌ مرفوع 
منفصل يتوسّط بين المبتدأ والخبر قبل دخول 
العوامل وبعدهاء ويُسمّيه الكوفيون من النحاة 
عِمادَاء نحو زيد هو القائم وكان زيد هو القائم 


20 ودر منتتخب ميككويد فصل اسم تغيبريست كه در قافية بيت واقع شود وآن اسقاط يك حرف متحرك يا زياده است ومانند آن 


الفضل 
وقد سبق في لفظ الضمير. ومنها مقابل 
الوَصْلء قال أهل المعاني: الوَضل عطفٌ بعض 
الجُمل علئ بعض والفصل تركه. أي ترك عطف 
كفن لحل خعلن عق ومن شأنه العطف إِذْ 
لإا _الفصل فى ترك عطف الجملة الحالية 
علق دا #نيا ١‏ نكن “قياف السال: العسلات 
على ما هي قيد لهء وإثما. اختاروا الجملة علا 
الكلام ليشتملَ ما له محل من الإعراب» ولم 
يقولوا الوصل عطف جملة علئ جملة ليشتمل 
عطف جملتين على جملتين» فإلَّه ربما لا 
تتناسب جمل] أربع متؤا##ابحيث يعطف كل على 
ما قبلهاء بل يتناسب الإثنتان الأوَلِيّان والاثنتان 
الأخريان» فيعطف في كل اثنتين أولاً ويعطف 
الأخريان عل الاللفين. لأا مجموع الأحريين 
يناسِبٌ مجموع الأوليين» ونظيره في المفردات 
هو الأول والآخر والظاهر ربكي نه 
عَطفَ أولاً الآخر عليل الأول والباطن 0 
الظاهر بجامع التُضادء ثم عطف مجموع الظاهر 
والباطن على مجموع الأول والآخر لتناسّب بين 
المجموعين باعتبارٍ أجزائهماء وعلئ هذا القياس 
فى الفصل. فالفصل والوصل لا يختضّان 
بالسما :1 بصرياة فى «السردات اايمنا كمايا 
عليه عبارة المفتاح» وإِنْ كان هذان التعريفان 
يفيدان الاختصاص. والمراد بالجمل ما فوق 
الواحد ليشتمل عطف إحدى الجملتين علئ 
الأخرئ وترك عطفها عليها. هذا كله خلاصة ما 
في الأطول. ومن الفصل القطع والاستئناف . 
ومنهَا. “زمان. من السَّئّةَ فإِنّ الأطباء 
والمنجمين أجمعوا عل أن عدد الفصول أربعة : 
ربيع وخريف وصيف وشتاء. إل أن الفصول 
ام لاه ا 


أزمنة 


عي والتبريد 5-6 والوظيب 
والاعتدال. فالربيع عند الأطباء هو الزمان الذي 


8 الحديذ/‎ )١( 


الحغيل 


لا يحتاج في البلاد المعتدلة إلى زيادة الذثار 
لدَفْع البَرْد ولا إلى ما يروج به لدفع الحَرٌّء 


ويكون فيه ابتداء نشوء النبات. والخريف زمانٌ 
تغيّر الأوراق ودَرّْكَ الثمار. والصيف جميع 


الأزمنة الحارةء والشتاء جميع الأزمنة الباردة. 
والفصول عند المنججمين عبارة عن أزمنةٍ كون 
الشمس في البلاد المائلة في ربع معيّن من 
الفلك مثلاً من الحَمّل إلى السرطان هو الربيع» 
ومن السرطان إلئ الميزان هو الصيف.ء ومن 
الميزان إلى الجَدْي هو الخريف. ومن الجدي 
إلئ الحَمّل هو الشتاءء هكذا يستفاد من شرح 
القانونجة في فصل الأسباب الضرورية. وإِنْما 
فيد النلاة بالطائلة :أن كن اليلذد الرافعة قشت 
حَكَل الأنواء كمابة فمرلة ويهاة وشوينان 
وصيفان وشتاءان. فمن الخمل إل وسط الثور 
صيف». ومنه إلئ أول الشّرطان خريف. ومنه 
إل مسن" الأسسد عناءك “ومنة* إل وك الميناة 
ربيخ ومن إليل.وسبط العقرب: صبف» ومن إلى 
أول الجَدْي خريف. ومنه إلئ وسط الذّلو شتاءء 
ومنه إل أول الْحَمّل ربيع» فمقدار كل 0 
شهر ونصف. هكذا في كتب علم الهيئة . 

!ياسع الس 1 لس ل 
فإنهم كانوا يستعملونه أوَّلاً فيما يتميّرٌ به شيء 
عن شيء ذاتيًا كان أو عَرَضيّاء لازمًا أو 
مفالقًاء ب لخصيًا أو كُلَيَاه وقد يميّدُ الشيئ عن 
غبيطأني وقت ويميّرُ الغير عنه في وقت آخرء 
كما إذا اختلف حال زيد وعمرو بالقيام والقعود 
في وقتين. وقد يُميّرُ الشيئ في وقتٍ عن نفسه 
نيدت يويد اختلاف حاله فيهما ثم 


نقلوه إل ١‏ معنول تان وهو الكُلَي الذي يتميزٌ به 
الشىء فى ذاته. بيان ذلك أن الطبيعة الجنسية 
ماهية مُبْهَ مُنقَمة في العقلء ٠»‏ أي تصلح أنْ تكون 


أشياء كنيرة هي "017 منها في الوجود: 


يفهفن 


تلك الأشياء. فإذا اقترن بها الفصل أفرزها أي 
ميّزها وعيّنها وقوّمها نوعًا أي حصّلها وكمّلها 
وجعلها مطابقة لماهية نوعية» وبعد ذلك يلزم 
تلك الطبيعة المتقوّمة نوعًا ما يلزمها من اللوازم 
الخارجية؛ ويعرض لها ما يعرضٌ لها من 
العرارض المفارقة» وكذا مبدأ الجنس أعني 
المادة صالح لأنْ يكون أنواعًا مختلفة فإذا انف 
إليه مبدأ الفصل يحصل نوعًا معيئًا واستعد لزوم 
ما يلزمه ولحوق ما يلحقهء فإنّ النفس الناطقة 
مثلاً لما اقترنت بالمادّة الحيوانية فصار الحيوان 
ناطِقًا استعدٌ لقَبولٍ آثار الإنسانية وخواصّهاء 
ولولا اقترن هذه القوة بها لما كان لها هذه 
الاستعدادات الجزئية المتفرّعة عليها. وعرَّف 
الفصل الشيخ بأنّه الكل الذي يحمل على 
الشيء في جواب أي شيءٍ هو في جوهرهء كما 
إذا سَيْل عَن الإنسان أي شبئ هو فيبإذاته أو 
أي حيوان هو في جوهرهء فالناطق يصلح 
للجواب عنهماء وذو النفس والحسّاس عن 
الأول فإنَ أي شيئء إنّما يطلب به التمييز 
المطلق عن المشاركات في معنيل الشيئية أو 
أخصٌ منهاء والقيد الأخير وهو قولنا في جوهره 
يُخْرِحٌ الخاصّة لأنها لا تميّز الشيئ في جوهره 
بل في عَرَضِهِ. فالطالب بأيّ شيءٍ إن طلب 
الذاقي المميّز عن مشاركاته ليون فى جوابه 
الفصل 46 .وإن "طلت الترفي المي «البقاضة» 
وبالقيد الأول يعني قولنا في جواب أي شيئ 
يخرج الجنس والنوع والعَرّض العامء لأنَّ 
الجنس والنوع يُقالان فى جواب ما هوء 
والعرض العام لا يقال في الجواب أصلاً. وفيه 
بحث لأنّه إِنّْ اعتبر التمييز عن جميع الأغيار 
يخرج عن التعريف الفصل البعيد وإن اكتفي 
بالتمييز عن البعض بالجنس أيضًا مميرُ للشيء 
عن :على ادحل فيس والتجوا بهد أذ الوا من 
المقول في جواب أي المميّز الذي لا يصلح 
لجواب ما هو وحيئئذ يخرج الجنسء إلا أنه 


فصل الخطاب 


يلزم اعتبار العَرَض العام في جواب أي وهم 
مُصَرّحون بخلافه. ولا مخلص عنه إلا بأنْ يقال 
العرض العام لا يميّز شيئًا عن شيئ أصلاً من 
حيث إنه عَرَض عام بل من حيث إنه خاصة 
إضافية . 


الفصل إِمّا قريب أو بعيد. فقيل القريب ما 
كاك .عكر عن المشاوكات: كن "الحسن: القرييت 
كالناطق للإنسان» فإنّه يميّره عن مشاركته في 
الحيوان» والبعيد ما كان مميّرًا عن المشاركات 
في الجنس البعيد فقط كالحسّاس للإنسان» فإنّه 
يميّزه عن مشاركاته في الجسم النامي. وقيل 
القريب ما يميّرُ الماهية عن كل ما يشاركها في 
الس أو الوجودء. :والبعيد. ها يمره عن بعض 
ما يشاركها في الجنس أو الوجودء يعني أنَّ 
الفصل إِنْ ميّر الماهية عن المشاركات فى 
الجس القريب كان قريبًا ومميرًا عن جميع 
المشاركات الجنسية مطلقّاء وإِنْ مّرها عن 
مشاركاتها في الجنس البعيد كان بعيدًا في 
33". _يزؤله الممبّر عن المشاركات في الوجود 
فإِنْ مّرها عن جميعها فهو قريب وإلاً فهو بعيد 
"نانول بحيب كر ما وها عه من 
تللا" المشاركات وقلته. وقد يقال المميّر في 
الوجود إِنّما هو في الماهية المركّبة من أمرين 
متساويين فيميّزها عن الكلّء فلا يتصوّرٌ فيه 
بُعْد. وقيل بل لا يعتبر فيه قرب أيضًا لعدم 
وجود ماهية مركّبة من أمرين متساويينء فإله 
ربما يستدل علئ بطلانه. وتفصيل ذلك يطلب 
من شرح المطالع وحواشيه وشرح الشمسية 
وحواشيه. 


فصل الخطاب : ,0108622686( 5010920 
إاكاء 06 [1214] كلام ه215( - ع ازواععل0 


. عند بعض علماء البيان عبارة عن قولهم : 


الفصل المشتّرك 


١4 


و 
أمَا بعدُء بعد قولهم الحمد لله. وقد سبق في | الفضولي: منداءالن) - علالوتنامامز ,كنام من 


لفظ الاقتضاب. ويقول في المنتخب: فصل 
الخطاب هو الكلامٌ الفصيح والواضح الذي يميز 
الحنّ من الباطل. وكلمة أمَا بعدٌ. والكلام 
المعجز''" في نظمه مثل: البينة علئ المدعي 
واليمين علئ من أنكر. 
الفصل المشترك : ,اتصئا ممتصصمه0) 
ادع 204 ,0727711/716© عالتجرارط - أصععة 20 

هو عند الرياضيين الحَدٌ المشترّك وقد 
فضل الدور : - ص25 لمع 7عاما ,علس تقصسع ]ا 
ا 

عند المنجمين قد مَرٌّ في لفظ السّنة. 
الفُضلة : بطادع:201 ,05ا0نا!1!1عم511 ,5ناآام ناك 
برع نه ,اازعصياى ,تاياي - عاماع مهم 
121111 

بالضم وسكون الضاد المعجمة عند أهل 
العربية ما يقابل العْمُدة ٠‏ كالحال والمفعول 
ونحوهما مما ليس بجملة مسظةة ولا ركم 
كلام. وهذا هو المتعارّف فيما بينهم. وقد يطلق 
على ما يزيد علئ أصل المراد ولا يفوت المراد 
بحذفه. هكذا في الجلبئ والأطول في بحث 
الإطناب في تعريف التتميم. والمراد بِالفْضْلَه في 
تعريف الجملة المفسّرة هو الثاني» وبعضٌ النحاة 
يطلقها علئ النضب وقد سبق في لفظ الإعراب. 
الفُضو ل : 6اأددوةرلن) - لصعع7 ,/110516نان) 
100171 

هو عند 
الحاجة”"' . 


03 


الصُوفية» مذكورز في لفظ 


1107 
لغة المنسوب إلى فُضول بالضم. وهو في 
الأصل جمع فَضّل بمعنى الزيادة غلب على ما 
خاي وعدي لذ عور داح از 
إلى الواحد عند النسبة. وشرعًا مَنْ ليس بوكيل 
كما قال المطرزي» وفيه أنَّ هذا التعريف يصدق 
على الولي والأصيل» كذا في جامع الرموز في 

بان حكم نكاح الفضولي: 

الفطرة: 18460121 بأء 125600 218016 

8/176 - 117255 لام ,103]زومم 15ل 
اندجم نهاة ,علأء لهم :نمالادوممك ةل ,اأعااكدة 


بالكسر وسكون الطاء في الحديث (وكل 
مولودٍ يولد علئ الفطرة ثم أبواه يهرّدانه أو 
ينصّرانه أو يمجسّانه)”". اختلفوا فى معناها 
فيه. فقال قوم: الفظرة الخلقة من الفاطر الخَالق 
وأنكروا أنْ يكون المولود يُقَطر علئ كفر أو 
إيمان أو معرفة أو إنكارء وإنّما يولد المولود 
علئ السّلامة في الأغلب حُلْهَا وطَبْعَا وهيئة ليس 
فيها إيمان ولا كفر ولا إنكار ولا معرفة» 
يعتقدون الإيمان أو غيره إذا ميّزوا. واحتجوا 
بقوله في الحديث (كما تنتج البهيمة)”*) 
الحديث. فالأطفال حين الولادة كالبهائم 
السليمة فلمًا بلغوا استهونهم الشيطان فكفر 
أكثرهم إلا مَنْ عَصَمّهِ الله تعالىء ولو قُطروا 
علئ الإيمان أو الكفر في أول أمرهم لما انتقلوا 
عنه أبدّاء فقد نجدهم مؤمنين ثم يكفرون ثم 
يكونون كافرين ثم يؤمنون» ويستحيل أنْ يكون 
الطفل في وقت ولادته يعقل شيئًا لأنْ الله تعالئ 
أخرجهم في حالٍ لا يفقهون معها شيئاء فَمَنْ لا 


)١(‏ ودر منتخب ميكويد فصل الخطاب كلامى كه فصيح وروشن باشد وفرق كننده بود ميان حق وباطل وكلمه أمَا بعد وكلام 


(؟) نزد صوفيه در لفظ حاجت مذكور شد. 


(*) صحيح البخاري» كتاب الجنائزء باب ما قيل في أولاد المشركين»ء ح ١79‏ ؟/508. 


(5) مسند احمدء ا 


فيل 


الفظنة 


يعلم شيئًا استحال منه كفر وإيمان ومعرفة 
وإنكار. قال ابن عمر: هذا القول أصمٌ ما قيل 
في معنى الفطرة ههنا والله أعلم وقال. قوم 
إنّما قال كل مولود يولد عل الفطرة قبل أنْ 
ينزل الفرائض لأنّه لو كان يولد على الفطرة ثم 
مات أبواه قبل إن يهوّدانه أو ينصّرانه لما 1 
يرثهماء فلمًا نزلت الفرائض: علم أنه يوَلد على 
دينهما . وقال قوم ؟ الفظرة شهنا بمعنول الإسلام 
لأنّ للك لحا في قوله تعالى: نِظرَةً الله 
التي قر النامسَ عليهاه0© أنّها دين الإسلام. 
وقال قوم معن الفطرة فيه البدأة التي أبدأهم 
عليهاء أي على ما فطر الله تعالئ جِلْقّتهم عليف 
من أنه أبدأ لهم الحيوة والموت والسعادة 
والشقاوة» وإلئ ما يصيرون إليه بعد البلوغ من 
قبولهم من آبائهم واعتقادهم . وقال قوم معن 
ذلك أن الله تعالى قد فطرهم عل الإنكار 
والمعرفة وعلول الكفر والإيمان فأخذ من ذرية 
آدم عليه السلام الميئاق حين خلقهم فقال أَلَسْتٌ 
بركم قالوا بلئ. فأمًا أهل السعادة فقالوا بلى 
علئ معرفته طوعًا من قلوبهم. وأمًا أهل الشقاوة 
فقالوا بلل كَرُهَا لا طَوْعَا. وقال قرم معن 
الفطرة ما أخل الله من الميثاق عل الذرية وهم 
في أصلاب آبائهم. وقال قوم الفطرة ما يقلب 
الله تعالئى قلوب الخلق إليه بما يريدون. وقال 
ابن عمر: هذا القول وإِنْ كان صحيحًا فى 
الأصل فإنّه أضعف الأقاويل من جهة اللغة في 
معنى الفطرة والله أعلم. كذا في العيني شرح 
صحيح البخاري. 
الفطريات : 
711771117 لااللتاا ,أله ,016ى1 - ع/ال اناما 
هي قسم من المقدّمات اليقينية الضرورية 
وتسمّل قضايا قياساتها معها أيضًا. والمراد 


11121 ,051]102م015 21 نانول 


7١ الروم/‎ 2000 


بالمعية الزمانية فلا ينافي التقدَّم الذاتي. والمراد 
بالقياسات القياسات الخفية. وإلنّما سَميت 
القياناك «الحية .قياش لأن هع كانه أن تضير 
قياسًا إذا لوحظت تفصيلاً فتأمّل. وهي ما يحكم 
العقل فيه بواسطة أمر حاضر لا يغيبُ عن 
الذهن عند تصوّر طَرَفَيُ الفضنية؛ والمراد 
بالواسطة وسط القياس الخفي وإنّما اعتبر عدم 
غيبوبته عن الذّهن عند تصوّر طْرَفَيْ القضية إِذْ لو 
غاب عنه لم يكن القضية من المبادئ الأول» 
وهي قريبة من الأوّليات بلا واسطة لأنْ تصوّر 
الطرفين كافي في الجرم فيهما أي في الفطريات 
والأوليات. إلا أن في الأوّليات بلا واسطة وفي 
الفطريات بواسطة نحو الأربعة زوج ا 
تَصِنوّر الأربعة والزوج صو الإنقسام إلى 
متساويين في الحال وترنّب في ذهنه أنْ الأربعة 
منقسمة إلى متساويين» وكلّ منقسم إلى متساويين 
فهو زوجء فهي قضية قياسها معها في الذهن. 
هذا خلاصة ما في الصادق الحلواني حاشية 
الطيبي وشرح المواقف والقطبي وحواشيهما. 

الفطنة : 


6ع مع امنعم ,ععترععاإأعاس] - عمتلمهةأدمعلدنا 


,55 كك ,أتأعقاكط! رععمعع تأاعامآ 


2*0) + +121 


بالكسر وسكون الطاء المهملة هي الفهم . 
وفي الصحاح هي كالفهم وقد تُفسّر أيضًا بِجَؤْدةٍ 
تهلو ال ر#لتصوّر ما يَرِدُ عليها من الغيرء 
وهذه قد تكون جبليّة وقد تكون مَكُتَسَبة كما 
أن عدم الفظنة قد يكون جبيًا وقد يكون 
عارِضًا. ولو أريد بالفهم ما هو مبدأه صار مآل 
المعنيين واحدّاء هكذا يستفاد من بعض حواشي 
شرح المطالع في الخطبة. ويقابلها العْبّاوة وهي 
عدم الفطنة كما في القاموس كذا في الأطول. 
وسبق ما يتعلق بهذا في لفظ الذكاء. 


الفغل 


لديل 


عطرملا - ع3 ,لمعل ,ماع17 


الفعل: 


00 


بكسر الفاء وسكون العين هو عند النحاة 
قسم من الكلمة وهو ما دَلَّ على معن في نفسه 
مقترنٍ ِأَحَدِ الأزمنة الثلاثة» وقد سبق توضيحه 
في لفظ الإسم. إعلمٌ أن الفعلَ مشتمل على 
ثلاثة معان 1 عليها مفصّلةَ أحدها الحَدّثْ 
الذي هو المعنل المصدريء. وثانيها الزمان» 
وثالثها النسبة إلل فاعل ما. فالمادة موضوعة 
بالوضع الشخصي للحَدث والهيئة أي التَرّكات 

مع الترتيب» والحروف الزائدة موضوعة بالوضع 
5 لنسبة ذلك الحَدّث وزمانه» فهو كراضي 
الحجارة إل أن أجزاءه لما لم تكن مترئبة في 
السمع لم يكن مركَبّاء فظهر فسادُ ما قيل إن 
ههنا معن رابعًا غفل عنه الجمهورٌ وهو تقييدٌ 
الحَدّثْ بالزمان» كذا ذكر المولوي عبد الحكيم 
في حاشية عبد الغفور علئ الفوائد الضيائية. 
قيل إِنْما سْمّي فعلاً لتضمنه الفعل اللغوي وهو 
المصدّر وفيه نظرء الفعل 
الاصطلاحي من المصدر 3 فهو المَعْل بفتح الفاء 
لا بكسرهاء وإنّما هو اسم بمعنون الشَألحح 
فاعتبار التضمّن يقتضي أنْ يسمّئ قعلاً بفتح الفاء 
لا بكسرها. وقد يقال الفِعْل بكسر الفاء يطلق 
علئ المصدر وعلئ الحاصل به أيضًا كما في 
التوضيح في بحث الحُسْن والقبْحء كذا ذكر 
الهداد في حاشية الكافية. وينقسم الفعل إلئ 
متصرّفٍ وهو الذي يجيئ منه ماض ومضارعٌ 
وام تلوط راغي «لاكوه تكافتم الفاغل تواسم 
المفعول.ء وغير متصرّف ويسمّئ جامدًا أيضًا 
وهو الذي لا يجيء منه ذلك كليس وعسل 
ونِعغمه كذا في غاية التحقيق وغيره في بحث 
أفعال المقارّبة» وإلول متعدٌ وغير متعدّء وقد 
سبق. ويطلق الفعل عندهم أيضًا علئ المفعول 
المطلق وعند المتكلّمين صرفٌ الممكن من 
الإمكان إلى الوجودء صَرَّح بذلك في جامع 


لأنّ ما د 


الرموز في كتاب الإيمانء هكذا عند الحكماء 
ويقابله القوة كما يجيء. وخاذة '"أخوئ عو كرون 
الشيىئ من شأنه أنْ يكون وهو كائن في وقت من 
الأوقات سواء كان في الماضي أو المستقبل أو 
الحال وقد سبق في لفظ المُظلّقة» ويؤيّدُه ما في 
العَلّمي في بيان تفسير الهداية: هذا مشهور في 
كتب المنطق حيث ذكر أنَّ صدقّ الموضوع على 
ذاته بالفعل عند الشيخ سواء كان ذلك 00 
في الماضى أو الحاضر أو المستقبل. 

الفعل “عن السكناء أيضًا علئ قسم من 0 
هو التأثير كالمسحُن ما دام يسحَنُء فإن الها 
دام بسحن حالة غير قارّة هي التأثير التسخيني 
الذي هو من مقولة الفعل فهو غير ما هو مبدأ 
الستفونة لذن يبقئ بعد التسخين» ويقائله 
الإنفعال وهو التأثر كالمتسحُن ما دام يتسحن 
قإن لها يعد حالة غير قارف من التاثر السكي 
الذي هو من مقولة الإنفعال فهو غير السخونة 
لبقائها بعده.» وغير استعداده لها أي غير استعداد 
الحسكن للسحونة لنرته "قن السخي» إن ذلك 
الاستعداد من مقولة الكيف. واعلمٌ أل لما 
كانت هاتان المقولتان أمرين متجدّدين غير قارّين 
اختار البعض لهما ام أَنْ يفعل وأنْ ينفعل دون 
الفعل والانفعال» فإنْهما قد يستعملان بمعنى 
الأثر الحاصل. بالتأثير والتأثّر بخلاف أن يفعل 
وأنْ ينفعل فإنّهما لا يستعملان إلا في التأثير 
هكذا في شرح المواقف وحاشيته 
للمولوي عبد الحكيم. 


فعل التعحب : :10اع17:/6772 - وناءء زع امآ 


وَالتأثر 


هو عند النحاة ما وَضِعَْ لإنشاء التعجّب. 
وقيل أفعال التعجّب كذا. وقيل فعلا التعجّب 
كذاء فأفراد الفعل«#بالنظي إليل أن التعريف 
للجنس وجمعه بالنظر إل كثرة أفراده وتثنيته 
بالنظر إلى نوعَي صيغتهء وعلئ كل تقديرٍ 
فالتعريف للجنس المفهوم في ضمن التثنية 
والجمع أيضًا. فالمراد بما الفعل فلا ينتقض 


١4م١‎ 


الفقّرة 


الحَدّ بمثل لله دَرُ لكن ينتقض بنحو قاتله الله 
من شاعرء فإنَّه تقول ذلك إذا تعبت من شعر 
تدهم نه وضع لإنشاء التعجّب وليس 
بمحض الدعاء إلا أنْ يقال 95 مثل هذه الأفعال 
ليست موضوعة للتعجب بل استعملت لذلك بعد 
الوضع بخلاف أفعال التعجّب» فإنَّها وَإِنْ كانت 
الأصل للاخبار إلا أنّها وُضعت لإنشاء 
التعجكهنةافم الثاني. أو يقال المراد ما وُضِمَ 
لوطه لا لي يك ل بعر ا 
غيرهء وما ذكر خا #ا#يتعيلم فى الدعاء. أو 
المراد ما وض الإنشاء اق في نفس مصدر 
هذا الفعل. وقاتله الله من شاعر وغيره ليس 
كذلك. وله صيغتان ما أَفْعَلَّهُ وأفْعِلٌ به. وهما 
0 
بزيد. 
فعل ما لم يُسَمْ فاعله : - 16 علزوووط 
[1ككمم ننه عطرعنا 


نحو ما أحسن زيدًا وأَحْسِنٌ 


هو عند النحاة فعل حَذِفَ فاعله وأقيمٍ 
المعيول مقامه كضَرِبَ ودُخْرج» ويُسمّ فعلاً 
مجيولاً 'أيضًا :وميا للمفعول” أيضاء ولما؛ كان 
حذفٌ الفاعل جائرًا عند البعض كأبي الحَسَن لم 
يكتف بقوله ذف فاعله وزيد عليه قوله وأقيم 
المفعولٌ مقامّه ليرد الحَدّ عند الكلّء كذا ذكن 
المولوق: عبد" الحكيم ١‏ في. -بحاشية” ١الفوائد‏ 
الضيائية. ويقابله الفعل المعروف وهو ما لم 
يحذف فاعله أو حُذِف لكن لم يَقُمْ المفعول 
مقامه. ثم اقول كما يجيئ الفعل المجهول من 
المتعدّي كذلك يجيئ من اللازم لعدم المنافاة 
بين متهوميهما ؛ : فإن الفعل اللازم “ما لا يتجاور 
إل المفعول به والفعل المجهول ما حُذِفَ فاعله 
وأقيم مقامه المفعول. أي مفعولٍ كان مما يصحٌ 


١49 الاعراف/‎ )١( 


إتنادة إليه اله تر انهم يقولوة” لس الدار 
و سير شير شديد وسير الليل» ويجعلونها من 
السيكاد العقلي» وسيجيء أن سيبويه يُجِوّز قِيِم 
5 بالإسناد إلل المصدر المدلول عليه 
بالفعل . ومعنئ قيم وقد علئ ما في العباب 
وقع القيام ووقع القعود ويعبّر عنه بالفارسية: 
وقف وجلس ويؤيد» أي هذا التعبير بالفارسية 
علئ ما في بعض كتب اللغة: السقوط افتادن. 
وقوله تعالول: «إولما سُقِطَ في أيديهم»'" أ أى 
ندموا. وأصله أنه : كل مَنْ ندم بشذة عق يده 
ووضع يدّه على فيه فاليد مسقوط فيها.© 
ومعناه سقط الندم في أيديهم » ولم يذاكر الندم . 
وقيل سقط عل صيغة ما لم يسم فاعله كما 
يقال رَغب في فلان انتهيل كلامه. ويفهم من 
قوله: (دست مسقوط فيها شود) أن اسم 
المفعول يجيئ من اللازم أيضًا بتوسّط حرف 
الجرّء ولا شك فى صحته وكثرة استعماله.» ولا 
ينافي ذلك تعريف اسم المفعول بما اشتقٌ لما 
وقع عليه الفعل إِذْ المراد بالوقرع في عرفهم 
هو التعلق المعنوي وإن كان بتوسط حرف الجر 
كما سيجيئ في بيان المفعول به. 


الفقرة: 


0101071 


67676 - تأمةقع 23م بة#طعارء/١‏ 


بالكسر وسكون القاف هي في الأصل 
د 0-0 
سما 59 أيضًا. مثلاً ا هو 0 
الأسجاع بجواهر لفظه فقرة وقولك ويقرع 
الأسماع بزواجر وعظه فقّرة أخرى . هكذا ذكر 
في المطول في بحث الإرصاد. 


(؟) بايستاده شد ونشسته شدء ويؤيّده أي هذا التعبير بالفارسية ما في بعض كتب اللغة السقوط افتادن» وقوله تعالئ: #ولما سقط 


في أيديهم » أي ندموا ب 


يعني افتاده شد در دستهاى ايشان يعني بشيمان شدند واصل وي آنست كه هركرا بشيماني سخت روي 


دهد دست خود بكزد ودهان وي در دست وي افتد دست مسقوط فيها شود. 


الفقّه 


الفِقه: - ععدء لصم كتكناز عندصهأة]1 
1ك 71507114067126لال 


هو اسم عِلْم من العلوم المدوّنة» وهو 
العلمُ بالأحكام آلشرعية العملية من أدلتها 
التفصيلية. والفقيه مَنْ اتصف بهذا العِلم» وهو 
المجتهد. .قال المحقّق التفتازاني في حاشية 
العضدي: ظاهر كلام القوم أنه لا يتصوّر فقيه 
غير مجتهد ولا مجتهد غير فقيه علئ الإطلاق. 
نعم لو اشترط في الفقه التهيؤ لجميع الأحكام 
وجرّز في مسئلة دون مسئلة تحقّق مجتهد ليس 
وقد شاع إطلاق الفقيه على مَنْ يعلم 
المَنّ وإن لم يكن مجتهدًا انتهل. وقد يطلق 
الفقه علئ علم النفس بمالها وما عليهاء فيشمل 
جميع العلوم الدينية» ولذا سَمّئ أبو حنيفة رحمه 
الله الكلام بالفقه الأكبرء وقد مَرَّ ذلك مستوفى 
في المقدمة. 


الفقير: - 0105غ]أ55ع260 ,لإلع©2 ,2001 
الا 6 26 


فعيل من فقر مقدّرًا فإِنّه لم يقل إلا افتقر 
فهو فقيرء ذكره ابن الأثير وغيره» فهو صاحب 
الفقرء والفقر الحاجة وعند الحكماء 
الإشراقيين هو ما يتوقّف ذاته أو كمال له علئ 
غيره» والغني بخلافه وهو ما لا يتوقف ذاته ولا 
كمال له عل غيره. 


إعلمُ أنَّ صفات الشيئ تنقسم إلى ما يكون 
له مق اانه وال 01 _لكوة لقه بست الغير: 
والأول ينقسم إلى ما لا تَعْرض له نسبة إلى 
الغير وهو الهيئات المتمكنة من ذات الشيئ 
كالشّكلء وإلئ ما تعرض له نسبة إلى الغير 


١8 


وهي الهيئات الكمالية الإضافية» وهى كمالاات 
للش في ينه «ومبادية إضافات: له إلع غيره 
كالعلم والقدرة. والثاني الإضافات المحضة 
كالمبدئية والخالقية. فالغني المطلق وهو ما 
يكون غتيّا من كل وجهٍ لا ما يكونَ من وجه 
دون وجهء هو هاا لا يتوقف :غلرة غيزه فى ثلالة 
أشياء في كارن الت ع ا اا و 
كناك كدالة لك بشن لي ها ل 11 فيك 
مبادئ إضافات له إلى غيره. واحترز بقوله ولا 
كمال اله :عرف الافيانة «الميحف - لسلنها »التين 
وجوازها علئ الله تعالئء إِذْ لا يلزم من تغيّرها 
تغيّرٌ في ذاته ولا من تغيّر معلومه. أمّا الأول 
فلأنّه إذا لم يبق زيد موجودًا وبطلت إضافة 
المبدئية لا يلزم تغيّرٌ في نفسه كما لا يتغبِّر ذاتك 
من تغيّر الإضافة من انتقال ما علئ يمينك على 
يسارك. وأمًا الثاني فالسُرٌ فيه أنَّ علمه تعالى 
حضوري إشراقي لا يتصوّر في ذاته ليلزم التغيّر. 
والفقير هو الذي يتوقف على غيره في شيء من 


الثلائة» وحاصل الغن راجع إل وجوب 
الوجود الذاتى. وحاصل الفقر إلول إمكان 
الوجود. كذا فى شرح إشراق الحكمة . وعند 


يلك«#كين هو من لا غِناء له إلا بالحقّ كما قال 
الشلوظ). وقال أهل المعرفة الفقر الْأنْس 
بالمعدوم والوحشة بالمعلوم. وقيل الفقر إظهار 
الغن مع كمال المسكنة. وقيل الفقر عدم 
الأملاك وتخلية القلب مما خلت عنه اليد.» أي 
لا يطلبه أيضّاء فإنَ الطالب يكون مع مطلوبه 
وإِنّ لم يجده. وقيل ليس الفقر عندهم الفاقة 
والعدم بل الفقر المحمود الثّقة بالله تعالئ 
والرضئ بماؤاني لالوسهل: الفقير الصادق 


)غ26 هو دلف بن جحدر الشبلي» ابو بكر ولد بسامراء عام 7 "ه/ الهم. وتوفي بيغداد عام اهم 45م ناسك زاهد» 
له شعر جيد» سلك مسلك الصوفية. الاعلام ا وفيات الاعيان ىل النجوم الزاهرة “/ 894 7. صفة الصفوة 


58/5 ؟,. حلية الاولياء 0551/٠١‏ تاريخ بغداد .589/١6‏ 


١187 


الذي لا يسأل ولا يرد ولا يتجسّس. قال 
عبدالله الأنصاري :207 الفقر علل ثلاثة أوجه: 
اضطراري واختياري وحقيقي. والاضطراري 
كفارتي وعلامته الصّبرء وعقوبتي وعلامته 
الاضطرارء وقطيعتي 
والاختياري درجتيى وعلامته القناعة» وقربتي 
وعلامته الرضاءه وكرامتى وعلامته الإيثار. 
والحقيقي أيضًا ثلاثة عدم الاحتياج إلى الخلق 
والاحتياج من الله والبراءة من كل ما دون الله . 
وفي شرح الآداب: الفقر غير التصرّف إن نهاية 
الفقر بداية النٌصوفء. كذا فى خلاصة السلوك. 
وفي التحفة الم الخ ليطن عندهم هو 
مشاهدة الله تعالق في نفسه جميع الشئون 
والاعتبارات الإلهية مع أحكامها ولوازمها علئ 
وجه كلّي جملي لاندراج الكل في بطون الذات 
ووحدتهء كاندراج الأعداد في الواحد العددي. 
ويجيئ في لفظ الكمال أيضًا. ويقول في مجمع 


السلوك: إنَّ ابنَ جلا قال: بج ات 
أل يكون لك شية. وإذا كان فلا تُبالٍ به. 


ومعنق هذا الخدم والله علي هو آذ تطلبٌ 
غير الموجود. فإنْ وَجِدَ شيءٌ فلا تطمئن إليهء 


حتى يستوي لديك الفقدان والوجدان. وإِذَّاء 
فالفقرء عبارةٌ عن العُدُم. 

فائدة: 

الفرق بين الفقر والزهد هو أنه لو كان 


الفقير 
للفقير عدة أحذية. ففقره ليس تاما . وَإِنْ لم 


وقوته واقع. لَه يستطيع الحصول على 
بعض الأشياء بالحيلة أَوْ بالقوّة ففقره أيضًا ليس 
تامًا. وأمَّا إذا صدر منه النداء: لا حول ولا 
قوة. أيْ لا حيلة عندي. فإِنْ وصل لهذا الحدّ 
ففقرة صار تامًا. وهذا بخلاف الرُهد الذي هو 
مجرّد ترك الحظوظ الفانية.» وذلك على أُمَل 
إذراك التّعم والحظوظ الناقية؛ هذا دما يفول اله 
أهلٌ المعرفة: بيع وشراء ل انتهل كلامه. 
ويقول فى كشف اللغات: الفقر عند السّالكين 
عبارة عن الفناء في الله. وما تفضّلوا به أنَّ الفقر 
سواد الوجهم في الدارين. عبارة عن أنَّ التَّالك 

قد َنِيَ بكلّيته في الله بصورة لا يبقئ منه في 
ظاهره ولا باطنه لا دنيا ولا آخرة. ويرجع إلئ 
العدم الأصلي والذاتي»ء وذلك هو الفقر 


الحقيقي . ومن هنا قولهم: ثم الفقير فهو الله. 
لأ هذا المقام هو إطلاق ذات الحقّ. وهنا غير 


دواد أعظمء 5 التّواد الأعظم ‏ هو: كلما 
يطلبونه يكونٌ فيه. وكلما هو مفصّل في جميع 
الموجودات فهو في هذه المرتبة بطريق الإجمال 
كالشّجر في النواةء انتهئ كلامه. ويقول في 
لطائف اللغات: الفقرٌ بطور الصوفية مرادف 
للعشق. وقد مَرٌ بيان الفرق بين الفقر والتصوف 
في لفظة التصوف”"© 


)١(‏ هو عبد الله بن محمد بن علي الانصاري الهرويء» ابو اسماعيل» ولد عام 7957ه/ 5١١1م.‏ وتوفي عام ١/14ه/‏ 6لم. 
شيخ خراسان في عصره. من كبار الحنابلة» بارع في اللغة حافظ للحديث» عارف بالتاريخ والانساب؛ من انصار السنة» له 
الكثير من الكتب. الاعلام 5/؟15. الذيل على طبقات الحنابلة ١55/١‏ بروكلمان /١‏ "لالا. 

فم ودر مجمع السلوك كويد كه ابن جلا كفته كه حقيقت فقر آنست كه ترا نباشد واكر باشد هم ترا نباشد معنى آنست والله اعلم 
كه تانباشد تراميل وطلب نباشد جون يافتى بر موجود اعتماد نباشد تا حال وجود وحال عدم يكسان باشد يس فقر عبارت از 
نيستي است . فائدة : فرق ميان فقر وزهد آنست كه اكر جند سرموي در ملك فقير باشد فقر او تمام نبود واكر هيج سبب بروي 
يافته نشود نظر وى بر حيله وقوت خود افتد وكمان برد كه بواسطه حيله وقوت خود جيزى حاصل تواند كرد فقر وى هم تمام 
نبود واكر ازوي ندا برايد كه لا حول ولا قوة يعنى جاره ندارم جون بدين حد رسد فقر وى تمام بود بخلاف زهد كه اين 
مجرد ترك حظوظ ونصيب فاني است براميد يافت نعمت وحظوظ باقى وآثرا اهل معرفت بيع وشرا وسلم كويند انتهى 
كلامه. ودر كشف اللغات ميكويد فقر نزد سالكان عبارت از فنا فى الله است وآنجه فرموده اندكه الفقر سواد الوجه فى 
الدارين عبارت از آنست كه سالك بالكليه فانى فى الله ميشود بحيثيتى كه اورادر ظاهر وباطن دنيا وآخرت را وجود نمائد - 


0 


الفكر 


05 


وأمّا الفقهاء فاختلفوا في تفسيرهء فقيل | في كل يوم والمتوسّط مَنْ يحتاح إل الكسب 


الفقير مَنْ له مال ما دون النصاب أي غير ما 
يبلغ نصاباء أي در مائتي درهم أو قيمتها 
فصاعدًا فاضلاً عن حاجته الأصلية» سواء كان 
ناميًا! أو لا وهو الصحيح. فالضّحة والاكتساب 
لا يمنعان من دفع الصدقة إليه كما في 
اللإضار. يطالسكين مَنْ لا شيئ له من المال 
وعلة2|1لاعن أبي حنيفة رحمه الله تعالن أنَّ 
لفقي فق يداد ولط كبنذ ل بسنا علد 
قول الشافعى رحمة الله عليه أيضًا. وفى الكافى 
أنَّ الفقير هل[ [الذي للج #ال لأله يجد ما يكفيه 
فى الحال وأ26 هيولذي بسأل لاله لا 
بجذة نينا » كذا روي عن أبي حنيفة رحمه الله 
أيضًاء وهو أصمٌ. والمذهب أنَّ المسكين أسوء 
حالاً من الفقير وعليه عامة السلف. وقيل الفقير 
الزَّنُ المحتاج والمسكين الصحيح المحتاج كما 
في الزاهدي. وقيل الفقير من له أدنئ شيئ 
والمسكين مَنْ لا شيئ له. وقيل الفقير مَنْ كان 
له ولعياله قوت يوم أو قَدِرَ على الكسب لهماء 
والمسكين مَنْ ليس له شهئ ولم يقدِرٌ علئ 
الكسب كما في المضمرات. وقيل الفقير 
والمسكين كلاهما بمعنول واحد كما فى 
النظم''". وفائدة الاختلاف تظهر في الاقف 
والوصية. هكذا يستفاد من البرجندي وجامع 
الرموز في بيان مصرف الزكوة. ومنهما في باب 
الجزية اختلف الفقهاء فى حَدٌ الغنى والفقير 
والمتوسّط فى فيكلة انك . السرية "فقالة. اميه 
بن آبان7"؟ إن المقين عق اللاي بعش يكسيه يذه 


في بعض الأوقات والغني من لا يحتاج إليه 
أصلاً. وقيل الفقير المحتَّرفٌُ والمتوسّط مَنْ له 
مال ويعمل بنفسه والغنى من له مال يعمل 
بأعوانه. وقيل الفقير مَنْ له أقل من مايتي درهم 
والمتوسّط مَنْ له الزائد عليه إلى أربع مائة 
والغني من له الزائد عليها. وقيل الفقير 
المكتسب والمتوسّط من له نصاب والغني من له 
عشرة آلاف درهم. وقيل الفقير مَنْ له أقلّ من 
النصاب والمتوسّط مَنْ له الزائد عليه إلى عشرة 
آلاف والغني مَنْ له الزائد عليها كما في النظم. 
والصحيح في معرفة هَؤْلاء عُرْفُ كل بلد هو 
فيه. فَمَنْ عدّه الناس فقيرًا أو متوسّطا أو غنًا 
في تلك البلدة فهو كذلك. وهو المختار كما 
في الاختيار. وههنا أقوال أخر ذكرت في 
البرجندي . 1 


الفكر: 566ع2 - دهناءععالء: بأغطعنامط1” 
0 


بالكسر وسكون الكاف عند المتقدمين من 
المنطقيين يطلق عل ثلاثة معان. الأول حركة 
النفس فى المعقولات بواسطة القوة المتصرّفة» 
أي ا كانتء» أي سواء كانت بطلب أو 
بغيره؛ وسواء كانت من المطالب أو إليهاء 
فخرج بقيد الحركة الحَدْس لأنَّه الانتقال من 
المبادئ إل المطالب دفعة لا تدريبًا. والمراد 
بالمعقولات ما ,ليست محسوسة وإِنْ كانت من 
الموهومات فخرج التخيّل لأنَّه حركة النفس في 


- وبعدم اصلي وذاتي راجع كردد وآنرا فقر حقيقي كويند وازين جهت فرموده اند ثم الفقير فهو الله زيراكه اين مقام اطلاق 
ذات حق است واينجا غير اعتباري وكنجايشي ندارد واين سواد الوجه سواد اعظم است زيراكه سواد اعظم آنست كه هرجه 
خواهند درو باشد وهرجه در تمامة موجودات مفصل است درين مرتبه بطريق اجمال است كالشجر فى النواة انتهل كلامه. 
ودر لطائف اللغات ميكويد فقر بظور صوفيه مترادف عشق است وفرق ذرميان فقر الاق في #النظ تصوف كذشت. 


. ورد ذكره سابقًا‎ )١( 


(؟) هو عيسى بن أبان بن صدقة؛ ابو موسىء توفي بالبصرة عام ١1771ه/‏ 8775م قاضيء من كبار فقهاء الحنفية» ورع عفيف» 
له عدة كتب. الاعلام ٠٠٠١/5‏ تاريخ بغداد ١١/157٠ء‏ الفوائد البهية .16١‏ الجواهر المضية .40١/١‏ 


تفيل 


3 


الفكر 


المحسوسات بواسطة المتصرّفة» وتلك القوة 
واحدة لكن تُسمّ باعتبار الأول متفكرة وباعتبار 
الثاني أي باعتبار حركة النفس بواسطتها في 
المعدرن كد تان سحل هذا هئ المتهيور. 
لذي زريزاد قيد القصد لأنَّ حركة النفس 
فيما يتوارد من المعقولات بلا اختيار كما فى 
المأ لا نيا فكرًا. ولا شك أنَّ النفسّ 
تلاحظ المعقولات فى ضمن تلك الحركةء فقيل 
الفكر هو تلك الحركة والنظر هو الملاحظة التي 
في ضمنهاء وقيل لتلازمهما أنَّ الفكر والنظر 
مترادفان. والثانى حركة النفس فى المعقوللات 
مبتدئة من المطلوب المشعور بوجو مّاء مستغرقةً 
فيها طالبةَ لمباديه المؤدّية إليه إلى أنْ تجدّها 
وترتبهاء فترجع منها إلى المطلوب» أعني 
مجموع الحركتين» وهذا هو الفكر الذي يترنّب 
عليه العلوم الكسبية ويحتاج في تحصيل جَرْئيه 
المادية والصورية جميعًا إل المنطق.ء ويجبئ 
تحقيق ذلك في لفظ النظرء ويرادفه النظر في 
المشهور بناء علئ التلازم المذكر ره دنب ليج 
هاتان الحركتان والنظر هو ملاحظة المعقوللات 
في ضمنهماء وهذا المعنئ أخصٌ من الأوّل كما 
لا يخفئ. والثالث هو الحركة الأول من هاتين 
الحركتين أي الحركة من المطلوب إلى المبادوئ 
وَحُْدَها من غير أنْ توجد الحركة الثانية معها 
وإِنْ كانت هى المقصودة منهاء وهذا هو الفكر 
الذي يقابله الم مو تقابلاً يشبه تقابل الصاعدة 
والهابطة» إِذْ الانتقال من المبادئ إلى المطالب 
دفعة يقابله عكسه الذي هو الانتقال من المطالب 
إلن المباديء. وإِنْ كان تدريججاء لكنّ شارح 
المطالع جعل الحَدّْس بإزاء مجموع الحركتين» 
فإنَّهُ لا يجامعه في شيئ معيّنِ أصلاً ويجامع 
الحركة الأولئ. كما إذا تحرّك في المعقولاات 
فاطلع علئ مبادٍ مترثّة فانتقل منها إلئ المطلوب 
دفعة. وأيضًا الحَدْس عدمٌ الحركة في مسافة فلا 
يقابل الحركة في مسافةٍ أخرئ. والتحقيق أنْ 


الحَدْس بحسب المفهوم يقابل الفكر بأيّ معنئ 
كان إِذْ قد اعتبر في مفهومه الحركة وفي مفهوم 
الحَدْس عدمها. وأمًّا بحسب الوجود بالنسبة إلى 
شيء معيّن فلا يجامع مجموع الحركتين ويجامع 
الأول والثالث كما عرفت. ولا ينافى ذلك كون 
عدم الحركة معتبرًا في مفهومه لأنَّ الحركة التي 
لا تجامعه ليست جزءًا من ماهيته ولا شرطا 
لوجوده. ثم إن هذا المعنئ أخصٌ من الأول 
أيضًا وأعم من الثاني لعدم اعتبار وجود الحركة 
وعند المتأخُرين هو الترتيب اللازم 
الحركة اللاقة. كنا >من المتهور» :وذكر "الكيد 
الْشُنْدد فق - حاشية» العضدي أن الخركة ‏ العانية 
يطلق عليها الفكر علئ مذهب المتأخُرين انتهئ. 
ويرادف الفكر النظر في القول المشهور. وقيل 
الفكر هو الترتيب والنظر ملاحظة المعقولاات في 
ضمنهء هكذا ذكر أبو الفتح في حاقة العافة 
الجلالية» ويجيء توضيح ذلك في لفظ النظر 
أيضًا . 


الثانية فيه . 


فائدة: 


قالوا الفكر هو الذي يُعَدُّ في خواصّ 
الإنسان. والمراد الاختصاص بالنسبة إل باقي 
الحيوانات لا مطلقًا . 


فائدة: 

قالوا حركة النفس واقعة فى مقولة الكَيْف 
لأنها حركتها في صور المعقولات التي هي 
كيفيات.ء وهذا على مذهب القائلين بالسْبّح 
بحصول ماهيات الأشياء أنفسها فتلك الحركة 
من قبيل الحركة فى الكيفيات النفسانية لا من 
الحركات النفسانية . 

فائدة: 

الفكر يختلف في الكيف أي السرعة 
والبطؤ وفي الكم أي القلة والكثرة» والحدس 
يختلف أيضًا في الكم وينتهي إل القوة القٌّدْسية 


الفكر 
الغنية عن الفكر بالكلّية. بيان ذلك أنَّ أول 
مراتب الإنسان في إدراك ما ليس له حاصلاً من 
النظريات درجة التعلّم» وحيلئذ لا فكرٌ له 
بنفسهء بل إِنّما يفكر المتعلّم حين التعلّم بمعونة 
المعلّة ؛ وفي هذا خلاف السَّيّد السّندء فإِنْ عنده 
لا فكر للمتعلّم» ٠‏ ثم يترئّئ إلئ أن يعلّم بعض 
الأشياء بفكره 7 بر عل ويتدرّج في ذلك 
أي يترقّئ درجة درجة فق هذه المرتبة إل أن 
يصير الكل فكريًا أي يصير كلما يمكن أ 
يحصل له من النظريات فكريًا 0 
علئ تحصيله بفكره بلا مغونة معلّمء ثم يظهر له 
بعض الأشياء بالحَدّس ويتكثر ذلك علئ التدريج 
إل أنْ يصير الأشياء كلها حَدْسيةء وهي مَرْتَبة 
القوة القدسية» ومعناه أنه لو لم يكن بعض 
الأشياء حاصلة بالفكر فهو يعلمه الآن بِالحَدْس . 
فإِنْ قيل في تأخر هذه المرتبة نظر إِذْ لا يتوققف 
صيرورة الأشياء حدسيًا على صيرورة الكل 
فكريًا. قلت: ليس معن صيرورة الكل فكريًا 
كون الكل حاضلاً بالفكر بل اللكمن منه لما 
عرفت. ولا يراد بالتمكن الاستعداد القريب 
بالنسبة إلئ الجميع الذي يحصل بحصول مبادئ 
الجميع بالفعل ولا الاستعداد البعيد الذي حصل 
للعقل الهيولاني. بل الاستعداد القريب ولو 
بالنسبة إلى البعض. ولاخفاء في تأخُر هذه 
المَْتبة عنه وإنْ كان لا يخلو عن نوع تكلف. 
ثم المراد بالقوة القّدْسية القوة المنسوبة إلى 
القدس وهو التنرُّه هنا عن الرذائل الإنسانية 
والتعلقات انتهل. 

قال الحكماء هذه القوة القّدُسية لو وجدت 
لكان صاحبها نيًا أو حكيمًا إلهياء فظهر أنَّ 
الاختلاف في الكيف مختصٌ بالفكر والاختلاف 
في الكم يعمّهماء هكذا يستفاد من شرح 
الطوالع وشرح المطالع وحواشيه في تقسيم 
العلم إلئ الضروري والنظري. 

قال الصوفية الفكر محتد الملائكة سوى 


١8 


إسرافيل وجبرائيل وعزرائيل وميكائيل عليهم 


إعلم أن الدقيقة 0 أحد مفاروح الغيب 
الذي لا يعلم حقيقتها إل اللهء فإِنْ مفاتيح 
الغيب نوعان: و حَفّي ونوع خَلّقي. فالنوع 
الحَمَّي هو حقيقة الأسماء والصفات والنوع 
الحَلْقي هو معرفة تراكيب الجوهر الفرد من 
الذات أعني ذات الإنسان المقابل بوجوهه وجود 
الرحمن والفكر أحد تلك الوجوه. بلا ريب فهو 
مفتاح من مفاتيح الغيب» لكنه أبِّنَ ذلك النور 
الوضاح الذي يستدل به إلى أخذ هذا المفتاح» 
فتفكر في خلق السموات والأرض لا فيهماء 
فإذا أخذ الإنسان فى الترقى إلل صور الفكر 
زبلخ حد انماء هذا الاين ألرل: السوو الروحانية 
إلى عالم الإحساس واستخرج الأمور الكثمانية 
على غير قياس. وعَرَجٍ إلى السموات وخاطب 
أملاكها على اختلاف اللغات. وهذا العروج 
نوعان. فنوع عل صراط الرحمن» مَنْ عرج 
على هذا الصراط المستقيم إلى أنْ بلغ من 
الفكر نقطة مركزه العظيم» وجال في, سطح خطه 
التوبيظفر بالتجلي المصون بالدّرٌ المكنون في 
الكتاب المكنون الذي لا يمّسه إلا المطهرون. 
وذلاك اسم سم أدغم سن الكاف والنون مسماه إنَّما 
أمره إذا أراد شيئًا أنْ يقول له كن فيكون» وسلّم 
المعراج إلل هذه الدقيقة هي من الشريعة 
والحقيقة وأمّا النوع الآخر فهو السّحر الأحمر 
المودع في الخيال والتصوير المستور في الحقٌ 
بحجب الباطل» والتزوير هو معراج الخسران 
وصراط "الشيطان إلى مستوئ الخذلان كسراب 
بقيعة يحسيّه الظمآن ما حتئ إذا جاءه لم 25 
شيئًاء فينقلب النور نارًا والقرار بَوارَاء فإِنْ أخذ 
الله يده وأخرجه بلطفه بما أيّده جاز منه إلى 
المعراج الثاني فوجد الله تعالئ عندهء» فعلم 
مأوئ الحقّ ومابه» وتميّر في مقعد الصدق عن 
الطريق الباطل ومن يذهب نيطلا وأحكم الأمر 


١ 831/ 


الإلهي فوقّاه حسابّه. وإِنْ أهمل انهلك في ذلك 
النار وترك علئ ذلك الفرار وطفح ناره علئ 
ثياب طبائعه فأكلهاء ثم طلع دخانه إل مشام 
روحه الأعلل فقتلهاء فلا يهتدي بعدها إلى 
الصواب ولا يفهم معنئ أمَّ الكتاب.ء بل كلما 
يلقيه إليه من معاني الجمال أوْ من تنوّعات 
العلل يذهيهل إلئ ضيع الضلال فيخرج به 
عل صورة ما عنده من المحالء. فلا يمكن أن 
يرجع إلى الحقٌ. 

إعلمْ أنَّ الله خلق الفكر المحمدي من نور 
اسمه الهادي الرشيدء وتجلئ عليه باسميه 
المبدىء والمعيدء ثم نظر إليه بعين الباعث 
الشهيدء فلمًا حوئ الفكر أسرار هذه الأسماء 
الحسن وظهر بين العالم بلباس هذه الصفات 
العلياء خلق الله من فكر محمد صلى الله عليه 
وآله وسلم أرواح ملائكة السموات والأرض 
كلهم لحفظ الأسافل والعوالي» فلا تزال العوالم 
محفوظة ما دامت بهذه الملاككة ملحوظةء فإذا 
وصل الأجل المعلوم قبض الله أرواح هذه 
الملاتكة ونقلهم إلئ عالم الغيب بذلك القبضء 
فَالْئَحَق الأمر بعضه ببعض وسقطت 85118١‏ 
بما فيها علئ الأرض» وانتقل الأمر إلى الآخرة 
كما ينتقل إل المعاني أمر الألفاظ الظاهرة» 
فافهم.ء كذا في الإنسان الكامل. ويقول في 
كشف اللغات ولطائف اللغات: الفكرٌ في 
اصطلاح السّالكين هو سير السّالك بسير كشفي 
من الكثرة والتعيّنات (التي هي باطلة في الحقيقة 


أي هي عدم) إلى الحقٌ. يعني بجانب وحدة 
الوجود المطلق الذي هو الحقّ الحقيقى. وهذا 


السّير عبارة عن وصول السّالك إلئ مقام الفناء 
في الله وتللاشى وامحاء ذوات الكائنات فى 
أَشِمَّة نور وحدة الذّات كالقطرة في اليه" . 
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الفلك 


الفلسفة: 0/16د5/1!0 - تإطمهدماتطط 


هى لفظ يونانى معناه التشيّه بحضرة 
الواجب الوجودء والفلسفة الأولئى هي العلم 
الإلهى وقد سبق فى المقدمة. 
المَلّك: - ع20013 رعتعطم؟ لاماأدعاعء ,لطر 
0016 واكءا6 ء67[إود إعاأط:0) 


بفتح الفاء واللام واحد وجمعه الأفلاك 
المُسمّاة بالآباء أيضًا عند الحكماء كما تُسكّئ 
العناصر بالأمّهات عندهم كما وقع في العلمي 
في فصل المعادن. وهو عند أهل الهيئة عبارة 
عن كرة مترعة بالذات عله الامتدارة وانقاه 
وقد يطلق المَلّك على منطقة تلك الكرة مجارّاء 
وقد يطلق علئ ما هو في حكم المنطقة كالفلك 
الحامل لمركز الحامل فبقولهم بالذات خرجت 
حركة كرة النار الحاصلة بتبعية فلك القمرء فإنها 
حركة عرضية لا ذاتية. وأنت تعلم أنَّ حركة كرة 
النار ليست مما أجمع عليه. وإذا احترز عنها 
ينبغي أنْ يحترز بقيد آخر عن كرة الأرض 
المتحرّكة علئ الاستدراج علئ ما ذهب إليه 
بعضهم من أن الحركة اليومية إنما هي مستندة 
إلى الأرض وأيضًا ينبغي أنْ يخرج الكواكب 
المتحركة في مكانها حركة وضعية علئ ما ذهب 
إ«« عض #الحكماء من أنه لا ساكن فى 
الملكياك . #ريرد علين هذا التعريف الممثلات 
عند من يقول إِنَّها متحرّكة بتبعية الفلك الثامن 
وممثل الشمس عند بطليموس فإنْها ليست 
متحرّكة إلا بتبعية الفلك الأعظم. ويشْكُلٌ أيضًا 
بالمتممات فإنّها لا تُسمَّى أفلاكًا عند الأكثرين. 
واعتذر البعض بأنّها ليست بكرات حقيقةً لأنَّ 
الكرات الحقيثية ما ون متشابهة الثخن» 
وبعضهم بأنها ليست متحركة بالذات بل 


بحقيقت باطل اند يعني عدم اند بسوي حق يعني بجانب وحدت وجود مطلق كه حق حقيقي است واين رفتن عبارت از 
وصول سالك است بمقام فنا فى الله ومحو ومتلاشى كشتن ذات كائنات دراشعة نور وحدت ذات انتهل كالقطرة في اليم . 


المَلّك 

المتحرّك بالذات مجموع الممثل. ويرد على 
الأول التداوير فإنها ليست متشابهة الئخن مع 
أنها تُسمّئ أفلاكًا وعلى الثاني أنه لم ينقل عن 
أحد أنَّ حركة جزء الجسم حركة عرضية مع أنَّ 
حك ة#الكل_ذاتية. والح أنْ يُقال أنَّ الفلك كرة 
مستقلة لا تقبل الخرق والإنارة فيخرج المتممات 


لأنّهها ليست! كرات مستقلة بخلاف التداوير. 
ونراج تائم احتراز عن الكرة الصناعية 
المتحرّكة علئ الاستدارة بالفثير .نإنيا الا جك 


أنْ تكون دائمةً» إل أن قيد الاستدارة مُعْنِ عن 
هذا القيد لأنَّ الحركات المستقيمة تستحيلٌ أنْ 
تكون دائمة كذ فزن في موضعه. وما ذكره 
بعضهم من أنَّ الفللكغ جسم كُرِي لا يقبل الخرق 
والإنارة شامل للمتممات أيضًا. وكذا ما وقع 
في التذكرة من أنَّ الفلك _جشللم كُري ,يحيطه 
سطحان متوازيان وريّما لا يعتبّر السطح المقعر 
كما في التداوير شامل لها إِذْ يمكن أنْ لا تُعتبّر 
مقعّرات المتممات أيضًا. وبالجملة لا فَرْق بين 
المتمم والتدوير»ء فإطلاق الفلك علل أحدهما 
دون الآخر تحككم. ويمكن أنْ يقال إِنْ كل 
واحد من الأفلاك تعلّقت به نفس على المذهب 
العصع: ولا شك أنه تعلّقت بالتدوير نفس غير 
ما تعلقت بالخارج وغير ما تعلقت بالممثل ولم 
يتعلق بِالمَتَمُّم نفس علئ حِدَّة بل ما تعلقت به 
هو مجموع الممثل والمتمُم جزةٌ له فلذلك لم 
يطلق اسم الفلك عليه. ومَنْ لم يشترط في 
الفلك تعلّق النفس به كصاحب المجسطي أمكن 
له أنْ يطلق اسم الفلك علئ المتمّم. وأمًا ما 
قال شارح التذكرة من أنَّ الأكثرين لا يُسمُون 
المنيّمات كرات فوجهه غير ظاهرء هكذا ذكر 
العلي البرجندي في حاشية الجغميني . وفي 
بعض حواشي شرح هداية الحكمة الميبذية 
الفلك جرم كُري الشّكل غير قابل الكون 
والفسادء ويحيط بما فيه من عالم الكون 
والفساد. وعلل رأي الاسلاميين عبارة عن جرم 
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كُري الشّكل يحيط بالعناصر انتهئ . 

إغلة أن" الأقلاك عل ترعين: ‏ كلية 
وجزئية. فالكلية هي التي ليست أجزاءً لأفلاكِ 
أخر والجزئية ما كانت أجزاءٌَ لأفلاك أخر 
كالحوامل؛ والفلك الكلّي مفرد إِنْ لم يكن له 
جزء هو فلك آخر كالفلك الأعظمء ومركّب إن 
كان له جزء هو فلك آخر كأفلاك السيارات. 


فائدة : 


إطلاق الفلك على المنطقة من قبيل تسمية 
الحال باسم المحلّ وخصّوا تلك التسمية 
بالمناطق دون باقي الدوائر العظام الحالّة في 
الفلك لأنّها وجدت باعتبار التحرّك المعتبّر في 
مفهوم .الفلك: تشبيهًا بفلكة المغزل كذا قالوا. 
قال عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة: 
والأظين آن. يتا "إن النيتدسين لما اكتفوا في 
بيان هيئة الأفلاك بمناطق تلك الأفلاك إِذْ 9 
كافة لإيزاة الراهيق. شنوها ']فلدكا" لنانها 
مقامها يوَيُده نهم يُسمُون الدائرة الحادئة من 
حركة مركز حامل عطارد حول مركز المدير فلكا 
مع أنها ليست بحالة في فلك لأنهم يقيمونها 
مقام المدير في إيراد البراهين. 

فائدة : 

قال الحكماء: الفلك جسم كُري بسيط لا 
يقبل الخرق والإلتيام ولا الكون والفساد متحرّك 
بالاستدارة دائمًا إِذْ ليس فيه مبدأ ميل 
وليس برطبٍ ولا يابس. والاً لقَبِلَ الأشكال 
بسهولة أو بِقَسْرء فيكون قابلاً للخرق والايام 
هذا خلف. ولا حار ولا ا وإلاّ لكان خفيمًا 
أو ثقيلاً فيكون فيه ميل صاعد أو هابط هذا 
خلف. وحركته إرادية وله نفس مجرّدة عن 
المادة الود والمحرّك القريب له قوة جسمانية 
مُسَمّاة بالنفس المنطبعة والفلك الأعظم هو 
المحدّد للجهات» وتوضيح هذه الأمور 4 
من شرح المواقف مع الرَّدّ عليها. إعلمم أن 
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هه 


الفلك 


الأفلاك الكُلَية تسعة. الفلك الأعظم وفلك | مقعّرهما يماس محدّب فلك زحل ومحدّبهما 


البروج والأفلاك السبعة للسيارات» والأفلاك 
الجزئية ستة عشر ستة منها تداوير وثمانية خارجة 
المراكز ان للعطارد فلكين خارجي المركز 
واثنان آخران يُسمّيان بالجوزهر والمائل 
فالفلك الأعظم جسم كُري يحيط به سطحان 
متوازيان مركزهما مركز العالم» إِذْ لا عالم 
عندهم إلا ما يحيط به سطح ذلك الفلك. فأحد 
سطحيه محدّب وهو السطح المحيط به من 
خارج وهو لا يماس شيئًا لأنه محيط لسائر 
الأجسام وبه يتناهى العالم الجسماني فلا يكون 
وراءه خلاءٌ ولا ملاء» وآخر سطحيه مقعّر وهو 
السطح المحيط به من داخل وهو يماسّ محذب 
فلك البروج» ويقال له أيضًا الفلك الأطلس لأنه 
غير مكوكب عندهمء ولذا يُسمّى أيضًا بالفلك 
الغير المكوكب ويقال له أيضًا فلك الأفلاك 
وفلك الكل وكرة الكل والفلك الأعلئ والفلك 
الأقصئ والفلك التاسع وفلك معدّل النهار 
ذد الجهات ومتتهيل الإشارات وسماء 
السموات» ووجه التسمية بهذه الأسماء ظاهرء 
وقد يُسمّ بفلك البروج أيضًا كما صرّح به عبد 
العلي البرجندي في فصل اختلاف المناظر في 
شرح التذكرة» ويقال لمركزه مركز الكل إل غير 
ذلك. ولعقله عقل الكل ولنفسه نفس الكل 
ولحركته حركة الكل والحركة الأول ولمنطقته 
معدل النهار والفلك المستقيم» ولقطبيه قطبا 
العالم» وهذا الفلك هو المُسمّى في لسان 
الشرع بالعَرّش المَجيد وحركته شرقية سريعة بها 
تتم دورته في أقل من يوم وليلة بمقدار مطالع ما 
قطعته الشمس بحركتها الخاصّةء ويلزم من 
حركته حركة سائر الأفلاك وما فيها. فإِنْ نفسه 
المحرّكة وصلت في القوة إلى أنْ تقوئى في 
تحريك ما في ضمنهء فهي المحرّكة لها بالذات 
ولما فيها بالعرض . وفلك البروج جسم كُري 
مركزه مركز العالم يحيط به سطحان متوازيان 


ومحدد 


يماسّ مقعّر الفلك الأعظم ويُسمّئ بفلك الثوابت 
أيضًا لأن جميع الثوابت مركوزة فيه وبسماء 
الرؤية وإقليم الرؤية لكثرة الكواكب المرئية فيه 
كما في شرح بيست -عشرين- باب في الباب 
الرابع عشرء والفلك المَكوْكُبِ والفلك المصوّر 
كما في شرح التذكرة ويُسمّى في لسان الشرع 
بالكٌرْسي وهو كُرة واحدة علئ الأصح إِدْ لا 
حاجةً في الثوابت إلئ اكثر من كرة واحدةء وإ 
جاز كونها علويل كرات متعددة. : 
البعض إلل أنَّ لكل من الثوابت فلكا خاصّاً 
وذلك بأنْ تكون تلك الأفلاك فوق فلك زحل» 
نسدلكة يمقيها.. بنقض 4 متواظة» القراكن امحناءة 
الأقطاب متطابقة المناطق متوافقة الحركات قدرًا 
وجهةء أو يكون بعضّها فوقه وبعضها بين 
الآفلاك العلوية: أو تحت فلك القضر. -وقيل إن 
لكل منها تداوير وحركات الجميع متوافقة القدر 
والجهة مناطقها فى سطوح مدارات عرضية» 
ويكون لفلك الثوابت حركة خاصة زائدة علئ 
حركات التداوير. ولذلك لا يقع الرجوع ويقع 
البطؤ في النصف الذي يكون جهة حركته مخالفة 
لجهة حركة فلك الثوابت. وعلئ هذا يحتمل أنْ 
يكون اختلاف مقادير حركات الثوابت عليل ما 
وجد بالأرصاد المختلفة من هذه الجهة حت لم 
يدركها أكثر المتقدّمين واعتقدوا الأفلاك ثمانية 
وأسندوا الحركة اليومية لكرة الثوابت. وأبرخس 
بالغ في الرصد فاطلع علئ أنَّ لها حركةٌ ماء 
لكنه لم يدرك مقدارها. وبيّن صاحب المجسطي 
أنّها تنحرّك في كل مائة سنة شمسية درجة 


واحدة فتتم دورته في ست وثلاثين ألف سنة. 
والمتأخّرون اختلفوا في ذلك فأكثرهم علئ أنها 
تقطع في ست وستين سنة شمسية» وقيل قمرية. 
وقيل فى سبعين سنة. وحركة فلك الثوابت غربية 
عل منطلضنه يُسمّئ فلك البروج أيِضًا تسمية 


للحال باسم المحلّء وتُسمَّ منطقة البروج 


04 


الفلك 


بلطيل 


ومنطقة أوساط البروج لمرورها هناك.ء وعلئ 
قطبين غير قطبي العالم يُسمّيان بقطبي البروج. 
ويلزم من اختلاف الأقطاب مع اتحاد المركزين 
أن تقاطع منطقة البروج مُعدّل النهار عل نقطتين 
متقابلتين إذا توهّم منطقة البروج في سطح الفلك 
الأعلى وأمّا أفلاك السبع السيارة ويُسمّى كل 
منها كرة الكوكب والفلك الكلّي له. ففلك زحل 
جرم كري يحيط به سطحان متوازيان مقعّرهما 
يمان محدّب فلك المشتري ومحدبهما يماس 
مقعّر فلك البروج» وهكذا إلى فلك القمرء بل 
إلئ الأرض يعني أنْ مقعّر فلك المشتري يماس 
محدّب فلك المريخ. ومقعّر فلك المريخ يماس 
محدّب فلك الشمس. ومقكّر فلك الشمس 
يماس محدَّب فلك الزهرة» ومقعّر فلك الزهرة 
يماس محدّب فلك عطاردء ومقكّر فلك عطارد 
يماس محدّب فلك الجوزهرء ومقعّر فلك 
الجوزهر يماس محدَّب المائل» ومقعر المائل 
يماس محدّب كرة النارء ومقهّر كرة النار يماس 
محدّب كرة الهواءء ومقعر كرة الهواء يماس 
مجموع كرة الماء والأرض» ومقعّر بعض كرة 
الماء يماس بعض سطح الأرض. وأما الأفلاك 
الجزئية فنقول فلك الشمس جرم كري يحيط به 
سطحان متوازيان مركزهما مركز العالم ومنطقته 
وقطباها في سطح منطقة البروج وقطبيهء ولذا 
سمي بالفلك الممثل أيضًا. وفي داخل هذا 
الفلك بين سطحيه المتوازيين لا في جوفه فلك 
آخر جزئي يُسمَّىْ بالخارج المركز وبفلك الأوج 
أيضًا وهو جرم كري شامل للأرض يحيط به 
سطحان متوازيان مركزهما خارج عن مركز 
العالم محدّب سطحيه يماس لمحذب سي 
الفلك الأول المُسمَّئ بالممثل عليل نقطة مشتر 

بين منطقتيهماء وتسمول هذه النقطة ا 
ومقعّر سطحيه يماس مقعر سطحي الأول علئ 
نقطة مشتركة بينهما مقابلة للأوجء وتسم 
بالحضيض . فبالضرورة يصير الفلك الأول كرتين 


غير متوازيتين سطوحًا بل مختلفتي الئخن» 
إحداهما حاوية للخارج المركز والأخرئ محوية 
له. والحاصل أن بعد إفراز الفلك الخارج 
المركز من الأول يبقئ من جرم الأول جسمان 
تخبط يكل مهما سطحان. منديران يحتلنا 
المحوية مما يلي الحضيض وغلظها ما يلي 
الأوج وتسمرا كل واحدة من هاتين الكرتين 
متمُمًا إذ بانضمامهما إلئ خارج المركز يحصل 
ممثل الشمس. والشمسر جرم كري مصمت 
مركوز في جرم الخارج المركز مغرق فيه بحيث 
يساوي قطره ثخن الخارج المركز ويماس 
00 بطو وأما 0 الوا 0 
اع ع قت لسار ير 
متْمينه إلا أنّ لكل منها فلكًا صغيرًا غير 
شامل للأرض مُسمَّ بالتدوير وهو مصمتء إِذْ 
لا حاجة إل مقعّره ومركوز ومغرق في جرم 
الحامل بحيث يماس سطحه سطحي لحمل 
علئ رسم الشمس في خارج مركزها؛ وكلّ من 
هذه الكواكب جرم كري مصمت في جرم فلك 
التدوير مغرق فيه بحيث يماس سطحه سطح 
التدوير عل نقطة مشتركة بينهما. وأما فلكا 
عطارد والقمر فيشتركان في أنَّ كل واحد منهما 
مشتمل علل ثلاثة أفلاك شاملة للأرض وعليل 
اوددر ايان بينهما غرنًا وهو أن فلك 

رد مشتمل علئ فلك هو الممثل وعلئ فلكين 
- المركز. أحدهما وهو الحاوي للخارج 
الآخر لكون ‏ حد*تي نخنه ويُسمّى المدير 
لإدارته مركز الحامل الذي هو الخارج الآخرء 
يماس محدّبه محدّب الممثل» علولا نقطة مشتركة 
بينهما وهي الأوج» ومقعّره يماس مقعّر الممثل 
علل نقطة مشتركة بينهما مقابلة له وهى 
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الحضيض . والثاني وهو المحوي والحامل 
للتدوير وهو في داخل خن المدير على الرسم 
المذكور أي كدخول الخارج الأول في الممثل 
أنّ فلك عطارد مشتمل علول ممثل وخارجين أنْ 
يكون لعطارد أوجان.» أحدهما وهو النقطة 
الأوج الممثلي وأوج المدير» والثاني وهو 
النقطة المشتركة بين محذبى المدير والحامل 
ويسمل الأوج المديري وأوج الحامل. وكذا 
يلزم أنْ يكون له حضيضان أحدهما الحضيض 
الممثلي وحضيض المديرء وثانيهما الحضيض 
المديري وحضيض الحامل» وأربع متممات إثنان 
للمدير من الممثل وآخران للحامل من المدير. 
وأما فلك القمر فيشتمل علئ فلكين كل واحد 
منهما جرم كري يحيط به سطحان متوازيان 
مركزهما مركز العالم وعلئ فلك خارج المركز 
المُسمّ بالحامل. فهذه الثلاثة شاملة للأرض 
وأحد الفلكين الأولين الموافقي المركز وهو 
الذي يحيط بالثاني يُسمّئ بالجوزهر إِذْ على 
محيطه نقطة مسماة بالجوزهر والثاني وهو 
المَُاط بالأول يُسمّ بالمائل لكون منطقته ماثلة 
عن سطح منطقة البروج وهو في جوف الجوزهر 
لا في ثخنه. والحامل في ثخن المائل على 
الرسم المذكور والتدوير في الحامل والقمر في 
التدوين علق الرسلم: 

فمانوث : - (]1700 مقتامنوط) طاغتامفصة] 
هر[ أدرنهة 101ل ) 07110710111[7] 


التقويم القبطي 


أشهْر 


)١(‏ نام ماهيست در تاريخ قبط قديم. 


القناء 
الفناء : 
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بالكسر وبالنون ومد الألف كردا كرد خانه 
- حوالي البيت -+ ومنه فناء البيت كذا في 
الصراح. وفي جامع الرموز والبرجندي ما 
حاصله أن الفناء بالكسر سعة أمام البيت. وقيل 
ما امتدٌ من جوانبه كما فى المغرب. وأما فناء 
المصر فالمختار في تعريفه شرعًا عند صاحب 
المحيط والخلاصة. وغيرهما هو موضمٌ اتصل 
بالمصر معدًا ومهيئًا لمصالحه من ركض الخيل 
وجمع العساكر والخروج للرمي وصلوة الجنارة» 
ولم يشترط بعضهم الاتصال بالمصّرء فقدره 
بغلوة يعن يك تيريرتاب - رمية سهم - وبعضهم 
بثلاثة أميال» وبعضهم بمنتهى صوت المؤذن» 
وبعضهم بفرسخين. وفي المضمرات المختار 
للفتوئ قول محمد أنه بقدر فرسخ . 
الفناء : 


01 716011155617161 - تلاكااعن5ة 


0147 - 00015350 ,210 جنا 


1010ل [2ه50ئا20 ,2)101[تطتصمم 
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بالفتح والمّدٌ عند الصوفية عدم شعور 
الشخص بنفسه ولا بشيء من لوازم نفسه. فمَناء 
الشخص عن نفسه عدم شعورهء وفناؤه عن 
محبوبه باستهلاكه فيهء كذا فى الإنسان الكامل 
ل بالك الإثأدة. وقال المولوي عبد الحكيم في 
حاشية عبد الغفور: معنى الفناء في اصطلاح 
الصوفية تبديل الصفات البشرية بالصفات الإلهية 
دون الذاتء. فكلما ارتفع صفة قامت صفة إلهية 
مقامهاء نبي ينل #امعه وبصره كما نطق به 
الحديث». وكذلك حال الفناء في النبي والشيخ 
انتهل. وقال عبد اللطيف في شرح المثنوي: 
المّناء عند الصوفية سقوط الأوصاف المذمومة 
والبقاء ثبوتٌ النعورت المحمودة. وقيل المناء 
صفة الكون وما كان لأجل الكون والبقاء صفة 


قنك 


١9 


الكون وما كان لأجل المكون انتهل. ودر - 
وفي - توضيح المذاهب يقول: الفناء عند 
أرباب الشّلوك عبارة عن نهاية السّير في الله 
وذلك لأنّ السَّير [ إلى الله ينتهي وقنه عندما يقطع 
العبد صحراء الوجود بِقَدَم الصّدق مرةً واحدة. 
ويتحقَّنُ السّير في الله عندما ته العبدُ من 
شوائب الحَدّئان بعد القّناء الذاتي المطلق. 

ا الله 


فبمتخ تلك الدرجة حتئ يتصف 9 
مترقيا فيها. 


ويتخلّق بالأخلاق الرّبانية 
انتها37 , 


ودر - وفي 9 السلوك أرد وس 
يقول: - الفناء هو الغيبة عن الاشياء رأسا كما 
كان فناء موس حين تجلئ ربه للجبل جعله دكا 
وخر موسئ صعقا. وأبو سعيد خرازي ميكويد 
- يقول - علامة الفانى ذهاب حظه من الدنيا 
والآخرة إلا من الله تعالئ والبقاء الذي يعقبه هو 
حظوظه ويبقئ بحظوظ غيره. والقّناء متنوع: 
القّناء عن الخلق, والقّناء عن النفس وأهوائهاء 
وقناء عن الإرادة» ولكل واحد منها علامات . 
وقد قال الشيخ عبد القادر الجيلاني في فتوح 
اليا وعلامةٌ فنائك عن الخلق انقطاعٌك 

م 2 

وعلامة فنائيك 00 وعن فاك ترك ال 
والتعلّق بالسَّبَب في جلب النفع ودفع الضر كما 
كنت مغيبا في الرحم وكونك طفلا رضيعا في 


المهد وعلامة فناء إرادتك بفعل الله تعالى أنَّك 
لا تريده إِذَا قظّء ولا يكون لك غرض ولا يقف 
لك حاجة ومرامء بل لا تريد مع إرادة الله 
تعالى سواهاء بل يجري فعل الله فيك فتكون 
أنت إرادة الله وفعله ساكن الجوارح مطمئن 
الجنان مشروح الصدر منؤّر الوجه غنيًا عن 
الأشياء بخالقها بقلبك كيف يشاء. وفي مجمع 
السلوك أيضًا في موضع آخر الفناء تدهم هو 
اذ لازي افيا 1 الله ولا تعلم إلا الله وتكون 
ناسيًا لنفسك ولكل الأشياء سوى الله فعند 
ذلك يتراءىئ لك أنه الوب إِدْ لا ترى ولا تعلم 
شينًا إل هوء فتعقد أنه لا شيئ إلا هوء فتظنٌ 
أنك هو فتقول أنا الحق» وتقول ليس في الدار 
إل الله وليس في الوجود إلا الله وفي كشف 
اللغات يقول: طريقٌ الفناء في اصطلاح العْشّاقَ 
هو طريقٌ العِشّق, والذاكر في ذلك الطريق يقال 
له ذكر0©, 

فنك : مع1 1ء/07 11م عمه) عأعقمةط1 

- (ككاعع01 عط نزط تقد 2 01 كل مدكوتامط) 
كلامز اتلائل |71 عطل كلاى أتهم عنجلا) 1210 
زوع276) | عمل 


بالنون» وهو جزءٌ من عَشْرَةٍ آلاف من 
أجزاء اليوم. وقد مر في بيان تاريخ الروم. 
الفو اق : أعءناوم8 - طأعنامعءء111 

بالضم وتخفيف الواو هو خركة فم الع 


لدفع ما يؤذيه» وهذه الحركة مركّبة من تششج 
انقباضي للهرب من المؤذي وكملة انبساطي 


)20 كويد فناء نزد ارباب سلوك عبارتست از نهايت سير في الله جه سير إلى الله وقتي منتهي شود كه بنده بادية وجود را بقدم صدق 


يكباركي قطع كند وسير في الله وقتي متحقق شود كه بنده را بعد از فناء مطلق ذاتي مطهر از آلايش حدثان ارزانى 


دارد تا بدان 


در عالم اتصاف باوصاف الهي وتخلق باخلاق رباني ترفى كند انتهل . 
فم وفناء متنوع است فناء از خلق وفناء از خود وفناء أز نفس واز هواهاء وفناء ازارادت وهر يكي را علامتها است شيخ عبد 


القادر كيلانى رحمه الله در فتوح الغيب فرموده اند. 


©) ودر كشف اللغات ميكويد راه فنا در اصطلاح عاشقان راه عشق راكويند وذاكر آن راه ذكر را كويند. 


(4) بالنون وان جزئيست ازده هزار جزء شبانروز. 


١ 


تينع ذلك المؤذي» سُّمّيت به لأنّ قعر المعدة 
ُفُوقَ إل فوق فمها. هكذا في بحر الجواهر 
وغيره من كتب الظب. 


الفؤر: 


,71 80141/01116716 - عع00 غه ,رمملغه تماعع1م 


,228611355 ,8 ا أططنظ 


-6| - 7لاى ,71601211411011 ,17765567716711جره6 
امن 


استعير للسرعة 1 س#يه الئهاعة التي لا لَبْتَ 
فيها كما في المغرب. وقال ابن الأثير فَؤْر كل 
إمكانه» كذا فى جامع الرموز فى كتاب الحج. 
الفيئ : ,عاأناطتن) ,نزول ص اك 

01 ,الاط 171 ,077176) - 051]1017م تا 


على حَدَ الشيئ في اللغة الرجوع سمي به 
الظْلَ في عرف الرياضبين لرجوعه من جانب إلى 
جانب.ء وبعضهم يخصّه بالظل بعد الزوال 
ويخصٌ الظل قبل الزوال باسم الظل» وإضافته 
إلى الزوال لأدنل ملابسة لأن المراد 
الزوال هو ظل الأشياء عندما تكون الشمس عل 
نصف النهار وزوال الشمس من نصف النهار 
إل جانب المغرب يكون بعده بلا واسطةء. كذا 
ذكر عبد العلي البرجندي في حاشية الجغميني» 
وسبق أيضًا فى لفظ الظَلّ. والفيئ عند الفقهاء 
الس نه حانا كن ننه الأبلده 
بالوطئ عند القدرة وبالقول عند العجزء كذا في 
جامع الرموز في فصل الإيلاء. وأيضًا يطلق 
عندهم على ما يحل أخذه من أموال الكفار كما 
في البرجندي في كتاب الجهاد حيث قال في 
الحكرت لقي ما يفال دن أهل” الشركة يعد ما 
يضع الحرب أوزارها ويصير الدار دار الإسلامء 
وحكمه أنْ يكون لكافة المسلمين» ولا يُخمّس. 
وعند الفقهاء كل ما يحل أخذه من أموال الكفار 
فهي فيئ انتهل. وفي فتح القدير الفيئن هو المال 


المأخوذ من الكفار بغير قتال كالخراج والجزية. 
وأما المأخوذ بقتال فيسمّئ غنيمة. وفي جامع 
الرموز في كتاب الجهاد الفيئ ما أخذه الإمام 
من أموال الكفار سواء كان غنيمة أو جزية أو 


مال صلح أو حَراجًا انتهل. وفي البحر الرائق 
في باب المرتدين في القاموس: الفيئ الظل 
والغنيمة والخراج والقطعة من الطين والرجوع 


و 


انتهىل. فله خمسة معان لغدّ وأما اصطلاحًا ما 
المَيْض : - 103226108ع رتعز أمذلكقتاطم 
1 010071 اماس 


بالفتح في اللغة كثرة الماء بحيث يسيل 
عن جوانب محله. يقال فاضص الماء فيضًا 
وفيضوضة إذا كثر حتىل سال عن جانب الوادي. 
فالفَياض ماء زاد على موضعه فسال عن جوانبه 
ثم نقل الفياض إلى الومّاب بطريق الاستعارة 
التبعية بتشبيه هبة الوهاب بكثرة الماء في كونهما 
سببًا للتجاوز إل الغيرء أو نقل أولاً إلى 
المواهب بتلك الطريقة أيضّاء أي بتشبيه كثرة 
المواهب بكثرة الماء بجامع الكثرة النافعة في 
الطرفين» ثم نقل منه إلى الومّاب بطريق المجاز 
المرسّل بأنْ ينقل الفيض المستعمّل في كثرة 
المواهب منها إل الهبة بعلاقة المتعلقية» ثم 


يشتق منه الفياض. فالنقل علئ الأول بغير 
واسطة وعلل الثاني بواسطة. والفيض في 
اصطلاح العلماء يُطلقُ على فعل فاعل يفعل 


دائمًا لا لعَوَض ولا لِعْرَضٍ » وذلك الفاعل لا 
يكون إل دائم الوجود. 3 دوام صدور الفعل 
تابع لدوام الوجود. فلو وهب إنسان شيئًا لا 
لغرض وعِوض لا تُسمّى تلك الهبة فيضًا 
اصطلاحًا ولا يسمّى ذلك الإنسان قيّاضًا. 
ويطلق أيضًا علئ دوام ذلك الفعل واتصاله. 
والفيّاض في قولهم المبدأ الفيّاض على المعنق 
الأول بمعنل النسبة أي ذو الفيض وعلئ المعنو 


الثاني على قياس ما مر من جعله بمعنئ الوهاب 


الفَيْض 
مجارًا. وشهنا بحث طويل الذيل يطلب من 
حواشي شرح المطالع في الخطبة. 

وقال الصوفية: الفيضٍ عبارة عمًًا يفيده 
التجلي الإلهي فإِن ذلك التجلّي هيولاني الوصف 
عن« بهم ويتقيّد بحسب المتجلى . فإِنْ كان 
المتجلل له عينًا ثابتة غير اموجحودة يكون هذا 
التجلي بالنسبة إليه تجلا وجوديًا فيفيد الوجود. 
وإِنْ كان المتجلّئ له موجودًا خارجيًا كالصورة 
المسواة أكون التجويوبالنسبة إليه بالصفات ويفيد 


صفة غير الوجود كصمة الحيوة ونحوها. 
والفيض الأقدس عندهم عبارة عن التجلي الحبّي 


الذاتي الموجب لوجود الأشياء واستعداداتها في 
الحضرة العلمية. والفيض المقدّس عندهم عبارة 
عن التجلي الوجودي الموجب لظهور ما يقتضيه 
الفصوص للمولوي الجامي في الفصٌّ الأول. 
ويقول فى كشف اللغات: الفيض الأقدس هو 


١05 


ذاك المنزّه عن شوائب كثرة الأسماء ونقائلص 
حقائق الإمكان. إذاّء فاعلم بأنَّ الفيضٌ الأقدس 
هو عبارةٌ عن تجلي الحب الذاتي الذي يقتضي 
وجودٌ الاج راايدابات العائدة لها في 

وقيل: الفيض الأقدس هو فيض الحقٌّ 
سبحانه وتعالئ الذي هو واسطة الروح العظمى . 
وبهذا الفيض تصيرٌ الشّؤونات الذاتية والأعيان 
ثابتة . والفيض اقيق عبارة عن تجلّيات 
أسماء تقتضي ظهور شيءِ قد ظلب» واستعذداداته 
في خارج الوجود. 

وقيل: الفيضٌُ المقدّس هو فيض الحقٌّ 
سبحانه وتعال الذي هو واسطة الروح العظمئ. 
ومن هذا الفيضص ظهرت جميع الأرواح 
والنفوس . انتهئ كلامه”؟. 


)١(‏ ودر كشف اللغات كويد فيض اقدس آنرا كويند كه منزه باشد از شوائب كثرت اسمائى ونقائص حقائق امكانى يس بدانكه 


فيض اقدس عبارت ا زتجلى حب ذاتى 


كه موجب است مر وجود اشيارا واستعدادات آثرا در حضرت علمي يس در حضرت 


عيني وقيل فيض اقدس فيض حق تعالى كه واسطة روح اعظم بود وبدين فيض شتونات ذاتيه واعيان ثابته كشتند وفيض 
مقدس عبارتست از تجليات اسمائى كه موجب است مر ظهور جيزيراكه تقاضا كرده است استعدادات آئرا در خارج وجود 
وقيل فيض مقدس فيض حى تعالئ كه واسطةه روح اعظم بود وبدين فيض وجود جميع ارواح ونفوس بيدا شد انتهئ كلامه . 


حرف القاف 
رق 


القايض : 2451711211 - 116ع1108]وم 
عند الأطباء هو دواء يجمع أجزاء العضوء 
كذا في المؤجز في فنّ الأدوية. 
القابل : /1/م1*0 - عاتامعنع ]1 
هو المنفعل ويُسمَّئ بالمادة والمحل أيضًا 
كما مرّ. قال الصوفية القابل هو الأعيان الثابتة 


من حيث وله فيض الوجود من الفاعل الحقٌّ 
وتجأيه الام الذي جو فعله, كذا في شرح 
القايم : نات ك م11 - 2101 تلطه مومعل ,1ووئزازد[] 
ودرجة القسمة وشريك القاسم قد مر 
ذكرها فى لفظ الحَد. 
القاصر: ءطمعما - رعلا علازازقمة امآ 
ك1 
عند النحاة 
المغتى . 
القاعدة: 
72017716 ب6لو6 م - كتموط ,عامأعمارم 


هو الغير المتعدّي كما في 


001 ,120111 ,علج 


مخمط ,6واع سرج ,الله تمل 


بالعين المهملة هي في اصطلاح العلماء 
يُطلق عل معانٍ: مرادف الأصل والقانون 
والمسئلة والضابطة والمَقُصد. وعرّف بأنْها أمر 
كل منطبقٌ على جميع جزثياته عند تعرّف 
أحكامها منه. وهذا التفسير مجمل. وبالتفصيل 
ل ل لور 


الحصول حت يخرج الفرع من القوة _ 
الفعل. قال السّيِّد السَّند رحمه الله تعالول: 

ره افيد له عل بد ان الا عار 
المذكور أَوَلآَ أريد به القضية الكلية لا المفهوم 
الكلّي» كالإنسان مثلاٌ وإن ذهب إليه بعض 
القاصرين. وعلم أيضًا أنَّ المراد بالجزئيات 
لبن جزئيات ذلك الأمر الكلي كما يتبادر إليه 
الوَهُمء إِذْ ليس للقضية جزئيات تُحَمَلٌ هي 
عليها فضلاً عن أنْ يكون 
منهاء بل المُراد جزئيات موضوع تلك القضية» 
فإِن لها أحكامًا تتعرّف منهاء فخرجت 
الشرطيات. إِذْ ليس لها موضوعء وعلم أيضًا 
أنَّ تلك الأحكام أيضًا منطوية في تلك القضية 
المشتملة عليها بالقوة. فهذا الاشتمال هو 
المراد بانطباق الأمر الكلّي عل جزئيات 
موضوعه باعتبار أحكامها التي تتعرّف منهء فقد 
فضصّلت في هذه العبارة أمورٌ ثلاثة أجملت في 
العبارة الأول فصار الحاصل أنَّ القاعدة أمرٌ 
كلّي. أي 'قضية كللة متطيق: أي مشتمل بالقوة 
على جميع جزئياته؛ أي جزئيات موضوعه عند 
تعرّف أحكامهاء أي يستعمل عند طلب معرفة 
أحكامها بأنْ تجعل كبرى الصغرئ سهلة 
الحصول للكسب أو للتنبيه. فقولك كل سالية 
كل ضرورية فإنْها تنك سال كلّية دائمةٌ 
قضية كلية مشتملة .81 علئ أحكام جزئيات 
موضوعهاء أعني السوالب الكُلّية الضرورية. 
فإذا أردت أنْ 0 حكم قولنا لا شيئ 36 
الإنسان بحجر بالضرورةء» قلت هذه سالبة كلية 


لها أحكام يتعرّف 


القاعدة 

ضرورية» وكل سالبة كلية ضرورية تنعكس إلى 
سالبة كلية دائمة» فهذه تنعكس إلل سالبة كلية 
دائمة» أعنى قولنا لا شيئ من الحجر بإنسان 
دائمًا فالقضية الكلّية أصلّ لهذه الأحكام. وهي 
فروع لهاء واستخراجها عنها بتحصيل تلك 


الصغرى وضمّها إليها يسمّل تفريعاء ونسبة 
الفرع» وإلئ أصولها تشبه نسبة الجزئيات إلى 
كلب المحمولة عليها. فَإنّ الإنسان ميلا 


يتناول زيدًا وعمروًا وبكرًا وغيرهم بالحَمْل 
عليها. وقولنا كل إنسان حيوان يشتمل بالقوة 
على أحكامهاء فتقييد الأمر بالكلي للاحتراز 
عن القضية الجزئية أو الشخصية فإنْها لا تُسمّى 
قاعدة» ووصف الأمر الكلّي بالانطباق المذكور 
والاستعمال عند التعرّف للإشعار إلول حيئيتين 
معتّبرَتين في مفهوم القاعدة أي من حيث إنَه 
منطبق عل أحكام جزئيات موضوعة وصالح 
للاستعمال عند طلب معرفتها منه. فالحيثية 
الأولئ لإخراج الأمر الكُلّي عن تعريف القاعدة 
إذا أخذ بالقياس إلئ أحكام جزئيات ما يساوي 
موضوعه أو أعم منه» كقولنا : كل ناطق 
إنسان» وبالقياس إلئ هذا الضاحك إنسانء. 
وبالقياس إليل هذا الحيوان إنسان. فإنّ أيفا 
تللق الققايا ل تسكن في الاصطلاح أصولاً 
وكواعد بالقياس إل تلك النتائج وإنْ كانت 
منْداً لها. والحيثية الثانية لإخراجه عنه إذا أخذ 
بالقياس إل أحكام جزئيات موضوعه المستغنية 
عن التعريف». ككونها مستغنية عن التنبيه أيضًا. 
فالقواعد المنطقية التي أحكام 
موضوعاتها بديهية كالشكل الأول منتج داخلة 
في القانون بالقياس إل بعض منها ومحتاجة 
إل التنبيه بالنسبة إلي بعض الأذهان القاصرة» 
ا جرم خووعها عن المطو: الطيركة الها نود 
كما توهشّمه البعضص. وبالجملة فالقضية الكلية 
التي ليست لها جزئيات لا يحتاج إلى استنباطها 
منها أصلاً لا بطريق النظر ولا بطريق التنبيه لا 


جزئيات 


بلطيل 


تسمّ قانونًا وأصلاء وما يكون لها جزئيات 
بديهية صرفة وجزئيات أخر ليست كذلك لا 
تُسمّ قانونًا بالقياس إل الجزئيات البديهية 
الصِرفة. وإنما قيّدنا الصغرئ بكونها سهلة 
الحصول لكونها سهلة الحصول غالبًا وقال 
بعض المحقّقين التقييد للتخصيص وإخراج كون 
القضية الكلية أصلاً وقانونًا بالقياس إل قضية 
جزئية. مستتبطة “منها ومن صغرى لا تكون سهلة 
الحصول فإنّها لا تُسمَّ أصلاً وقانونًا بالنسبة 
إليها وإنّه يظهر لمن تتبع موارد الاستعمالاات 
أن القاعدة هى الكلية التي يسهل تعرّف أحوال 
الجريات: متيام “فلا يقال كوف اللفن بوالانيات 
له كيان ولا يزعان فاعدة بالسية إلا كو 
زوايا المثلث مساوية لقائمتين انتهل. 


وقيل معنى التعريف المجمّل قضية كلية 
تشتمل عل جزئيات تعيرٌ فيها باعتبار تحقّقها 
لا باعتبار تعلّقهاء فخرجت الشرطيات إِذْ لا 
جزئيات لها والسوالب إِذّْ لا تشتمل على 
الجزئيات المعتبرة في تحقّقها بناءة علئ أنَّ 
السالبة لا تيبتدعي وجود الموضوع. فالقانون 
لا يكون إلا قضية كلّية حملية موجبة وإضافة 
الجزئيات إلىل الأمر الكلّي مع أن الواضح 
إضافتها إلى موضوعها للدلالة على أنَّ المرا” 
الجزئيات بحسب نفس الأمر لأنّها جزئيات 


القضية بمعنى الجزئيات المعتّبرة فيها دون 
الأعمّ الشامل للجزئيات الفرضيةء وفيه 
0 .0 

تكلفات. الأول أنْ يراد باشتمالها علئ 


الجزئيات أنْ يكون الحكم فيها على تلك 
الجزئيات. والتجة أن يراد بجزثياته الجزئيات 
المعتّبرة في اند دلالة للفظ عليه. 
والثالكث أنه يستلزم أن لا يكون قولهم نقيضا 
المتساويين متساويان ونحوه قانونًا لاشتمالهما 
علل نقائض الأمور الشاملة نحو اللاشيئ 
واللاممكن. وهي من الأمور الفرضية. والرابع 
أنه يلزم أن لا تكون المسائل التي موضوعها 


١ لا‎ 


الكلّيات المنحصرة فى فرد واحد كمباحث 
الواجب والعقول والأفلاك قوانين لعدم 
الجزئيات لها في نفس الأمرء بل بالفرض 
هذا كلّه خلاصة ما في المحاكمات وشرح 
المطالع وشرح الشمسية وحواشيهما. وههنا 
أبحاث تركناها مخافة الإطناب.» فمن أراد 
فليرجع إل المحاكمات 
المطالع . 


وحواشي ‏ شرح 


اعلم أنَّ الأطباء يقسمون القاعدة بالنسبة 
إل قاعدة أخحرئ فوقها 5 تحتها إلى كلية 
وجزئية» ويعنون بالجزئي الإضافي أن الكلية 


مأخوذة في تعريف القاعدة فلا يتصوَّرٌ كونها 
جزئية حقيقية» ويريدون بالقاعدة الكلية قاعدة 
تحتها قاعدةء» وبالقاعدة الجزئية قاعدة فوقها 
قاعدة. 


أمثلاً قولهم علاج كل مرض بالضد 
قاعدة كلية يندرج تحتها قواعد جزئيةء كقولهم 
علاج الغبّ الخالص بالتبريد» وعلئ هذا فقسء 
كذا في الأقسرائي شرح المؤجز. ومنها ضلع 
من أضلاع المثلّث. ومنها الور بالنسية لول كل 
قطعتى دائرة. ومنها الدائرة بالنسبة إلى كل 
قطعتى كرة وبالنسبة إلىل المخروط والأسطوانة 
المستديرين. ومنها غير ذلك كقاعدة المخروط 
والأسطوانة المضلعين وسيأتي في لفظ 
المخروط. والأسطوانة. وهذه المعاني الأخيرة 
القافية : 776/ - عمتوط.1 

بالفاء هى عند الشعراء الكلمة الأخيرة من 
البيت كلفظة حومل في قول الشاعر: 
قفانبكِ من ذكرئ حبيب ومنزل 

يسقظ اللوئ بين الدخول فتحومفل 

هذا عند الأخفش. وعند غيره من آخر 
البيت إلئ أقرب ساكن يليه مع الحركة السابقة 
عليه. وقيل بل مع المتحرّك الذي قبله. فعلى 
الأول القافية في البيت المذكور من حركة الحاء 


القافية 


إل آخر البيت. وعلى الثانى من الحاء إلىل آخر 


البيت.ء هكذا ذكر السَّيّد السّند في حواشى 
العضدي. قال المولوي عبد الحكيم القافية 


مشتقّة من القَفْوِ وهو التبعية لأنَّ القوافي يجيئ 
بعضها إثر بعض. قال في المطوّل: القافية 
الكلمة الأخيرة من البيت والتقفية هي التوافق 
على الحرف الأخير. وفي بعض الرسائل حرف 
الروي إن كان متحرّكًا فالقافية مطلقة وإلاّ 
فالقافية مقيّدة» والمقيّدة تجيىئ مردّفة ومجرّدة 
ومؤسّسة. والمطلقة علل ستة أقسام: مطلقة 
مجرّدة ومطلقة مردفة ومطلقة مؤسسة ومطلقة 
بخروج ومطلقة بردف ومطلقة بتأسيس وخروج 
انتهل . 


وفي رسالة منتخب تكميل الصناعة يذكُرٌ: 
أن القافية عند شعراء العَجَم عبارةٌ عن مجموة 
ما يتكرّر من ألفاظ مختلفةٍ بحسب اللّفظ 
والمعىء». . أو بسب اللفظ .“فقطء ‏ آؤ كما 
للمعنى فقط. تلك الألفاظ الواقعة في أواخر 
مصاريع الأبيات أَوْ ما هو 0 وذلك 
بشرط أنْ تكون مجموعةً من حرو وحركاتٍ 
معيّلة مثل: روي؛ وتأسيين وإشباع. وحيئا 
يقال للكلمة كلها قافية» ويقول بعضهم فقط 
حرف الروي بطريق المجاز بناءة علئ قول 
الجمهور. وإِنْ ذكر القيود المختلفة فهو من 
أجل الاحتراز عن الرّديف. وذكر قيد المصاريع 
والأبيات فمن أجل شمول تعريف المطالع 
والقطع .وما يُسمّ في الفارسية الغزل وغير 
ذلك. وأمًا ذِكْرٌ القيد أو شيئ بمنزلته فمن أجل 
شمولٍ تعريف القوافي التي يأتي الرّدِيف بعدها. 
وذلك لأنَّ هذه 3 وإن كانت تقعٌ في 
أوائل المصاريع ولكن لها حكم الأخيرة. 
لماذا؟ لأنَّ الرّديف حينما يأتي مكرّرًا بالمعنى 
فهو بمنزلة المعدوم. وأا إطلاق القافية على 
القافية الأولى من الشّعر ذي القافيتين أَوْ ذي 
القوافي فهو بطريق المحاز. والقيد إنّْما ذكر 


القافية 


بشرط أنْ يكونَ مجموعًا إلى آخرهء فمن أجل 
الإحتراز عن الحروف والحركات التي يلتزمها 
الشاعر من باب لزوم ما لا يلزمء فيكرًرٌ 
الشاعر ذكرها فى أواخر الأبيات. 
التقسي 

تنقسم القافية باعتبار التقطيع إلى خمسةٍ 
أنواع؛ وذلك بإجماع العرب والفرس. وهي: 
المترادفب والمتدارك والمتكاوس والمتواتر 
والمتراكب. وبعض هذه الألّفاظ يُقال لها ألقاب 
القوافى وبعضها حدودٌ القافية. ٠‏ 

فالمترادف: هي القافيةٌ التي بحسب 
التقطيع في أواخرها يكونُ حرفان ساكنان 
متواليان» مثاله في هذا المعمّى باسم شِهاب 
وثرجمته : 
إن شفتك بالنسبة إلينا هو ماءُ الحياة وسعادةٌ قلوبنا 

كالحباب يتصاعد فوقه البخار من شدّة السخونة 
ساكنّ وقبله متحرّك ثم قبله ساكن» ومثاله البيت 
الفارسي وترجمته : 
ياعذبةالفمماعندك غم 

تعالئ متأخُرةَ واسكري من الخمر 

والمتدارك : قافية هي بيحسب التقطيع 
آخرّها ساكنٌ وقبله حرفان متحرّكان ثم قبلهما 
ساكن. ومثاله هذا البيت المعمّى في اسم 
يا شمعة الروح حيتٌُ احترقت في فانوس البَّدّن 

لذلك فقداضطرب حالى من تلك الصُورَة 

والمتراكب: هو الذي آخره ساكنٌ وقبله 
ثلاثهٌ حرو متحرّكة وقبلها ساكن. ومثاله في 
هذا المعمّى باسم بها: وترجمته : 
يا عطاءً لقد ذهب قلبنا وديننا منا نحو العدم 
حينما في قلبنا طرف سالف الصنم (المحبوب) نقش (اخترق) 

والمتكاوس: هو ما آخره ساكن وقبله 


ياحييل 


أربعة حرو متحركة وقبلها ساكن2 ونظرًا لثقله 
فهو قليل جدا فى الأشعار الفارسية. ويقول فى 
جامع الصنائع: القافية المطلقة هي بدون حرف 
رِدْفٍ ولا تأسيس ولا دخيل ولا وَصْل ولا 
خروج. 
والقافية المقيّدة هي: أنَّ القافية الأصلية 
تقعٌغ بعد حر الرّدف. والقافية تظهرٌ في التلفظ 
حسب التبعية والإشباع. وتحذف في التقطيع. 
ومثال ذلك بيت الشعر الآنى وترجمته : 
لقد أَحَذْتٍِ القلب مني فالآن خذي منه الدّم 
فإِنْ تأحُذي الرُوِحَ لا أَعْلّمْ كيف تفعلين 
فحرف النون من الكلمتين: (خون) (دم) 
و(جون) - كيفء. من هذا القبيل. 
والقافية المتصلة هى: أنْ يُؤْتى بالبيت 
بحيث يمكن أَنْ يتمّ المعنى قبل إتمام القافية» 
ولكن لما كان إيرادٌ القافية شرطًا فى الشعر 
فيُؤتى بها لذلك ضرورة. ومثاله البيت التالي 
وترجمته : 
يامَنْ شفتك سُكْرٌ وحديشك حُلَوٌ 
لماذا تجعلين عيش هذا العبدٍ مُرّا أنظري 
فكلمة (به بين) - أنظري لا يحتاج إليها 
المعنى لذلك هي جاءت للوصل فقط . 
وقافية الملك هي أنْ يُؤتى بالقافية في 
مطلع المصراع الأول ثم تُعاد في آخر البيت 
الثاني. وإنْ جيئ بها في أبياتٍ أخرى فلا مانع 
من ذلك. لكنّ الفصحاء يستعملونها غالبا في 
البيت الثاني. وهذا لا يُعدُ من قبيل الإيطاء. ‏ - 
وما القافية المتولّدة: فهي أَنْ يُؤتى في 
آخر البيت بألّفاظ متّصِلة تكونُ منها القافية 
بحيث يظن أنَّ ألفاظ القافية من تلك الألفاظ 
المتّصلة زائدة» ومثاله في البيتين التاليين 
وترجمتهما : 
لقد أغْلَقَتْ بوجهي الحبيبةٌ البابَ 
فصارت عمامتي من الدموع مبتلَّة 


١)‏ قامت سزاي 


لقدأَخَدَْتْ منى القلبٌ وصارت الروح مهجبّرة قامت سزاى : ,3141116 - 06701101 ,513110116 
الروح الهائمة الآن مرة واحدة 01 01 0001| 


القالب : 61672711 ,روط - اعميعاء بتتوط قامة لائقة» وعند الصوفية هى العبادة التى 


لرزفرف 
: 1 دى إلا تليق إلا بالله '. 
يعتبر عند الشعراء الفرس جزءًا وركنًا” 5 
وقد مَرَّء ويُسمّى بالقلب أيضًا. 


)١(‏ ودر رسال منتخب تكميل الصناعه مى آرد قافيه نزد شعراي عجم عبارتست از مجموع آنجه تكرار يابد در الفاظ مختلفة 
بحسب لفظ ومعنى يا بحسب لفظ فقط ويا بحسب معني فقط كه آن الفاظ واقع شده باشد در اواخر مصراعها ويا بيتها ويا در 
جيزى كه بمنزلة آنها باشد بشرط آنكه مجموع از حروف وحركاتي معينه باشد مثل روي وتاسيس واشباع وآنكه بعضى تمام 
كلمه را قافيه كويند وبعضى ديكر مجرد حرف روي را بطريق مجازاست بنابر قول جمهور وذكر قيد مختلفه براى احترازاست 
از رديف وذكر قيد مصراعها وبيتها براى شمول تعريف مطلعها را وقطعها را وغزلها را وغير ذلك وذكر قيد يا در جيزى كه 
بمنزلة آنها باشد براى شمول تعريف قوافى راكه بعد آنها رديف آيدجه اين قوافي اكرجه در اوائل مصرعها واقع شوند اما 
حكم آخر دارند جراكه رديف جون بيك معني مكرر شود بمنزلة معدوم است واطلاق قافية برقافي* اول از شعر ذو القافيتين 
وذو القوافي بطريق مجاز است وقيد بشرط آنكه مجموع إلى آخره بجهت احتراز است از حروف وحركات كه بطريق صنعت 
لزوم ما لا يلزم شاعر تكرار آنرا در آواخر ابيات التزام كرده. التقسيم : انواع قافيه باعتبار تقطيع بنج است باجماع اهل عرب 
وفارس مترادف ومتدارك ومتكاوس ومتواتر ومتراكب وبعضى اين الفاظ را القاب قوافى كويند وبعضى حدود قافيه كويند 
كفته اند مترادف قافية يست كه بحسب تقطيع در آواخر او دو حرف ساكن بيابى باشند مثاله اين معما باسم شهاب. 

هست بيش ما لبت آب حيات دلنواز امذه همجون حباب ازوى بيرون تبخاله باز 
ومتواتر قافية يست كه بحسب تقطيع از ساكن كه در آخر أوست تا اول ساكن كه بيش ازين ساكن است از يك حرف متحرك 
زياده واسطه نباشد مثاله. 
شكردهناغمى نداري ديرآى مي مغانوهدر كلش 
ومتدارك قافية يست كه بحسب تقطيع از ساكنى كه در آخر اوست تا اول ساكن كه بيش ازان ساكن است دو حرف متحرك 
شمع جان جون سوخت در فانوس تن شد ازان صورت يريشان حال من 
ومتراكب أنكه بحسب تقطيع از ساكنى كه در آخر اوست تا اول ساكنى كه بيش ازين ساكن است سه متحرك واسطه باشند 
مثاله اين معما باسم بها . 
اى عطائي دل ودين رفت زما سوى عدم در دل ما جو رقم بست سر زلف صنم 
ومتكاوس آنكه بحسب تقطيع از ساكنى كه در آخر اوست تا اول ساكنى كه بيش ازين ساكن است جهار متحرك واسطه باشند 
ودر جامع الصنائع ميكويد قافية مطلق آنست كه قافيه بي ردف وتاسيس ودخيل ووصل وخروج بود وقافيه مقيد آنست كه 
قافيه بعد از ردف اصلي افتد وقافيه در تلفظ بر حسب تبعيت واشباع ظاهر كردد ودر تقطيع حذف شود مثاله . 
دل زمن بردي كنونش خون كني كربري جانرا ندائم جون كني 
نون خون وجون ازين قبيلست وقافية بيوندي آنست كه بيت را جنان انشا كند كه معنى بي آوردن قافيه تمام شود فاما جون 
أوردن قافيه شرط است بضرورت بيارد مثاله. 
اي لبت شكر وسخن شيرين جه كني عيش بنده تلخ به بين 
لفظ به بين قافيه بيونديست كه اتمام معني بدان احتياج ندارد وقافية ملك آنست كه قافيه در مصراع اول مطلع است در آخر 
دوم بيت همان لفظ قافيه سازد واكر در ابيات ديكر آردهم روا باشد ليكن استعمال فصحا در بيت دوم است واين از قبيل ايطا 
نيست وقافية متولده آنست كه آخر بيت الفاظى متصل الفاظ قافيه آرد كه بنداشته آيدكه الفاظ قافيه ازان الفاظ متصل زياده 
بست جون بر روي من دلدار در شد زاشكم طرة دستارتر 
دل ز من بردي وجان أواره شد جان اواره كنون يكبارتر 
زفق نزد شعراي فارس جزء وركن را نامند 
(9) نزد صوفيه يرستش رأ كويند كه هيج كس را بجز از خداى ان سزاوار نيست. 


قانون 


اس 


قانون: جلوة: ,زم.! - عامأعصلام ,عانم ,نمآ 


11111 
هو القاعدة وقد مر 
2 
الفئة: 
6 ,007116 


بالضم وتشديد الموحدة في اللغة الخرقاهة 
معرّت خركاه» وكذا كل ايناد مر تفع مدور. وأمًا 
أهل الهيئة فقد اختلفوا فى تفسيرها. فقيل إذا 
توهمنا دائرة في سطح نصف النهار في منتصف 
العمارة بخطظط الإستواء فهي تقطع الربع المعمور 
من الارض بنصفين» شرقي وغربي» ونقطة 
الور بين تلك الدائرة وخط الإستواء هى قبّة 
الأرض» وهي منتصف طول المعمور بين 
المشرق والمغرب وبين المواضع التي هي علئ 
خط الإستواء بالنسبة إليها تصير البلاه شرقية 
وغربية» وسُمِّي هذا الموضع بها لأنه أرفع 
المواضع بالنسبة إلى سطح أفقها. وهذا مختار 
أهل الهند ومختار أهل الفرس أنْها وسط 
المعمورة. وقيل المَبّهَ منتصف الإقليم الرابع من 
حيث الطول تسعون والعرض ست 
وتلأثوق هرحة + «ومعى" كون اليلد عله الفيه ا 
يكون سكانه ساكني القَبّةَ أعني ما بين نهايتي 
العمارة عل خط الإستواء. وقيل معناه أنْ يكون 
نصف نهاره نصف نهار القبّ والصحيح الأول 
لذن الغرض من تعيين القَنّة أنْ يستخرج الطالج 
في أوّل السنة بأفق القَبّة ويُسمّئ طالع العالم» 
ويبنل عليه أحكام العالم . وعلول الأول لا 
يختلف طالع العالم. وعلئ الثاني يختلف 
فتأمّلء كذا قال عبد العلى البرجندي فى حاشية 
الجغمينى . 


©أ0ملام) - عدرمل ,داممنت 


درجة» 


القبْح : 7اا6 1010 - ذوع ذاولآ 


بالضم وسكون الموحدة ضِدٌ الحُسْن 
والقبيح ضِدٌ الحَسَن وقد سبق. 
القَئْض : 

بالفتح وسكون الموحدة خلاف البَسط. 
وهو عند الصوفية : واردٌ فيه إشارة بعتاب أو 
تأديب أو عدم لُظلفٍ من جانب الحقٌّ 55 
ذلك الوارد. ولكل مقام لايق بذلك المقام قبض 
وبّسط. كذا في لطائف اللغات“''. وقد سبق. 
وعند أهل العروض إسقاط الحرف الخامس 
الشّاكن من الركن وذلك الركن يُسمّئ مقبوضًا. 
فمقبوض مفاعيلن مفاعلن كذا في عروض سيفي 
وعيره. 


000121011 - - 1 


1 3 الخارج : - 86011213 12 عنناع 11 
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عندهم اسم شكل صورته هكذا + 
قَبِضٍ الداخل : - زعم ةسممعع مذ سواط 
©0711 011 121176[ 


عند أهل الرمل اسم شكل صورته هكذا 


القبلة: ,108اعع11ل ,عل51 ,تهاوعءامط 
06 علطن - وطقد؟ا آه عاممة 


علاوعء7/1 | عل عأمدرءا ,ارمقاء 01176 


بالكسر وسكون الموحدة لغة الجهة وعرفًا 
ما يصلّى إل نحوها من الأرض السابعة إلى 
السماء السابعة مما يحاذي الكعبة» وهى أي 
الكعبة قبلة لأهل مكةء ومكة لأهل الحو 
والحرم للآفاقي علئ ما قال بعض المشايخ 
توسعة علئ الناس كما في المفاتيح. وقال 


)١(‏ وآن نزد صوفيه وارديست كه اشارت مى كند بسوي عتاب وعدم لطف وتاديب از جانب الله تعالق براي صاحب آن وهر 
مقامى را لاتق بآن مقام قبض وبسطى است كذا في لطائف اللغات. 


١ 


الزندويسي إنَّ المغرب قبلة لأهل المشرق 
وبالعكس. والجنوب لأهل الشمال وبالعكس 
كذا في جامع الرموز. 


القبول: - ع1320معع20 ,امعوصم0) 
اصع 06 ,007156116271671 


عند الفقهاء عبارة عن لفظٍ صَدَّرَ عن أحد 
المتعاقدين ثانيًا ويقابله الإيجاب. وفي العارفية 
حاشية شر ج#الونايقجنجويتاب النكاح الإيجاب 
عبارة عن لفظ صَدَر عن أحد إنتعا قدينٍ أولاٌ 
أي التلقّظ به أولاً من أيّ جانب كان سمي به 
لأنّه ثبت الجواب 58 الم#تقوي أ لاء كانه 
قيل سمّاه إيجابًا لاله كوجب والرد العقد إذا 


انصل به القبول. والقبول عبارة عن لفظ صَدَر 
عن الآخر ثانيًا فيكون القبول جوابه انتهئ 
كلامه . وعند الحكماء والمتكلمين يطلق 


بالاشتراك الصناعى عليل معنيين أحدهما مطلق 
إنكان الأتضاف ادن سوا كان وجو 0 مركم 
متقدمًا علئ وجود الصّفة بالزمان أو لا. 
وحاصله الإمكان الذّاتي والثاني “الالتثال 
التجدّدي ويقال له القوة ولا أيضًاء وهو 
عبارة عن إمكان انٌُصاف شيء بصفة لم يحصل 
له بعد مع وجود حالةٍ يحصل بهاء وهو بهذا 
المعنل لا يجامع الفعلية والحصول في شيءء 
بل إذا طرأ عليه تلك الصفة بطل هذا المعنول» 
والتقابل بينهما تقابل العَدّم والمَلكة وإِنّْ عرض 
لهما تقابل التضايف باعتبار بخلاف المعن 
الاوك "وما يقال من أن القايل يجب وجوده مع 
المقبول لا ينافى ما ذكرنا إِذْ ليس المراد منه أن 
زر كفي رونك كرنة ور او شي ونال 
58 وُجوده: :مع المقبول» بل المزاد: أن :ذات 
القابل يعد 0 المقبول فيها يجب أنْ يكون 
محلاً لهء وإلاً لم يكن القابل قابلاً.ء هذا 


القدر 
خلف. وكما أنَّ القبول لا يجامع الفعل كذلك 
القايل بما هو قايل لا يجامع المقبول بما هو 
مقبول لكونهما متقابلين أيضّاء إلا أن التقابل 
هناك حقيقي وهنا مشهوري وللإمكان بالمعنى 
الأول أي الذاتى مشابّهة بالاستعداد. ولذا يطلق 
عليه لفظ القبول أيضًا كذا في شرح هناية 
الحكمة الصدري في فصل الهيولئ. 
المنجّمين يطلق على نوع من الإتصال. 


القدر : و1216 رع512 ,لاللقنالء ,م013 
6 - 56216566 000 الامستاوعل 
6 41761 ,ا7أاىء0 جللاع7010ع (16أاهوه 
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وعند 


لغة كون الشيىئ مساويًا لغيره بلا زيادة ولا 
نقصان. وشرعًا التساوي في المعيار الشرعي 
الموجب لممائلة الصورة وهو الكيل والوزن» 
كذا في جامع الرموز في فصل الربوا. وفي 
البرجندي قَدُر الشيئ مبلغه وأنْ يكون مساويًا 
لغيره من غير زيادة ونقصان كذا في المغرب. 
والمراد بالقَدْر في باب الربوا الكيل في 
المكيلات والوزن في الموزونات انتهم. فالقَّدّر 
على هذا بفتح القاف وسكون الدال المهملة. 
قال في الصّراح قَذْر الشيئ بسكون الدال مقدارٌ 
الشّيئ . والقذر: بسكون الدال وحركتها: مقدار 
١ 1‏ امل 
من الحكم الإلهي علئ العبد. انتهئ"''. فالقَدر 
بالسكون والحركة مرادف التقدير. قال في شرح 
العقائد النسفية أفعال العباد عند أهل السّنة كلها 
تعالى وقضيته أي قضائه 
والقضاء عبارة عن الفعل مع زيادة الأحكام 
والتقدير " تحديد كلا مخلوق لحذه الذي يوجد من 
خسن وقبح تفع وضَرّر وما يحويه من زمان 
ومكان» 
انتهى . 


بإرادته وتقديره. 


وما تر عليه ف ثواب وعقاب 
وكذا القَدَر علئ ما في مجمع السلوك 


)١(‏ اندازة جيزى وقدر بسكون دال وحركت آن: اندازه كردة خداي بر بنده از حكم انتهىل. 


0 


ويطلق القَدّر أيضًا علئ إسناد أفعال العباد إل 
قدرتهم ولذا يلقب المعتزلة بالقدرية كذا في 
شرح المواقف. قَذْرٌ نسبةٍ شيء إلول شيء عند 
المهندسين هو ما يكون نسبة الواحد إليه تلك 
النسبة. فَقَدْرٌ نسبة النصف إثنان» 
الضّعف نصفء الثلثين واحد 
ونصف. وقَدْرٌ نسبةٍ عكسه أعنى المثل والنصف 
انون هذا القياسء كذا ذكر في بعض 
حواشي تحرير إقليدس. وتوضيحه على ما يخطر 
ببالي أن نسيةة# ال ردعة إل الثمانية نسبة النصف 
إذ الأربعة نصف الثمانية» فقَدْر تلك النسبة عدد 
يكون نسبة الواحد إلل ذلك العدد تلك النسبة 
أي نسبة النصف بأنْ يكون الواحد نصفه وهو 
اثنان ونسبة الثمانية إلول الأربعة نسبة الضعف». 
فقدرها عدد يكون الواحد ضعفه وهو النصصيف 
ونسبة الأربعة إلول الستة ثلثان. فقدرها عدد 
يكون الواحد بالنسبة إليه ثلثين وهو واحد 
ونصف» ونسبة الستة إل الأربعة! انسبة.مثل 
ونصف. فقدرها عدد يكون الواحد بالنسبة إليه 
مثلاً ونصمًا وهو ثلثان وعلئ هذا القياس هذا 
فى الأعدادء وقِسْ عليه المقادير فإنّ يَيُيلنيا 
يحوي فيها أيضًا. فالمراد التعريف بما 
الشيع عددًا كان أو مقدارّاء وكذا بالواحد أعمّ 
من الواحد العددي والمقداري. ولذا ذكر فى 
تحرير إقليدس أنه إذا وضع للمقادير مقدارٌ ما 
من جنسها ليعدها بإزاء الواحد فى الأعداد فَعَدْرٌ 
كل 'نسبة هو 'المقدان. الذي بكرن ذلك المقدار 
الموضوع بالقياس إليه علئ تلك النسبة. 


وقَذْرٌ نسبة 


وقدر نسبة 


عادعاق :01671012 نتل 06لا أ وملة - مونل تسعد 


لمأأ5عاءء 01 عن تمعدل/13 


سبق في لفظ الظل. والأقدار المتزايدة 
عند الرياضيين هي اسم ست مراتب للثوابت 
واحده القدرء ويجيئ في لفظ الكوكب مع بيان 
القَدْر الأعظم والأوسط والأصغر. 


القدرة: 


عتاأطبه ءرطذا ب6اأعهمم رتتمصتمطم 


- اأأبلا عع ,لاأعومقء ,رع بومط 


بالضم هي صفة تؤثّر تأثير وُفْق الإرادة 
فخرج ما لا يؤثر كالعلم إِذْ لا تأثير له وإِنْ 
توقف تأثير القدرة عليه» وكذا خرج ما يؤثر لا 
وفق الإرادة كالطبيعة للبسائط العنصرية. وقيل 
القدرة ما هو مبدأ قريب للأفعال المختلفة. 
والمراد بالمبدأ هو الفاعل المُوَثْرْهِ والقريب 
احتراز عن البعيد الذي يوئر بواسطة كالنفوس 
الحيوانية والنباتية» فإنّها مبادئ لأفعال مختلفة 
فل السمية والتحدذية .والتؤليك لكتها..بعيدة“لكوتها 
مبادئ ادام الطبائع والكيفيات» وفيه بحث 
لذن المؤثر في هذه الأفاعيل ِنْ كان هو الطبائع 
والكيفيات كانت هذه النفوس خارجة بقيد 
المبدأء وإِنْ كان المؤثّر فيها هو النفوس وكانت 
الطبائع والكيفيات آلات لها لم يخرج بقيد 
القريب لأن الفاعل القريب قد يحتاج إلى 
استعمال الالة. وقد يقال معنى استخدامها 
إياهما أنها تنهضهما للتأثير في هذه الأفاعيل» 
وهذا الإنهاض أشبه الفاعل 5 في الحركة 


فإنه _ييشحْر طبيعة المقسور للتحريك» فكانت 
بحسب الظاهر داخلة فى المبدأ خارجة 
بالقريب. فالنفس الفلكية قدرة علئ التفسير 
الأول لأنها تؤثر وُفقَ الإرادة دون التفسير الثاني 
لاني بت مدا لأفاعيل مختلفة بل لفعل 
واحد. فعلئ هذاء الصفة تتناول الجوهر 


والعرض معًا وفيه بُعْذٌ والقوة النباتية بالعكس 
أي قدرة علئ التفسير الثانى لكونها مبداً قريبًا 
لأفاعيل الاقلفة <«لأن التفسير الأول إِدْ لا شعور 
لها بأفاعيلهاء والقوة الحيوانية قدرة عل 
التفسيرين لكونها صفة مُوَثْرة وُفْقَ الإرادة ومبداً 
قريبًا لأفاعيل مختلفة» والقوة العنصرية ليست 
قدرة علئ التفسيرين إِذْ لا إرادة لَّها ولا شعور 
وليست أفعالها مختلفة بل علئ نهج واحد. ويرد 
على التفسيرين القدرة الحادثة علل رأي 


س0 


الأشاعرة فإنْها لا ا في فعلٍ أصلاء فلا 
يدحل في التفسير الأول. وليست مدا لآثر 
قطمًا فلا يدخل في الثاني وإنْ كان لها تعلق 
بالفعل يُسمَّ ذلك التعلّق كسبًا. ونفى جه" 
القدرة الحادثة وقال لا قدرة للعبد أصلاً وهذا 
ُو في الجَبْر لا توسّط بين الجَبْر والتفويض 
كما هو الحقّء. لأن الفرق بين الصاعد بالاختيار 
وبين الساقط عن علو ضروري فالأول له اختيار 
أي له صفتجزرجد الصعود د عتهة ويكرككولها 
موّثرة فيه وتسطا تلك الصفة قدرةً واختيارًا 
دون الثاني أي ., العلو ليس له تلك 
الصفة. فإِنْ قال جهم د يياتدرة إلا الضفة 
المؤّثرة وإِذْ لا تأثير فلا قدرة كان منازعًا لنا 
معاشِر الأشاعرة في التسميةء .فإنا نشت للعبد 
ذات الصفة المعلومة باب 4 (تصيييني!9 7 فإذا 
اعترف جهم بتلك الصفة وقال إِنّْها ليست قدرة 
لعدم تأثيرها كان نزاعٌه معنا يفي إطلاق لفظ 
القدرة علل تلك الصفةء وهو بحت لفظي. وإن 
القدرة وماهيتها أنها فكفة مؤثّرة 
منعناه. فإِنَّ التأثير من توابع القدرة وقد ينفكُ 
عنها كما في القدرة الحادثة عندنا. 


قال حقيقة 


الترك والترك بدلاً عن الفعل. وقال بشْرٌ بن 
المَعْتَمِر القدرة الحادثة عبارة عن سلامة البنية 
فجعلها صفة عدمية. قال فمن 
أثبت صفة وجودية زائدة عل سلامة البنية فعليه 
البرهان. واختار الإمام الرازي مذهبه في 


|/ سه (5) 


عن الآفات» 


القدرة 


سالم إِنْها بعض القادر فالقدرة عل الأخذ عبارة 
عن اليد السليمة» والقدرة علل المشى عبارة عن 
الرجل السليمة. وقيل القدرة الحادثة بعض 
المقدور وفساده أظهر. 


فائدة : 


قال الأشعري وأكثر أصحابه القدرة 
الواحدة لا تتعلق بمقدورين مطلقًا سواء كانا 
متضادين أو متماثلين أو سين لا عل سبيل 
البدل ولا معاء بل نما تتعلق بمقدور واحد 
وذلك لأنَّ القدرة مع المقدور. لا شك أن ما 
نجده عند صدور أحد المقدورين منا مغاير لما 
نجذده وقال أكثر المعتزلة 
تتعلق بجميع مقدوراته أي المتضادة وغيرها. 
وقال الإمام الرازي القدرة تطلق على مجرد 
القوة هى مبدأ الأفعال المختلفة الحيوانية وهى 


عند صذلور الآخر. 


القوة العضلية التي هي بحيث متى انضمٌ إليها 
إرادة أحد الضدين حصل ذلك الضِدء ومتى 


انضمٌ إليها إرادة الضِدّ الآخر حصل ذلك الآخر 
وهي قبل الفعل. وعلىئ القوة المسْتجمعة بشرائط 
التأئبيي«#ولا شك أنْها تتعلّق بالصّدين معًا بل 
بالنسبة إلى كل مقدور غيرها بالنسبة إلئ المقدور 
الآخر لاختلاف الشرائط وهي مع الفعل. ولعل 
الشيخ أراد بالقدرة القوة المستجمعة والمعتزلة 
مجرّد القوة. 


فائدة : 


العجر عَرَضَ مضاد للقدرة باتفاق 
الأشاعرة وجمهور المعتزلة خلاًا لأبي هاشم 


. وقال ضرار بن عمرو بن هشام بن | في آخر أقواله. حيث ذهب إلى أنه عدم القدرة 


)١(‏ هو جهم بن صفوان السمرقنديء؛ ابو محرزء توفي عام 74١ه/‏ 10/ام زعيم فرقة الجهمية. مات قتلاً. 
الاعلام ”/١151ء‏ ميزان الاعتدال ١//ا19,‏ لسان الميزان 2١57/7‏ خطط المقريزي 7149/7. 


(؟) محصل افكار المتقدمين والمتأخرين من الحكماء والمتكلمين للامام فخر الدين محمد بن عمر 


كشف الظنون 1115/7. 


الرازي (- 505ه) 


القَدْسِبَاتَ 


فإنّه نفى الأعراض مطلقًا. قال الإمام الرازي لا 
دلِيلَ علئ كون العجز صفة وجودية وما يقال من 
أن جَعْلَ العجز عبارة عن عدم القدرة ليس أولئ 
من العكس ضعيف» لأنا نقول كلاهما محتمل 
وإذا لم يقمُْ دليل علئ أحدهما كان الاحتمال 
بإيًا. وفىؤك المحصّل”" أن القدرة إِنْ فُسرت 
بسلامة الأعضاء فالعجز عبارة عن آفة تعرضٌ 
للأعضاء وتكون القدرة أولئ بِأنْ لا تكون 
وجودية لأنّ السلامة عدم الآفة» وإِنْ قرت 
القدرة بهيئة تعرض عند سلامة الأعضاء وتسم 
بالتمكن أو ب عانيلين وجعل العجز عبارة 
عن عدم تلك الهيئة كانت القدرة وجودية 
والعجز عدميًا. وإِنْ أريد بالعجز ما يعرض 
للمرتعش ويمتاز به حركة الارتعاش عن حركة 
الاختيار فالعجز وجودي. ولعل الأشاعرة ذهبوا 
إل هذا المعنول فحكموا بكونه وجوديا. 

فائدة: 

القدرة مغايرة للمزاج لأنّ المزاج من 
لجنس الكيفيات المحسوسة دون القدرة وأيضًا 


المراق ونا يماج القدرة: كما-عين اللغوت فإن 4 
أصابه لغوب وإعياء يصدر عنه أفعال بقدرته 
واختياره ومزاجه يمانع قدرته فى تلك الأفعال. 


فائدة: 


هل النوم ضِدٌ القدرة؟ فاتفاق المعتزلة 
وكثير من الأشاعرة علئ امتناع صدور الأفعال 


0064 


المتقنة الكثيرة من النائم وجواز صدور الأفعال 
المتقنة القليلة منه بالتجربة. فعلئ هذا فالنوم لا 
يضادٌ القدرة. وقال الأستاذ أبو اسحق هى غير 
مقدورة له.ء فعليل هذا هو يضادهاء ورت 
القاضي أبو بكر وكثير من الأشاعرة» كذا في 
شرح المواقف. وقد سبق ما يتعلّق بهذا في لفظ 
الإختيار. 
القَدْسِيَات: 
50066 

بالدال المهملة عند البلغاء هو أَنْ يأتي الشاعر 
في شعره بكلماتٍ قُدْسية على سبيل الحكاية عن 
الله. ومثل هذ الكلام ِنْما يصدُرٌ عن الأطهار وأهلٍ 
اليقظة. وأمّا الملوثون (أهل الغفلة) لا يصل 
كلامهم إلئ هذا الباب. ومثاله ما ترجمته : 


66 - لإتتاع0م كتناماع ناءآ1 


نحن فوق طرف سرير الأعداء لنا رأسٌّ 
حيثما كان الحبيبٌ نضعه تحت السيف 
هذا هو طريقنا فتأمل وتعالٌ 
فَإِنْ تأتِ وتريد بسرعة لا نتركك 
كذا في جامع الصنائع”" . 
القَدّم : 264 - :1500 
بفنتح القاف والدال المهملة في اللغة 
اليجي وعند الرياضبين عبارة عن سبع المقياس 
وقد سبق في لفظ الظل. والقَدَم في اصطلاح 
الصوفية عبارةٌ عن الحكم الإلّهي السابق في 
الأزل علئ العبدء وبه يصيرٌ العبدٌ كاملاً. كذا 


في لطائف اللغات”5” , 


)١(‏ للفريابي وهو شرح وزيادات لكتاب المحصل في علم الكلام واصول الدين للامام محمد بن الخطيب الرازي الاشعري. 
ويقع في “197 ورقة» وهو غير مطبوع» ويوجد في مكتبة الاوقاف العامة ببغداد تحت رقم 491198 حيازة المخطوطات. 
(؟) بالدال المهملة نزد بلغا آنست كه شاعر در شعرى سخنان جون كلمات قدسي آرد بر سبيل حكايت عن الله واين جنين از 


ياكان وبيداران آيد وملوثان رادرين باب سخن نرسد مثاله. 


ما بر سر تخت دشمنان راداريم 
اينست طريق ما بينديش وبيا 
كذا في جامع الصنائع . 


هر جاكه بود دوست ته تيغ آريم 
كرافي وخواهي بزودي نكذاريم 


(*) وقدم در اصطلاح صوفيه عبارتست از سابقه كه حكم كرده است بآن حق بر بنده ازلا وكامل ميشود بنده بآن كذا في لطائف 


اللغات. 


ان اكول 


القدم 


0 


القِدم : 66 - بالمتعاط 


بالكسر وفتح الدال ديرينه شدن ‏ أن يكون 
الشيئن قديمًا - كما في الصراحء ويقابله 
الحدوث» وهما صفتان للوجود. وأمًا الماهية 
فإنّما توصف بهما باعتبار اتصاف وجودها بهما 
وقد يوصف بهما العدم. فيقال للعدم الغير 
المسبوك بالوجود قديم وللمسبوق به حادث. ثم 
كل من القِدّم والحدوث قد يِؤْحَذْ حَقيقيًا وقد 
يُؤْخذ إضافيًا. أمّا الحقيقي فقد يراد بِالقِدَم عدم 
المسبوقية بالغير سبقًا ذاتيًا ويُسمّئ قِدَمّا ذاتيّاء 
وحاصله عدم احتياج الشيئ في وجوده إل غيره 
في حالٍ ما أصلاً. ختل يكون القديم ما لا 
يحتاج في وجوده في وقتٍ ما إلى غيره»ء وهو 
يستلزم الوجوبء والقديم "بهذا اليعت يستلزم 
الواجب. ويراد بالحدوث المسبوقية بالغير سبقا 
ذاتيًا سواء كان هناك سبق زمانى أوْ لا ويسم 
حدوثًا ذاتيّاء وحاصله احتباج اي نقلي 
إل غيره في وقتٍ ماء فيكون الحادث ما يحتاج 
في وجوده إلى غيره في الجملة. وعلئ هذا 
قالرها ند عدف .وند سس الخير اعدو نيك 
بِالقِدَم عدم المسبوقية بالعدم سبقًا زمائيًا ويُسمّئ 
قدمًا زمانيًا. وحاصله وجود الشيئ على وجهٍ لا 
يكون عدمه سابقًا عليه بالزمان. فالقديم بالزمان 
هو الذي لا أَوَّلَ لزمان وجودهء ويراد بالحدوث 
المسبوقية بالعدم سبقًا زمانيًا ويُسمّ حدوثًا 
زمانيًاء» وحاصله وجود الشىء بعد عدمه فى 
رداك ند فالصادف: الذمانن: ها١‏ أكون عدم 
هابا عليه بالزمات:: ولك هذا فالزهان: البين 
بحادث إِذّْ لا يتصدّر حدوثه إلآ إذا سبقه زمان 
قارنه عدمه وذلك محال لاستحالة أنْ يكون 
وجود الشيئ وعدمه مقارنين. وأمًّا الإضافي 
فيراد بالقِدَّم كون ما مضئ من زمان وجود الشيئ 
أكثر مما مضئ من زمان وجود شيئ آخرء فيقال 
للأوّل بالنسبة إل الثاني قديم وللثاني بالنسبة 
إل الأول حادث» فالحدوث كون ما مضئ من 


زمان وجود الشيئ أقل مما مضول من زمان 
وجود شيئ آخر» فالقديم الذاتى أخصّ من 
الزماني والزماني من الإضافي فإنّ كلّما ليس 
مسبوقًا بالغير أصلاً ليس مسبوقًا بالعدم ولا 
عكس كما فى صفات الواجب» وكلما لبسن: 
مسبوقًا بالعدم فما مضئ من زمان وجوده يكون 
أكثر بالنسبة إلى ما حدث بعده كالأب فإنّه قديم 
بالنسبة إل الإبن وليس قديمًا بالزمان. 
والحدوث الإضافي أخصٌ من الزماني والزماني 
من الذاتي» فإن كلما يكون زمان وجوده 
الماضي أقلّ فهو مسبوق بالعدم ولا عكس فإِنَ 
الأب مقيسًا إلى ابنه فرد من أفراد القديم 
الإضافى وليس فردًا من أفراد الحادث الإضافى 
مع أنه حادث زمانى. وبالجملة فالأب من حيث 
نه أب لابنه قديم إضافي وليس حادنًا إضافيّاء 
فالأب المأخوذ بتلك الحيثية هو مادة افتراق 
الحادث الزمانى من الحادث الإضافى» وكلما 
هو مسبوق بالعدم فهو مسبوق بالغير ولا عكس. 


قال بعض الفضلاء: اختلفوا فى تفسير 
الحناريق الذاتيء فمتهع من :فشرها قارةا:بالاتحنباج 
في الوجود إلى الغير وأخرى بمسبوقية استحقاقية 
الوجود أو العدم بحسب الغير وباستحقاقية 
الاستحقاقية ولا استحقاقية اللااستحقاقية 
الوجود. أو العدم بحسب الذات. ومنهم مَنْ 
فسّره بتقدم اقتضاء الوجود بالذات علئ اقتضاء 
الوجود بالغير. والظاهر أن المراد بالاقتضاء 
واللااقتضاء معنى الاستحقاق واللااستحقاق» 
والأوّل من التفاسير المذكورة للحدوث يصدق 
علئ الموجود فقط ولا يعم الموجود والجعدوم 
إِذْ لا يُسمَّ الممكن حال عدمه حادثًا. وقيل 
الحدوث الذاتي هو مسبوقية الوجود بالعدم أيضًا 
كالحدوث الزمانى إلا أنْ السَّبْق فى الذاتى 
بالذات وفي الزماني #اثرمانج اا 

وقيل هو مسبوقية استحقاقية الوجود بلا 
استحقاقيته . 


القَْف 


كيل 


اعلمْ أنَّ القِدَم الذاتي والزماني من 
مخترعات الفلاسفة المتفرعة علل كونه تعالل 
موجبًا بالذاتٍ. وأما عند المتكلمين فالقديم 
مطلفًا مفسّر بما لا يكون مسبوقًا بالعدم. 


فائدة: 


القِدّم يوصف به ذات الله تعالئ اتفاقًا من 


الحكماء وأهل الولّة وصفاته أيضًا عند 
الأشاعرة. وأمًّا المعتزلة فأنكروه لفظا وقالوا به 


معن فإنّهم أثبتوا أحوالاً أربعة لا أزَّلَ لها هي 
الوجود والحيؤة والعلم والقدرة» وزاد أبو هاشم 
خامسة هى عِلَهَ للأربعة مميزة للذات وهى 
الإلهية. كذا قال الإمام الرازيء وفيه نظرء لأن 
القديم موجود لا أوّل له وهذه أحوال ليست 
موجودة ولا معدومة عندذهم . وأمًا غير ذات الله 
تعالى فلا يوصف بالقدم بإجماع المتكلمين 
وجوّزه الحكماء إِذْ قالوا بقدم العالم. وأ 

الحرنانيون من المجوس قدماء خمسة إثنان منها 
عالمان حيّان وهما الباري والنفس. والمراد 
البشرية والسماوية وثلاثة لا عالمة ولا حية ولا 


أي الزمان. هذا كله خلاصة ما في شرح 
المواقف وحواشيه وحواشي شرح التجريد 
والخيالي وغيرها. 

القَذْف: ,101 أناع3زء ,0225]1028) 


ر©16لا171 ,14716617026111 - 1212]1011تتتالوهء 
101 1 0[ 'إآ2 


الصحاح والأساس”'"' ناظر إلى أنه حقيقة في 


السَّبّه لكن فى الاختيار إِنّه لغة الرمى مطلقًا 
وشرعًا رَمي مخصوص وهو الرمي بالزنا والنسبة 
إليه كذا في جامع الرموز في فصل اللّعان 


القر أن : ه007 1.6 - مدرمع]! عم 


بالضم اختلف فيه. فقيل هو اسم علم غير 
مشتقٌ خاصن بكلام الله فهو غير مهموز وبه قرأ 
ابن كثير وهو مروي عن الشافعي. وقيل هو 
مشتقٌ من قرنت الشيئ بالشيئ سمي به لقران 
السور والآيات والحروف فيه. وقال الفرّاء هو 
مشتقٌ من القران وعلئ كل تقدير فهو بلا همزة 
ونونه أصلية. وقال الزجاج هذا سهو والصحيح 
أ تك الهمزة فيه من باب التخفيفاء ونقل 
حركة الهمزة إل الساكن قبلها. واختلف 
القائلون بأنَّه مهموزء فقيل هو مصدر لقرأت 
سمي به الكتاب المقروء 
بالمصدر. وقيل هو وصف على فُعْلان مشتق من 
القُرْء بمعنى الجَمْع كذا في الاتقان. قال أهل 
السَّنَهَ والجماعة: القرآن ويُسمّ بالكتاب أيضًا 
كلام اله “تعالق: حين تلوق بون مكترت في 
مصاحفنا محفوظ ف قلوبنا مقروءٌ بألسِئْينا 
مسموع بآذاننا غير حال فيها أي مع ذلك ليس 
58 في المصاحف ولا في القلوب والألسنة 
والآذانء لأنَّ كلام الله ليس من جنس الحروف 
والأصوات لأنها حادثة» وكلام الله صفة أزلية 
قديمة منافية للسكوت الذي هو ترك التكلم مع 
القدرة عليه والآفة التي هي عدم مطاوعة الآلات 
بل هو معنئ قديم قائم بذات الله تعالئ يُلفظ 
ويسمع بالنُظم الذال عليه ويُحفظ بالنظم المخيل 
ويكتب بنقوش وأشكال موضوعة للحروف الدالة 
عليه؛ كما يقال النار جوهر محرق يُذكر باللفظ 
ويكتب بالقلم ولا يلزم منه كون حقيقة النار 


من باب تسميته 


)١(‏ اساس البلاغة للعلامة جار الله ابي القاسم محمود بن عمر الزمخشري (- 078ه). كتاب من أركان فن الأدب بل هو 
أساسه. ذكر فيه المجازات اللغوية والمزايا الادبية وتغييرات البناء على ترتيب موادها كالمغرب. كشف الظنون» .74/١‏ 


ا 


صونًا وحرفًا. وتحقيقه أنْ للشيئ وجودًا في 
الأذهان ووجودًا في الكتابة. فالكتابة تدلٌ علئ 
العبارة وهي عل ما في الأذهان وهو علئ ما 
فى الأعيان. فحيث يوصف القرآن بما هو من 
يواذء القديم كقولنا القران غير مخلوق فالمراد 
حقيقته الموجودة في الخارج.؛ وحيث يوصف 
بما هو من لوازم المخلوقات يراد به الألفاظ 
المنطوقة المسموعة كقولك قرأت نصف القرآن 
أو المخيلة كقولك حفظت القرآن أو الأشكال 
كقولك يَحْرُمُ للمُحْدِثِ مَسٌ القرآن. ثم الكلام 
القديم الذي هو صفة لله تعالئ يجوز أن يسمع 
وهو مذهب الأشعري ومنعه الأستاذ أبو اسحق 
الإسفرائي. وهو اختيار الشيخ أبي منصور رحمه 
الله تعالى. فمعنل قوله: ##حتى يسممٌّ كلامم 
000 يسمع ما يدل عليه كما يقال سمعت 

فلان. فموسى صلوات الله عليه سمع صونًا 
دالا على كلام الله. لكن لما كان بلا واسطة 
الكتاب والملك خصٌ باسم الكليم. وقيل خصٌ 
به لما سمعه من جميع الجهات علول خلاف 
المعتاد. وأمًا مَنْ يُجَوّرُ سماعه فهو يقول خصس 
به لأنّه سمع كلامه الأزلي بلا حرف وصوت 
كما يرى ذاته تعالى في الآخرة بلا كم ولا 

فإِنْ قيل لو كان كلام الله حقيقة في 
المعنى القديم مجارًا في النَّظم المؤلف يصحٌ 
نفيه عنه بِأنْ يقال ليس النَّظم كلام الله والإجماع 
على خلافه. وأيضًا المعجز هو كلام الله حقيقة 
مع القطع بأنَ الإعجاز إِنّما يتصرّر في النظم. 
قلنا التحقيق أنْ كلام الله تعالى مشْتَرِك بين 
الكلام النفسي القديم ومعنى الإضافة كونه صفة 
له تعالئ وبين اللفظى الحادث». ومعنى الإضافة 
يعد اند ميمدورق :له سانيا لمر “دوك البقانت 
)١(‏ التوبة/” 


(؟) البروج/ .755-5١‏ 
(*) الحاقة/ 6٠‏ 


القرآن 
المخلوقين» فلا يصحٌ النفي أصلاً ولا يكون 
الإعجاز إلا في كلام الله تعالئ. وما وقع في 
عبارة بعض المشايخ من أنه مجاز فليس معناه 
أنه غير موضوع للنظم بل إن الكلام في التحقيق 
وبالذات اسم للمعنى القائم بالنفس وتسمية 
اللفظ به وضعه لذاك إِنّما هو باعتبار دلالته عل 
المعنى. فلا نزاع لهم في الوضع والتسمية 
باعتبار معنى مجازي يكون حقيقةً أيضّاء كما 
يكون باعتبار معنى حقيقي. ويؤيّد هذا ما وقع 
في شرح التجريد من أنه لا نزاع في إطلاق اسم 
القرآن وكلام الله بطريق الاشتراك عل المعنى 
القائم بالنفس القديم وعلئ المؤلف الحادث 
وهو المتعارف عند العامة والقراء والأصوليين 
والفقهاء وإليه يرجع الخواص التي هي من 
صفات الحادث. وإطلاق هذين اللفظين عليه 
ليس بمجرد أنه دال علئ كلامه القديم حت لو 
كان مخترع هذه الألفاظ غير الله تعالئ لكان 
الإطلاق بحاله؛ بل لأنْ له اختصاصًا به تعالئ 
وهو أنه اخترعه بأنُ أوجد أولاً الأشكال في 
اللوح المحفوظ لقوله #بل هو قرآن مجيد في 
لوح محفوظ#4”' والأصوات في لسان الملك 
لقوله: «إنه لقولٌ رسولٍ كريم#!". ثم 
اختلفواء فقيل القرآن وكلام الله اسمان لهذا 
المؤلف المخصوص القائم بأوّل لسان اخترعه 
الله تعال فيهء حتى إِنْ ما يقرأه كلّ أحد سواه 
بلسان يكون مثله لا عينه. والأصمٌ أنه اسم له 
لا مِنْ حيث تعيّن المحل فيكون واحدًا بالنوع 
ويكون ما يقرأه القارئ أيّ قارىءٍ كان نفسه لا 
مثلهء وهكذا الحكم في كل متغيّر وكتاب ينسب 
إلى مؤلفه. وعلئ التقديرين فقد يجعل اسمًا 
للمجموع بحيث لاا يصدق علل البعض وقد 
يجعل اسمًا بمعنى كل صادق علئ المجموع 


القرآن 
وعلئ كل بعض من أبعاضه. 

وبالجملة فما يقال إِنْ المكتوب في كل 
مصححف والمقروء بكل لسان كلام الله» فباعتبار 
الوحدة النوعية. وما يقال إِنّْه حكاية عن كلام 
الله وممائل له وإنّما الكلام هو المخترّع في 
لسان الملك فباعتبار الوحدة الشخصية. وما 
يقال إن كلام الله ليس قائمًا بلسان أو قلب ولا 
حالا في مصخف فيراد به الكلام الحقيقي 
النفسي. ومنعوا من القول بحلول اللفظي أيضًا 
وعاية. للتأدُب واحترازًا عن ذهاب الوَّهُم إلى 
الحقيقي النفسي» عل أن إطلاق اسم المدلول 
عل الدّال وكذا إجراء صفات الدّال على 
المدلول شائع ذائع مثل: سمعت هذا المعنق من 
فلان انتهل كلامه. وقال صاحب المواقف إن 
المعنئى من قول مشايخنا كلام الله تعالى معنى 
قديم ليس المراد به مدلول اللفظ بل الأمر 
القائم بالغير فيكون الكلام النفسي عندهم أمرًا 
شاملاً للفظ والمعنل جميعًا قَائمًا بذاته تعالئ 
وهو مكتوب في المصاحف مقروءٌ بالألينة 
محفوظ في الصدورء وهو غير القراءة والكتابة 
والحفظ الحادثة. وما يقال من أن الحروف 
والألفاظ مترتّبة متعاقبة فجوابه أن ذلك الترتب 
إنما هو في التلمّظ بسبب عدم مساعدة الآلة» 
فالتلفظ حادث والأدلة الدالة علل الحدوث 
يجب حملها على حدوثه دون حدوث الملفوظ 


جَمْعًا بين الأدلة انتهيل. قيل عليه القول بأنَ 
ترتبٌ اروف إِنْما هو في التلفظ دون 
الملفوظ. فالتلقُظ حادث دون الملفوظ أمرٌّ 


خارج عن العقل وما ذلك إلا مثل أنْ يتصوّر 
حركة تكون أجزاؤها مجتمعة في الوجود لا 
يكون لبعضها تقدُمٌ على بعضء ويندفع بما قيل 
إن المراد بالملفوظ هو اللفظ القائم , به تعالق 
ونا ةلف اللفظ القائم بنا عير عنه بالتلفظ » فرمًا 


1١86 البقرة/‎ )١( 
١ القدر/‎ )( 


لمتكيل 


بينهما وإشعارًا بأنَّ اللفظ الحادث كالنسبة 
المصدرية لكونه غير قارٌء ولولا هذا الاعتيار 
لكان القول بقدم الملفوظ دون التلقّظ تناقضًاء 
ونه يندفع من أن حَمْل المعنئ عل الأمر القائم 
بالغير بعيد جدًا لأنَّ الأدلة إنْما تدلٌ على 
حدوث ماهية القرآن لا حدوث التلقّظ لأنَّه لعي 
بقرآن» وذلك لأنَّ اللفظ يعن واحدًا في المحال 
كلها وتباينه إِنّما هو بتباين الهيئآات. فاللفظ 
القائم بنا وبه تعالل واحد حقيقةء» والأول 
حادث والثاني قديم. 


فإِنّ قيل يفهم من هذا التوجيه أنّه لا ترتّب 
في اللفظ القائم بذاته عاب فيلزم عدم الفرق 
بين لمع وعلم. قيل ترثب الكلمات وتقدّم 
بعضها عل بعض لا يقتضى الحدوث لأنُ 
التقدِّم ربما لا يكون زمانئيًا كالحروف المنطبعة 
في شمعة دفعة من الطابع عليه» وقد يمثل أيضًا 
بوجود الألفاظ في نفس الحافظ فإنَّ جميعها مع 
الترتيب المخصوص مجتمعة الوجود فيها وليس 
وجود بعضها مشروطًا بانقضاء البعض وانعدامه 
عرة اتقست. و الفرق يأن؛ وجوه احرف حار نذا 
الوجه فى ذاته تعالئ بالوحود العيني وفي ري 
الييلاقة بالظْلّى لا يض إِذْ الغرض منه مجرّد 
التصوير والتفهيم لا إثباته بطريق التمثيل» فحينئذ 
يكون الحاصل أن الترتيب المقتضى للحدوث 
إنَما هو في التلفّظ أي اللفظ القائم بناء هذا 
غاية توجيه المقام فافهم. 

فائدة : 


في بيان كيفية الإنزال قال في الاتقان وفيه 
مسائل. الأول قال الله تعالل #شهرٌ رمضانَ 
الذي أَنزِلَ فيه القرآن4”© وقال «إنّا أنزلناء في 
ليلة القدر”". اختلف في كيفية إنزاله من 
اللوح المحفوظ 919 تلج أقوال. الأول وهو 


ا 


القرآن 


الأصح الأشهر أنه نزل إلئ سماء الدنيا ليلة 
القدر جملة واحدة ثم نزل بعد ذلك منجمًا في 
عشرين سنة أو ثلأث وعشرين أو خمس 
وعشرين على حسب اللخلاف في ملة إقامته 
صلى الله عليه وآله وسلم يمك بعد “اليه 
الثاني .أنه نزل إل سماء الدنيا في عشرين ليلة 
القدر أو ثلاث وعشرين أو خمس وعشرين. في 
كل ليلة ما يقدر الله إنزاله في كل سنةء ثم نزل 
بعد ذلك منجمًا في جميع السنة.» وهذا القول 
ذكره الرازي بطريق الاحتمال.اثم توقّف. هل 
هذا أولئ أو الأول؟ قال ابن كثير وهذا الذي 
جعله احتمالاً نقله القرطبى عن مقاتل بن 
حيان'''. وحكى الإجماع على أنه نزل جملةً 
واحدةً من اللوح المحفوظ إل بيت العرّة في 
سماء الدنيا. الثالث أنه ابتدأ انزاله فى ليلة 
القدر ثم نزل بعد ذلك منسكة لي أوقليهة لاختلفة 
من سائر الأوقاتء وبه قال الشعبي”'. قال ابن 
حجر والأول هو الصحيح المعتمّد. قال وحكى 
الماوردي”” قولاً رابعًا أنه نزل من اللوح 
المحفوظ جملة واحدة وأنَّ الحفظة نجّمته على 
جبرئيل في عشرين ليلة وأنْ جبرئيل نمه علئ 
النبي صلى الله عليه وآله وسلم في عشرين سنةء 
والمعتَمَد أن جبرئيل كان يعارضه في رمضان بما 


ينزل به عليه في طول السنة. قال أبو شامة”'': 
نزوله جملة إل سماء الدنيا قبل ظهور نبوّته 
ويحتمل أنْ يكون بعدهاء قيل الظاهر هو 
الثاني. قيل السيرٌ في إنزاله جملة إل سماء 
الدنيا تفخيم أمره وأمر مَنْ نزل عليه وذلك 
بإعلام سكان السموات السبع أن هذا آخر 
الكتب المنرّلة على خاتّم الرسل أشرف الأمم قد 
قرّبناه إليهم لننرّله عليهم.» ولولا أنَّ الحكمة 
الإلّهية اقتضت وصوله إليهم منجّمًا بحسب 
الوقائع لهبط به إلى الأرض جملة كسائر الكتب 
المنزّلة قبله. ولكن الله باين بينه وبينها فجعل له 
الأمرين إنزاله جملة ثم إنزاله مفرّقًا تشريمًا 
للمنرّل عليه. وقيل إنزاله منجَمًا لأنْ الوحي إذا 
كان يتجدّد في 5 اول قا" انوت اقلت 
وأشدٌ عناية بالمرسّل إليه»ء ويستلزم ذلك كثرة 
نزول الملك إليه فيحدث له من السرور ما يقصر 
عنه العبارة. والثانية في كيفية الإنزال والوحي. 
قال الأصفهاني افق اهل «الشنة بو التسياعة علد 
أن كلام الله منرّل واختلفوا في معنى الإنزال. 
فمنهم مَنْ قال إظهار القراءة» ومنهم مَنْ قال إن 
الله تعالئ ألْهَمَ كلامه جبرئيل وهو في السماء 
وهو عالٍ من المكان وعلّمه قراءته ثم جبرئيل 
أدّاه إل الأرض وهو يهبط في المكان. وفي 


زدرق هو مقاتل بن حيان بن دوال دور» ابو بسطام النبطي» توفي حوالي عام اها امام محدث ثقَة, روى الحديث وكان بارعا 
فيه. سير أعلام النبلاء 5/ ٠5"ء‏ تاريخ البخاري 217/8 الجرح والتعديل 8/ 707 مشاهير علماء الأمصار 2140 تذكرة 


الحفاظ .»١75/١‏ ميزان الاعتدال 5/١/ا١.‏ 


فم هو عامر بن شراحيل بن عبد ذي كبارء الشعبي الحميري؛ ابو عمروء ولد بالكوفة عام 19ه/ ٠١14م‏ وتوفي فيها عام 
اهم ١0م‏ راوية من التابعين» حافظ فقيه شاعرء كان ثقة في الحديث . الاعلام “/ .551١‏ تهذيب التهذيب 6/ 56» 
وفيات الاعيان ١/515؟»,‏ حلية الاولياء 4/ .7”٠١‏ تاريخ بغداد 5717/15 

(9) هو علي بن محمد بن حبيب ابو الحسن الماوردي» ولد في البصرة عام 4ه/ عم وتوفي في بغداد عام :هم 
4م. أقصى قضاة عصره. عالم باحث. له تصانيف كثيرة ومفيدة. الاعلام 717/4 طبقات السبكي 07٠/7‏ وفيات 
الاعيان 75/١‏ شذرات الذهب 558/7. اداب اللغة 275/7 مفتاح السعادة ١9٠0/1‏ 

05( هو عبد الرحمن بن اسماعيل بن ابراهيم المقدسي الدمشقي, ابو القاسم. شهاب الدين ابو شامه. ولد في دمشق عام 
8ه/ ” ١٠11م‏ وتوفي فيها عام 170ه/ 15717١م.‏ مؤرخ محدث باحثء. له الكثير من الكتب والمصنفات. 
الاعلام 19947/7. فوات الوفيات 2507/١‏ بغية الوعاة /7591. غاية النهاية /١‏ 2750 طبقات الشافعية 7/6 .5١‏ 


القرآن 


التنزيل طريقان أحدهما أنَّ النبي صلى الله عليه 
وآله وسلم انخلع من الصورة البشرية إلى 
اكير المَلكية وأخذه من جبرئيل» ثانيهما أن 
الملك انخلع إلئ البشرية حتئ يأخذه الرسول 
منهء والأوّل أصعب الحالين. وقال القطب 
الرازي إنزال الكلام ليس مستعملاً في المعنى 
اللغري الحقيقي وهو تحريك الشيئ من العلو 
إلى السفل بل هو مجاز. فَمَنْ قال بقِدَّمِهِ فإنزاله 
آذ يزعي الكتبايقي: الخروف الذالة علق يذلل 
المعنئ ويثبتها في اللوح المحفوظ. ومَنْ قال 
بحدوثه وأنّه هو الألفاظ فإنزاله مجرّد إثباته فى 
الوح المحفوة (بمكوهاؤويكرن المراد بإنزاله 
إثباته في سماء الّنيا بعد الإثبات في في اللو 
المحفوظ والمراد بإنزال الكتب على الرسل أنْ 
يتلقّفها المَلّك من الله تلقما ييه أر يحفظها 

من اللوح المحفوظ .و99 بها فييوه عليهم . 
وقال غيره فيه ثلاثة أقوال: الأول أن المنرّل هو 
اللفظ والمعنئ وأنَّ جبرئيل حنهة الفرات# من 
اللوح المحفوظ ونزل بهء وذكر بعضهم أنَ 
أحرف القرآن في اللوح المحفوظ كل حرف منها 
بقدر جبل قاف. وأنْ تحت كل حرف منها معان 
لا يحيط بها إلا الله. الثاني أن جبرئيل عليه 
السلام إِنّما نزل بالمعاني خاصة وأنَّه صلى الله 

عليه وآله وسلم علم تلك المعاني وعبّر عنها 
بلغة العرب لقوله تعالئ لإنزل به الروح الأمين 
على قلبك 74" الثالث أنَّ جبرئيل ألقئ عليه 
الفح .اله عكر بوه الألقاط جلخة العري ران 
أهل السماء يقرؤنه بالعربية ثم أنه نزل به كذلك 
بعد ذلك. وقال الجويني كلام الله المنرّل 
قسمان. قسم قال الله تعالى لجبرئيل كُلْ للنبي 
الذي أنت مرسّل إليه إن الله يقول افعل كذا 
وكذا وأمُّرْ بكذا وكذاء ففهم جبرئيل ما قاله ربّه 


.144-197 الشعراء/‎ )١( 


ليل 


ثم نزل عل ذلك النى صلى الله عليه وآله وسلم 
وقال له ما قاله ربّه. ولم تكن العبارة تلك 
العبارة كما يقول المَلِك لمن يثقٌ به قل لفلان 
يقول لك المَلِك اجتهذ في الخدمة واحِمعٌ الججند 
للقتال. فإِنْ قال الرسول يقول لك المَلِكَ لا 
تتهاون في خدمتي واجمع الجند وحتهم على 
المقاتلة لا ينسب إل كذب ولا تقصير فى أداء 
الرسالة. وقسم آخر قال الله تعالئ لل اقرأه 
على النبى هذا الكتاب فنزل جبرئيل بكلمة الله 
فو عر اكير كما كب الله كانا بويسلده اليم 
أمين ويقول اقرأه علل فلان فهو لا يغيّر منه 
كلمةَ ولا حرقًا. قيل القرآن هو القسم الثاني 
والقسم الأول هو السّنّة. كما ورد أنْ جبرئيل 
كان ينزل بالسّنّة كما ينزل بالقرآن. ومن ههنا 
عار اووائةة شه ابالفسر د لاد مزل ذا 
بالمعن ولم تحر القراءة بالمعنئ لأنَّ جبرئيل 
أدّاه باللفظ. والسّرٌّ في ذلك أن المقصود منه 
التعيّد بلفظه والإعجاز به وأنَّ تحت كل حرف 
منه معان لا يُحاط بها كثرة فلا يقدر أحدٌ أنْ 
يأتي بلفظ يقوم مقامهء والتخفيف علئ الأمة 
حيث جعل المنرّل إليهم عل قسمين: قسم 
يروونه بلفظ الموحخئ به وقسم يروونه بالمعنى» 
ولو جُعلَ كله مما بروى باللفظ لشقّ أو بالمعنئ 
0 ابزكك بن التبديل والتسريف» الثالئة اللوسي 

كيفيات. الأولى أن أنه املك فى كل ملضلة 
الجرس كما في الصحيح وفي مسند احمد (عن 
عبد الله بن عمر سألت النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم: هل تُحِسٌ بالوحي؟ فقال أسمع صلاصِل 
ثم اسكت عند ذلك. فما من مرّة يوحل إلى إلا 
2"”6. قال الخطابى المُراد 
ول ما 
وقيل هو صوتٌ حَمْقَ 


ا 9 3 0 
أنه صوت متداول يسمعه ولا يشبينه 


ليق القرآن 
أجنحة المَلّكْء والحكمة في تقدّمه أنْ يقرع | الأحدية من الأكوان. ومعنى هذا الإنزال أنَّ 
سمعه الوحي فلا يبقي فيه مكانًا لغيره. الحقيقة الأحدية المتعالية فى ذُراها ظهرت 


اليوكوان هذه الحالة أشدّ حالات الوحى 
عليه. وقيل إِنَّهِ إِنْما كان ينزل هكذا إذا نزلت آي 
وعيد أو تهديد. 
الكل يهنفنا. كمازال صبلى: الله عليه وآله .وسلم 
(إنُ ل القدس نفث .في روعي)”٠‏ أخرجه 
الحاكمء إلن العنالة ا أ 
الع بعدها بأنْ يأتيه فى إحدى الكيفيتين و 

في روعه. الثالثة أن 14" في صورة 0 
نيكلمه كما فار الصحيواحيانًا يتمثل لي 
المَلّك رجلا فيكلم] اقأعى ساجيترل)” زاد أبو 
0 لشو أهونه على . الرابعة 
أن يأتيه في الوم وعَدّ من هذا قوم سورة 
الكوثر. الخامسة أنْ ا الله تعاليل إمّا في 
العلة كما اي ل ارا _ ج32 
الأعلى)00» الحديث” انتهرا 'نا الى ا 


الثانية أَنْ ينفث في روعه 


وهذا قد يرجع 


37 
عوانة في صحيحة 


وقال الصوفية القرآن عبارة عن الذات التي 
يضمحل فيها جميع الصفات فهي المججلى 
المُسّئ بالأحدية أنزلها الحقّ تعالئ علئ نبيه 


بكمالها في حسده» فنزلت عن أوجها مع 
استحالة العروج والنزول عليهاء » لكنه صلى الله 
عليه وآله وسلم لما تحقّق بجسده جميع الحقائق 
الإلهية وكان مجلى الاسم الواحد بجسده. كما 
أنه بهويته مجلى الأحدية وبذاته عين الذات» 
فلذلك قال صلى الله عليه وآله وسلم: 01 
عليٌ القرآن جملة 0 يعبر 
بجميع ذلك تحمّقًا ذاتيًا كليًا جسميّاء ابه 
المشار إليه بالقرآن الكريم لأنه أعطاه الجملة. 
وهذا هو الكرم النَّام لأنه ما اذّخر عنه شيئًا بل 
أفاض عليه الكل كَرَمًا إِلَّهِيّا ذاتيًا. وأمّا القرآن 
الحكيم فهو تنرّل الحقائق الإلهية بعروج العبد 
إلى التحقّق بها في الذات شيئًا فشيئًا علئ 
مقتضى الحكمة الإلهية التى يترئَّب الذات عليها 
فلا سبيل إلى غير ذلك, لأنّه لا يجوز من حيث 
الإمكان أنْ يتحمّق أحد بجميع الحقائق الإلهية 
بجهده من أوّلٍ إيجاده» لكن مَنْ كانت فطرته 
مجبولة على الألوهة فإنه يترقئ فيها ويتحقَّنُ منها 
بما ينكشف له من ذلك شيئًا بعد شيئ مرتبًا 
ترتيبًا إِلَهيّا. وقد أشار الحقٌّ إلئ ذلك بقوله: 


#ورتّلناه ترتيلاً4 "2 وهذا الحكم لا ينقطع ولا 


زدق أخر جه الحاكم البغوري. الحسين بن مسعود (- كاده). شرح اله تحقيق شعيب الارناؤوط. ط اولى» دمشق المكتب 


الاسلامي, كاه ح 141١١5‏ 1/* الو 


زم الصحيحان و صنحيوج ابي عوانه مع زيادة فيه. جوع البخاري» بيان كي الرحي ا 5 م 


وذكر السيوطي في شرح سنن النسائي أن ابا عوانه زاد في صحيحه قوله يَكِيَةٍ (وهو أهون علي) . 
في القرآنء ح 957, 115/7 . 


الافتتاح. باب جامع ما جاء ف 


(؟) هو يعقوب بن اسحاق بن ابراهيم النيسابوري الاسفراييني. ابو عوانهء توفي عام 11١ه/‏ 478م2 من أكابر حفاظ 


الحديث» طاف في البلاد وجمع الحديث» فقيه شافعي له عدة 


كتب 5 الاعلام ل تذكرة الحفاظ 0 وفيات 


الاعيان 0 0 مر الجنان 0 معجم البلدان 00 


)2 00 كتاب 2 باب قويروية الله ال 


صحيح على شرط الشيخين » ولم يخرجاه. 
0) الفرقان/ 87 


0 اخ 
8 
03 رواه الحاكم» المستدرك, كتاب التفسير» 577/7, بلفظ : أنزل القرآن جملة واحدة فى ليلة القدر. 


009 عق أنه حديث 


القراءة 


حصن 


ينقضيء بل لا يزال العبد في تَرَقّء وهكذا لا 
يزال الحنٌ في تَجَلَّء إِذْ لا سبيل إلى استيفاء ما 
لير لأنّ الحنَّ فى نفسه لا يتناهي. فإنْ 
قلت فائدة قوله: أنزل علي القرآن جملة 
: الوجه الواحد من 
<ك الحكالان العبد الكامل إذا حجلى "لعن 
له بذاته حكم بما شهده أنه جملة الذات التي لا 
تتناهئ وقد تنرّلت فيه من غير مفارّقة لمحلها 
الذي هو المكانة. والوجه الثاني من حيث 
استيفاء بقيات البشرية واضمحلال الرسوم 
الخلقية بكمالها لظهور الحقائق الإلهية باثارها 
في كلّ عضو من أعضاء الجسد. فالجملة متعلقة 
بقوله علئ هذا الوجه الثاني» ومعناها ذهاب 
جملة النفانص “الخل اشاقن بلطا الالهية. 
وقد ورد فى الحديث عن النبي صلى الله عليه 
وآله وسلم أنه قال: (أنزل, القرآنة دفعة واحدة 
إلى سماء الدنيا""؟ ثم أنزله الحقٌ#اعلية)آياتٍ 
مقظعة بعد ذلك. هذا معنول الحديث. فإنزال 
القرآن دفعة واحدة إلىل سما الدنيا إشارة إلى 
التحقّق الذاتي» ونزول الآيات مقطّعة إشارة إلى 
ظهور آثار الأسماء والصفات مع ترفّي العبد في 
التحقّق بالذات شيئًا فشيئًا. وقوله تعالئن #ولقد 
إتيناك سبعًا من المثاني والقرآن العظيم6”". 
فالقرآن العظيم ههنا عبارة عن الجملة الذاتية لا 
باعتبار النزول ولا باعتبار المكانة بل مطلق 
الأحدية الذاتية التي هي مطلق الهوية الجامعة 
لجميع المراتب والصفات والشئون والاعتبارات 
المعبّر عنها بساذج الذات مع جملة الكمالات. 
ولذا قورن بلفظ العظيم لهذه العظمةء والسبع 
المثاني عبارة عمًا ظهر عليه في وجوده الجسدي 


واحدة؟ قلنا ذلك من وجهين: 


من التحقّق بالسبع الصفات. وقوله تعالى 
«الرحمن علم القرآن©”" إشارة إليل أنَّ العبد إذا 
تجلّئ عليه الرحمن يجد في نفسه لذةٌ رحمانية 
تكسبه تلك اللذة معرفة الذات فتتحقّق بحقائق 
الففاك» فنا علمة القزان إلا الرسقن روزلة فد 
سبيل إل الوصول إل الذات بدون تجلّي 
الرحممن الذي هو عبارة عن جيك الأسماء 
والصفاتء إِدْ الحقٌ تعالئ لا يعلم إل من طريق 
أسمائه وصفاته فافهم. ولا يعقله إلا العالمون» 
كذا في الانسان الكامل. 
القراءة: 
001101 [ 2*2« 

بالكسر وتخفيف الراء المهملة هي عند 
الشنك أن جقرا القراف شؤاء؟ كانه القراده بلخرة 
بِأنْ يقرأ متتابعًا أو أداءً بأنْ يأخذ من المشايخ 
ويقرأ كما في الدقائق المحكمة. قال في الاتقان 
في نوع معرفة العالي والنازل: قسّم القّراء 
أحوال الإسناد إلول قراءة ورواية وطريق ووجه. 
فالخلاف إِنْ كان لأحد الأئمة السبعة أو العشرة 
أو نحوهم واتفقت عليه الروايات والطرق عنه 
فهو قراءة» وإِنْ كان للراوي عنه فهو رواية» وإِنْ 
كان لمن بعده فنازلاً فطريق أو لا عل هذه 
الصفة مما هو راجع إلل تخيير القارئْ فوجه 
انتهيل . 
القراض: 


و )1 


نالعا - 2]101أاعع"؟ ,ع مالدع ]1 


,17712114711 - 111011اعم011© رتم1 


من أسماء المضاربة في لغة أهل الحجاز 
كما سا8 


)١(‏ الحاكمء المستدركء كتاب التفسيرء 557/7. بلفظ : (أنزل القرآن جملة واحدة الى السماء الدنيا»)» وقال عنه هذا حديث 


صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 
(؟) الحجر/ لالم 
(*) الرحمن/ ١‏ 


شيل 


القرامطة : 


007717101 5 


01 15ع10107) 5ع21 0و0 
- (اعع5 لدع 1آامم 
(علان ا |0م ماع56 116 ل 

هي فرقة من غلاة الشيعة ود 1 بالسبعية 


١ 
8 وقد مر اط‎ 


القران: 


لصة دععهام لإآمط 01 أأوالا ,51315 


0 01 011[11111011© ,1011الآ 


© 01101111011 ,17711011 - عمق تستتع اام 
© 5417215 عللاء1| كعل عنام ,0515 مدعل 
010110ط1| 


بالكسر لخة ادر هعون الحجٌ والشُمْرة 
أي جمع بينهما كما في الأساس وغيره كذا في 
جامع الرموز. وفي البرجندي هو الجمع بين 
الع والعمرة ااخرام واحد. وعند المنحمين هو 
من أنواع النظر ويُسمّئ مقارنة أيضًا واشيجيء . 
ويقول في كشف اللغات: القران اتصالٌ كوكبين 


. وما يقال: فلان صاحبٌ قران معناه: 

في برج وما د : : قر 
أنَّ ولادته كانت في وقت اقتران زحل 

0 
والمشتري"" : 
القُرْب : ,16 7م27 - 221655 ,لالس لرمعط 
0111000 

بالضم وسكون الراء ضد البّعْد. وعند 
الصوفية عبارة عن قُرب العبد من الحقّ سبحانه 


بالمكاشفة والمشاهدة» والبعد عبارة عن بعد 
العبد من المكاشفة والمشاهّدة كذا في مجمع 
السلوك . السلوك القرب هو 
الانقطاع عما دون الله. وقيل القُرب الطاعة. 


وفيىي خلاصة 


)١(‏ فرقة منسوبة ال حمدان قرمط. ظهرت في سواد الكوفة ثم 


القَرْب 

وقيل القرب الدُْوُ من المحبوب بالقلوب. وفر 
التحفة المرسلة القرب على نوعين: قرب النوافل 
وهو زوال الصفات البشرية وظهور صفاته تعالئ 
عليه أي على البشر بأنْ يحيي ويميت بإذنه 
تعالى» ويسمع المسموعات من بعيد» ويبصر 
المبصرات من بعيدء وعلئ هذا القياس. وهذا 
معنى فناء الصفات في صفات الله تعالل وهو 
ثمرة النوافل. وقرب الفرائض وهو فناءٌ العبد 
بالكلية عن الشعور الموجودات حتى 
نفسه أيضًا بحيث لم يبقٍّ في نظره إل وجود 
الحقّ سبحانهء وهذا معنل فناء العبد في الله 
تعالى وهو ثمرة الفراتض انتهيل. إذن علويل هذا 
التقدير قرب الفرائض أتم وأكمل. وقد أورد في 
ترجمة صحيح البخاري: إنه معلوم من كلام 
الأصفياء 9 قرب النوافل أكمل لأَنَّ قرب 
الفرائض عندهم عبارة عن أن العبد (قد فني في 
الله). فالحقّ هو الفاعل كما يشير إل ذلك 
الحديث: إنَّ الله ينطق على لسان عمر. وأمًا 
قرب النوافل فهو عبارة عن أنَّ الحقّ سبحانه هو 
الإله والعبد هو الفاعل كما فى حديث: (ولا 
يرال عبدي يتقرب إليّ بالنوافل حتى أحيّه فكنت 
سمعه الذي يسم به وبصره الذي يبصرٌ به ويده 
التي يبطش بها ورجله التي يمشي بها) وهو يشير 
إلئ هذا المعنى. | 

بيت شعر فارسي وترجمته: 
القرب هو السير من القعر إلئ الأوج فالحضيص 

وقرب الح غير مقيّد بقيدالوجود 

وقد ذكر عبد اللطيف في شرح المثنوي 


الاعلام ه/ 5 المنتظم ل ابن خلدون #/راك ابن الاثير اا النجوم الزاهرة امكل مروج الذهب 


”2 اللباب */ 560 
زقف ودر كشف اللغات ميكويد كه قران بيوستن 
ومشتري را قران بوده باشد. 


: دو ستاره به برجى وآنكه كويند فلان صاحب قران است آنكه ولادت او زحل 


الّْحة 


١11 


(لمولانا جلال الدين الرومي) أَنَّ قرب الفرائض 
بهذا المعنى أفضل من قرب النوافل. وقال: إنَّ 
قرب الفرائض الذي هو عبارة عن كون الفاعل 
هو الحقّ والعبد إله أعلى من قرب النوافل» لأنَّ 
قرب النوافل إِنما فاعله العبد والحقّ إِله. والفرق 
بين فعل الحقٌ والعبد ظاهر. مصراع من الشعر 
الفارسي وترجمته : أي ننسة لعالم التراب إلى 
عالم للق والتّقاء”2. انتهئ. ولكلٌ وجهةٌ كما 
لا يخفى. 


فائدة : 


قال صاك ينه« قي .2" إِنّ صاحب 
قرب الفرائض ليس إل أجْرٌ ل فان عن نفسهء 
فمَنْ يقبل الأجر فمِنْ هذا المقام نبينا كله أمر 
بأنْ يقول ظقُلْ لا أسألكم عليه أجرًا إلا المودَةٌ 
في القربى*”" وسائر الأنبياء علئ نبيّنا وعليهم 
السلام لما علموا فقالوا وأجرّنا على الله» ذلك 
لأنه صلى الله عليه وآله وسلم صاحب قرب 
الفرائض فهو عبد مخض » وجميع الأنبياء 
صلوات الله عليهم أرباب قرب النوافل. و 
الفرائض من خصوصيّات هذه الأمة. وأمًا في 
قرب النوافل فالعبد محجوب بنفسه فإنه بقيت له 
بقية وبها صار له من الأجر. وبالجملة فمقام 
قرب الفرائض مختصٌٌ بمحمد صلى الله عليه 
وآله وسلم ولكلّ وارثيه حظ وافْرٌ فيه. 


0 
الفقرحة : ءنهام ن6 :ءالا - ع501 رقعهالآ 


بالفتح والضم وسكون الراء هي الجراحة 
المتقادمة التي اجتمع فيها القيح وقد سبق. 


القرض: 276 ,اانا زم تدرط - عع20930 رصدمآ 


بالفتح أو الكسر وسكون الراء المهملة 
شرعًا مال يعطيه من مثليّ فيسترد بعينه» والدين 
عند المحقّقين فعل هو تمليك أو تسليم كما في 
كفالة الكرماني وغيره من المتداولاات. وفي 
القاموس الدين ماله أَجَلّ والقَرْض ما لا أَجَلَ له 
كنا “قي متامخ ,الرهوز: «في “قصل 73 يعور ليم 
مشترى قبل قبضه. وفي البرجندي في هذا 
المقام القرضن هال عطي هن ١‏ أفواله: فقوطية: لقره 
ويسترد مثله متول شاء» شرظ صحته أنْ يكون 
مثليًاء والدين أعم منه إِذْ هو شامل لما وجب 
دينًا في ذمته لعَقْدٍ أو استهلاك. وما صار في 
ذمته ديئًا باستقراض فإذا أجل امس مبيع غال أو 
غيره من الديون جاز لأنّه حقّه فله أَنْ يأخذه 
سواء: كان الأجل معلومًا أو -مسيولا «جهالة 
يسيرةً كالحصادء. وإِنْ كانت الجهالة متفاحشة 
كهبوب الريح لا يجوز. وأمًا القَرْضِ فلا يجوز 
تأجيله بمعنيل أنه لو أجل عند الإقراض مدَهٌ 
معلومة أو بعد الإقراض لا يثبت الأجَل وله أن 
«لاللء #9الحال لأنّه عاريةء والمعير وإِنْ وَقْتَ 
مد قله 37 يستردّها من ساعته انتهو. 


200 بس برين تقدير قرب فرائض اتم واكمل باشد ودر ترجمه صحيح بخاري من آرد كه از كلام ديككر اصفيا معلوم ميشود كه 
قرب نوافل اكمل است جراكه قرب فرائض نزدشان عبارتست آزانكه بنده آله ميباشد وحق فاعل جنانكه حديث ان الله ينطق 
على لسان عمر مشير است باين وقرب نوافل عبارتست ازانكه حق سبحانه اله ميباشد وبنده فاعل جنانكه حديث ولا يزال 
عبدي يتقرب الي بالنوافل حتئ احبه فكنت سمعه الذي يسمع به وبصره الذي بعه# يروي يبطش بها ورجله التي يمشي 


بهنا مشير اسك بايق انتهول. 
قرب ته بالا وبستى رفتناست 


قرب حق ازقيد هستي رستن است 


وعبد اللطيف در شرح مثنوي قرب فرائض را باين معني نيزهم بر قرب نوافل تفضيل داده وكفته كه قرب فرائض كه عبارتست 
از انكه حق فاعل باشد وبنده آله رفيع است از قرب نوافل جه قرب نوافل آنست كه بنده فاعل باشد وحق آله وأز فاعليت حق 
تابنده تفاوت ظاهراست. مصراع. جه نسبت خاك رابه عالم ياك . 


زهة ورد ذكره سابمًا 
0 الشورى/ 737. 


ن شيل 


القَسْم 


القُرّعة : 
1 011 111056 

بالضم وسكون الراء طينة مدورة أو عجينة 
مدورة مثلة درج فيها رقعة يكتب فيها اسم 
المتنازعين .في قسمةٍ شيئ ثم سُلْم إلى صبيء 
يُعطي كل واحد من المتنازعين واحذة منهما كذا 
في جامع الرموز في فصل نكاح القن. 
القَريب: 
(0016د5مثم أت ع7قهم) 11-0115 

هو عند أهل العروض اسم لبحر من 
البحور المختصّة بالعجم, ٠‏ وأصلٌ هذا البحر: 
مفاعيلن مفاعيلن فاعلاتن. مرتان. ومكفوف هذا 
البحر: مفاعيل . مفاعيل » فاعلاتن. مرتان كذا 
١ :‏ 00 
في عروص سيفي' ١‏ 


القرينة : - تعذة ,ععمعلانك ,نمأم وعم 


0ط - 5أه1 عطتأكقه ,امآ 


- (لال2050م 12 عماعم) منرم - ام 


76501712110111 ر6نلمات 2 


بالفتح عند أهل العربية هي الأمر الدَّالَ على 
شيءٍ لا بالوضع كذا في الفوائد الضيائية في بحث 
الفاعل. قال المولوي عصام الدين: إِنْ أراد لا 
بالوضع له يلزم أنْ يكون اللفظ المستعمل في 
المعنئ المجازي قرينة على المعنى المراد 3 
يُعهدٌ إطلاق القرينة عليه. إن أراد لا بالوضع له 
أَوْ لما يلزمه هو لَرِمَ أن لا يكون القرينة دالةٌ على 
الشيئ بالتّضْمُن والالتزام أصلاً. وهو ظاهر 
البطلان. فالصواب أن 000 الدّالٌ على 
الشيىئن من غير الاستعمال فيه التهول. وهى 
قسمان: حالية ومقالية» وقد يقال لفظية ومعنوية. 
وقد تطلق القرينة علي الفقرة كما يدل عليه 
تقسيمهم السّجع إلى المطرف والترصيع والمتوازي 
طن ما ينه وقد تطلق علئ أخير كلمات السجع 
كما يذل عليه قولهم: الفاصلة كلمة آخر الآية 


كقافية الشعر وقرينة السجع. وعند المنطقيين 
اقتران الصغرئ بالكبرئ بحسب الإيجاب والسلب 
والكلّية والجزئية في القياس الحَمُْلي ويسمّى ضربًا 
واقترانًا أيضًا. هذا والحقٌ عدم اختصاصها 
بالقياس الحَمْلي كعدم اختصاص الصغرئ 
والكبرى به كما مَرّ في لفظ الحَدّ. قال نصير الدين 
في حاشية القطبي: وقد يقال التحقيق إِنَّ القياس 
باعتبار إيجاب المقدمتين وسلبهما وكليتهما 
وجزثيتهما يُسمّى قرينة وضربّاء إِذْ الظاهر أنَّ 
القرينة كما تُطلق علئ الاقتران كذلك تُطلق على 
القياس بالاعتبار المذكورء وكذا الحال فى 
الشكل» فإِنَّ الشكل كما يُطلق عل الهيئة الحاصلة 
من كيفية وضع الحدّ الأوسط عند الحَدَّين الآخرين 
كذلك يُطلق علئ القياس باعتبار تلك الهيئة. 3 
إن وجه تسميته بالقرينة والاقتران ظاهر. وأما وجه 
تسميته بالضرب فهو أنه نوع من أنواع الضرب. 

القسامة: 


بالفتج اسم من الأقسام بكسرة الهمزة 
بمعنى الحَلّف ثم قيل لإيمانٍ يقسم على أهل 
المحلة كما في الكفاية وغيره. وقيل للذين 
بقاتتمون كله في الكرماني وغيره. وقال إِنّْها في 
الج( أسم أيْمانٍ يقسم على أولياء المقتول ثم 
يقال ذلك لكل يمين كذا في جامع الرموز. 


القَسْم : 111011 - 3115م ,لاو روط 
110 


بالفتح وسكون السين لغةّ قسمة المال بين 
الشركاء وتعيين أنصبائهم. وشرعًا تسوية الزوج 
بين الزوجات في المأكول والمشروب والملبوس 
والبيتوتة لا في المحيّة والوطء.ء وهو واجب 
علئ الزوج؛ كذا في جامع الرموز في فصل 
نكاح القنّ. 


577 - طلخة 0 


000 نزد اهل عروض اسم بحريست از بحور مختصه بعجم واصل اين بحر مفاعيلن مفاعيلن فاعلاتن است دو بار ومكفوف آن 


مفاعيل مفاعيل فاعلاتن دو بار كذا في عروض سيفي. 


القَسَم لكر 


القَسَم : امع تبوع؟ - طاة0) 


بفتحتين اسم من الأقسام وعرفًا جملة 
مؤكدة تحتاج إلئ ما يلصق بها من اسم دال 
علق التعظيمء وتُسمّئ بالمقسّم عليها وجواب 
القسم فهو أخصٌ من اليمين والحلف الشاملين 
للشرطية كذا في جامع الرموز في كتاب 
الأيمان. قال في الاتقان: القّسَم أن يريد 
المتكلّم الحلف على شيئ فيحلف بما يكون فيه 
ا ا 
لغيره أو جاريًا مجرى الغزل والترقق أو خارججا 
مخرج الموعظة والزهد. والقصد 0 تحقيق 
الخْبّر وتوكيده حتل جعلوا مثل «والله يَسْهدُ إنَّ 
المنافقين لكاذبون»” 4 قَسَمَا 
بشهادة لأنه لما جاء كيدا للجج#شيمى قسَمًا. 
قبل ما معنى القسم منه '#إزيتإنه إن #اةه لاخل 
المؤمن فالمؤمن يصدّق بمجرّد الإخبار من غير 
قَسَمء وإِنْ كان لأجل الكافر فلا يفيده. وأجيب 
أن القرآن نزل بلغة العرب ومن عاداتها القَسَم 
إذا أرادت أَنْ يؤكّد أمر. 
القشيري بأنَّ الله ذكر القَسَم لكمال الحجة 
وتأكيدهاء وذلك أنَّ الحكم يفصل بين اثنين إِمّا 
بالشهادة وإما بالقسم.ء فذكر تعالئ في كتابه 
النوعين حتئ لا يبقئ لهم حجةء فقال «إشهد 
الله أنه لا إله إلا هو»”” الآية. وقال #قلْ إي 
وري إِنَه لحقٌّ46”" إِنْ قيل كيف أَقْسَم الله 
بالخلقٌ وقد ورد النهي عن الم لعثر اله فلن 
أجيب عله بوجوه. أحدها حذي 
مضاف. فتقدير والتين ورب التين. 


وإن كان فيه إخبار 


١ أنه‎ 


والثاني أن 


١ المنافقون/‎ )١( 
١8 (؟) ال عمران/‎ 
يونس/ 1ه‎ )*( 
7 (؟) التين/‎ 

١ التين/‎ )0( 

(5) الذاريات/ 77 


الأقسام إِنّما تكون بما يعظمه المقيم أو يجله 
وهو فوقهء والله تعال ليس فوقه شيئ 3 فأقسم 
تار بنفسه وتارةً بمصنوعاته لأنّها تدلٌ عل بارئ 
وصانع أن ذكر المفعول يستلزم ذكر الفاعل. 
والثالث أن الله يقِسِمٌ بما شاء من خلفه وليس 
قال أبو القاسم 
القشيري القّسَّم بالشيئ لا يخرج عن وجهين إِمّا 
لفضيلة كقوله تعالل #وطور سينين» 2 أو أو 
لمنفعة نحو #والتين والزيتون”” وقال غيره: 
أقسم الله تعالئ بثلاثة أشياء بذاته نحو افوربٌ 
السماء والأرض إِلّه لحقٌ4”' وبفعله نحو 
«والسماء وما بناها#”". وبمفعوله نحو: 
«والنجُم إذا هوئ6””. والقسَم إِمّا ظاهر 
كالآيات السابقة وإمًّا مَضْمَرٌ وهو قسمان: قسم 
دلت عليه اللام نحو: : «التبلونَ في أموالكم 6" 
وقسمٌ دل عليه المعنى نحو لون منكم إلا 
واردُها»”''؟ تقديره والله. وقال أبو على: 
الألفاظ الجارية مجرى القَسَم ضربان: 556 
ما يكون لغيرها من الأخبار التي ليست بِقَسَم 
فلا يُجاب بجوابه كقوله تعالئى #وقد أخذ 
ميناقكم إِنْ كنتم مؤمنين2'04 ونحو لإفيحلفون 
لهم كما يحلفون لكم4" فهذا ونحوه يجوز 
أنْ يكون كسما وأنْ يكون حالاً لخلوٌه 

الجواب. والثاني ما يتلقئ بجواب القَّسَم 0 
تعالل #وإذ أخذ الله ميثاقٌ الذين أوتوا الكتاب 
لتبيئّهُ4”"''. وقال ابن القَيّم: إعلمُ أنه إسبحانه 
يقسم بأمورٍ على أمور وَإنَما يقسم بنفسه 
المقدّسة الموصوفة بصفاته أو بآياته المستلزمة 


أجل :آذ ينيم إلا بالله: 


() الشمس/ه 
(8) النجم/ ١‏ 

(9) ال عمران/ 1١85‏ 
(١٠)مريم/‏ ١لا‏ 
(١١)الحديد/8‏ 

1١8 /ةلداجملا)١؟(‎ 

1١41/ عمران/‎ لا)١‎ 


١11 


لذاته وصفاته؛ وإقسامه ببعض المخلوقات دليل 
علن أنه من عظيم آياته. فالقّسَم إِمّا على جملةٍ 
خبرية وهو الغالب» وإمًا علول جملة طلبية 
كقولك #فوربّك النسألتهم أجمعين . عما كانوا 
يعملون4”"' مع أنَّ هذا القسم قد يراد به تحقيق 
المَفْسَمِ عليه فيكون من باب الخبرء وقد يراد به 
ملل القجةلمنْمَم عليه براه بالقسم توكيده 
وتحقيقه فلا بد أنْ يكون مما يَحْسُنٌ فيه وذلك 
كالأمور الغائبة والخفية إذا أقسم على ثبوتها. 
فأمّا الأمور المشهورة الظاهرة كالشمس والقمر 
والليل والنهار فيقِسِم بها ولا يقسِمم علي وما 
أَقْسَمّ عليه الرَّبُ فهو من آياته» فيجوز أن يكون 
مقسّمًا به ولا ينعكس. 

القسمة: 
01! ,0701م ,«ماكا مطل ,1ه1! مر ]1 


- غ10 ,1م ,019151018 بأمعصم اهلام 


بالكسر والسكون اسم من الأقسام وليست 
مصدر قسم القسام المال بين لللاء كن 
مصدره القّسم بالفتح. وأمًا القِسمْ بالكسر فمعناه 
النصيب. وعند الفقهاء هي عبارة عن تعيين 
الحقّ الشائع أي المشترّك.ء والحقّ أعمٌّ من 
المنافع والأعيان المنقولة كالحيوان وغير 
المنقولة كالعقار والعرضء فيتناول قسمة الأعيان 
وقسمة المتاقخ المُسَمَّاة بالمُهاباة ولا تعري 
القسمة مطلقًا عن معن إفراز هو أخذ عين حقه 
ا ا 2م إِذْ ما من 
معن إل وهو عينم عليل النصيبين» فكأن 

ل 0 
من صاحبه فكان إفرارّاء والبعض كان لصاحبه 
فصار عِوَضًا له عمًا فى يد صاحبه فكان مبادلة» 
وهذا' عع قرلي «القنية مم النقصي الشائع 
في معيّن لكن جعل الغالب في المثلي أي 
المكيل والموزون والعددي المتقارب الإفراز 
لعدم التفاوت. وجعل الغالِب في غير المثلي 


.98-97 الحجر/‎ )١( 


القثمة 


المبادّلة للتفاوت فيأخذ كل شريك حصته بغيبة 
ضاحه في السلق لا فى :غير السلي ,تم ركن 
القسمة فعل حمل به التمييز والإفراز كالوزن 
والكيل والعدد وَالذرْع. وشرظها أنْ لا يفوت 
المنفعة بالقسمة» فإِنْ كانت يفوت بها المنفعة لا 
يقسم جبرًا كالبئر والحمام وسببها طلب الشركاء 
أو بعضهم الانتفاع بملكه وحكمها تعيين نصيب 
كل واحد منهم حتئ لا يكون لكل واحد منهم 
تعلق بنصيب صاحبهء هكذا في البرجندي 
والذرر ومجمع البركات. ويطلق القسمة عندهم 
أيضًا عل النوائب مطلمًاء وقيل علي النوائب 
الموظفةء وقيل غير ذلك. وأمًا المحاسبون 
فقالوا قِسُمة عدد عل عدد تحصيلٌ عدد ثالث 
إذا ضَرِبَ في العدد الثاني عاد العدد الأول 
اشم العدد الأول مقسومًا والثانى مقسومًا عليه 
والثالث خارج القسمة. فإذا أردنا قسمة عشرة 
عل خمسة مثلاً طلبنا عددًا إذا ضربناه فى 
الخمسة حصل عشرة فوجدناه إثنين فهو خارج 
القسمة» والعدد الأول أي العشرة المقسوم 
والثاني أي الخمسة المقسوم عليه. ثم القسمة 
إما قسمة الصّحاح علئ الصّحاح أو الكسور أو 
قسمة الكسور عل الكسور أو الصّحاح» وطرق 
أعمال تلك الأقسام البراهين تُطلب من 
شرحنا عليل ضابط قواعد الحساب وتسمّئ 
بالتقسيم أيضًا. والقسمة المنحظّة عند المنجمين 
من المحاسبين عبارة عن ضرب الخارج من 
قسمة جنس عل جنس علول ما مَرَ في لفظ 
الضرب. وحاصله أن ينحطّ المقسوم عليه بمرتبة 
القسمة: كما أَنَّه فى كتاب البرجندي الذي هو 
شرح علئ زيج إلغ بيك يقول: إِنْ يقولوا: هذا 
العدد إنْ يقسم عل ذلك العدد المنحط فالمراد 
أَنَّ المقسوم عليه يصير منحطا بمرتبة واحدة 
انتهئ . إعلم أن موضع التسبير لحدّ كل كوكب 
الذي يصل فإنه يسم مول درجة القسمة. ويقولون 


القسمة 
_- 


١16 


لصاحب الحدّ لتلك الدرجة القاسم'" . وام 
لكان اللتكلموة' الوا" الفسية تمك 
بالتقسيم أيضّاء أمّا قسمة الكل إلى الأجزاء 
وهي تجزئة الكل وتحليله إليها وإمّا قسمة الكلى 
امح ا دض مم قترد متخالنة إله لقصل 
بانضمام كل قيد إليه أي إلى ذلك الكلّي مفهوم 
يُسمّئ ذلك المفهوم المقيد قِسْمًا بكسر القاف 
بالنسبة إلى هذا الكلى. كما يسمّئ هذا الكلى 
با سي »مسر الح الي نر ذلك 
المفهوم المقيدء وكما يُسمّى كل قسم بالنسبة 
إلى قسم آخر قسيمًا علئ وزن فعيل. ثم إِنَّ 
قسمة الكل إل الأجزاء إِمّا أنْ يوجب الإنفصال 
في الخارج أُوْ لا. فالأولئى هي القسمة 
الخارجية وتسمّئ أيضًا بالقسمة الانفكاكية 
والفكية والفعلية وهي الفصل والفكٌ. سواء كان 
بالقطع وتُسمّى قطعية أو #لكسر وتبيد إدسرية. 
والفرق بينهما أن القطع يحتاج إلى آلة توجب 
الانفصال بالنفوذ فيه والكسر لا يحتاج إليها أي 
إلل تلك الآلة. والثانية أعنى القسمة التى لا 
توجب انفصالاً في الخارج هي 12ل الذهنية 
وتسمّئ أيضًا بالقسمة الفرضية والقسمة الوهمية 
وهي فرض شيء غير شيءء وريّما يفرّق بينهما 
بِأنَّ الفرضية ما يكون بفرض العقل كليًا 
والوهمية ما هو بحسب التوهم جزئيّاء فللفرضية 
معنيان أحدهما أعمٌ من الآخر. ثم الفرضية 
بالمعنى الأعم أي المقابلة للخارجية إمَّا أَنْ 
يكون بمجرّد الفرض من غير سبب حامل عليه 
أو يكون بسبب حامل عليه كاختلاف عرضين 
قارين أي متقررين في محليهما لا بالقياس إلى 
غيره كالسواد والبياض في الجسم الأبلق» أو 
غير قارين أي غير متقررين في محليهما باعتبار 
نفسه بل بالإضافة إلى غيره كمماستين أو 


محاذاتين. وتوهّم البعض أنَّ القسمة الواقعة 
بسبب اختلاف عرضين من القسمة الخارجية لأنْ 
فحل السواة: يجت أن يكون" عقايدًا نجل 
البياض في الخارج. وكذا ما بين وما يحاذي 
من جسم جسمًا يجب أن يغاير بما بين أو بما 
يحاذي منه جسمًا آخر. وقال القسمة منحصرة 
في ثلأثة أقسام لأنّها إِمَا مؤدّية إل الافتراق 
وهي الفكية أوْ لاء وحيئئظٍ إِمّا أنْ تكون موجبة 
للإنفصال في الخارج وهي التي باختلاف 
عرضين أو في الذهن وهي الوهمية. والحقّ أنَّ 
اختلاف الأعراض لا يوجب انفصالاً فى 
الخارج لأنَّ الجسم إذا كان متصلاً واحدًا في 
نفسه ثم وقع ضوء علئ بعضه أوْ لاقاه جسم 
آخر أو حاذاه فإِنا نعلم ضرورةً أنه لا يصير 
بذلك جزئين منفصلاً أحدهما عن الآخر في 
الخارج حتئ إذا زال عنه تلك الأعراض عاد 
إل الحالة الأولئ فصار متصلاً واحدّاء بل هذا 
الاختلاف باعث للوّمُم على فرض الأجزاءء 
وحينئذ يقال الانفصال إما في الخارج كما 
بالقطع والكسر وإمّا في الوَّهْمء فإمًا بتوسّط أمرٍ 
باعث كما باختلاف الأعراض أو لا بتوسّط كما 
بِالوَهُم والفرضء فيظهر أنَّ القسمة اثنتان 
الفكاكية وهي قسمة خارجية منقسمة إلى 
قسميهاء وغير انفكاكية وهي قسمة ذهنية وتسمّئ 
وهمية وفرضية أيضّاء وتنقسم إل القسمين 
المذكورين» هذا هو الضبط. وقد يفرّق بين 
الفرضية والوهمية بما مَرَ ويجعل ما باختلاف 
الأعراض قسيمًا للوهمية المجرّدة.ء وإِنْ كان 
قسمًا من الوهمية بالمعنى الأعم فحينئذ وجه 
الانحصار في .الثلائةيأن#يقال الانفصال إمّا فى 
الخارج نف الفكية وإمًا في الوّهُم والذهن: 
فَإمًا بتوسّط أمرٍ باعث وهي التي باختلاف 


)00( جنانكه در برجندي شرح زيح الغ بيكي ميكويد اكر كويند اين عدد رابران عدد منحط قسمت كنند مراد آن باشد كه مقسوم 
عليه را بيكمرتبه منحط كيرند انتهئ بدانكه موضع تسيير بحد هر كوكب كه برسد انرا درج قسمت نامند وصاحب حد آن 


درجه را قاسم كويند. 


لحيل 


المُسماة بالوهمية 


القثر 


الأعراض أو لا 


زهي 
المحضة.ء فظهر أن الوهمية والفرضية يطلقان 
علز#المعنئ الأخصّ. فالتقسيم ثلأئة وعلئ 
المعنى الأعم فالقسمة ثنائية . 


اعلم أنَّ القسمة الوهمية من خواصٌ الكم 
وعروضه للجسم وسائر الأعراض بواسطة اقتران 
الكمية والقسمة الفكية لا يقبله الكمّ المتصل. 


د جف أن قِسمة الكلّي إل جزثياته 
نوعان حقيقية واعتبارية لأنْ القيود المتخالفة 
المنضمّة إليه إِنْ كانت متبايئة تُسمّ قسمةً حقيقيةً 
كقسمة العدد إلى الزوج والفرد وإِنْ كانت 
متغايرة تُسمّئْ قسمة لفارية كتتام الإنسان إلئ 
الضاحك والكاتب. والمقسّم أبدًا يكون مفهومًا 
كلّيًا صادمًا عل جميع أفراده. والأقسام تكون 
منهرمات كليةء كل منها زوف علئ ب##4افراد 
المقسّم. فقسمة المفهوم الذي هؤاالمقسّم إلى 
المفهومات التي هي الأقسام مستلزمة لقسمة 
أفراد المفهوم الأول إلئ أفراد المفهومات 
الأخرئ. وما قيل من أن قِسم الشيئْ قد يكون 
أعمّ منه فكلام ظاهري وليس بتحتيتي يزاوت 
الترديد فإنّه لا يقتضى ذلك. إِدْ الفرق بين 
التقسيم والترديد إِنّما هو بوجود القَدْر ال ع9 
في التقسيم دون الترديد. 


ننه 


في الجغميني كل قسمة تردُ على كل كلي 
فورودها بالحقيقة إِنّما يكون علئ أفراده إذ معناه 
بالحقيقة أنَّ أفراده بعضها كذلك وبعضها كذلك» 
فالققسمة في الحقيقة عبارة عن قسمة الكل إلى 
أغخرانهة الي تحليله وتجزثته إليها دون الكلّي إلى 
حزنياقة :وصع وه متخالفة ليحصل بانضعام: كل 
فيد قندم إذ عي افي. اللغة. تتنيع. عن "التجرثة» 
وهي في الأولئ دون الثانية» لكنهم يستعملون 
الثانية أكثر حت قال العلامة التفتازاني إن 


التقسيم إِنّما يكون للمفهوم لكَلاَ يلزم تقسيم 


الشيئ إلئ نفسه وإلل مباينه. ويؤيّده ما قال 
المولوي عبد الحكيم في حاشية القطبي إِنَّ كل 
تقسيم بالنظر إلى مفهوم القسمة قسمة الكلي إلى 
الجزئيات» وبالنظر إلى الحاصل من القسمة 
قسمة الكل إل الأجزاء. 
تقسيم آخر 

لقسمة الكلي إل جزئياته قال مرزا زاهد 
فق شرع حاقية السواقكب في عقضت أن الوجود 
مشترك : التقسيم يتصوّر علل أربعة أوجه: الأول 
أنْ يلاحظ المقسّم والأقسام على التفصيل كما 
ينقسم الوجود إلئ وجود الواجب والممكن» 
ووجود الممكن إلئ وجود الجوهر والعرض. 
والثاني أنْ يلاحظ المقسّم والأقسام على 
الاجتماع كما يقسم وجود كل نوع إلى وجودات 
أفراده. والثالث أنْ يلاحظ الأقسام علئ 
الاجمال دون المقسّم كما يقسم الوجود إلى 
وجودات الأشخاص ووجود الجوهر والعرض 
إلى وجودات أنواعهما. والرابع عكس الثالث 
كما يقسم وجود كل نوع إلى وجود الصنف 
والشخص انتهئ. إعلمٌ أنْ القسمة العقلية قد 
تطلقٌ عل مقابل الاستقرائية التي تحصل 
بالاستقراء وقد تطلقٌ علل مقابل اللفظة التي 
تتوفّف علئ الوضع والعلم بهء والاشتراك 
المعنوي واجب في العقلية دون اللفظية كما في 
تقسيم العين فإنّه موقوف علئ الوضع والعلم بهء 
ويختلف بحسب اختلاف اللغات ولا يمكن فيه 
الحصر العقلي. وقيل التقسيم في مثل العين 
أيضًا يستدعى الاشتراك المعنوي فإنه متناول 
باعتبار تأولاقة بالي«ل بلفظ العين إِذْ لولا ذلك 
لكان ترديدًا. 
القَشْر: معرمعىم - لاعط 


بكسر الشين المعحمة وسكونها: جلد أي 
شيئ »2 وعْرّفا هو قشر الخشخاش. وفي اصطلاح 
الصوفية. عبارة عن علم الظاهر الذي ينظر أو 


القضر 
يتأمّل العلم الباطن. كذا في لطائف اللغات'© 
القَضْر: 


- 2126م بعلاققء ,لمع لاع كردم 


رمأ2515 ,1211110611115 ,510116101115 


باأطمط ”ل اأتعتررعد؟ [عتبعاط باتع تع 1 امع س1 
0415م ,142411 ,115071716711©:11م6771 ,077:61 


بالفتح وسكون الصاد المهملة في اللغة 
الفارسية له عدد من المعاني: التوقيف. 
والإعادة» والمّجنء والتوقف لشى لشيءء والتقليل» 
ودف الثياب (لتبييضها) ومنه (القصار). وغسل 
الثياب.ء وأداء الصلاة الرباعية ركعتين (في 
السفر).ء وحلول الظلامء وهبوط الليل: ونزول 
الستائرء وغير ذلك. وإغماض العين» والقَضْر 
(البناء العالي). كما في كنز اللغات”" . 

وعند القراء هو ضَدٌ المَدٌ كما سيّجىء. 
وعند أهل العروضص إسقاط الحرف الآخر 
يد وإسكان ما قبله إذا كان آخر الجزء سببًا 
خفيفًا وهو يختص بالأسباب» والجزء الذي فيه 
القصر يسمويل مقصورًا. فمقصور فاعيوين 
فاعلاث بسكون التاء» ومقصور فعولن فعول 
بسكون اللام.» هكذا في رسائل العروض العربية 
وعند أهل المعاني ويسم بالحَصٌر 
والتخصيص أيضًا جعل بعض أجزاء الكلام 
مخصوضًا بالبعض بحيث لا يتجاوزه ولا يكون 
انتسابه إلا إليهء ولا يرد عليه اختصّ زيد 
بالقيام . فإنه لا تخصيص لجزء من أجزاء الكلام 
بالآخر لأنه لم تخص الفاعلية بزيد بالقيام ولا 
مفعولية القيام بزيدء وإن لزم اختصاص القيام 
بزيد لكنه ليس اختصاص جزء بجزء بل صفة 
بموصوف لا من حيث الجزئية للكلام. فتقيبد 
البعض التعريف بقوله بطريق معهود نحو العطف 


والفارسية . 


شال 


والاستثناء ونحوهما للاحتراز عن مثل ذلك محل 
تأمّل. وهو قسمان حقيقي وغير حقيقي. ولما 
كان الحقيقي قد يطلقٌ عل ما يقابل المجازي 
وقد بلق ان ما يقابل الإضافى كما يقال 
الصفة إِمَا حقيقية أو إضافية وقع الاختلاف فيما 
بينهم فاختار البعض أن المُراد من غير الحقيقي 
وهو المجازي لأنَّ تخصيص الشيئ بالشيئ علئ 
معنو أنه لا يتجاوزه إلى غيره اعماذ انما يس 
قصرًا وتخصيصًا حقيقيًا لأنَّه حقيقة التخصيص 
المنافية للاشتراك. ولذلك يتبادر هذا المعنئ عند 
إطلاق التخصيص وما في معناه. وأمًّا تخصيص 
الشيء بآخر على معنئ أنه لا يتجاوزه إلى بعض 
ما عداه فهو معنى مجازي للتخصيص غير مناف 
للاشتراك.» ولذلك يحتاج في فهمه إلى قرينة 
فسّمّي تخصيصًا غير حقيقي. وفيه أنْ القصر 
الإدّعائي يجب أنْ يدحل في غير الحقيقي مع 
أن الإثبات لشيء والسلب عن جميع ما عناه 
إِدّعاءٌ داخل في القصر الحقيقي» ولذا اختار 
البعض أن المراد من غير الحقيقي هو الإضافي 
القصر مطلقًا إضافي. فالحقيقي 
«اضافقهالن جميع ما عدا الشيء وغير الحقيقي 
بالإضافة إلئ بعضهء فالحقيقي بأي معنى يعبر لا 
يخلو عن شؤْب لذ أنْ يدعى أنه اصطلاح من 

القوم . إن قلت تقسيم القصر إلى 7 
والمجازي يستلزِمٌ استعمال القصر في المعنى 
الحقيقي والمجازي معًا. قلت المراد بالحقيقى 
ما «#ون يؤل بالنسبة إل اللغة وكذا 
بالمجازي» وإلاّ فالقصر المقسم له معنى 
اصطلا حي يندرج فيه كلا القسمين حقيقة. ثم 
ِنّ كُلاُ من الحقيقي وغير الحقيقي نوعان: قصر 


وفيه أنَّ 


)١(‏ بكسر وسكون شين معجمة يوست هر جيزى ودر عرف يوست خحشخاش . ودر اصطلاح صوفيه عبارتست از علم ظاهر كه 


نكاه أه باطن ركد في لطائف اللغات . 


وجامه شستن ونماز جهار ركعت را بدو ركعت كردن ودر آمدن تاريكى ودر امدن شب وفرو هشتن برده وغير آن وفرو 


خوابانيدن جشم وكوشك كما في كنز اللغات. 


لضن 


القَضْر 


الموصوف عليل الصفة المعنوية وقصر الصفة 
لإارية علئ الموصوفء. والفرق بينهما أنَّ 
بيطا يل أن الموصوق لبن لعن تلك 
اللصفة» "لون تلك الصفة يجوز أنْ تكون حاصلة 
لموصوف آخر ويجوز أنْ لا تكون حاصلةً له 
ومع النات إن تلك الصفة ليست إلا لذلك 
المإشرف. يكن يجوز أنْ يكون لذلك 
الموصوف صفات ويجوز أنْ لا يكون له صفة 
تواعا. :يكلا 01" دقفي الو امن وي 01 
كاتب إذا أربنة ١‏ مت مغيرهاء وهر لا 
يكاد يوجد ادر الإ بصفات الشىء. 
والثاني كنيد نح و7 لبسلا زيد على معنئ 
أنَّ الكون فى الدار ب#قور عل ا#زيدء ونحو لا 
إله إلا الله وقد قاقر به لو ,اليا والمبالّغة 
لعدم الاعتداد بغير المذكير كمل#كد بالمثال 
المذكور أنْ جميع مَنْ في الدار ممن عدا زيد 
في حكم المعدوم. ويكون هذا قصرًا حقيقيًا 
ادّعائيًا لا قصرًا غير حقيقى. فالحقيقى نوعان: 
حقيقي تحقيقًا وحقيقي مبالّغة 51 ويمكن 
أن يعتيّر .هذا فى فصر النوصوف 0#قضفة 
أيضًا بناءً عل عد الاعتداد بباقي الصفات. 
والفرق بين الحقيقي الإدّعائي والإضافي في 
موارد الاستعمال ديق كثيرًا ما يلتبس أحدقنا 
بالآخر. فليتأمّلٌ السامع الذكي لكلا يخبَطء لا 
أن بين مفهوميهما دِقَةَ وخفاءً كما وَهُم البعض . 
والأول من غير الحقيقي نحو: «وما محمدٌ إلا 
رسول*”" أي أنه مقصور علئ الرسالة لا 
يتعدّاها إلئ التبرّءِ من الموت استعظموه الذي 
هو من شأن الإله. والثاني منه نحو: #قل لا 
أجدُ فيما أوجِي إليّ مُحرّمًا على طاعِم يَظمَمْه 
إل أنْ يكون مَيْةِ4”" الآية» فإنّه ليس" الغرض 


١44 آل عمران/‎ )١( 
١45 الانعام/‎ )١( 
١7/1١ النساء/‎ )”( 
55/8 البقرة/‎ )5( 


الحصر الحقيقي بل الرَّدَ على الكقار الذين 7 
حاون الو الثم لحم الخنزير وما أَهِلَّ لغير 
الله به وكانوا يحرّمون كثيرًا من المباخات. ثم 
ع 1 اس لعي سو عع الل 
وقصر الصفة علئ الموصوف ضربان لأنّه إِمّا 
تخصيصٌ أمر بصفة دون أخرئ أو مكانٍ أخرى» 
وإنًا تخصيص. ضفة بام :عدوت امو اك أن ععاة 
أمر آخر. والمخاظب بالضرب الأول من كل 
منهما مَنْ يعتقد الشركة أي شركة صفتين أو أكثر 
في موصوف واحد في قصر الموصوف علئ 
الصفة» وشركة موصوفين أو أكثر في صفة 
واحدة فى العكس ويُسمَّئ هذا القصر قصر أفراد 
لقطع الشركةء نحو ل طإنَّما الله إِلَهَ واحد»”" 
خوطبٌ به مَنْ يعتقد اشتراك الله والأصنام في 
الألوهية. والمخاظب بالضرب الثاني من كل 
منهما مَنْ يعتقد العكس ويُسمَّىئ قصر قلب لقلب 
المخاطب نحو: #ربّي الذي يحي 
ويُميت6”©© خوطب به تُمرود الذي اعتقد أنه 
المُحيي والمُميت دون الله 
لجوج سان مدا 
إما قائم ‏ أو قاعد ولا يعرفه علئ التعيين» 
شاعِر إل زفدلنن سند أن الشاعر إِمَّا زيد 3 
عمللا مر# غير أن يعلمه علول التعيين. قال 
المحمّق التفتازاني هذا التقسيم لا يجري في 
القصر الحقيقي إِذْ العاقل لا يعتقد اتصاف أمْرٍ 
بجميع الصفات ولا انّصافه بجميع الصفات غير 
ضفة والحذة جه ترك أيقا بين ذلك وكذلك 


أو تساويا عنده 


لا يعتقد اشتراك صفة بين جميع الأمور لا 
ثبوتها للجميع غير واحد ولا يردّدها أيضًا بين 
الجميع . قال” صضاعاي: ‏ طول. وفيه. . نظر” لان 


القَصَمِ 


"1 


القصر الحقيقي يصحٌ أنْ يكون لردٌ اعتقاد أنَّ في 
الدار زيدًا مع إنسانٍ ماء فيقال في رده ما في 
اللي الأ زيد الآله لاديف اللشىر نان ماين 
عموم "إهنفي كما لا يخفئ لصحة قولنا ما في 
البلد من غلمانه إل زيد لمن اعتقد أن جميع 
غلمانه فى البلد» أو يردّد المسئد بين غلمانه أو 
كفل السك ألما شوف ازية .من غلمانه طلز 
أنه لا مانع من رَدِّ اعتقاد الشركة بالقصر فيكون 
قصر أفراد وقلب اعتقاده به فيكون قصر قلب 
والتعيين كذلك تعم لا يجب أنْ يكون 
المخاطب به واحدًا من هؤلاء بل يحتمل أن 
يكون خالي الذهن. ومن بدائع قصر القلب ما 
تريد به الشركة فكان كالجامع للقصر ونقيضه إِذْ 
القصر قد يكون لقطع الشركة ولا يكون للشركة 
فيكون الكلام معه كالجامع بين 
السحر الواضح الذي يوجبٌ الحَُسْنّ والتزيين 
كقوله تعالئ: #وأرسلناك للناس رسولاً4”” فإنَّه 
قم للناس للتخصيص وقصر القلب وذلك ََّ 
يعدن تمل النانى” للاستشراق أي لجميع الناس 
لا لبعضهم». ردًا لاعتقاد مَنْ اذّع أنه نَبِيُ 
العرب فقط. فصار بذلك القصر رسالته مشتركة 
بين الناس منتقلاً من الخصوص إلى العمومء 
وهذا من دقائق القصر انتهيل. 

فائدة : 

في الإتقان قد يفهم كثيرٌ من الناس من 
الاختصاص الححضر وليس كذلك وإِنّما 
الاختصاص شيءٌ والحَضْرٌ شيءٌ آخرء والفرق 
بينهما أنَّ الحَضر نفي غير المذكور وإثبات 
المذكور والاختصاص قصد الخاص من جهة 
خصوصه. بيان ذلك أنَّ الاختصاص افتعال من 
الخصوص والخصوص مركب من شيئين أحدهما 
عام مشتّرك بين شيئين أو أشياء والثاني معنى 
منضمٌ إليه يفصله عن غيره كضرب زيد فإلّه 
أخصٌ من مطلق الضرب. فإذا قلت ضربت زيدًا 


المتنافيين» وفيه 


() النساء/ ولا 


أخبرت بضرب عام وقع منك عل شخص 
خاض قضان ذلك الضزب النكير نه حاف لنا 
انضم إليه منك وعلئ زيدء وهذه المعاني الثلاثة 
أعني مطلق الضرب. وكونه وقعًا منك وكونه 
واقعًا علئ زيد قد يكون قصد المتكلّم لها 
ثلاثتها علل السواءء وقد يتربجح قصده لبعضها 
عل بعض ويعرف ذلك بما ابتدأ به كلامه, فإِن 
الابتداء بالشيئ يدل عل الاهتمام به ونه هو 
الأرجح في غرض المتكلّم» فإذا قلت زيدًا 
صرح ع اد حيري مورك دارا يزمر 
المقصود.ء ولا شك أن كل مركب من خاص 
وعام له جهتان.ء فقد يقصد من جهة عمومه وقد 
بنضة مين اميه تحفتوضة» دوالثاي.. بهو 
الاختصاص ونه هو الأهم عند المتكلّم وهو 
الذي قصد إفادته السامع من غير تعرض ولا 
قصد لغيره بِِنْباتٍ ولا نفي» فقي الخمر معنن 
زائدٍ عليه وهو نفي ما عدا المذكور. 

القَمَ 
كتناء اعنام ع0 ا«ماددءتورصياى - (/زل2050م 


: صل) ذعاطهماانزد لإممدرءه الوط 


(ء1لمدممم برء) دعطم انرو 

بفتح القاف والصاد المهملة عند أهل 
العروض اجتماع العصب والخرمء كذا في 
القصيدة: 

بالصاد المهملة عند البلغاء عبارة عن قطعة 
شعريق ني حدي اني عشر بينا. وفي مجمع 
الصنائع يذكر بأن القصيدة عند العرب غير 
محدودة بعدّدٍ من الأبيات فيمكن أنْ تصل إلى 
خمسماثة بيتء وأمًا فصحاء العجم فلا يرون 
الزيادة على مائة وعشرين بينَا مستحسنة. 

وكل قصيدة تشتمل علل أبيات التشبيب 
فيلزم أنْ يأتي الشاعر في آخرها على 


6 - تتزع20 


يفضن 


(التخلّص) وهو اللّقب أو الإسم الذي يخترعه 
لنفسه مثل.ء سعدى. حافظ وامثال ذلك. وهو 
واسطة للانتقال من الغزل إلئ المدح بوجه 
مناسب وإذا لم يذكر التخلّص في القصيدة فإنّها 
تُسمّ مقتضبة . وأما إذا لم يكن فيها تشبيب بأنْ 
يبدا القصيدة بالمدح فيسمُونها مجدّدة. وقد مرٌ 
تفصيل التشبيب والمقتضب. 


واعلم أيضًا أنه إذا جيىئ في القصيدة 
ببيتين أو ثلاثة أبيات مصرّعة فجائزء والمراد من 
هو البيت الأول فقط. ولكن من المستحسن إذا 
أريد الإتيان بمطلع آخر أَنْ يُشار لذلك انتهئ. 
والقصيدة لها معنى اآخر وهو ءاد يكون الشعر 


)00 
وافيا عير محروء 5 
القضاء : ,ع270ع ]ع5 ,موزوعل ,الاءطوعع10ال 
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,07761 ,]1190171671[ ,06 11671رعك - ملطدععل ناز 
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بالفتح وتخفيف الضاد المعجمة في اللغة 
يستعملٍ لمعانء الأمر قال الله تعالى #وقضئل 
رَبك ألا تعبدوا إلآ إِيَاه4”"'. والحُكم قال الله 


تعالى فافض ما أنتَ قاض 046" والفعل مع 
الإحكام قال الله تعالل: #فقضاهنّ سبع 


القضاء 


سموات»*(4) أي خحلقهن مع الإحكامء والاعلام 
والتبيين قال تعالئى #وقضينا إلى بني إسرائيل في 
الكتاب لتُفْسِدّنَ4”*'. وإقامة الشيئ مقام غيره - 
وأداء الواجب - والتقدير ‏ والإتمام - والقتل 


وغيرها. والاصوليون يستعولونه في الإتيان بمثل 
الواجب ويقابله الأداء وقد سبق. والفقهاء 
يستعملونه في الإلزام كذا ذكر في الكافي. وفي 


الخزانة أنَّ القضاء في اللغة بمعنى الإلزام وفي 
الشرع قولٌ مُلْزِمٌّ يصدرٌ عن ولاية عامة. وقيل 
هو في الشرع قَضْلُ الخصومات وقطمٌ 
المنازعات.» ولا يخفيل أن هذا صادق علىئ 
الفصل والقطع الصادرين عن الخليفة»ء وكذا 
المذكور في الخزانة يصدق على القول الملزم 
الصادر عن الخليفة» كذا فى البرجندي وقد مَرٌ 
أيضًا فى لفظ الديانة. 00 له القضاء يسم 
فاضي وقاضي القضاة هو المتصرّف في القضاء 
تقليدًا وعَرْلاً كذا في جامع الرموز. وفيه في 
كتاب الاعوق أن القضاء علل نوعين: قضاء 
إلزام ويسمّئ بقضاء المُلّْك والاستحقاق أيضّاء 
وقضاء ترك. والفرق بينهما من وجهين: الأول 
أنه لو صار أحدٌ مقضيًا عليه فى حادثئة بهذا 
القضاء لا يصير مقضيًا له فى تلك التحادنة أبذاء 
القاذفت_ فاه اخرك كن بعيه "المتفيو قله 
من ليد إقامة البّنة. والثانى أنّه لو ادع 
ثالث وأقام البَيّنة قبلت في قضاء الترك وأمّا في 


)١(‏ بالصاد المهملة نزد بلغا عبارت است از غزلى كه زياده ازدوازده بيت باشد. ودر مجمع الصنائع مى آرد قصيده نزد عرب 
حدى معين ندارد جنانجه از بانصد بيت زياده ميكويند وفصحاى عجم نهايت مستحسنة آنرا صد وبيست بيت مقرر نموده اند 
وهر قصيده كه مشتمل باشد برابيات تشبيب لازم است كه آن راتخلص بيارند وآن انتقال است از اسلوب تشبيب بمدح 
ممدوح بوجهى مناسب وهر قصيده كه درو تخلص نبود آنرا مقتضب كويند وآنكه از تشبيب عاري باشد جنانجه از ابتدا در 
مدح شروع كند آثرا مجدد نامند وتفصيل آنها در لفظ تشبيب ولفظ مقتضب كذشت ونيز بدانكه در قصيده دو بيت وسه بيت 
مصرع اكربيارند رواست ومراد از مصرع مطلع است وبعضى برانند كه مطلع همين بيت اول است وبس اما مستحسن ان 
است كه جون خواهند كه در قصيده مطلع ديككر اندازند اشارتى بدان نمايند انته. وقصيده بمعن شعر وافي غير مجزو نيز 


ايد . 
(؟) الاسراء/ 77 
(9) طه/ الا 
(8:) فصلت/ ؟١‏ 
(6) الاسراء/ 6 


القضاء 


نمضن 


قضاء المُلّك فلاء إلا إذا اذّعئ تلفي المُلْك من 
جهة المقضى له. مثلاً دار فى يد رجلين ادعو 
أواكهر الكل والآخر الصف ويرهنا يا 
فالدار لمدّعي الكلّ النصف بقضاءٍ الإلزام لأنّه 
خارج بالنسبة إلى النصف الذي هو في يد 
مدّعي النصف وبيّنة الخارج ترجّح على بين ذي 
اليدء والنصف الآخر بقضاء الترك إِذْ لا يدَّعى 
هذا 3987 مدعى النصف انتهيل. وأمًا القضاء 
عند المتكلّمين والشكداء فقال السَّيّد السّند فى 
شرح الموا تفج قضاء 0ك توللئ عند الأشاعرة 
هو إرادته الأرللية المتطة# بالاشياء علين ما هى 
عليه فيما لا يزال وثَدَره إيجادُه إيّاها على قَدْرٍ 
مخصوص وتقدير معيّن معتّبر في ذواتها 
وأحوالها. وأمّا عند الفلاسفة فالقضاءٌ عبارة عن 
عليه بما ينبغي أن يكون عليه الوجود. حنى 
يكون على أَحْسَنٍ النْظام وأكمل الانتظامء وهو 
المسمية عندهم بالعناية الأزّلية التي هي هذا 
لفيضان الموجودات من حيث جملتها على 
أحسن الوجوه وأكملهاء والقَّدَر عبارة عن 
خروجها إلى الوجود العيني بأسبابها على الوجه 
الذي تقرّر في القضاء انتهل. قيل هذا يخالف 
ما فى مشاهير الكتب الحكمية قال المحمّق 
الظومي: في ,شرع الإشنازات" إعلة" أن القضاء 
عبارة عن وجود جميع الموجودات في العالّم 
العقلي مجتمعة ومّجْمَلةَ على سبيل الإبداع. 
والقَدّر عبارة عن وجودها الخارجية مفصّلة 
واحدًا بعد واحد. وقال فى المحاكمات أمًا 
العناية: فهو عل الله عالق بالموجودات: علي 
أحسن النُظام والترتيب وعلئ ما يجب أنْ يكون 
لكل موجود من الآلات» بحيث يترتب 
الكمالات المطلوبة منه عليها. والفرق بينها وبين 
القضاء أن في مفهوم العناية تفصيلاً إِذْ هو تعلق 
العلم بالوجه الأصلح والتّظام الأكمل الأليق 


)١(‏ الاحزاب/ لام 


(9) الحجر/ ١؟‏ 


بخلاف القضاء فإنّه العلم بوجود الموجودات 
جملة انتهئ. وفي التفسير الكبير في تفسير قوله 
تعالئى «وكان أُمْرٌ الله مفعولا#”' في سورة 
الأحزاب القضاءٌ ما كان مقصودًا فى الأصل 
والعدى !ها كن نايق] “لين سداله قر كان بفقييهد 
منيية يؤل فى طريق فلك المدينة ترية ايض غينة 
أنْ يقول ما جئتٌ إلئ هذه القرية وإِنّما قصدي 
إلى المدينة وإِنْ كان جاءها ودخلها فالخير كله 
بقضاءء وما في العالم من الضّرّ فهو بقدّرء 
وهذا ظاهر عل قول المعتزلة القائلين بالتوليد 
والفلاسفة القائلين بوجوب كون الأشياء عل 
وجوه. قالوا النار خُلِقَ للنفع. فوقع اتفاقُ 
أسباب توجب احتراق دار زيد. وأمّا أهل السّنة 
مقزلون أجرى الله عادته بكذا أي له أنْ يحرق 
النار بحيث عند إنضاج اللمسم عبج وعند 
مساس الثوب لا تحرق. ألا ترئ أنها لم تحرق 
إبراهيم مع قوتها وكثرتها لكن خلقت علئ غير 
ذلك الوجه لإرادته ولحكمةٍ خفية» ولا يُسأل 
عما يفعل. فنقول ما كان في مجرى عادته 
تعالئ عليل وجهٍ يدركه العقول البشرية نقول 
بقضاءِ وما يكون علئ وجه يقع لعقل قاصر أن 
يقول لم كان ولماذا لم يكن عل خلافه نقول 
بِقَدَر انتهئ كلامه. وفي التلويح القضاء من الله 
تعالئ هو الأمر أولاً والقدر التفصيل بالإظهار 
والإيجاد وفي كلام الحكماء أنَّ القضاء عبارة 
عن وجود جميع المخلوقات في الكتاب المبين 
واللوح المحفوظ على سبيل الإبداعء والقَدّر 
عبارة عن وجودها مفصّلة منزلة في الأعيان بعد 
حصول الشرائط؛ كما قال عز وجل «وإن منْ 
شيءِ ل عندنا خزائثُهُ وما تله إل بِقَدَر 
معلوم#"" ٠‏ وليب منهج بقال: القضاء ء ما في 
العلم والقَّدّر ما في الإرادة» وقد يقال إِنْ الله 
إذا أراد شيئًا قال له كن فيكون. فهناك شيئان 


نفضن 


الإرادة والقول» فالإرادة قضاء والقول قَدّر. ثم 
القضاء قسمان قضاء مُحَُكُم وقضاء مَبْرّم ويجيء 
في لفظ اللوح. وقد مَرَّ بِيانُ القضاء والقَّدَر في 
لفظ الحكم إيضًا. 

القضايا: 
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قياساتها معها وهي ما يحكم العقل فيه 
بواسطة أمر لا يغيبٌ عن الذهن عند تصوّر 
الطرفين. كقولنا الأربعة زوج بسبب وسط حاضر 
في الذهن وهو اي بمتساويين» فإِنّ الذّهن 
يري فى الحال أنْ له منقسمة بمتساويين» 
وكلّما كان كذلك فإلّه زوج» فالأربعة زوج» 

وتسم فطريات أيضًا وقد سبق. 
القضايا الإعتبارية : 
6 05ر2 

قِسْمْ من المحسوسات والمشاهدات وقد 


- 102705161015م عالاع11 


القضية : 0511:07جرم/2 - 051101م70ط 


بالفتح عند المنطقيين ويُسمّئ خبرًا وتصديقًا 
اغبا يدا وق كي دري الخطالع والعضدي» وهو 
قول يصحٌ أنْ يقال لقائله إِنْه صادق فيه أو 
كاذب . فالقول أعمّ من الملفوظ والمعقول.» هو 
جنس يشتمل الأقوال التامة والناقصة. وإِنْما اعتبر 
صِحَّة أنْ يقال لقائله الخ إِذْ لا يلزم أنْ يقال 
بالفعل لقائله إِنه صادق فيه أو كاذب ولا يرد قول 
المجنون والنائم زيد قائم لأنَّ كُلاً منهما في نفس 
الأمر وإِن كان صادقًا أو كاذيًا في كلامه, إلا أنه 
لا يقال لهما نه صادق أو كاذب في العْرْف» 
أن 32 عتيما لعن العاف الطيوو' ليق اير 
ولا إنشاءء نص عليه في التلويح وقد سبق تحقيق 
التعريف أيضًا فى لفظ الخبر والصدق أيضًا. 
وتحقيق أجزاء القضية بأنّها ثلأثة أو أربعة قد مَرَّ 


التق 


القضية إمّا حملية أو شرطية. قالوا إِنْ كان 
المحكوم عليه والمحكوم به قضيتين عند التحليل 
أي عند حذف ما يدل علئ العلاقة بينهما من 
الشيية"الشكية "شكيت قترطة ولا سويت حملية. 
وإنّما قيد بالتحليل لأنَّ طرفي الشرطية ليسا 
تشقن عند ال كي الأقناء سمال" العسدفق 
والكذب عهناحيقده. .بن عبد التكليل الأنا إذا 
قلنا إِنْ كانت الشمس طالعةً فالنهار موجود 
وحذفنا إِنْ والفاء الموجبتين للربط بقي الشمس 
طالعة والنهار موجود وهما قضيتان. وفيه أنّهما 
لا يصيران قضيتين عند التحليل ما لم يتحقّق 
الحكم فيهماء ولا يدفعه أنْ يراد بالقضيتين 
القضيتان بالقوة إذ حينئذ يلزم استدراك قيد 
التحليل. وأجيب بِأنْ المُراد قضيتان بالقوة القريبة 
من الفعل. وأورد عليه أنَّ قولنا زيد عالم نقيضه 
زيد ليس بعالم حملية مع أن طرفيها قضيتان. 
وأجيب بأنْ المراد بالقضية ههنا ما ليس بمفرد 
ولا في قوة المفرد وهو ما يمكن أَنْ يعبّر عنه 
بمفردء وأقلها أن يقال هذا ذاك أو هو هو أو 
المريه المحمول ونحو ذلك. بخلاف الشرطية 
إِذْ لا يقال فيها إِنَّ هذه القضية تلك القضيةء بل 
يقال إن تحقّقت هذه القضية تحقّقت تلك» أو 
يقال إمّا أنّْ يتحقّق هذه القضية أو تلك القضية. 
فيه )يمكن أن يعيّر فيها أيضًا بالمفرد وأقلّه أن 
هذا ملزوم لذلك أو معاند له. والتحقيق .الذي لا 
يحوم حوله اشتباه هو أن يقال القضية إِنْ لم 
يوجن في شيءٍ من طرفيها نسبةٌ فهي حَمْلية 
كقولك: الإنسان حيوانء وإِنْ وُجدت فإنْ كانت 
مما لا يصلحٌ أنْ تكون تامّةَ كأنْ تكون النسبة 
تقييدية كقولنا : الحيوان الناطق جسم ضاحكء» أو 
امتزاجية ونحو ذلك فهي أيضًا حملية. 
مما لا يصلّح أنْ تكون تامة فإمًا أَنْ يوجد في 
أحد طرفيها فهي أيضًا حملية كقولنا زيد أبوه قائم 
لأنّه لا بُدَّ من ملاحظة النسبة إجمالاً ليمكن 


وإِنْ كانت 


و 


القطاع الضل 


الحكم بالإتحاد. والمراد بالملاحظة الإجمالية أنْ 
لا يلتفت إلى النسبة قصدًا بل إل المجموع من 
حيث المجموع. وإمًا أنْ يوجد فيهما معاء فإِمًا 
أَنْ تكون ملحوظة إجمالاً فهى أيضًا حَمْلية 
كقولنا: زيد قائم يناقضه ا بقائم. وإمًّا أنْ 
تكون ملحوظة تفصيلا فيكون القضية حينئذ شرطية 
لأنّ النسبة ملتقّتٌ إليها قصدّاء وذلك يستدعي 
ملاحظة طرفيها مفصّلاً فلا يمكن الحكم 
بالإتتحادء كقولنا: إن كانت الشمس طالعة فالنهار 
مرخرة نطيهاان ‏ أكرت لللحدلة إنا رده 
بالفعل أو بالقوة» فإنَّ المشتمل على النسبة 
التقييدية مطلقًا أو الخبرية إذا كانت ملحوظة 
إجمالاً يمكن أنْ يوضع موضعه مفرد لأنَّ دلالته 
إجمالية» وإِنّ أطراف الشرطية لا يمكن أن يوضع 
المفردات في موضعها إِذْ لا يمكن أنْ يستفاد من 
المفردات مادجطة ادر وبه يا على 
التفصيل. فإِنْ شئت شت قلت نرج ييل ظرفاها إِنْ 
كانا مفردين بالفعل أو بالفرة و«4 رلا 
فشرطية . إن شئت قلت كل واحد من طرفيها إِنْ 
كان مشتيلاً علي نسبةٍ تامة ملحوظة تفصيلاً 
فشرطية وإلا فحملية» فكأن قولهم إِنْ كان 
المكرة عليه وبه قضيتين عند التحليل إلول آخره 
أراد به أنَّ كل واحد من طرفيها قضية بالقوة 
ملحوظة تفصيلاً. فتكون قضية بالقوة القريبة من 
الفعل إِذْ لا يحتاج فيها بعد حذف الروابط إلى 
شيئ سوى الإذعان لتلك النسبة» بخلاف ما إذا 
لوحظ النسبة إجمالاً فإنَّه قضية بالقوة البعيدة 
لاحتياجها إل ملاحظة النسبة تفصيلاً أيضّاء 
هكذا في شرح الشمسية وحواشيه. 
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بالضم وتخفيف الطاء عند المهندسين 
يطلق على شيئين: أحدهما قطاع الدائرة وهو 


سطح مسنّو أحاط به قوسن ونصفا قطرء أي 
يحيط به ثلاث خطوطء فخرج نصف الدائرة إِذْ 
هو سطح يحيط به خطان القطر والقوس» فلا 
بد أنّْ يكون قطاع الدائرة أكبر من نصف الدائرة 
أو أصغرء لأنه إِنْ كانت تلك القوس كبيرة من 
نصف المحيط فهو أكبر وإِنْ كانت صغيرة منه 
فأصغرء بخلاف قطعة الدائرة فإنّها تكون مساوية 
لنصف الدائرة أيضًا. وثانيهما قُطاع الكرة 
ويُسمّئ بالقطاع المجسّم أيضّاء وهو أيضًا إمّا 
أصغر من نصف الكرة أو أكبر منه. فإن القُطاع 
اللأصغر هو مجموع قطعة الكرة مع مخروط 
مستدير قاعدته هى قاعدة تلك القطعة أيه 
مركز الكرة. والباقي من إسقاط هذا القطاع 
الأصغر عن تمام الكرة القطاع الأكبر. 
وبالجملة فإِنْ كان السطح المستدير لتلك القطعة 
أصغر من سطح نصف الكرة فالقطاع أصغر» 
وإِنْ كان أكبر فأكبرء ولا يجوز كونه مساويًا 
لنصف الكرة لعدم تصوّر المخروط المستدير 
المذكور إذا كان السطح المستدير لتلك القطعة 
مساويًا لنصف سطح الكرة كوا" :ا يخف » 
بخلاف قطعة الكرة إِذْ يجوز تساويها لنصف 
الكرة» هكذا يستفاد من شرح خللاصة الحساب. 


ع 
القُظب: 


02677 إعلء ,70/6 ,71027101 بامبزم 


- قع20ع1 ,عأممع 223 ,عامم ,أمللط 


بحركات القاف وسكون الطاء المهملة: 
حجر الرّحى والعَجّلة (الدولاب) والكوكب 
الشسّاكن قرب الفَرْقَدِينَء وكبير القوم الذي عليه 
مدار الأمور. وقائد الجيش كما في الصراح"''. 
والصرفيون يسمُون الثلائي بالقطب الأعظم كما 


المهندسين نقطة اإلؤايها#كرة محكة عن 
نفسها. تحقيقه أن الكرة إذا تحرّكت حركة 


)١(‏ بحركات القاف وسكون الطاء المهملة ستونة آسيا وجرخ وكوكبي ساكن نزديك فرقدان ومهتركه مدار كار برآن باشد وسياه 


سالار كما في الصراح. 


عضن 


القُظب 


وضعية يتحرّك كل نقطة عليها وترسم في دورة 
تامّة من كل نقطة محيط دائرة سوئ نقطتي: 
جاالتكي ذإنّهما لا يتحرّكان أصلاً: وكذلك كل 
نقطة تفرض في داخل المحيط فإنَّها تتحرّك 
وترسم في الدورة محيط دائرة سوى النقطة 
المفروضة علل الخط الواصل بين النقطتين 
الثابتتين علي المحيط. وهذه النقطة مركز لتلك 
الدوائر المرسومة علول المحيط وفى داخله. 
فالنقطتان الثابتتان عليل المحيط تتسمئان قطبي 
الكرة وقطبي حركتها وقطبي المنطقة وقطبي 
الدوائر المرسومة عليها. فالقطب بالحقيقة إِنما 
يكون للدوائر الحاصلة بالحركة لا لكل دائرة 
تفرض على محيط الكرة. وأما إطلاق القطب 
في غير الدوائر الحاصلة بالحركة. فعلل سبيل 
التشبيه والتجرّز وذلك الخط الواصل 

يُسمّ مِحُوَّرَ الكرة والحركة» والدائرة «مظليمة 
المفروضة علل منتصف ما بين النقطتين تسمّل 
منطقة الكرة والحركةء وقطبا الفلك الأعظم 
يسمّيان بِقُظبّي العالم» والقطب الظاهر منهماياما 
يكون عليل الأفق شماليًا كان أو جنوبيّاء 
والقطب الخفي منهما ما يكون تحت الأفق 
شماليًا كان أو جنوبيّاء وارتفاع القطب 
هكذا يستفاد من شروح الملخص. والقطب ف 
الاسطرلااب هو الوتد الموضوع في وسط 
الاسطرلاب المارٌ بالحجرة والصفائح 
والعنكبوت. والقطب عند أهل السلوك عبارة 
عن رجل واحد هو موضع نظر الله تعالئ من 


3 قطب يك‎ )١( 


العالم في كل زمان ويُسمَّئ بالعَؤث أيضّاء وهو 
يعني قطب: إنسان واحد الذي هو محل نظر الله 
سبحانه وتعالئ نظرة خاصة من بين جميع الناس 
في كل زمان. وذلك القطب علئ مثل قلب 
المصطفى كَل ويقال له عبد الإله» وعن يمينه 
وشماله إمامان. أمّا الذي عن يمينه فاسمه عبد 
الرت ونظره في عالم الملكوت» وأمًا الذي عن 
شماله فاسمه عبد الملك ونظره في عالّم الملك 
ور لفان مود زكلة افيد الزرحد. .وهر عليقة 


ويقول في مرآة الأسرار: إنَّ الذي عن 
اليمين يُسمَّئ عبد الملك. والذي عن الشمال 
يُسمّئ عبد الرَّبّ. ويأخذٌ عبد الملك من روح 
القطب مدارٌ القَيض. لم . يقيضل. نو .قلق أهل 
العالّم العُلوي. وأمًا عبد الت فاحل القيفن :مو 
24 | قلب القطب ثم يفيض هو علئ أهل العالّم 
السّفلي. وحين يموت القطب فإِنَّ عبد الملك 
يقوم مقامه . ويذكر أيضًا في لفظ الولي ما يتعلّق 
بهذا. 


اعلمْ بأنَّ رجال الله هُم أقطاب وغيرهم 
يعني رجال الله هم أقطاب. 'ومنهم ‏ الغوث 
والإمامان والأؤتاد والأَبُدال والأخيار والأبرار 
والنقباء والتنجباء والعمدة والمكتومون 
والأفراد'". فالقطبٌ هو الذي يكون علئ قلب 
محمد عليه الصلؤة والسلام ويسمّى أيضًا بقطب 
العالم وقطب الأقطاب والقطب الأكبر وقطب 


تن است كه او محل نظر خداي تعالى بود نظري خاص از جميع عالم در هر زمان وآن قطب مثل دل محمد 


مصطفى است عليه الصلوة ة والسلام قطب راعبد الاله كويند وراستا وجباى او دوامام اند آنكه در راستا بود نام او عبد الرب 


كويئد ونظر او در ملكوت است وآنكه در جبا است نام او عبد الملك كويند ونظر او در ملك است واب 


ين اعلئ است از عبد 


الرب وهمين خليفه قطب شود بعد موت او كذا في مجمع السلوك ودر مرآة الاسرار كويد انكه بدست راست است نام او 
عبد الملك است وآنكه بدست جب است نام او عبد الرب است وعبد الملك از روح قطب مدار فيض ميكيرد وبراهل علوي 
افاضه ميكند وعبد الرب از دل قطب مدار فيض ميكيرد وبر اهل سفلى افاضه ميكند وجون قطب مدار بميرد عبد الملك قائم 
مقام او شود ويذكر ايضًا في لفظ الولى. بدانكه رجال الله اقطاب اند وغيره يعنى مردان خدا اقطاب اند وغوث وامامان 
واوتاد وابدال واخيار وابرار نقباء ونجباء وعمده ومكتومان ومفردان. 


القَظْب 

الإرشاد وقطب المدار ويسميل بالعَوْتْ أيضًا . 
والمراد بقولهم: فلانُ على قدم أو قلب فلان 
النبى هو: أنَّ ذلك الولى وارثٌٌ لخصوصية ذلك 
النبي. يعني : ما لذلك النبي من علوم وتحليات 
ومقامات وأحوال فإن ذلك الولى بواسطة المَدَد 
من ذلك النبى يحصل عليها. إمّا من المشكاة 
المحمدية فيكون ذلك الولى محمديا إبراهيميا » 
أو محمديًا موسويًا أو محمديًا عيسويًا واسم هذا 
القطب هو عبدالله يعنى يقال له بين أهل السماء 
وأهل الأرض عبدالله. ولو كان له اسم آخرء 
وعلل هذا القياس جميع رجال الله يُدُعون 
بأسماءٍ أخرئ وباسم رب مربي ذلك الشخص 
يُخاطبون. ويصلُ الفيض لهذا القطب المدار من 
الله تعالئى بدون واسطة. وهذا القطب في العالم 
يكون واحدّاء وكل مَنْ في الوجود يعني من أهل 
الدنيا والآخرة يعني العالّم العلوي والسُفلي 
قائمون بوجود هذا القطب» والأقطاب الثنا 
عشر الآخرون هم علئ قلوب النبيين عليهم 
السلام. فالقطب الأول علئ قلب نوح عليه 
السلام. وورده سورة يس . والثاني على قلب 
إبراهيم عليه السلام وورده سورة الإخلاص. 
والثالث: عل قلب موسى عليه السلام وورده 
سورة إذا جاء نصرالله . والرابع علئ قلب عيسى 
عليه السلام وورده سورة الفتح . والخامس علئ 
قلب داود عليه السلام وورده إذا ُلْزْلَت. 
السادس على قلب سليمان عليه السلام وورده 
سورة الواقعة. والسابع علئ قلب أيوب عليه 
السلام وورده سورة البقرة . والثامن على قلب 
علئ قلب لوط عليه السلام وورده سورة النمل. 
والعاشر على قلب هود عليه السلام وورده سورة 
الأنعام. والحادي عشر على قلب صالح عليه 
السلام وورده سورة طه. والثاني عشر على قلب 
شيث عليه السلام وورده سورة الملك. 
فالأقطاب المذكورة إثنا عشر قطبًا وعيسى 


الضيل 


والمهدي خارجان عنهمء بل مكتومان من 
المفردين. والأقطاب المذكورة كلهم مأمورون 
لقطب المدارء ومن هؤلاء الإثني عشر قطيًا 
سبعة أقطاب في سبعة أقاليم. في كل إقليم 
قطب ويُسمّئ قطب الإقليم. والخمسة الأقطاب 
الآخرون هم في الولاية ويقال لكل واحد منهم 
قطب الولاية. وفيض أقطاب الولاية على سائر 
الأولياء . 


فائدة: 


حين يترقى القطبُ يصل إلى قطب 
الولاية»ء وحين يترقى قطب الولاية يصل إلى 
قطب الإقليم» وحين يترئى قطب الإقليم يصل 
إلى عبد الرّبّ. 

وقطب الإقليم هذا هو قطب الأبدال على 
قلب إسرائيل عليه السلام. ويقال له: قطب 
الأبدال. ويقول صاحب الفتوحات المكية 
(الشيخ محي الدين بن عربي): الأقطاب لا حَدَّ 
لهم. فلكل صفة قطب مثل: قطب الزهادء 
وقطب العبّاد. وقطب العرفاء وقطب المتوكلين» 
كما ورد في «النفحات» أنَّ الشيخ أحمد الجامي 
هو قطب الأولياء.ء وأَنَّه في جميع الربع 
المسكون هو شخص واحدء يقال له قطب 
الولاية. وقطب العالّم» وجهانكير (آخذ العالم) 
أيضًا. أي أنَّ جميع أقسام الولاية تعتمد عليه. 
وعلئ هذا القياس. على كل مقام قطب من أجل 
المحافظة علئ ذلك المقام. 

ويقول أيضًا: إِنّه من أجل المحافظة على 
كل قرية من قرى العالّم فثمة ولي لله. هو قطب 
تلك القرية سواء كان سكان تلك القرية مؤمنين 
أو كفارًا. 

فائدة: 

ما دام قطبٌ العالّم في حالٍ الحياة وفي 
مقام السّلوك والترقّي حتى يصل إلى مقام الفرد. 


الحضنل 


وهذا المقام لا يكون لصاحبه هوى أو مُراد 
شخصي. بل كل مراده هو الحقّ فقط. وإنَّ 
مسح اا 0 
والخضر الأيِضًا هو من الأفراد. ولهؤلآء الأفراد 
قوة وصلاحية عزل الولي ونصب آخر مكانه. 
وَإِنْ أراد قطب العالّم أن يول أقطاب العالّم عن 
مقامهم نه يقدر علل ذلك. وبدعاء قطب 
الأقطاب وغوث آخر يمكن أَنْ يصل إلى مرتبة 
القطب ولو كان عاصيًا أو كافرًا. 


ويقول حضرة الشيخ علاء الدين (الدولة) 
السّمناني: إِنْ لقطب الإرشاد ولاية شمسية تنير 
كل العالّم. ولقطب الأبدال ولاية قمرية تتصرف 
فقط في الأقاليم السّبعة . 

الخلاصة: قطب الأبدال هو رئيس جميع 
الأبدال لأنّه يتصرّف في كل مكان. 


فائدة : 


إِنَّ بعض المشايخ يُسمّون باسم الغوث أو 
القطب شخصًا و«احدًا. بينما يقول صاحب 
الفتوحات: الغوث هو غير قطب الأقطاب. 

وأورد في اللطائف الأشرفية : لولا وجود 
الغوث وقطب الأقطاب لتبدّل حال العالم أعلاه 
إلى أسفل وأسفله إلى أعلى. ولكن حين يترثّى 
الغوث يصيرٌ من الأفراد. ومثله قطب الأقطاب 
فإنه يترقى ليصيرٌ من الأفرادء وحين يترفى من 
درجة الفرد يصير قطب الوحدة يعني يصل إلى 

والرإثنا عشر المذكورون يسكنون في مدن 
الأقاليم» وأَمّا قطب الأقطاب فمسكنه في المدينة 
المعظمة (مكة). 

والخلاصة. في حالة القطبية يسكنون في 
المدينة والقصبة والقرية وحين يترققون ويصلون 
إلى مقام الأفراد يسقط هذا الترتيب ويتجاوزون 
مرحلة تعيين المقام.ء ويكونون حيث شاؤوا. 


القُطب 


وكذلك المعشوق مَنْ يبلغها يتجاوز 


درجة 


ئنسه 


يقال لقطب الوحدة والحقيقة معشوقًا. 
وذلك لأنَّ الأفراد الكُمّل يترقون في السّلوك إلى 
درجة قطب الحقيقة والوحدة أي بمقام المعشوق. 
قالوا: أمّا المفردون فمنهم مَنْ هو علئ قلب علي 
كرّم الله وجهه. وموم من هو عاق كلب محمد 
عليه الصلاة والجلام» أي: مَنْ كان محبوبًا من 
الأفراد الكُمّل أو غ غير الكُمَل هم أفضل من قطب 
الأقطاب. أما الأفراد الكمّل فهم مظهر وجه تفرد 
الروح الكلية لعلي بن أبي طالب كرّم الله وجهه. 
وغير الكُمَل منهم مظهر تعلّق روح علي كرم الله 
وجهه . وإذن فإِنْ بين التفرّد والتعل فرقاً عظيماً . 
وَإِنَّ طائفة الأفراد ليست محدودةً بعدد بل هم 
كثيرون» وهم مستورون عن أعين الناس ما عدا 
قطب الأقطاب وبعض الأقطاب يعرفونهم 
ويرونهم. والأفراد الكُمَل بعد الترقي يصلون إلى 
رتبة قطب الوحدة. وفي النهاية لقد وصل من 
جميع الأولياء إلى هذا المقام شخصان أحدهما 
الشيخ عبد القادر الجيلاني والثاني هو الشبخ 
نظام الدين بدواني . 

وقد أعانهما على ذلك في سلوك مرتبة 
الكمال (طول) العمر فترقَّيا بسرعة ووصلا إلئ مقام 
(المعشوق)ء وأمًا الباقون لم يسعفهم أجلهم فظلوا 
في مقام الفرد ثم ماتوا وهم في مقام البقاء . 

ويقول أيضًا في «بحر المعاني» بأنَّ 
الخواجة بايزيد بسطامي وأبا بكر الشبلي وصلا 
أيضًا إلى مقام (المعشوق»). كما يمكن أنْ 
يوصل الله سبحانه مَنْ يشاء إلى هذا المقام. 


فائدة : 


إنَّ لقطب المدار التصرّف من العرش إلى 
الثرىء والأفراد المتحقّقون من العرش إلى 


القُظب 


الثرى. وثمة فرق كبير بين التصرّف والتحقق . 
وحاصله هو أن قطب المدار دائمًا في تجلي 
الصفات.ء وأمًا الأفراد الكمّل فهم دائمًا في 
تجلّي الذات. وإذن فإنََ قطب المدار خاص 
والأفراد أ أخصٌ ‏ ولبعض الأولياء تجلّي الأفعال» 
ولبعضهم تجلّي الآثار. أمّا أهل الفردانية فلهم 
تجلياتٌ خارج هذه المقامات. والفردانية لا 
مكانَ لها ومقام أهلها في اللاهوت أي تجلّي 
الذات. وليس للاهوت مقام لألله خارج عن 
الحدود الست. ولفظة المقام المضافة إلى 
اللاهوت فيقولون: مقام اللاهوت هو من باب 
المجاز إِذْ لا مقام له. ودون هذا المقام 
الجبروت. يعني مقام الجَبْر وكَسّر الخلائق 
وهذا مقام قطب العالّم المتصرّف من العرش إلى 
الثرى.ء ويشتمل عل الجَبْر والكسْر في الجهاتٍ 
الست. ولقطب العالم الفيض من العرش المجيد 
الذي له تعلق بالعزل والنصب. ولهذا المقام 
الجَبْر والكّسُر من ذلك حيث يقولون: الكرامات 
والمعجزات أيضًا من هذا العالّم. وحين يترنّى 
من مقام الجَبْر والكسشر إلى مقام الفردانية الذي 
هو اللاهوت وفي عالم الفردانية عالم الجبروت 

يي عالّم الجَبْر والكسشر أمَا الأفراد 
القادرون علئ عالم الجبروت إِنْ اشتغلوا بالجَبْر 
والكسْر فإنّهم ينزلون عن مرتبة الفردانية التي هي 


ضفل 


تجلّي الذات والسبب هو كونهم أفرادًا مستورين. 
فائدة : 


اللاهموت في الأصل لا هو إل هو. 
وحرف التاء زائدة عن قواعد العربية. والصوفية 
حين يخلطون بعض الكلمات يحذفون شيئًا 
ويضيفون شيئًا آخر. لكي لا يدرك ذلك مَنْ ليس 
بأهل . إذن لا للنفي أي: لا يكون. أي تجلي 
الصفات للأفراد وهو اسم الذات يعني لا هو 
غير تجلّي الذات. 

فائدة : 

لا يزيد عمر القطب عن “7”" سسمنة ولا 
ينقص عن تسع عشرة سنة وخمسة أشهر ويومين 
اثنين. فإن جرى التقدير فى هذه المدة فإنه 
يرحل (يموت).) ومَنْ ترقى خلال عمره 
المذكور. فإنّه يصلٌ إلى مقام. الأفراد» وعمر 
الأفراد هو 05 سسنة بدون زيادة ولا نقصان. 0 
جرى القدر فإنّه يموت في تلك الفترة. 
ترنّى في عمره المذكور فإنّه يصلٌ إلن قطب 
الحقيقة ويكون عمر قطب الحقيقة "سنة وعشرة 


أيام. وهو مقام المعشوق. انتهئ ما في مرآة 
للف 


(يموت). 


الأسرار 


زدزق ومراد بقول ايشان كه فلان برقدم يا بر قلب فلان بيغمبراست اينست كه آن ولي وارث خصوصيت آن بيغمبر بود يعنى آن علوم 


وتجليات ومقامات وحالات كه آن بيغمبر را بود آن ولي را بواسطة مدد آن بيغمبر حاصل است اما از مشكوة محمد بس آن 
ولي مثلاً محمدي ابراهيمي باشد ويا محمدي موسوي ويا محمدي عيسوي واسم اين قطب عبد الله ميباشد يعنى در آسمانها 
وزمينها اورا عبد الله كويند اكرجه نام او ديككر باشد وعلئ هذا القياس جميع رجال الله را بنام ديكر ميخوانند باسم رب مربي 
آن شخص مخاطب ميكنند واب ين قطب مدار را فيض از حق تعالئ بى واسطه ميرسد واين ن قطب در عالم يكى ميباشد ووجود 
جميع موجودات از اهل دنيا وآخرت يعنى علوي وسفلي بوجود اين قطب قائم است ودوازده اقطاب ديككر اند بر قلوب انبيا 
عليهم السلام قطب اول بر قلب نوح عليه السلام ورد او سورة يُسين است - دوم بر قلب ابراهيم عليه السلام ورد او سورة 
اخلاص است ‏ سوم بر قلب موسول عليه السلام ورد او سورة اذا جاء نصر الله جهارم بر قلب عيسل عليه السلام ورد او 
سورة فتح - بنجم بر قلب داود عليه السلام ورد او سورة اذا زلزلت - ششم بر قلب سلككان عليية اكلام ورد او سورة واقعه - 
هفتم بر قلب ايوب عليه السلام ورد او سورة بقرة - هشتم بر قلب الياس عليه السلام ورد او سورة كهف ‏ نهم بر قلب لوط 
عليه السلام ورد او سورة نمل دهم بر قلب هود عليه السلام ورد او سورة انعام ‏ يازدهم بر قلب صالح عليه السلام ورد او 
سورة طه ‏ دوازدهم بر قلب شيث عليه السلام ورد او سورة ملك فالاقطاب المذكورة اثنا عشر قطبا وعيسئ والمهدي ‏ - 


فيل القظر 
القظر: 6 - 10131116161 وهو المارٌ بمركزهاء وقطر المربع والمستطيل 

بالضم وسكون الطاء || - عند والمعين والشبيه بالمعين هو الخط المستقيم 
المهندسين هو الخط المستقيم المنضصّف للدائرة | الواصل بين الزاويتين المتقابلتين من هذه 


- خارجان عنهم بل مكتومان من المفردين والاقطاب المذكورة كلهم مامورون لقطب المدار وازين دوازده قطب هفت قطب 
در هفت اقليم ميباشند در هر اقليمي قطبي وآن را قطب اقليم خوانند وبنج قطب ديككر در ولايت باشند ايشان را قطب ولايت 
خوانند وفيض اقطاب ولايت بر سائر اوليا است. فائدة: جون ولي ترقي كند بقطب ولايت رسد وجون قطب ولايت ترقي 
كند بقطب اقليم رسد وقطب اقليم جون ترقي كند بعبد الرب رسد واين قطب اقليم قطب ابدال باشد بقلب اسرافيل عليه 
السلام اورا قطب ابدال كويند وبقول صاحب فتوحات مكيّه اقطاب را نهايت نيست بر هر صفت قطبي ميباشد جنانكه قطب 
زهاد وقطب عباد وقطب عرفاء وقطب متوكلان جنانكه در نفحات حضرت شيخ احمد جامى را قطب اوليا نوشته است ودر 
تمام ربع مسكون يك تن ميباشد كه اورا قطب ولايت كويند وقطب جهان وجهانكير عالم نيز كويند كه جميع اقسام ولايت 
ازوى قوام دارد وعلئ هذا القياس بر هر مقامى قطبى است براى محافظت أن مقام ونيز ميفرمايد كه براي محافظت هرقريه از 
قريات عالم يك ولي الله ميباشد كه قطب آن قرية است خواه دران قريه مومنان باشند خواه كافران. فائدة: هركاه قطب عالم 
راحيات وافر بود ودر سلوك بود وترقي كند بمقام فردانيت رسد وفردانيت انست كه او را مراد نباشد مراد او همه مراد حق 
باشد وحضرت رسالت بناه صلى الله عليه وآله وسلم بيش از نبوت در افراد بودند وخضر عليه السلام نيز در افراد است واين 
اقطاب را قوتست كه ولي را معزول كنند وبجاي او ديكري را نصب كنند وقطب عالم اكر خواهد اقطاب رااز مقام قطبيت 
عزل كند تواند بود واز دعاى قطب الاقطاب وغوث ديكري نيز بمرتبة قطبيت رسد أكرجه عاصي يا كافر باشد وبقول 
حضرت علاء الدين سمناني قطب ارشاد شمسي است كه بر تمام عالم تابد وقطب ابدال را ولايت قمري كه بر هفت اقليم 
تصرف ميكند الغرض قطب ابدال رئس جميع ابدال ميباشد ازان جهت همه جا تصرف مينمايد. فائدة: بعضي مشايخ 
شخصي واحد را غوث وقطب نامند وصاحب فتوحات مكية ميفرمايد كه غوث جداست وقطب الاقطاب جداست ودر 
لطائف اشرفي مى آرد كه اكر وجود غوث وقطب الاقطاب نباشد تمام عالم زير وزبر كردد اما جون غوث ترقي كند افراد 
كردد وكذلك قطب الاقطاب بعد ترقي افراد شود وجون افراد ترقي كند قطب وحدت كردد يعني بمقام معشوقي رسد ودوازدة 
مذكوره در قصبات اقاليم ساكن باشند وقطب الاقطاب سكونت او در شهر معظم باشد الغرض در حالت قطبيت در شهر 
وقصبه وديه ساكن باشند وجون ترقي كنند ودر مقام افراد رسند ترتيب ساقط كردد از تعين مقام در كذرند هرجاكه خواهند 


باشند ومعشوق رانيز ترتيب ساقط است . تنبيه: قطب وحدت وحقيقت معشوق راكويند جون افراد كامل در سلوك ترقي كنند 
بقطب حقيقت ووحدت رسند يعني بمقام معشوقي رسند قالوا اما المفردون فمنهم من هو على قلب علي كرم الله وجهه ومنهم 
من هو علئ قلب محمد عليه الصلؤة والسلام اي محبوب افراد كامل وغير كامل افضل اند بر قطب الاقطاب اما افراد كامل 
مظاهر وجه تفرد روح كلي علي كرم الله وجهه اند وغير كامل مظاهر وجه تعلق روح علي كرم الله وجهه اند يس ميان تعلق 
وتفرد فرق بسيار است وطائفة افراد راتعداد نيست بسياراند واز جشم مردم ظاهر مستوراند مكرانكه قطب الاقطاب وبعضى 
اقطاب ايشائرا دانند وبينند وافراد كامل بعد ترقي بقطب وحدت رسند ودر نهايت اين مقام از كل اوليا دوكس رسيده اند يكي 
حضرت عبد القادر جيلاني دوم حضرت شيخ نظام الدين بدواني ايشانئرا در سلوك كمال عمروفا كردزود زود ترقي ميسر شد 
در مقام معشوقي رسيدند وباقي همه در مقام فردانيت در سلوك بيشتر عمر وفانكرد بمقام بقا رحلت كردند ونيز در بحر 
المعاني كويد كه خواجه بايزيد بسطامي وخواجه شبلي نيز بمقام معشوقي رسيده اند وممكن است هركرا حق سبحانه تعالئى 
خواهد باين مقام رساند. فائدة: قطب مدار متصرف است از عرش تا ثرئ وافراد متحقق اند ازعرش تا ثرئ بس ميان 
تصرف وتحقق فرق بسياراست وحاصل آنست كه قطب مدار على الدوام در تجلي صفات است وافراد كامل هميشه در تجلي 
ذات بس قطب مدار خاص وافراد اخص وبعضى اوليا را تجلي افعال است وبعضي را تجلي آثار اما اهل فردانيت بيرون 
أزين مقامات تجلي دارند وفردانيت بى مكانست ومقام ايشان لاهوت است يعني تجلي ذات ولاهوت را مقام نيست جه 
خارج از شش حدود است ولفظ مقام كه اضافت كنند بآن وكويند مقام لاهوت باسناد مجازاست اما مقام ندارد واسفل اين 
مقام جبروت است يعنى مقام جبر وكسر خلائق واين مقام قطب عالم كه متصرف است از عرش تا ثرئ جبر وكسرهم در 
شش جهت كنجد وقطب عالم رافيض از عرش مجيد است كه تعلق بعزل ونصب دارد واين مقام راجبر وكسر ازان كويند كه 
كرامات ومعجزات هم ازين عالم است وجون از مقام جبر وكسر ترقي كند بمقام فردانيت كه لااهوت است رسد ودر عالم 
فردانيت عالم جبروت يعني عالم جبر وكسر كفراست اما افراد قادر اند بر عالم جبروت اكر به جبر وكسر مشغول شوند از 
فردانيت يعني تجلي ذات برافتند سبب انست كه افراد مستور باشند. فائدة: لاهوت دراصل لاهو الا هواست حرف تازياده 
از قانون عرب است صوفيه جون كلامي مخالط كويند جيزى حذف كنند وجيزى زياده نهند تانا محرمان ندانند بس لاى - 


القُظرٌبِ 
الإشكال. كذا 0 ضابط 0 الحساب. 0 


0 


11501170 


16ماعلا[ - عممتطام مكاحم ,لإاإعررط 


بطاء بعدها راء عل وزن قنفذ هو اسم 
لحيوان يكون علل وجه الماء يتحرّك عليه 
حركات مختلفة سريعة بلا نظام وكل ساعة 
يغوص ثم يظهرء سمّئ به الأطباء نوعًا من 
الماليخوليا وهو ما يكون صاحبه فرَّارًا من 
الناس مُحِيّا للخلوة والمقابر حاف البصر وعلئ 
ساقيه قروح لا تنديز( وإ سوا به تشبيها 
لهذا المريض بهذا الحيوان في اختلاف 
الحركات وسرعتها وفي تواريه حيئًا وبروزه حينًا 
كذا في بحر الجواهر والمؤجز. 
القطع + ©49طلامء126 - 8لالكلدع51 ,1108نت 
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بالفتح وسكون الطاء المهالر لغة _يؤالئ 
بريدن. قال الحكماء القطع فصل الجسم بنفوذ 
جسم آخر فيهء وفيه أنه يصدق على الشقٌ الذي 
يكون بنفوذ آلة مع أنه ليس بقطع ولا يصدق 
علئ قطع الهيولئ وقطع الصورة لأنْهما ليستا 
بجسم مع أنهما أيضًا من القطع . وما قال السيد 
الستد )من أن : 'القظم .اننا بيكون "في (االأ نيام 
لين فالصلابة تكون مانِعةً من القطع. فأقول في 


ضضن 


حصره مَنْمُ لتحقّقه في الأحجار الصلبة بنفوذ 
المنشار وغيره هكذا ذكر العلمي في حاشية 
فرح نه" الك ربل يعي أن با كر 
الحكماء بالحقيقة تحقيق للمعنى اللغوي البديهي 
المعلوم بالضرورة. وعند المتقدّمين من القُرَّاء 
هو الوقف. والمتأخُرون منهم فرّقوا بينهما فقالوا 
القطع عبارة عن قطع القراءة رأسًا فهو 
كالانتهاء. فالقارئ به كالمُعْرض عن القراءة. 
والوفق عبارة عن قطع الصوت عن الكلمة زمئًا 
يتنفس فيه عادة بض استئناف القراءة لا بنيّة 
الإعراض» ويجيء في لفظ الوقف. وعند أهل 
العروض يقع علئ شيئين القطع في فاعلاتن 
والقطع في عير فاعلدتن. كما ولع “في ررض 
سيفي. قال: (القطع في فاعلائن بالاصطلاح هو 
1 الم لل ثم تحذف 
الألك: التي في يشريه سا كل ادن لالم السكن 
اللام فتصير حينئد: فاعل. ؛ ثم تبدل فاعل إلى 
فَعْلْنْ . لأ فاغل يسكون الام غير مستعيلة” 


وأَمّا القطع في غير فاعلاتن فبالاصطلاح 
هو: أَنْ يُظرح الحرف الساكن من الوَّتَدَ ثم 
يسكن الحرف الذي قبله فمئلاً: مستفعلن إذا 
لعت_تصير: مستفيلٌ ثم تبدل إلى مفعولن 
وتحل محلها. ويقولون لكل ركن حصل فيه 
القطع هو مقطوع. انته'". وفي بعض الرسائل 
العربية القطعٌ إسقاط الآخر الساكن وإسكان ما 


- نفي است يعني نيست تجلي صفات مرطائفة افراد را وهو اسم ذات است يعني لا هو مكر تجلي ذات. فائدة: عمر قطب 
از سي وسه سال زياده نباشد واز نوزده سال وبنح ماه ودو روز نقصان نبود اكر درين مدت تقدير ميرسد رحلت مى كند وانكه 
در سلوك بعمر مذكور ترقي كند در مقام افراد رسد وعمر افراد ينجاه وبنج سال است نه زياده نه نقصان اكر در عمر مذكور 
تقدير ميرسد رحلت ميكند وآنكه بعمر مذكور در سلوك ترقي كند بقطب حقيقت رسد وعمر قطب حقيقت بيست وسه سال وده 


روز'است ابن 0 موي 1 است اتتهن مر فوامراة الأخراي 


تن است بيندازند وازوتد مجموع او كه علا است حرف ساكن راكه 


الف ]عت تك كزان حرق ها قبل الفا واه لام است ساكن سازند بس فاعل شود فعلن بجايش نهند جراكه فاعل بسكون 
لام مستعمل نيست وقطع در غير فاعلاتن باصطلاح آنست كه ازوقد مجمرع حرف ساكن بولإؤيؤلةة0 بها قبل آنرا ساكن 


كتند بس جون 


مقطوع كويند انتهى . 


مستفعلن را قطع كنند مستفعل شود بسكون لام مفعولن بجايش نهند وهر ركني كه در وي قطع واقع شود آثرا 


يضضن 


القَما 5 


قبله إذا كان آخر الجزء وتدًا مجموعًا انتهئ. 
8 يحنئ أن هذا تعريف القطع في غير 
فاعلاتن. وعند بعض النحاة يطلق على الجملة 
الشرطية كما في الضوء شرح المصباح في بحث 
الحال. وعند أهل المعاني هو الفصل لكون 
عطف الجملة الثانية على الأول موهمًا لعطفها 
علئ غيرها مما يؤدْي إلى فساد المعنئق» كقطع 
قوله تعالئ الله يستهزء بهم" عن الجملة 
الشرطية أعنى قوله #وإذا خلوا إلى شياطينهم 
قالوا إن معكه»”" فإنَّ عطفه عليها يوهِمٌ عطفه 
عل جملة قالوا أو جملة إنا معكم. وكلاهما 
فاسد وإنما قيد الإيهام بكونه مؤدْيًا إلى فساد 
المعنئ لأنَّ قولنا زيد قائم وعمرو قاعد وبكر 
ذاهب مما يوهِم فيه عطف الجملة الثالثة على 
أي جملتين سابقتين عطنها علبي«القئ.ي لكن 
لا فسادَ فيه ولا يتفاوت المعنئ فلا يبالي بهذا 
الإيهام ولا يفصّل لذلك. والمراد بالإيهام إما 
الدلالة الضعيفة فحيئئظٍ يتبادّر العطف على الغير 
أو الشَّك ويكون معلومًا بالطريق الأولئ وإما 
التعبير بالإيهام لكون المدلول ضعيمًا فاسدًا 
وخيئذ يشتمل الكل. وإنما سمي 99998 
الجملتين كانتا متصلتين لوجود التناسب والجامع 
فقطعهما لمانع» فالفصل فيه كأنه قطع متصل 
كذا في الأطول في باب الوصل والفصل. وعند 
الأصوليين يطلق على معنيين أحدهما نمي 
الاحتمال أصلاً والثاني نفي الاحتمال الناشئ 
عن دليل وهذا أعمٌّ من الأول لأنْ الاحتمال 
الناشيع عن دليل مطلق الاحتمال.» ونقيض 
الأخصٌ أعمٌ من نقيض الأعمء ولإطلاق القطع 
على المعنيين يستعملٌ العلماء العلم القطعي في 
معنيين: أحدهما ما يقطع الاحتمال كالمخكم 


١6 البقرة/‎ )١( 
١5 (؟) البقرة/‎ 


والتوايق: والقانى ما يقظع. الاتجمال الناشئ عق 
دليل كالظاهر والنّصَ والَبَرٍ المشهور. فالأول 
يسمُونه علم اليقين والثاني علم الظمأنينة هكذا 
فو «اللوضيج والللوييح في سكم العقاعن توفي 
اغرة لفن التالفه 

القطعة : ,لاوءء7/10/ - ادع ررعء؟: ,ععواط 
501611 


بالكسر والسكون بمعنى 
المهندسين تطلق علل شيئين أحدهما قطعة 
الدائرة وهى سطح مستو أحاط به القومنٌ» 
والوَئرُ قاعدةٌ لهاء فَمَنْ يجعل الوَّثّر مبايئًا للقظر 
يجعل قطعة الدائرة مباينة لنصف الدائرة وهو ما 
القُظر يجعل قطعة الدائرة أعمّ من نصف 
الدائرة . وثانيهما قطعة الكرة وهى جسم تعليمي 
أحاط به بعض سطح كري ودائرة عظيمة كانت 
أو صغيرة» فإِنْ كانت تلك الدائرة عظيمة فهي 
مساوية لنصف الكرة وتلك الدائرة قاعدتها» 
والنقطة عليل بسيط قطعة الكرة أنْ تساوي 
الخطوط المخرجة منها أي من تلك النقطة إلى 
محيط قاعدتها قطب القطعة هكذا في خلاصة 
الحساب وشرحه. وعلد الشعراء هي عبارة عن 
أبياتِ متّحدة في الوزن والقافية ولا مطلع لها 
وتكون القافية فيها في المصراع الثاني من كل 
وأبيات القطعة يمكن أنْ تبدأ من بيتين 
إل ماثة بيت. ولكن لا تكون القطعة بيا 


ياره. وعند 


العا . 


واحدًا. ومثال القطعة : من شعرر سعدى 
وترجمتها : 


القَملة 


عرض 


وأنثت الذي لم تنس حتى أعداءك 
5 500 
كذا في جامع الصنائع”©. 
القظطف: (/زل2050م مذ) 5أعه/؟ وبسح 6ه 12011 


0ع) كعلأعنزه؟ سعل عل ««ماكدء توروناى - 
(0500/71ىمر 


بالفتح وسكون الطاء المهملة عند أهل 
الحر#وو الناط متحركين من الفاصلة الصغرئ 
والجزء القطف يسمّل مقطوفًا. 
فمقطوف مفاعلتن فعولن إِذْ لا يبقئ بعد حذف 
متحركين من علتن كلمة مستعمّلّة فوضع موضعه 
فعولن هكذا فى عنوان الشرف. وفى رسالة 
قطب الدين السرخسي ةقر الك بعد العَضب» 
والحذف إسقاط السبب الخفيف من آخر الجزءء 
والعَضْب تسكين الخامس انتهئ؛ والمآل واحد 
أن الحذف بعد العَصٌب لا يتصوّر إل إذا وقع 
سبب ثقيل بعد ثلاثة 
خفيف 2 ولا يبعد أنْ يُسمّ مثل هذين السببين 
المتوالِيّين فاصلة صغرئ باعتبار مجموعهما ولا 
يتحمّق هذا الاجتماع في شيء من أوزان 
الأصول الثمانية إلا فى مفاعلتن» ومآل هذا 
العمل في مفاعلتن واحد إلا أنَّ في الحدّف بعنا 
العَضْب تطويل عملء» فالعمل الأول أولل. 
قفِيز الّحان: عطا أقط عناه1!؟ ]0 لصون 


عل ١ن‏ زورم - ع[:8/01ا ولط 101 5ع بازععع2 نزت ]لمر 


الذي فيه 


أحرف ويتعقبه سبب 


01 70147 1أ0ج76 (711لاع 771 ©[ 01/6 871116 


نموم 

بالإضافة فالقفيز فى اللغة بيمانه ‏ المكيال 
- والطحان بالفتح والتشديد في اللغة آسيابان» 
وقفيز الطحان في الشرع اسم إجارة مخصوصة 
وهي إجارة الرّحى ببعض دقيقه أي دقيق الرّحى 


الحاصل من ذلك البّرّءِ وكيفيتها أنْ يستأجر 
رجحل ربخلا أو ورتين أو قووًا لطدة يه هذا الله 
بقفيز منه أو بنصف أو ثلث مثلاً من دقيق هذا 
البْرَ وهو غير جائز لأنَّهِ نهى عنه النبي صلى 
الله عليه وآله وسلم ولأنَّ المُسمّ غير مقدور 
التسليم عند العقد. كذا في جامع الرموز وشرح 
أبي المكارم في بيان الإجارة الفاسدة. 

القلاع 


عتإعلامط ها عل متتونع|: ,عنما 


- قطغطمة3 راعع 1ن بطأنامط باأكنضئط 1" 


بالصَّمٌ والتخفيف عند الأطباء هو بثرات 
تكون في جلدة الفم واللّسان فما كان منها 
دغصًا وصار قرحة» حُصٌٌ بأسم الأكلة والقروح 
الخبيثة وجمعه الأقلاع. 
قلاع الأذن : 


عاأاعره'| عل مطلم مارم 


0111 - طامتاعع 1م11 روء ,0105 


هو شٍقاق يعرض في أصل الأذنين يرشّحٌ 
بالمدة والماء الأصفرء وأكثر ما يحدث ذلك 
بالأطفال كذا فى بحر الجواهر. 


278101176 ,0710 :1لا00) - كأوع طتماع طم 


011125 ,5010117 بأروع11 


112110111114 


بالفتح وسكون اللام هو يطلق عل معان. 
منها ما هو مصطلح الصوفيةء» قالوا للقلب 
معنيان: أحدهما اللحم الصنوبري الشّكل المودّع 
في الجانب الأيسر من الصّدره وهذا القلب 
يكون للبهائم أيضّاء بل للميت أيضًا. وثانيهما 
لطيفة ربّانية روحانية لها تعلق بالقلب الجسماني 
كتعلّق الأعراض2 بالأجسام والأوصاف 
بالموصوفات» وهي حقيقة الإنسان. وهذا هو 
القراه من القل ميق وقع في القرآن أو السّنّة. 


)١(‏ وأبيات قطعه از دو بيت تا صد بيت شايد ويك بيت روانه مثاله. 


اي كريمي كه از خزانة غيب 
دوستائرا كجا كني محروم 


كبر وترسا وظيفه خور داري 
توكه با دشمنان نظر داري 


فيل 


وقد يذكرون اسم القلب ويريدون به النّمْس 
ويذكرون ويريدون به الروح ويذكرون ويريدون به 
العقل. لكن الأصل فى القلب ما ذكِرَ وما عداه 
مجاز. وقد يطلق القلب ويراد به النَّمْس باعتبار 
أن النَمْسَ داخل البدن. فيقال أنها قلب البدن 


كذا في مجمع السلوك. وفي شرح الفصوص 
الخال النيج؛ .حفيفة امع بين الطفاتق 
الجر القورى المزاجية وبين الحقائق 
الزوحائة جهالخمائهي الفسانية" اتهيل وف 


كشف اللغات: القلبٌ في اصطلاح المتصوّفة هو 
جوهرٌ نوراني مجرّدء وهو وَسَظ بين الروح 
والنفس. وبهذا الجوهر تتحقق الإنسانية ويُسمي 
الحكماء هذا الجوهر النفسٌ الناطقة» ويدّعون أن 
النفسّ الحيوانية هي مركيّه. انتهل''2. وفي 
الإنسان الكامل القلب مَحْمّد إسرافيل عليه 
السلام من محمد صلى الله عليه وآله وسلم وهو 
الثور الأزلي والسَّرَ العالي هنلا ني_عين 
الأكوان لينظر الله تعالل به إل الإنسانء وعيّر 
عنه بروح الله المنفوخ في آدم حيث قال نفخت 
فيه من روحيء ويُسمّى | هذا النور بالقلب 
لأمورء منها أنه سريع العلت وذلك لوو 
يدور عليها محيطة الأسماء والصففمات. فإذا 
قابلت اسمًا أو صفة بشرط المواجهة انقطعت 
بحكم ذلك الاسم والصفة. وقولي بشرطا 
العر اوه تين لان القدي مقي نيه بدا مفاباق 
لجميع الأسجاء والمفانةة لك مقاناة "قوت 
شيئ ثان وهو أنْ يكون القلب متوجّهًا لقبول أثر 
ذلك الشيئ في نفسه فينطبع فيه فيكون الحكم 
عليه لذلك الإسمء ولو كانت الأسماء جميعها 
تحكم عليها فإنّها تكون في ذلك الوقت حكمها 


القلب 
مستَيرًا تحت سلطان الإسم أو الأسماء 
البشاكمة؟ فيكون الوقت وقت ذلك الاسم 
فيتصرّف في القلب بما يقتضيه. ومنها أنه كان 


تَلّقيًا فانقلب حمّيًا يعني كان مشهده خَلْقيًا فصار 
فيد حا وال فالحلق لا يضين حي أبدًا 
لأنّ الحنَّ حقٌ والخَلّق حَلْقُ لا يتبدّلء لكن مَنْ 
كان له أصل رجع إليه. قال تعالئ وليه 
تقلبون4"' . ومتها ما عندى..وطو أن العالم نما 
هو مرآة القلب فالأصل والصورة هو القلب 
والموع والمرأة هو العالم فصحٌّ فيه أسم القلب 
لأنَّ كل من الصورة والمرآة قلب الثاني أي 
عكسهء علئ أنَّ القلب هو الأصل 
والعالم هو الفرع قوله تعالئ ((لا يسعني أرضي 
ولا سمائي ويسعني قلب عبدي المؤمن)"". 
ولو كان العالم هو الأصل لكان أولى بالوسع 
من القلب. ثم اعلمُ أن هذا الوسع عليل ثلاثة 
أنواع كلها شائعة في القلب. الأول هو وسع 
العلم وذلك هو المعرفة بالله فلا شيئ في 
الوجود يعرف آثار الحق ويعرف ما يستحقّه كما 


وما يدل 


يبغى إلا القلب» لأنّ كلّ شىء سواه إنّما يعرف 
ربه من وجه دون وجهء لا من كل الوجوه فهذا 
أوسع . والثاني هو وسع المشاهدة وذلك هو 
الكَشْفُ الذي يطلع القلب علئ محاسن جمال 
الله تعاليل به فيذوق لذة أسمائه وصفاته بعد أن 
يشهدها» ولا شىء سواه كذلك فَإنّه إذا تعفّل 
مثلاً علم الله تعالئ بالموجودات وسار في فلك 
هذه الصفة ذاق لذتها وعلم بمكانة هذه الصفة 
من الله.ء ثم في القدرة كذلك ثم في جميع 
أوصاف الله وأسماته تعاللء فإنْه يسع كذلك 


نك وفي كشف اللغات قَلبٍ در اصطلاح متصوفه جوهر نوراني مجرد است ومتوسط ميان روح ونفس وباين جوهر تحقيق مى 
يابد انسانيت وحكماء اين جوهر را نفس ناطقه نامند ونفس حيوانيه رامركب او ميخوانئد 


5١ العنكبوت/‎ )5( 


(9) هو حديث قدسيء العجلوني» كشف الخفاء. ح 0.5505 ؟/ 756, بلفظ : (ما وسعنى. . 


على بن محمد (- 457ه).ء تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأخبار الشنيعة الموضوعة» بيروت. دار الكتب العلمية. ح »14٠‏ 


. وذكر أن ابن تيمية اعتبره حديثًا موضوعًا‎ . 0١ 


القَلْب 

التحفيق > بأسمائة “فاته سس ) أن بير أن ذاه 
ذاته فتكون هويّة العبد عين هويّة الحقٌ وإنيته 
عين إنيّته واسمه اسمه وصفته صفته وذاته ذاته 
فيتصرّف في الوجود تصرّفَ الخليفة في ملك 
المجلف رهذا وسع المحمّقين» 007 الوسع 
قد يسمّول وسع الاستيفاء. 


واعلم أنَّ الحق تعالئ لا يمكن دركه على 
الحيطة والاستيفاء أبدًا أبدّاء لا لقديم ولا 
لحديث. أمّا القديم فلأن ذاته لا تدخل تحت 
صفة من صفاته وهي العلم فلا يحيظ بها وإلاً 
لَزِمّ منه وجودٌ الكل في الجزء. تعالئ الله عن 
الكل والجزءء فلا يستوفيها العلم من كل 
الوجوه» بل يقال إن سبحانه لا يجهل نفسه لكن 
يعلمها حي المعرفةء ولآ بالا #ذاته_تدخل 
تحت حيطة صفة العلمية ولا تحت صفة القدرة» 
وكذلك المخلوق فإنه بالأولى لكن هذا الوسع 
الكمالي الاستيفائي إِنَّما هو استيقاء كمال يما 
علمه المخلوق من الحنٌّ لاكمال ما هو الحقٌ 
عليه فإِنَّ ذلك لا نهاية لهء فهذا معن قوله 
وسعني قلب عبدي المؤمن. ولَمّا خلق الله 
العالم جميعه من نور محمد صلى الله عليه وآله 
وسلم كان المحل المخلوق من إسرافيل قلب 
محمد صلى الله عليه وآله وسلمء ولذا كان 
لإسرافيل عليه السلام هذا التوسع والقوة حتئ 
نه يُحَبِي جميع الخلآئق بنفخة واحدة بعد أنْ 
يُميتهم بنفخة واحدة للقوة الإلهية التي خلقها الله 
تعال في ذات إسرافيل لأنَّه محتده القلب 
والقلب أوسع لما فيه من القوة الذاتية الإلهية 
فكان إسرافيل عليه السلام أقوى الملائكة 
وأقربهم من الحقّ أعني من العصنريين من 
الملآئكة» انتهئ ما في الإنسان الكامل» ويجيئ 
معان بيدا ولق الج 


١9 البقرة/‎ )١( 
45 ال عمران/‎ )؟١(‎ 


يفيل 


ومنها ما هو مصطلح الصَّرفيين وهو إبدال 
حروف العلة والهمزة بعضها مع بعض فهو 
أخصٌ من الإبدال. ويطلق أيضًا عندهم علئ 
تقديم بعض حروف الكلمة علئ بعض ويسمّى 
قلا مكانيًا نحو آرام فإِنْ أصله أرآم كما في 
الشافية وشرحه للرضي . وعلامة صحة القَلْب 
المكاني أنْ يكون تصاريف الأصل تامة بأنْ 
يُصاغ منه فعل ومصدر وصفة ويكون الآخر 0 
كذلك فيعلم من عدم تكميل تصاريفه أنه ليس 
بنا أصليّاء كذا ذكر الخفاجي في تفسير قوله 
تعالى ««يجعلون أصابعهم في آذانهم من 
الصواعق4”'. ومنها ما هو مصطلح أهل 
المعاني وهو جعل أحد أجزاء الكلام مكان 
الآخر والآخر مكانه. ولا ينتقض بقولنا في 
الدار زيد وضرب عمروًا زيد لأنَّ المُراد بالجعل 
مكان الآخر أنْ يجعل متَّصمًا بصفة لا مجرّد أَنْ 
يوضع موضعه فدخل في جعل أجزاء أحد 
الكلام مكان الآخر ضرب زيدء حيث جعل 
المفعول مكان الفاعل» وخرج بقولنا والآخر 
مكانه . واايسني لحك بالقليع نمز داع المني 
أو معنوي فهو ضربان: أحدهما أن" يكون 
الداعي إلول اعتباره من جهة اللفظ بأنّ يتوقف 
صحة اللفظ عليه ويكون المعنى تابعًا للّفظ بأنْ 
يكون معنى التركيب القلبي معنى التركيب الغير 
القلبي. كما إذا وقع ما هو في موقع المبتدأ 
نكرة وما هو موق الخبر معرفة. كقوله تعالئ 
إن أوَل بيت وَضْمَ للناس للذي ببَكّة94) 
وكقول الشاعر: 


قفي قب التفرّق يا ضبائعسا 
ولاايَكُ موقشّامن:نك الوداعا 


أي لا يكون موقف الوداع موققًا منك. 
وثانيهما أنْ يكون الدّاعي إليه من جهة المعنى 


مضضة 


سه 
القلب 


لتؤقف صِحّة المعنئ عليه ويكون المعنى تابعًا | على المراضع. وإمّا قلب عطف نحو #ثم تَوَلَ 
عل اللفظ بأنْ يكون معنى هذا اللفظ في عنهم فانظر4””" أي فانظر ثم نَوَلَّ عنهم ونحو 


التركيب القلبي معنى التركيب الغير القلبي نحو 
أدخلت القلنسوة في الرأس والخاتم في 
الأصبع » ونحو عرضت الناقة على الحوض» إذ 
المعن عرضت 25 إن عرض 
الشيء على الشيء 3 ياه علئ ما في 
القاموس ولا رؤية للحوض . ولعل النكتة في 
القلب فى هذه الأمور أنْ العادة تحدّك المظروف 
نحو الظرف والمعروض نحو المعروض إليه . 


قال السّكاكىء القلب مقبول مطلقًا وهو 
ممًا يورِثُ الكلام حسنًا 


إراءته 


ومَلآَحَةَ ويسجع عليه 


كمال البلاغة وأمْن الإلباسه٠‏ ويأتي في 
المحاوّرات وال شتغار والتنزيل» ا الى لبعض 
مطلقًا. والحقٌ أنه إِنْ تضِمَّنجاعتبارًا لَظيًاة قبل 


وإلاّ رد لأنَّ نفس القلب من اللطازيج4098 جعله 
السَكاكي كقول الشاعر : 
ومهمة مغبرة أرجاؤه 

أي لون سمائه على حذف المضافء 
فالمصراع الأخير من باب القلب. والمعنئ كأنَ 
لون سمائه لغبرتها لون أرضهء والاعتبار اللطيف 
فيه ما شاع في كل تشبيه مقلوب من المبالغة في 
كمال المشبّه إل أنه استحقٌ جعله مشبَّهًا به 
يعني أنَّ لون السماء قد بلغ من الغبرة إل حيث 
يشبه به لون الأرض في الغبرة» هكذا يستفاد 
من المطول والأطول. وفي الاتقان من أنواع 
المجاز اللغوي القلب وهو إِمّا قلب إسناد نحو 
«لكلٌ أجل كتاب4”© أي لكل كتاب أجل. 
ونحو #وحرّمنا عليه المراضع»”"' أي حرّمناه 


كأنّ لون أرضه سماؤه 


)١(‏ الرعد/ 4؟ 
(0) القصص/ ١١‏ 
(5) النمل/ 58 
(5) النجم/8م 


(5) الانبياء/ ام 
(<) المدثر/ " 


«ثم دن فتدلك 20# 
اي عزلرة قدتع «لكنة. بالتدلى عالنه ‏ إلرل 
الدنو» أو قلب تشبيه وسيأتي في نوع التشبيه 
انتهل. ومنها نوع من السرقة الغير الظاهرة وقد 
سبق. ومنها كون الكلام بحيث إذا قلبته 
وابتدأت من حرفه الأخير إلل الحرف الأول 
كان الحاصل بعينه هو هذا الكلام ويسمّئ أيضًا 
بالعكس والمقلوب المستوي». وما لا يستحيل 
بالإنعكاس كما سبق وعليه اصطلاح أهل 
البديع» والمعتّبر الحروف المكتوبة» فالمشدّد في 
حكم المخمّف. وهو قد يكون في النظم وقد 
يكون في النثر. أما في النظم فقد يكون بحيث 
يكون كل من المصراعين قلا للآخر كقوله: 
أرانا الإلّه هِلاالاً أنارا 


وقد يكون كذلك بل يكون مجموع البيت 
َ 2 0 0 0 
موذته تدوم لكل هَولٍِ وهل كل مودته تدوم 

وأما في النثر فكقوله تعالى: #كل في 
نيا © وقوله «وربّكَ فكَبّض4"" ولا ثالث لهما 
في القرآن» كذا في المطوّل. 

ويقول في جامع الصنائع: المقلوبٌ هو أن 
عاد الحروفٌ الملفوظة. ثم من هذا القلب 
يُستنبظ لفظ آخر أو نفسٌ التركيب أو تركيبٌ 
آخر. وقد ذكر الأقدمون بأنّ هذا النوع ينقسم 
إل ثلاثة أنواع : 

المقلوبٌُ الكلّي 


والمقلوب الجزئي 


0 


القلب 


١18 


والمقلوب المستوي 
فقالوا: مقلوبٌ مجنح. وهذا من أنواع رَدّ العجز 
على الصدر. وفى هذه الصيغة البديعية توجد 
تصرّفات لطيفة واستنباطات بديعة وبيان هذا 
يشتمل عدة أنواع: 

القسم الأول شائع وهو نوعان: 

أخحدهما: أنْ يُؤتى بلفظين بسيطين بحيث 
لو قُلِبٍ كل منهما لكان عين الثاني. وهذا أيضًا 


ينقسم إل قسمين: أحدهما ساكت والآخر 
ناطق . _-1 هو: الإتيان بألّفاظ تكونُ عند 
القلب هي عينها 1 وليس ثمة قرينة علئ القلب 


: بحيك بطع 2 السامع أو الناظر. مثاله في 
البيت الآتي وترجمته : 
اليوم لْظَفٌ الخواجة عظيم 
وإنني أنا العبدّهذاهو مرادي 
فالقلب بين مراد ودارم. ولا توجد قرينة 


تدلٌ على ذلك. 
والناطق هو أنْ يكتشف قرينة القلبء 
وذلك أيضًا نوعان: صريحٌ وكناية. ومثال 


الصريح البيت التالي وترجمته : 
أيّها المغرور من أجل ماذا عندك إقبال 
أنظرٌ الإقبال بصنعة المقلوب (لابقا) يكون 
ومثال الكناية البيت التالى وترجمته: 
نا (العبد) منك أرجو (تحقيق) مرادى 
وقد قلت طرفة مادموفة 
فلفظة (بازكونه) أي مقلوب قرينة علئ أن 
لفظة مراد ودارم مقلويتان.ء ولكن القرينة هنا 
بطريق الكناية الناطقة. لأنّه لو لم تكن كلمة 
بازكونه لا تشير إلى المقلوب لصار الكلام قَدْحَا 
وينتفي بذلك مقصود الشاعر إلا إذا كان الكلام 
يحتمل الضدين. 
وثمة نوع: يركبون فيه الألفاظ بحيث لو 


1 
١ 


وزاد بعضهم نوعًا رابعًا | قلبت فإِنَّ نفس التركيب يعود تمامًا وهذا معروف 


لدى المتقدّمين (كقولهم : دام علا العماد). بينما 
الشاعر الأمير خسرو الدهلوى إخترع نوتًا من 
القلب بحيث نحصل على بيتِ شعر عربي من 
مقلوب شعر فارسي واسم هذا النوع قلب 
اللسانين. ومثاله: ما معناه: 
أنظَرٌالحبيبالعطوف المبارك 
في شهر (مهر) من شهور الخريف لا بلمع الوجه في كل زمان 

والبيت الثاني مقلوب الأول ولا معنول له 
والله أعلم : 

والقسم الثاني: المستوي: أَيْ أنَّه من 
مقلوب الفارسي نحصل على لفظ هندي. 
والقرينة علئ القلب موجودة ومثاله: وترجمته: 

بالأئس قلت: 
هذا هو الليل الذي يسمّيه الهنود: ظلامًا 

هذا صحبح وَإِنْ يكن هنا لا بد من القأب 

فلفظة بازكونه قرينة علئ أنَّ مقصود الشاعر 
هو مقلوب تار يعني رات. أمَّا مقلوب البعض 
فهو عبارة عن قلب بعض حروف الكلمة مثل 
عورت وروعت ولا لطافة فيهاء. انتهل. 

ويورد في مجمع الصنائع : المقلوب المجنّح 
هو أنْ يقع لفظان في بيت أو ب بيتين أو مصراع في 
الأول والآخر ويكون كل منهها مقلوب الآخر. 
ومثاله في المصراع التالي وترجمته. كنرٌ الدولة 
يعطي خبر الحرب. كنج ٠ه‏ جنلك). والمقلوب 
الموصل هو قسم من المقلوب المستوي. وهو 
أنه عندما يعيدون البيت فيحصل نفس البيت. 

وأمّا الجزئي: فهو وصل حروف مصراع 
بمصراع آخر. مثاله البيت التالي وترجمته: 
يا سُكرية الفم. أنت جالبة للغم؟ 

تأخري وتجرّعي خمر (مغانه""' 
وما يتعلّق بهذا مَرَّ في لفظ الجناس. 


- ودر جامع الصنائع كويد مقلوب آنست كه حروف ملفوظه باز كردانيده شود وازان قلب كردن يالفظى ديكر ويا همان ويا‎ )١( 


فيل 


ومنها ما هو مصطلح الأصوليين وأهل النّظر 
وهو قسمٌ من المعارضّة التي فيها مناقضة كما 
يزاين التوضيح. والمفهوم من كلام فخر 
الإسلام وأتباعه أنه مرادِفٌ لها. وفي نور 
الأنوار شرح المنار المعارّضة التي فيها المناقضة 
هي القلب في اصطلاح الأصول والمناظرة معًا 
وهو نوعان: قلب العلة حكمًا والحكم علة 
وقلب الوصف شاهدًا على الخصم بعد أنْ كان 
شاهدًا للخَضمء وهذا هو الذي يسمّيه أهل 
المناظرة بالمعارضة بالقلب.» وجعل من القلب 


8 
القلب 
9 


العكس ماه قلب التسوية وقلب الاستواء. 
ومنها ما هو مصطلح المحدّئين وهو قلب إسناد 
حديث بإسناد حديث آخر إمّا بكلّه أو بعضه أو 
قلب مَيْن حديث بِمَْن حديث آخرء والاول هو 
الأكثر. فمن الأول ما يكون اسم أحد الراويين 
أسم أبي الآخر مع كونهما من طبقة واحدة 
فيجعل الراوي سهوًا ما هو لأحدهما للآخرء 
كمُرَّة بن 90 
أحدهما اسم أب الآخرء وللخطيب”” فيه كتاب 


20 0 
وكعب بن مرة''' لأنْ اسم 


مضحَّم سمّاه رافع الارتياب في المقلوب من 


> تركيبى ديكر معلوم شود ومتقدمان اين رابر سه نوع نوشته اند مقلوب كل ومقلوب بعض ومقلوب مستوي وبعضى نوع 
جهارم نوشته اند وآئرا مقلوب مجنح خوانند واين از انواع رد العجز على الصدر است ودرين صنعت تصرفهاي لطيف 
واستخراجهاي بديع كرده اند وبيان اين مشتمل انواع است قسم اول شائع واين بر دو نوع است نوعي انكه دو لفظ بسيط ارد 
جنانكه اكر هريك را قلب كنند عين لفظ ديكر شود واين بر دو صفت است ساكت وناطق ساكت آنست كه الفاظيكه آرد 
مقلوب يكديكر باشد وقرينة قلب موجود نباشد كه بران سامع وناظر اطلاع يابد مثاله. 


امروز لطف خواجه بارى 


من بنده همين مراد دارم 


لفظ مراد دارم مقلوب است وقرينة قلب معلوم نيست وناطق آنست كه قرينة قلب رابيدا كند وآن دو كونه است صريح وكنايه 


مثال صريح . 
مغرور از براي جهاقبال داردت 
مثال كنايه . 


من بندهزتو مراددارم 


اقبال بين بصنعت مقلوب لابقااست 


أبن كوه كه باز كوك اننم 


لفظ باز كونه قرينه است برآنكه لفظ مراد دارم مقلوب است وليكن قرينه بكنايت ناطق زيراكه اكر باز كونه را مشير بر مقلوب 
ندارئد قدح كردد ومقصود مادح نكردد مكر آنجا كه محتمل الضدين باشد ونوعي آنكه الفاظ را جنان تركيب دهد كه اكر قلب 
كنند همان تركيب تمام خيزد وآن وضع متقدمين است وخسرو شاعر آن جنان اختراع كرده كه از قلب بيت فارسي بيت عربي 


خيرد وآئرا قلب اللسانين نام نهاده مثاله . 
بين ياركه مهربان فرخ 
خرنام زره بات مرهمرد 


در مهر متاب هر زمان رخ 
خرفنا كاه مكرا ينيب 


قسم دوم مستوى كه مقلوب يارسى لفظ هندي خيزد وقرينه بر قلب حاكي مثاله. 


دوش كفتم هندوان شب را همين كويند تار 


راست است اين كرجه اينجا باز كونه دانيش 


لفظ باز كونه قرينه است براينكه مقصود شاعر مقلوب تاراست يعنى رات اما مقلوب بعض كه عبارتست از قلب بعض 
حروف كلمه جون عورت وروعت هيج لطافتي ندارد انتهئ ودر مجمع الصنائع مى ارد كه مقلوب مجنح انست كه دريك بيت 
ويا يك مصراع در اول وآخر دو لفظ واقع شود كه هر يك مقلوب ديككر باشد مثاله. مصراع: كنج دولت دهد كذارش جنك . 
ومقلوب موصل قسمى است از مقلوب مستوي وآنجنان است كه جون تمام بيت را بكرداند همان بيت حاصل كردد اما 


بعضصى حروف يك مصراع بمصراع ديكر وصل شود مثاله.- 


شكردهناغمي مياري 


دير آى مى مغانه درككش 


.1517 هو مرة بن كعب البهزي السلمي. صحابي جليل. التقريب‎ )١( 

(؟) هو كعب بن مرة السلمي. صحابي جليل» سكن البصرة وتوفي سنة بضع وخمسين للهجرة. تقريب التهذيب 157. 

(*) هو احمد بن علي بن ثابت البغداديء ابو بكر المعروف بالخطيبء» ولد قرب الكوفة عام 797ه/7١١1٠م.‏ وتوفي ببغداد 
عام 5317ه/ الا١٠امء‏ أحد الحفاظ المؤرخين؛ من كبار الرواة» شاعر له الكثير من المصنفات» أهمها تاريخ بغداد. 
الاعلام ١/77/ا1.‏ معجم الادباء .75448/١‏ طبقات الشافعية / ؟1. النجوم الزاهرة 5/ 417. وفيات الاعيان .710/1١‏ 


الأسيماء والأشيات”'' ...وميه أن يكون: الحدي 
مشهورًا براو فيجعل مكانه راو آخر في طبقته 
ليصير بذلك غريبًا ليرغب فيه» كحديث مشهور 
لسالم فجعل مكانه نافع. ومنه قلب سند تام 
لمتن آخر يروى بسندٍ آخر لقَصْدٍ امتحان حفظ 
المحدّثء» كقلب أهل بغداد عل البخاري رحمه 
الله تعالل مائة حديث امتحانًا فردّها عل 
وجوهها. وأمًا الثاني وهو مقلوب المَدْن فقد 
جعله بعض المتأخّرين نوهعًا مستقلاً سمًّاه 
المنقلب الآغر نيوان اللي ينقلب بعضٌُ لفظه على 
الراوي فيتغيّر معناه. كحديث أبى هريرة عند 
مسلم في السبعة الذين يظلهم الله في ظلٌّ 
عرشه. ففيه (ورجل تصدّق بصدقة أخفاها حتل 
لا يعلمَ يميه ما ينفقُ شمالةُ"" فهذا مما انقلب 
علئ أخذ الرواة وإلمةوةخدن 2171م شماله 
ما ينفق يمينه كما في الصحيحين. إعلمٌ أنْ قيد 
السهو معتبر في المقلوب فلو وقع الإبدال عمدًا 
لمصلحة فشرطه أن لا يستمرٌ عليه بل ينتهي 
بانتهاء الحاجة» أوْ لا لمصلحة بل للإغراب فهو 
كالموضوع. ولو وقع بتومّم الراوي فهو من 
المُعَلْل ولو وقع غَلَطًا فهو من المقلوب. ولذا 
جعل البعض القلب لقصد الامتحان من أقسام 
الإبدال»ء هكذا يستفاد من شرح النخبة وشرحه 
والإرشاد الساري. 


1 ا ٠.‏ . 
لب النشبة : - م01808م50م 2 علامز 10" 
1 4 171167567 
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القلع : 01 ععلمقتقعممدؤ5تل 2ه ممأكوتروع1 
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بالكسر وسكون اللام هو يوم زوال الحَُممّئ 
كناافن بر السنزاهن» 


القلم: +1175 ,101 ,3120701 102013 
7671م 01[ ,1207م مضل عءنال - اعع ااعاما 
1001 


بفتح القاف واللام خامه والنصيب الذي 
يقدّرونه فى القمار. وكلّ ما بذلك الشيئ 
باعذروة كنا في كنز اللغات. والقلم الأعلئ 
عند الصوفية هو العقل الأول وقد سبق. ويجيئ 
في لفظ اللوح أيضًا. ويقول في لطائف اللغات: 
القَلَمُْ في اصطلاح الصوفية عبارة عن حضرة * 
التفصيل الذي هو كناية عن الواحدية. وقيل: 
القَلّم عبارة عن النفس الكلية. وعند بعضهم : 
بار 0 


قلندر وقلاش : 4506/6 - اتسععط ,عنتاعءكم 
6001116 


المجرّدين عن العلائق الدنيوية. وعند الصوفية؛ 
الرجل الذي هو من أهل الترك والتجريد. وقد 
تجاوز عن اللذائِذ البشرية. كذا في بعضص 
الرسائل. ويقول في قاموس جهانكيري فَلنْدَرْ: 
بالفتح عبارة عن شخص تجرد عن نفسه وعن 
الأشكال البشرية والأشكال العادية والأعمال التي 
لا سعادةً فيها حتى صار من أهل الصّفاء وترقى 


.80/١ رافع الارتياب في اسماء الرجال بالحديث للخطيب البغدادي (- 177ه) كشف الظنون»‎ )١( 
.71١6/؟‎ ,4١ (؟) من حديث (سبعة يُظَلْهِم الله يوم القيامة...) صحيح مسلمء كتاب الزكاةء باب فضل إخفاء الصدقة. ح‎ 


(") ونصيب كه در قمار فرض كنند وآنجه بآن جيزى را مىبرند 


دق ودر لطائف اللغات مى كويد كه قلم در اصطلاح صوفيه عبارت است از حضرت تفصيل كه كنايت از واحديث باشد. وقيل 


قلم عبارت است از نفس كل وبطور بعضى از لوح. 


١:4١ 


إلى مرتبة الروح» وتخلّص من القيود والتكليفات 
الرسمية والتعريفات الإسميةء» وقد تجرد وتفرد 
عن الكونين وصار بقلبه وروحه كلاهما طالبًا 
لجمال وجلال الحقّ جلا وعلاء ووصل إلى 
حضرة الحقّ. والفرق بين القلندر والملامتي 
والصوفي هو أنَّ القلندري قد وصل إلى درجة 
الكمال في التفريد والتجريد. ويسعى في تخريب 
العادة. وأما الملامتي فيجتهد في إخفاء عبادته. 
وأا الصوني: فهو لا يبالي قلبه بالخلق أصلاً 


ولا يلتفت إليهم في شيء من أحواله. لذا فهو 
ََ زيف 


قلندريات : - تجتاعمم 000 8ه عمنمءطن] 
76 نان عترزارعطف] وزوهمم 


عند الشعراء أنْ يأتي الشاعر في شعره بما 
هو مخالث للعرف والعادة ولا يكون مباليًا يما 
يجب الاحتراز منهء وأنْ «يكون« تجرد من 
أوصاف الصّلاح والتقوىء بل يرى مخالفة 
الشريعة من الكمال وسببًا في الترقي: ومثاله 
البيتين التاليين وترجمتهما: 
أنسا عساشسق والألم عنسدي دواء 
الغنى فقر والراحة كلهابلاف 
إذا كان العاقل يفر من الألم والبلاء 
فذاك هما مطلوبي نفأين مَنْ يعطيه 
كذا في جامع الصنائع” . 


القناعة 
القنّ: عناواعدىه 53077 - ع0ق[5 ,كرعد 


بالكسر لغة عبد ملك هو أو أبواه. وعن 
ابن الأعرابى أنه خالص العبودية» ويستوي فيه 
المدكر والموككة ويقال هما قِنان وهم أقنان 
أي لا يستوي فيه الواحد والتثنية والجمع. وقال 
غير إله. لا يثنئ .ولا 'يجمع .ولا يولك فيستوئ 
فيه الواحد والتثنية والجمع والمذكّر والمؤنث 
كما في الأساس. وشريعة علئ ما في المغرب 
عبد لا يكون مكااد ولا حديرا .ويه إغازة إلن 
أنّ القِنَ لا يشتمل الأمّة عند الفقهاء. ولذا كُثْرَ 
في كلامهم قِنْ وقِنَّ كذا في جامع الرموز في 
كتاب الصوم وكتاب النكاح. وفي الشّمني في 
كتاب النكاح في باب النفقة القِنْ في الفقه العبدَ 
الذي لا خرية فيه بوجو انتهلء والمآل واحد 
كما لا يخفئ. 
القَنَاة : انلمم ,أممه© - اتنلصم ,أهمه©) 


بالفتح والنون هي مجرى الماء تحت 
الأرض ويقال بالفارسية كاريز كما في النهاية 
كذا في جامع الرموز في اية يا الر ا 
وقوله تحت الأرض احتراز عن النهر فإنّه مجرى 
الماء فوق الأرض. 
القّناعة : - 16518226101 ,5231615121022 
71 50115/40110711 


بالفتح وتخفيف النون عند العارفين هي 


)١(‏ نزد صوفيه مرد اهل ترك واهل تجريد راكويند كه از لذت بشري در كذشته باشد كذا في بعض الرسائل ودر فرهنكك جهانكيزي 
ميكويد قلندر بالفتح عبارتست از ذاتي كه از نفوس ونقوش بشري واشكال عادي واعمال بي سعادتي مجرد وبا صفا كشته 
وبمرتبة روح ترقي كرده واز قيود وتكليفات رسمى وتعريفات اسمى خلاص يافته وتجريد وتفريد از كونين حاصل كرده وبدل 
وجان همه طالب جمال وجلال حق شده وبدان حضرت رسيده وفرق ميان قلندر وملامتى وصوفي انست كه قلندر تفريد 
وتجريد كمال دارد ودر تخريب عادت كوشد وملامتى ان بود كه در كتم عبادات كوشد وصوفي ان بود كه اصلا دل او بخلق 

() نزد شعرا انست كه شاعر در شعر مخالف عرف وعادت ارد وترك مبالاات كند هرجه ازان احتراز شايد بران اقدام نمايد واز 
اوصاف اهل صلاح وتقوئ عار كند بل ظاهر شريعت را مخالفت از كمال يندارد وموجب ترقى انكارد مثاله. 


من عاشقم درد بنزديك من دواست 
كر غاقلى زادرد وابلا مى كند كريق 
كذا في جامع الصنائع . 


دولت همه فقري وراحت همه بللاست 
مطلوب ما همونست بسانيش ده كجااست 


القّنوت 

الرّضاء بالقَّسَم. وقيل ترك ما في أيدي الناس 
وإيثار ما فى يديك. وقيل هى أنْ لا تأخذ شيئًا 
من أحد ولا تمنع شيئًا من أحدء كذا في 
خلاصة السلوك. 


3 
الفنوت: 


211100012 


0160162, 101 
511111115519611 55 - 
111100017071 11 [1 1 71 


بالفنتح وتخفيف النون لغة الطاعة ويجيئ 
بمعنى القيام والدعاء أيضّاء والمشهور هو 
الدعاء . وقولهم دعاء القنورت إضافة بيان كذا في 
البرجندي. وفي التفسير الكبير في تفسير قوله 
#وقوموا لله قانتين4”'' القنوت عبارة عن الدَّوام 
عل الشيئ والصَّبْر عليه والملارّمة له. وهو في 
الشريعة صار مختصًا بالمداوّمة على طاعة الله 
تعاليل والمواظبة عل خخدمتي« ذا ولج على 
رضي الله تعالئ عنه. وقاك مجاه #القنرت 
عبارة الخشوع وخفض الجناح وسكون 
الأطراف وترك الالتفات من .رّهب الله تعال. 


القوباء : 


12105 
بالضم وسكون الواو والألف الممدودة 
هي خشونة تحدث في ظاهر الجلد مع حَكة 
ويكون لونها مرة مائلا إلى السواد ومرة إلى 
الححمرة» ويطلق على البَرّص الأسود أيضّاء كذا 

في بحر الجواهر. 


القُرّة: 


01001151011 


بالضم يطلق علئ معان منها مبدأ الفعل 
مطلقًا سواء كان الفعل مختلمًا أو غير مختلف 


60 - وعمطعط ,وماعجء8 


©1072 - 1ع/018م ,رع1010 بطاعلء 11د 


)١(‏ البقرة/8*” 


جضن 
بشعور وإرادة أوُْ لاء فتتناول القوة الفلكية 
والعنصرية والنباتية والحيوانية. فالقوة بهذا 


المعن أربعة أقسام لأنَّ الصادر من القوة إمّا 
فعل واحد أو أفعال مختلفة» وعلل التقديرين 
ما أنْ يكون لها شعور بما يصدر عنها أوْ لا 
فالأول النفس الفلكية. والثانى الطبيعة العنصرية 
وفا:في ععناها وكساك بالقرة التحرية أيضا كما 
في 57 حكمةالعين. والثالث القوة الحيوانية. 
والرابع النفس النباتية وقد تفسّر بمبدأ التغيّر في 
شيء آخر من حيث هو آخر. والمراد بالمبدأ 
الحى قاعن "كان 5031 لاه الفاعلى »اط | 
الفزة فك تكرن نيه #العفات "الففلة! الع 
لموضوعها نحو الفعل»ء وقد تكون انفعالية 
كالكيفيات الانفعالية المعدّة لموضوعها نحو 
الانفعال. وأيضًا قد تكون مبدأ للتغيّر فى محلها 
قط #الشورة: الوواية المقتفية” الرطرة 

مادّتهاء وقد تكون مبدأ للتغيّر في المحلٌ أولاً 
دفي غيرها “اجا كالضوية. «النارية التشيثة 
للحرارة واليبوسة في مادّتها أوَّلاَ وفي مجاورها 
ثانيّاء وقد تكون مبدأ للتغيّر في غير المحلٌ 
ابتداءً كالنفس الناطقة المقتضية 9 البدن التغيّر. 
#المرييههبالتغيّر أعمّ من أنْ يكون دَلْعيًا أو 
تدريجيًا والقيد الأخير للتنبيه علئ أنْ المراد 
بالمغايرة أعمٌ من المغايرة الذاتية والاعتبارية. 
فدخل فيه معالجة الإنسان نفسه فإنه من حيث 
علمه بكيفية الإزالة وإرادته لها مستعلج معالج 
بالكسرء ومن حيث اتصافه بذلك المرض وإرادة 
زواله مستعلج معالّج بالفتح. قال الإمام الرازي 
بعض أقسام القوة بهذا المعنق صور جوهرية 
وبعضها أعراض. فلا تكون القوة مقولاً عليها 
قول الجنس بل قول العَرّضص بالعام لامتناع 


زقفق 1 ابو الحجاج المكي 1 0 م - عام ١٠هم/‏ “الام تابعي 
الاعلام . صفة ا ا00 غاية النهاية 0 ميزان الاعتدال و حلية الارينا ا 


يحضين 


اشتراك الجواهر والأعراض في وصفٍ جنسي» 
وقد مَرَّ ما يناسب هذا فى لفظ الطبيعة. 


اعلم أنَّ هذا التقسيم عند الحكماء وأمًا 
عند الأطباء فهي أي القوة ثلاثة أقسام: طبيعية 
وحيوانية ونفسانية لأنّها إمّا أنْ يكون فعلها مع 
شعور فهى النفسانية أوْ لاء فإِنْ كان مختصًا 
بالحب ةر الحيوانية أو أعمّ منه فهي 
الطبيعية. والقوى الطبيعية أربع مخدومة تخدمها 
أربع أخرئ. والمخدومة وهي التي يكون فعلها 
مقصودًا لذاته اثنتان منها تاج إليهما لبقاء 
الشخص وتكميله فى ذاته وهما الغاذية والنامية» 
فالغاذية هى التى لا كأ منها ف#بقاء الشخص 
مدَّة ونه وض فلن الغذاء بالمغتذي أي تجبل 
جسمًا آخر إل مشاكلة الجسم الذي يغذوه بدلاً 
لما يتحلل عنه؛ والنامية هي التي لا بُذَّ منها في 
وصول الشخص إل كماله وهى تداخل 77 
بين الأجزاء فتضمه إليها ىا الأ نططيج وير 
بحم ين إلل غاية ماق شن واثنتان منها 
يحتاج إليهما لبقاء النوع و حزن (النة 
والمصو رف ٠‏ «فالطولية وتسمّول ‏ بالمخيّرة بيه 
أيضًا تفصل من الغذاء بعد الهضم الأخير ما 
يصلح أنْ يكون مادة للمثل أي لمثل ذلك 
الشخص الذي فصلت منه المني» تهيئ كل جزء 
منها بعضو مخصوص.ء. والمصوّرة وتسمّى 
بالمغيّرة الثانية أيضًا تشكل كل جزء بالشكل 
الذي يقتضيه نوع المنفصل عنه أو ما يقاربه من 
التخطيط والتجويف وغيرهما. والخادمة وهي 
التي يكون فعلها لفعل قوة أخرئ وهي الجاذبة 
التي تجذب المحتاج إليه من الغذاء والماسِكة 
التي تمسكه مذة طبخ الهاضمة. والهاضمة التي 


تعدّ الغذاء لأنْ يصيرَ جزءاً بالفعل. والدافعة 
التي تدفع المّضلة. وهذه الأربعة تخدمها 
الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة . والقوى 


النفسانية إمّا مدركة أو محرّكة. والمدركة إما 
ظاهرة وهى الحواس الظاهرة وإمّا باطنة وهى 


01 
القَوّة 


الحواس الباطنة» والمحرّكة وتسمّل بالفاعلة 
رشان هف :إل جاعنة فلو “الحرقةا بورك 
مباشرة للتحريك. وأمًا الباعئة وتسمّل شوقية 
ونزوعية فإمًا لجلب النفع وتسمّى شهوية 
وشهوانية وبهيمية ونفسًا أمّارة» وإمّا لدفع الصّرر 
وتسمّئ غَضَبية وقوة سَبّْعية ونفسًا لؤّامة» والفاعلة 
أي المحرّكة وهي التي تمدّد الأعصاب بتشنج 
العضلات فتقرّب الأعضاء إلى مباديئها كما في 
قبض اليد مثلاء وترخيها أي ترخى الأعصاب 
بإرخاء العضلات فتبعد الأعضاء إليل مباديْها كما 
فى بَسْط اليد. وهذه القوة المنبنَّةَ فى العضلات 
هن "الجا" القزين» الصركة. والددا اعد د 
التصوّر وبينهما الشوق والإرادة» فهذه مبادٍ أربع 
مترّبة للأفعال الاختيارية الصادرة عن الحيوان» 
فإنَّ النفس تتصوّر الحركة أوَلاً فتشتاق إليها ثانا 
فتريدها ثالنًا إرادةً قَصْدٍ وإيجاد فتحصلٌ الحركة 
بتمديد الأعصاب وإرخائها رابعًا. وبعض 
الحكماء قال بوجود قوة أخرئ متوسّطة بين 
القوة الشوقية والفاعلية وسمّاها الاجتماع وهو 
الجَرْم الذي ينجزم بعد التردُّد في الفعل والترك» 
وعند وجوده يتر جح أحد طرفي الفعل والترك 
الذي يتساوئ نسبتهما إل القادر عليهما. قال 
ويدل علئ مغايرته للشوقية أنه قد يكون شوق 
ولا اجتماعء والأشبه أنه لا يغاير الشوق إلا 
بالشّدّة والضّعغف. فإنْ الشوق قد يكون ضعيمًا 
ثم يقوئ فيصير اجتماعًا. فالاجتماع كمال 
الشوق. قال السّيّد السّنّد في حاشية شرح حكمة 


العين: والح أن الاجتماع مغايرٌ لها أن 


الإشارات. والفرق بين الشوقية والإرادية ظاهر 
ويدل على مغايرة الفاعل لسائر المبادي.» كون 
الإنسان المشتاق العازم غير قادر علئ تحريك 
أعضائه وكون القادر عل ذلك غير مشتاق ولا 
عازم له. والقوة العاقلة والعاملة والقدُسية من 
قوى النفس الناطقة وقد سبقت في لفظ العقل 


القُرّة 


5 


في بيان مراتب النفس. ومنها مرادِف القدرة 
رهنة النيق أخس مي الأول ونيا ما 
القدرة علئ الأفعال الشاقّة وهذه العبارة توهم 
أنَّ القوة بهذا المعنيل سَبَبٌ للقدرة وليس كذلك» 
بل الأمر بالعكس. ففي المباحث المشرقية أنَّ 
التو بهذا الكعنل كأنّها زيادة وشدة في المعنئ 
الذي هو القدرة. وقد قيل المراد بالقدرة علئ 
انعا الشاقة السك مها #الفزة” دون 
المعنيين من الكيفيات النفسانية إذا خحُصّت 
بالأعراض. ومنها عدم الإنفعال. ومنها عدم 
الإنفعال بسهولة. ومنها الإمكان المقابل للفعل 
وهو الإمكان الاستعدادي» وهذه القوة قد تكون 
تهينًا لشيء واحد دون مقابله كقوة الفلك على 
الحركة فقطء وقد تكون 5 للشيء وضِدَّه 
جميعًاء وقد تكون قوةً في شيئ لقبول آخر دون 
حفظه كالماءء وقد يكون فيه قوة للقبول والحفظ 
جميعًا كالارضء. وفي الهيولئ الأولئ قوة قبول 
سائر الأشياء لأنّ تخصيص قبولها« خض الأقياء 
دون بعض بتوسّط أمر حاصل فيها كما يستعدٌ 
بواسطة الرطوبة لسهولة الانفضال. فرق يبنا 
القرة بهذا المعنيل وبين الاستعداد أن ]019988817 
قوة الشىء وضِدّه بخلاف الاستعدادء وهي 
كون هده وقرية رق “الامعدادة: كذ 5 
شرح هداية الحكمة الصدري. وقد عرفت في 

لفظ العقل أن الاستعداد يكون قريبًا وبعيدًا 
ومتوسّطا وقد سبق في لفظ القبول ما ينافيه 
أيضًا. ومنها الإمكان الذاتي صرّح به الشارح 
العبهري”'' وهو الموافق لكلام الإمام. ويدل 
عليه كلام شارح الطوالع مع أن القوة التي هي 
قسمة الفعل إمكان الشيء مع عدم حصوله 
بالفعل. والإمكان جرءٌ معناهاء فيقال القوة 
لإمكان الشيء مجارًا تسمية للجزء باسم الكل. 
ومما يؤيّد ذلك ما قال الصادق الحلوائي في 


حاشية بديع .الميزان في بخت الخاصة من أن 
للقوة معنيين أحدهما صلاحية الحصول مع عدم 
الحصول بالفعل» فإذا حصل بالفعل لا يبقئ 
صَالِحًا بالقوةء» فهو بهذا المعنئ قسيم الفعل. 
والثاني الإمكان وهو استواء طرفي الوجود 
والعدم وهو بهذا المعنى أعمٌ منه بالمعنق 
الأول والشمكة ‏ .إذا. كان حاصضلذ ‏ الفعل. لا 
يخرج عن الإمكان الذاتي. ومنها مربّع الخظء 
قال شارح المواقف: لفظ القوة معناها المشهور 
عن الحطيون .نو انوك "السرز انك تن نالأ نال 
الشاقة من باب الحركات ليست بأكثر الوجود 
عن الناس» وهذا المعنيل يقابل الضّعف. ثم إِنَّ 
لها هيدا ولازما. أمَا المبدأ فهو القدرة أي كون 
الحيوان إذا شاء فعل وإذا لم يشأ لم يفعل 

وأمًا اللازم فهو عدم انفعال الحيوان بسهولة 
وذلك لأنَّ أول التحريكات الشاقة إذا انفعل عنه 
صَدَّه ذلك عن إتمام فعله فصار الانفعال دليلاً 
علئ الشّدةء ثم إِلَّهِم نقلوه أي اسم القوة إلى 
ذلك المبدأ وهو القدرة وإلئ ذلك اللازم وهو 
عدم انفعال الحيوان بسهولة» ثم عُمُم فاستعمل 
فى كون الشيئ مطلقًا حيوانًا كان أو غيره بهذه 
الحيثية» ثم عُمّم من الحيثية أيضًا فأطلق على 
عدم الإنفعال. ثم إِنْ للقدرة لازمًا وهو الإمكان 
الذاتي لأنْ القادر لما صَحَّ منه الفعل وتركه كان 
إمكان الفعل لازِمًا للقدرة» فنقل اسم القوة إليه 
ونقل أيضًا من القدرة إلى سببها وهو إمكان 
الحصول مع عدمه) أي القوة الانفعالية التي لا 
تجامع الفعل» وهو الذي يتوقّف 0 وجود 
الحادث» وذلك لأنّ القدرة إنْما 0 وفق 
الإرادة التي يجب مقارنتها لعدم المراد. فلولا 
الإمكان المقارن للعدم لم تُوّثْر القدرة في ذلك 
المراد»ء فهذا الإمكان سبب القدرة 
الظاهر. وأيضًا للقدرة صفة هي كالجنس لها 


بحسنا 


)2000 الارجح انه الامام الغبري» عبيدك الله بن محمد العبيدلى الشريف الفرغانى برهان الدين» المعروف لالعغبري. توفى عام 
*“4لاه قاض بتبريز > له عدة مؤلفات وكتب» منها حاشية على شرح الطوالع. كشف الظنون 1111/١‏ . 


نتقين 


القَؤس 


أعني الصفة المؤّثرة في الغيرء فنقل فقيل هي 


للم المُؤثّرة فى الغير أي مبدأ الفعل مطلقًا 
سواء ون .بالابجابه أو بالاخنيان»: ‏ والممتسون 
يجعلون مربّع الخ قوة له كأنّه أمر ممكن في 
ذلك الخظط خصوصًا إذا اعتقد ما ذهب إليه 
بعضهم من أنَّ حدوث ذلك المربّع بحركة ذلك 
الخظ عل مثله. ولذلك قالوا وتر القائمة قوي 
عل ضلعيهاء أي مربّعُه يساوي مربّعيهما. 

القوة العاقلة : 0150:11:0/6/ 4716 - موموع 1 


هي قوة من قوى النفس الناطقة وتسمً'ا 
قوة ملكية أيضًاء وقد تطلق علول النفس الناطقة 
أيضًا كما في شرح هداية الحكمة في فصل 
الحيوان. والقوى الدَّاركة هي النفس وآلاتها. 
والقوى العالية والسافِلة قد مَرّ ذكرها في لفظ 
الذهن. والقوة القدسية قد ذكرت في لفظ العقل 
فى بيان العقل بالملكة. 
القوت : ©1:76ة7بلا0/ة - م0لاتكاناه ,ل00] 


بالضم وسكون الواو هو الغذاء . وعند 
الذي لا يحيط به إدراك أي شخص. كذا فى 
_ 23220 
بعض الرسائل © . 
القَؤس: كل - 5ه ,و8 
بالفتح وسكون الواو عند الرياضيين هي 
قطعة من محيط الدائرة سواء كانت أَزْيَّد من ربع 
الذائزة أو القن «منه أ منناوية اله كل قوين 
نقصت عن ربع الدائرة أي عن تسعين درجة 
ففضل التسعين عليها يسمّى تمام تلك القوس» 
وقد سُمّي كل القوس أيضّاء فإِنَ التمام والكل 
المجموعي مُتّجِدان لغةّء لكن إطلاق كل القوس 
على تمامها غير مشهور في كتب القوم. والظاهر 
أن التمام ههنا بمعنى المتمّم وإطلاق الكل بهذا 


المعنول غير ظاهرء كذا قال عبد العلى البرجندي 
في حاشية الجغميني. وقال أيضًا: لفظ تمام 
القوس إذا أطلق يراد به ذلك» وقد يطلق علئ 
قوس يكون مع تلك القوس نصف دائرة أو دائرة 
تامةء لكنّ الأوّل يقيّد بأنه تمام القوس إلئ 
نصف الدورء والثاني يقيّد بأنه تمام القوس إلئ 
الدور انتهيل. وأمًا قوس النهار وقوس الليل فقد 
ذكر في التذكزة وشرحة اللعلى البرعهدي :أن 
المشهور أنَّ قوس النهار هي مجموع نصف 
الدور وضعف تعديل النهار إِنّْ كانت الشمس 
من المعدَّل فى جهة القطب الظاهر» أو فضل 
تصف لذو عم سق اتعديل ايان إن عات 
منه في جهة القطب الخفي. وذلك إِنْ وجد 
تسيل المان نالا كان كزين انيار ميقم الدى: 
بلا زيادة ونقصان. والحقيقية تقتضي أنْ يكون 
قوس النهار هو ما يدور من معدّل النهار من 
وقت طلوع نصف جرم الشمس من الأفق إلى 
وقت غروب نصفه في الأفق.» وهو أي قوس 
النهار الحقيقي يكون أرْيد من الأول أي من 
قوس النهار المشهوري أو مساويًا أو أنْقص 
بقدر مطالع ما يسيره الشمس بالحركة التقويمية 
في ذلك اليوم أو النهار لتلك البقعة. وقوس 
الليل بحسب ذلك أي يكون مشهوريًا وحقيقيّاء 
فالأول هو نصف الدور مع ضعف تعديل النهار 
إن كان ميل الشمس في جهة القطب الخفي» أو 
فضل نصف الدور على ضعف تعديل النهار إِنْ 
كان ميلها فى جهة القطب الظاهر وكان الأفق 
مائلاً في المولالين أو نصف الدورء سواء إن 
لم يكن لها ميل أو كان الأفق استوائيًا. والثاني 
هو ما يدور من معدّل النهار من وقت غروب 
وركر القن كك وات كارع مركوة». .ومو إن 
مساو للأول أو أزيد أو أنقص بقدر مطالع ما 
يسيره الشمس بال-<8 التقيية في ذلك الليل» 


)ع2 بالضم وسكون الواو غذا راكّويند. ونزد صوفيه غذاي عاشق بود از دريافت جمال قدم كه ادراك هيجكس بدان محيط نشود 


كذا في بعض الرسائل. 


قوس الليل 
ولكل من الكواكب التي لها طلوع وغروب على 
0 لقان أيها قز( عار وريه سلس 
وكذا قوس ليل لكنهما إذا أطلقا كان المراد 
قوس نهار الشمس وقوس ليلها. وعمل التقويس 
نديمزاأفي_لفظ التعديل. وحيثما يقولون: مثل 
هذا يقوّسون يكون هكذا وهذا هو مرادهم. 
والقوس المنقّح مذكورٌ في لفظ الجيب. ومنقح 
مأخوذ من التنقيح'''. 
قوس الليل : انبا 0 7ك - عه أطوالا 
ذكر في لفظ القوس. 
قوس النهار : “لامر 246 47 - 31 (103 
سبق في لفظ القوس. 
القول: 
بالفتح وسكون الواو عند المنطقيين هو 


5 ,0ر270 - تاأعععم؟ ,كمالاودك 


اللفظ المركّب ويسكّئ المؤلف أيضّاء وقد 
سبق. وفي شرح التهذيب القول في عرف 


المنطق يقال للمركّب سواء كان مركّبًا عقليًا أو 
لفظيًا انتهئل. والموصل القريب إلى : 
يسمُونه قولاً شارِحًا لشرحه ماهية الشيئ ومعرّفا 
بالكسر أيضًا كذا في شرح المطالع. 

القو لَُ بالموجب : عمتماععهمه همناءء ز06 
4 تر 771ء©071ء 07611011 - عكتلقه عط 
006 


هو عند الأصوليين من أنواع الاعتراضات 
وهو التزام اال ما يلزم المعلّل بتعليله مع 
بقاء النزاع في الحكم المقصود.ء وهذا معن 
تزليع تق عنام نا الخدم الضعرل سككاا لدايله 
عر وح ا ريل اي السك المتانم 
فيه . وحاصله دعوى المعترض أن المعلل نصب 
الدليل في غير محل النزاع ويقع على ثلاثة 


ايل 


أوتغه:. الأول أن . يليم لمعت بتعليله ما يتوسّم 
أنه محل النزاع أو ملازمه مع أنه لا يكون محل 
النزاع ولا ملازمهء إِمّا بصريح عبارة المعلل كما 
إذا قال الحنفي القت بالمثقل قتل بما يقتل غالبًا 
فلا ينافي القصاص كالقتل بالحرق» فير القول 
بالموجب» فيقول المعترض عدم المنافاة ليس 
محل النزاع بل محل النزاع وجوبٌ القصاص 
ولا يقتضي أيضًا محل النزاع إذ لا يلزم من 
عدم منافاته للوجوب أنْ يجبء وأمًّا بحمل 
المعترض عبارته علئ ما ليس مراده كما في 
مسئلة تثليث المسحء » فإِنَّ المعلّل يريد بالتثليث 
إصابة الماء محل الفرض ثلاث مرَّات والساثل 
يحمل التثليث علول جعله ثلأئة أمثال الفرض 
حتئ لو صرّح المعلل بمراده لم يكن القول 
بالموجب بل يتعيّن الممانعة. الثاني أنْ يلزم 
المعلّل بتعليله إبطال أمر بتوهّم أنّه مأخذ الخصم 
ومذهبهء وهو يمنع كونه مأخذا لمذهبه فلا يلزم 
من إبطال إبطال مذهبه؛ كما يقول الشافعي في 
مسئلة القتل بالمثقل المذكورة التفاوت في 
الوسيلة لا يمنع القصاص كالمتوسّل إليه وهو 
أنواع الجراحات القاتلة» فيردٌ القول بالموجب 
فيقول الحنفي الحكم لا يثبت إلا بارتفاع جميع 
الموانع ووجود الشرائط بعد قيام المقتضي وهذا 
غايته عدم مانع خاصض» ولا يستلزم ارتفاع 
الموانع ولا وجود الشرائط ولا وجود المقتضي 


فلا يلزم ثبوت الحكم. الثالث أن يسكت 
المعلّل عن بعض المقدّمات لشهرته . فالسائل 
يسلّم المقدّمة المذكورة ويبقى النزاع في 


المطلوب للنزاع في المقدّمة المطة كما يقول 
العافيي في الوضوء ما ثبت فربة فشرطه النْية 
#العتلوة » ويسكت عن 8 يقول الوضوء ثبت 
شُرْبة» فيردٌ القول بالموجب. فيقول المعترض 
مسلّم ومن أين يلزم أنْ يكون الوضوء شرطه 


)١(‏ وهر جاكه ميكويند جون اين را مقوس كنند جنين باشد همين مراد دارند وقوس منقح در لفظ جيب مذكور شد ومنقح ماخوذ 


يخسين 


القياس 


صم 


النْيةء وربّما يحمل المقدّمة المطوية على ما ينتج 
مع المقدّمة المذكورة نقيض حكم المعلل فيصير 
هوني مسئلة غسل المرفق. فإنَّ المعلل 
يريد أن إلغاية المذكورة فى الآية غاية للغسل 
والغاية لا تدخل تحت لاد فلا يدخل 
المرفق. في الغسل. و«السائل يريد أنّهها غاية 
للإسااط فلا مل فى الإسقاطء فتبقيل داخلة 
في الخ كلو صرّح بالمقدمة المطوية فلا يرد 
القول بالموجب بل المنع أي منع تلك المقدّمة. 
وعند أهل البديع هو من المحسّنات المعنوية. 
قال ابن أبي الإصبع وحقيقته ردّ كلام الخصم 
من فحوئى كلامه. وقال غيره وهو قسمان: 
أحدهما أنْ يقع صفة في كلام الغير كناية عن 
شيئ أثبت له أي لذلك الشيء حكم فتثبتها لغيره 
أي فتثبت أنت في كلامك تلك الصفة لغير ذلك 
الشيئن كقوله تعالئ #يقولون لَيِنْ رَجعنا إلى 
المدينة ليُخْرجَنَ الأعَرٌ منها الأذَّلَ ولله العِرَةٌ 
ولرسوله#"2 الآيةء فالأعرٌ وقعم في كلام 
المنافقين كناية عن فريقهم والأذلٌ عن فريق 
المؤمنين»ء وأئبت المنافقون لفريقهم إخراج 
المؤمنين من المدينة فأثبت الله في الرَّدَ عليهم 
صفة الهرَّة لغير فريقهم وهو الله ورسوله 
والمؤمنون. فكأنه قيل صحيح ذلك ليخرجن 
الأعرّ منها الأذل. لكنهم الأذلٌ المخرّج والله 
ورسوله الأعرّ المخرج. كذا في الاتقان في نوع 
جدل القرآن. وثانيهما حمل لفظ وقع في كلام 
الغير علئ مما يحتمله بذكر 
متعلّقه. فقولهم بذكر متعلقه متعلّق بالحمل ومما 
يحتمله حال أي حال كون خلاف مراده من 
المعانى التى يحتملها ذلك اللفظ كقول الشاعر: 
فدات ستليف إذ أقيات ميرانا 
قال تقلت كاهلي بالأيادي 
فلفظ ثقلت وقع في كلام الغير بمعنى 


خلااف مراده 


)١(‏ المنافقون/8/ 
(؟) التوبة/ ١‏ 


حملتك المئونة وثقلتك بالإتيان مرَّةٌ بعد أخرئء 
وقد حمله علئ تثقيل عاتقه بالأيادي والمئّن 
والنّعم ف الاتقانء؛ ولم رمن “أوود: لهذا القِسْم 
مثالا من القرآن» وقد عكرت بآية ملة وهي قوله 
تعالئ لإومنهم الذين يُؤْدُون لبي ويقولون هو 
أذ 5 قل أذْنْ حَيْرٍ لكم»”” . 
القَو ئ : ©8001 - أ50ئ] 

على منطق ومتوسّط عند المهندسين اسم 
الذي يقوى عليه هذا الخط هو سطح مركب من 
سطح منطق وسطح متوسط . والقوي عل 
المتوسّطين عندهم اسم لجذر ذي الإسمين 
السادس سمي به أن سطحه الذي يقوي عليه 
هذا الخط ينقسم بسطحين متوسّطين» كذا في 
حواشي تحرير إقليدس. 
القياس : ©:757وم/ابزى - ددولعه[ابزك5 
والمساواة. وفي عرف العلماء يُطلق عل معان. 
منها قانون مستنبط من تتبّع لغْةٍ العرب أعني 
مفردات ألفاظهم الموضوعة وما في حكمهاء 
كليل واو متحرّكٌ ما قبلها تُقَلَتُ ألا 
ويُسمّى قياسًا صرفيًا كما في المطول في بحث 
الفصاحة. ولا يخفيل أنه من قبيل الاستقراء. 
فعلئ هذا القانون المستنبّط من تراكيب العرب 
إعرابًا وبناءً يِسمّى قناسًا تجوتاء. ورتم تست 
ذلك تيليا لعن أيضَاء حيث 2 في معدن 
العقلي هو قيال 0 والكلام والمنطق. 
ومنها .القياس الاك رونا ثبت من الواضع 
له ما جعله الصرفيون قاعدةٌ فأبل ياب 508 
للقياس الصرفي موافق للقياس اللغوي كذا في 
الأطول وذلك لأنْ القياس الصرفي أنْ لا يجيبئ 


القياس 


4# 


6 


من باب فتح يفتح إلا ما كان عينه أو لامه 
حرف الحلقء» والقياس اللغوي أنْ لا يجيئ منه 
[إتتي كان عينه أو لامه خرف الحلق سوى 
ألفاظ مخصوصة كأبئ يأب فهو مخالف للقياس 
الصرفي دون اللغوي. والمعتبّرٌ في الفصاحة 
الالو عن مكالفة القياس اللغوي كما مَرَء 0 
قولٌ مُوَنتْ من قضايا متئ سَلِمت عه 

لذاتها قولٌ آخرء كقولنا العالّم متغيّرء 5 
متغيّر حادِتٌ» إن مؤلّف من قضيتين ولَزِم عنهما 
أنَّ العالّم حادث وهو القياس العقلي والمنطقي» 
ويُسمّئ بالدليل أيضًا كما مَرَّ في محله. والقول 
الآخر يُسمّئ مطلوبًا. :إن سبق منه إلى العالم 
ونتيجة إِنَّ سبق من القياس إليه ويُسمّئ بالرّدف 
أيضًا كما في شرح إشراق الحكمة:ا "ثم القول 
يطلق بالاشتراك اللفظي علئ اللفظ المركب 
وعلئ المفهوم العقلي المرئّبء وكذا القياس 
يطلقٌ بالاشتراك اللفظي علئ المعقول وهو 
المركّب من القضايا المعقولة وعلئ الملفوظ 
المسموع وهو المركّب من القضايا الملفوظة. 
فإطلاق القياس عل الملفوظ أيضًا حقيقة إل أنه 
نقل إليه بواسطة دلالته عل المعقول. وهذا 
الحدّ يمكن أنْ يُجِعلَ حدًا لكلّ واحد منهماء 
فإِنْ جُعِلَ حدًا للقياس المعقول يراد بالقول 
والققانا' الأمون' المعقولة». إن خيل “جح 
للمسموع يُراد بهما الأمور اللفظية» وعلئ 
التقديرين تراه بالقول الآخر القول: المعقزل. لأن 
التلقْ بالنتيجة غير لازم للقياس المعقول ولا 
للمسموعء وإنّما احتيج إل ذكر المؤلف: أن 
القول في أصل اللغة مصدر استعمل بمعنئ 
المقول واشتهر في المركّب ليس في هفهوهه 
التركيب حتئ يتعلّق الجار به لغوّاء فلو قيل قولٌ 
من قضايا يكون تعلق الجار به استقرارًا أي 
كائن من قضايا فيتباّر منه أنه بعضٌ منهاء 
بخلاف ما إذا قيل قول مؤلف فإنه يُفهم منه 
التركيب فيتعلّق به لغوّاء فلفظ المؤلّف ليس 


مستدركًا. والمفهوم من شرح المطالع أنَّ القول 
مشترّك معنوي بينهما وأنَّ التعريف للقدر 
المشترّك حيث قال: فالقول جنس بعيد يقال 
بالاشتراك عل الملفوظ وعلئ المفهوم العقلي 
فكأنّه أراد بالمركب المعنى اللغوي لا 
الاصطلاحي إِذّ ليس ذلك قدرًا مشتركًا بين 
المعقول والملفوظء وحينئذ يلزم استدراك قيد 
المؤّف. والمراد من القضايا ما فوق الواحد 
سواء كانتا مذكورتين أو إحذهما فَقَدزة نحو 
فلان يتنفّس فهو حيء ولما قاض الكعين ظطالمه 
فالنهار موجودء لأنَّ القياس لا يتركب إلا من 
قضيتين. وأما القياس المركّب فعدّوه من لواحق 
القياس علئ ما هو الحقٌ. وقيل القياس المركب 
داخل في القياس أيضًا. ثم القضايا تشتمل 
الحمليات والشّرطية» احير بها عن القضية 
الواحدة المستلزمة فكي وعكسى نميا قإنيا 
قول مؤلّف لكن لا من قضايا بل من المفردات. 
لا يقال لو عني بالقضايا ما هي بالقوّة دخل 
القضية الشرطية؛ ولو عني ما هي بالفعل خرج 
القياس الشَّعْريء لأنا نقول المعنى ما هي بالقوة 
وتخرج الشرطية بقولنا متى سَلِمت فإنَّ أجزاءها 
لا(ااتحتمل التسليم لوجود المانع أعني أدوات 
الشرط والعنادء أو المعنيل بالقضية ما يتضمُن 
تصديمًا أو تخييلاً فتخرج الشرطية بهاء #إيلم تقل 
من مقدّمات إلا لَزِمّ الدور. وقولنا متى سلمت 
للآرة إل أن تلك القضايا لا يجيب أنْ تكون 
مسلّمة في نفسهاء بل لو كانت كاذبة منكرة لكن 
بحيث لو سَلِمت لَرِمَ عنها قولٌ آخر فهي قياس» 
فإنَّ القياس من حيث إِنَّه قياس يجب أن يُوْحَدْ 
بحيث يشتمل الصناعات الخمس» والجدلي 
والخطابي والسوفطائي منها لا يجب أنْ تكون 
مقدماتها صادقة في نفس الأمر بل بحيث لو 
سَلِمت لَرْمّ عنها ما يلزم. وأمًا القياس الشعري 
فإنه وإن لم يحاول الشاعر التصديق به بل 
التخييل لكن يظهر إرادة التصديق ويستعمل 


1) 


صم 
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كاف علق "أ نيا تسليةء: فقا قال اقلان” عجر 
08 ين . نهو يتنس كد فلاق؟ خت كل 
حَسن قمرء فهو قول إذا سَلِم لَرِمَ عنه قول 
آخرء لك الشاعر لا يقصد هذا وإنْ كان يظهر 
أنه بهذه حتى يخيل فيرغب أو ينفر. 


واعلم أن الوقوع واللاوقوع الذي يشتمل 
عليه القضية ليس من الأمور العينية لا باعتبار 
كون الخارج ظرقًا لوجوده وهو ظاهر ولا 
باعتبار نفسه لأنّ الطرفين قد لا يكونان من 
الأمور العينية» فلزوم النتيجة في اا إنّما هو 
بحسب شن إن 77 


التصديق بالنتيجة ولا يوجب تحققها تحقق 
النتيجة» وكذا القضية الواحدة بالقياس إلى 


عكسها لا لزوم ههنا بحسب العلم فضلاً عن أَنْ 
يكون عنها. واللزوم بمعنى الاستعقاب إِذ العلم 
بالنتيجة ليس في زمان العلم بالقياس ولا بد 
حينئلٍ من اعتبارٍ قيدٍ آخر أيضّاء وهو تفظن كيفية 
الاندراج لتدخل الأشكال الثلاثة» فإِنُ العلم بها 
يحصل من غير حصول العلم بالنتيجة. وما جل 
إن اللزوم أعم ين البيّن وغيره لا ينفع لأنّ 
التعميم فرع تحمّق اللزوم وامتناع الانفكاك» 
والانفكاك بين العلمين بشرط تسليم مقدّمات 
القياس والاعتقاد بهاء ألا يُرئ أنْ قياس كل 
واحدٍ من الخَضصْمين لا يوجبٌ العلم بالنتيجة 
للآخر لعدم اعتقاده بمقدّمات قياسهء والصواب 
حينئذ عنه لأنَّ للهيئة مدححلاً في اللزوم. وَأم أن 
لا تُعتبَر العلّية المستفادة من لفظ عنها فاللزوم 
بينهما من حيث التحقّق في نفس الأمرء يعني لو 
تحيّقت تلك القضايا في نفس الأمر تحقّق القول 
الآخر سواء علمها أحد أو لم يعلمهاء وسواء 
كانت المقدّماتٍ صادقة أو كاذية» إن اللروة لا 
يتوئّف عل 8 الطرفين. ألا يُرئ أنْ قولهم 


العام قديم وكل قديم مستعْن عق" المؤتره “لو 
ثبت في نفس الأمر يستلزم قولهم العالّم متهن 
. عق المؤتن وحينئذ بمعناه أي امتناع الانفكاك 
وهو متحمّق في جميع الأشكال بلا ريبة ولا 
يحتاج إل تقييد اللزوم بحسب العلم ولا إلى 
اعتبار الهيئة في اللزومء والقضية الواحدة 
المستلزمة لعكسها لعكسها داخلة فيه خارجة بقيد مؤلف 
ا رق و للضم ين لالدلا 
لزوم علئ تقدير عدم التسليم بل لإفادة التعميم 
ودفع توهم اختصاص التعريف بالقضايا 
الصادقة. فمفهوم المخالفة المستفاد عن التقييد 
بالشرط غير مُراد ههنا لأنْ التقييد في معنى 
التعميع» وأا .“ما. -قال: المتحفق التفتازاني في 
حاشية العضدي من أنْ الاستلزام في الصناعات 
الخمس إِنَّما هو على تقدير التسليمء وأمّا بدونه 
فلا استلزام إلا في البرهان فوجهه غير ظاهر 
لأنّه إنْ اعتبر اللزوم من حيث العلم فلا لزوم 
في البرهان بدون التسليم أيضًاء فإِنَ نظر المبطل 
في دليل المحق لا يفيده العلم بعد التسليم. 
وَإِنْ اعتبر اللزوم بحسب الثبوت في نفس الأمر 
فهو متحمّق في الكل من غير التسليم كما 
عرفت. وقولنا لَرِمَ عنها يُخرج الاستقراء 
والتمثيل أي من حيث إن استقراء أو تمثيل. أ أما 
إذا رُدَّ ك4 هيئة القياس فاللزوم متحقّق» والسْرٌ 
في ذلك أن اللزوم منوط باندراج الأصغر تحت 
الأؤسط والأوسط تحت الأكبر في القياس 
الاقتراني» واستلزام المقدم للتالي في الاستثنائي 
سواء كانت المقدّمات صادقة أو كاذبةء فإذا 
تحمّق ال:384ث «الاشتملة عليها تحمقّق اللزوم 
بخلاف الاستقراء والتمثيل فإنّه لا علاقة بين 
تتبع الجزئيات تتبعًا ناقققا وبين الحكم الكُلّي 
إل ظَنَ أنْ يكون الجزئي الغير المتتبع مثل 
المتتبع ولا علاقة بين الجزئيين إلا وجود 
الجامع المشترك فيهماء وتأثيره في الحكم لو 
كانت يكون 


القياس 


- 
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خصوصية الأصل شرا أو خصوصية الفرع 
مانعًا. وما قيل إِنّه يلزم على هذا أنْ لا يكون 


الاستقراء والتمثيل الدليل لأنهم فسّروا 
الدليل بما يلرّم من العلم بشيئ آخر فمدفوع بأنَ 
للدليل عندهم معنيين: أحدهما الموصل إل 


التصديق وهما داخلان فيه وثانيهما أخصّ وهو 
المختص بالقيأس بل بالقطعي منه عل ما نص 
عليه في المواقف. وبما حررنا عُلِمَ أنْ القياس 
الفاسد الصورة غير داخلة فى التعريف. ولذا 
أخرجرا التتزاوب #تيتخ عن الأشكال 
بالشرائط. فالمغالطة ليست مطلقًا من أقسام 
القياس بل ما هو فاسد المادة. وقولنا لذاتها أي 
لا يكون بواسطة مقدمة غريبة إِمّا غير لازمة 
المقدّمتين وهي 
لإحذهما وهي في قوة المذكورة» والأول كما 
في قياس المساواة وهو المركّب من قضيتين 
متعلّق محمول أولهما يكون موضوع الأخرئ 
كقولنا: أ مساو لب وب مسار لج فإنّهما 
يستلزمان أن أ مسايٍ لج لكن لا لذاتهما بل 
بواسطة مقدمة أجنبية) وهو أن كل يساوي 
المساوي للشيئ مساو له ولزا 7799979955 
الاتستارام ذا قليا 1.مبائن لب وب مباين. لس هيك 
لا يلزم أنْ يكون أ مباين لج. وكذا إذا قلنا أ 
نصفف ب وب نصف ج لا يلزم أن تكون أ 
نصف جء. ولعدم الاطراد في الاستلزام أخرجوه 
عن القياس كما أخرجوا الضروب العقيمة عنه. 
والثاني كما في القياس بعكس النقيض كقولنا 
جزء الجوهر يوجبٌ ارتفاعه ارتفاع الجوهر وما 
ليس بجوهر لا يوجب ارتفاعه ارتفاع الجوهر 
فإنّهِ يلزم منها أنَّ جزء الجوهر جوهر بواسطة 
عكس نقيض المقدمة الثانية» وهو قولنا كل ما 
يوجب ارتفاعه ارتفاع الجوهر فجوهر. ثم الفرق 
بين الاستلزام بواسطة العكس وبينه بواسطة 
عكس النقيض وجعل الأول داخلاً في التعريف 
والثاني خارجًا عنه لحكمء ولا رع أن 


لإحدى الأجنبية أو لازمة 


الأشكال الثلائة تخرج عن الحَدٌ لاحتياجها إلى 
مقدمات غير بيّنة يثبت بها انتاجهاء لأنّ تلك 
المقدّمات واسطة في الإثبات لا في الثبوت 
والمنفي في التعريف هو الثاني. وقولنا قول آخر 
الخراف يه اند هاي كل وعد عن المقديديى انه 
لولم ريعس بلقاي ارم آنا «مكرف كم 
المقدمتين قياسًا كيف اتفقتا لاستلزام مجموعهما 
329 منهما . وأيضًا المقدمة موضوعة في القياس 
علق انها اسلمةة ٠‏ فلو كانت النتيجة إحدهما لم 

يحتج إلى القياس. وكل قول يكون كذلك لا 
8 قياسًا . 
التقسب 

القكامن .فيان لان إن كانت «الشهة أو 
نقيضها مذكورًا فيه بالفعل فهو الاستثنائي كقولنا 
إِنْ كان هذا جسمًا فهو متحيّر لكنه جسم ينتج 
أنه متحي فهو بعينه عدكرر ا 00 أو 
لكنه ليس بمتحيز ينتج أنه ليس بجسمء 
أي قولنا أنه جسم مذكور في القياس» 0 0 
يكن كذلك فهو الإقتراني كقولنا الجسم مُوْلّف 
وكل ملف محدّث فالجسم محدّث فليس هو 
ولا نقيضه مذكورًا فيه سم به لاقتران التخدوة 
فيه . زاتما قيّد التعريفان بالفعل لأن النتيجة فى 
الاقتراني مذكورة بالقوة فإنَّ أجزاءها التي هي 
عِلَةَ ماذية لها مذكورة فيه ومادّة الشييع ما به 
يحكل ذلك : الشي: بالقوةء» فلى لع .يقيد .بالفخل 
انتقض تعريف الاستثنائي طردًا وتعريف الاقتراني 
عكّسًا. فإنّْاقلت_النشيجة ونقيضها ليسا مذكورين 
في الاسكاتي لشفل _لأنَّ كلذ منهما قضية 
والمذكور فيه بالفعل ليس بقضية.ء نقول المراد 
أجزاء النتيجة أو نقيضها علئ الترتيب وهي 
مذكورة بالفعل. لا يقال قد بطل تعريف الغبانين 
لأنّه اعتبر فيه تغاير .اليم لاقام لكل من 
المقدّمات لأنا نقول لا ُ أن النتيجة إذا 
كانت مذكورة في القياس بالفعل لم تكن مغايرةً 
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8 من المقذمات» ‏ وإنما. يكوة: كذلك: لو الم 
تكن النتيجة جزءاً لمقدّمة وهو ممنوع فإِنَ 
المقدّمة في الاستثنائي ليس قولنا الشمس طالعة 
بل إِنْ كانت الشمس طالعة فالنهار موجود. ثم 
الاقتراني ينقسم بحسب القضايا إلى حملي وهو 
المركّب من الحمليات الساذجة وشرطي وهو 
امإف م «ااشرطيات النائعة :أن ينها ومن 
الحملياك وأقسام الشرطي خمس فإلّه ما أنْ 
يترككب من متّصلتين أو منفصلتين أو 

ومنّصلة أو حملية ومنفصلة أو متّصلة ومنفصلة؛ 


والاستثنائىي ضربان: الضرب الأول ما يكون 
بالشرط ويسمئ جا بجنه#والمتّصل ويسمّئ 


المقدّمة المشتملة علل الشرط شرطية والشرط 
مقدّمًا والجزاء تاليا والمقدمة الأخرئ استثنائية» 
نحو إن كان هذا إنسانا فهو يبو [#كنه إنسان 
فهو حيوان». ومن أن قياس لفلف . 
والضرب الثاني ما يكون بغير شرط ويُسمّئ 
استئنائيا منفصلاً نحو الجسم إِمّا جماد أو حيوان 
لكنه جماد فليس بحيوان. 


إعلغ أنَّ من لواحق القياس ب_القياسس 
الفرقب: .رعق "قاين ركب من قد مات يت 
مقدّمتان منها نتيجة وهي مع المقدّمة الأخرى 
نتيجة أخرئ وهلمٌ جرا الشيء أنْ يحصل 
المطلوب. قال المحقق التفتازاني القياس المنتج 
لمطلوب واحد يكون مؤلفا بحكم الاستقراء 
الصحيح من مقدّمتين لا أزيد ولا أنقصء. لكن 
ذلك القياس قد يفتقر مقدّمتاه أو إحذهما إلى 
الكسب بقياس آخر وكذلك إلى 
الكسب إلى المبادق: البديهية أن السمليت 
فيكون هناك قياسات مترتّبة محصّلة للقياس 
المنتج للمطلوب. "سَمُوا ذلك قياسًا مركا 
وعَذُوه من لواحق القياس انتهئ. أي من لواحق 
القياس البسيط المذكور سابمًاء فإِنَ صرّح بنتائج 
تلك الأقيسة سمي موصول النتائج لوصل تلك 
النتائج بالمقدّمات. كقولنا كلّ ج ب وكل ب أ 


أذ ينتهر 


فكل ج أ ثم كل أ د فكل ج د وكل د ه فكل 
ج هء وإنْ لم يصرّح بنتائج تلك الأقيسة سُمّي 
مفضول النتائخ .ومطويهاء كقولنا كل ج ب. وكل 
اع را رعن الت فكل بج بهد هذا كله 
خلاصة ما حمقه المولوي عبد الحكيم في 
حاشية شرح الشمسية وما في شرح المطالع 
وها العيابن. الشترعي 
ويُسمّيه المنطقيون والمتكلّمون تمثيلاً كما في 
شرح الطوالع وغيره وإِنّما سُمّي شرعيًا لأنَّه من 
مصطلحات أهل 00 وهو المستعمّل في 
الأحكام الشرعية وفسّر بأنَّه مساواة الفرع للأصل 
في عِلَ حكمة--فأزكاتة ‏ أرئغة: الأصل والفرع 
وحكم الأصل والوصف الجامع أي العلة. 
وذلك لأنه أي القياس الشرعي من أدلة الأحكام 
فلا بُدَّ من حكم مطلوب وله محل ضرورة 
والمقصود إثبات ذلك الحكم في ذلك المحل 
لثبوته في محل آخر يقاس هذا بهء فكان هذا 
أي محل الحكم المطلوب إثباته فيه فرعًا وذلك 
أي محل الحكم المعلوم شبوته فيه أصلاً 
لاحتياجه إليه وابتنايه عليه ولا يمكن ذلك في 
5شيئن بل إذا كان بينهما أمر مشترك يوجب 
الاشتراك في الحكم ويُسنّى عِلَةَ الحكم؛ 

حكم الفرع فثمرة القياس فيتأخحر عنه فلا يكون 
ركنّاء ولما أردنا بالأصل والفرع ما ذكرنا لم 
يلزم الدور لأنّه إنّما يلزم لو أريد بالفرع المقيس 
وبالأصل المقيس عليه. وبالجملة فالمراد بهما 
ذات الأصل والفرع والموقوف على القياس 
وصفا الأصلية والفرعية. ثم إِنّه لا بُذَّ أنْ يعلم 
عِلَهَ الحكم في الأصل ويعلم ثبوت مثلها في 
الفرع إذ ثبوت عيتها في الفرع مما لا يتصوّر 
لأن المعنى الشخصي لا يقوم بعينه حلي 
وبذلك. يحصل. ظرزهه يتم في الفرع . وهو 
المطلوب. فالعلم بعلّة الحكم وثبوتها في الفرع 
ون كان يقيتبًا لا يفيد في الفرع الأ م 
أنْ تكون خصوصية الأصل شرطا للحكم أو 


والعضدي وحواشيه. 


القياس 
خصوصية الفرع مانِعًا منه. أنْ يكون 
المطلوتك. “زبوية ٠‏ الذرة “فيدل: عليه .مساواتة: الب 
فيما هو عِلَة لربوية البُرّ من طَعُم أو قوت أو 
كيل فإن ذلك دليل عل ربوية الْذْرَة فالأصل 
البرّ والفرع إلذَرّة وحكم الأصل حرمة الربوا في 
البْرِ وحكم الفرع المثبّت بالقياس حرمة الربوا 
في الذرّة. قيل المساواة أعمّ من أن يكون في 
نظر المجتهد أو في نفس الأمر فالتعريف شامل 
للقياس الصحيح والفاسد وهو الذي لا يكون 
المساواة فيه في نفس الأمر. وقيل المتبادر إلى 
الفهم هو المساواة في نفس الأمر فيختصٌ 
التعريف بالقياس الصحيح عند المخَطئة. وأما 
المُصَوّبة وهم القائلون بأنْ كل مجتهد مصيب 
فالقياس الصحيح عندهم ما حصلت فيه المساواة 
في نظر المجتهد سواء ثبت في نفس الأمر أَؤْ 
لا حت لو تييّن غلطه ووجب الرجوع عنه فإَّه 
لا ينذح في صحته _عنده هييلالك_انقطاع 
لحكمه لدليلٍ صحيح آخر حدّثء. فكان قبل 
حدوثه القياس 00 صحيحًاء وإِنْ زال صحته 
فحمّهم أنْ يقولوا هو مساواة الفرع للأصل في 
نظر المجتهد فى عِلَةَ حكمه. وإذا أردنا حَدٌ 
القياس 'الشامل للصحيح ‏ والفاسد الم , يشترج) 
المساواة وقلنا بدلها إِنّها تشبيه فرع بالأصل أي 
الدلالة علول مشاركته أي الفرع له أي للأصل 
في أمر هو الشَّبَه 'والجامع فإِنْ كان حاصلاً 
فالتشبيه مطابق وإلاّ فغير مطايق» وعلى كل 
ل ار 
الواقع أو في نظرهء وإمًا أن لا يعتقد حصوله 
ففاسد. 


هذا ثم اعلم أن المراد بالمساواة أعمّ من 
التضمَيية والمصرّح بها فلا يرد أن الحدّ 3 
يتناول قياس الدلالة وهو ما لا يذكر فيه العلّة 


١١ه‎ 


بل وصفٌ ملازم لها كما يقال في المُكْرّه أنه 
بالقتل فيجب عليه القصاص كالمكره فإِنْ الإثم 
بالقتل لا يكون عِلَه لوجوب: القصاضن:- :روه 
الدفع أنَّ السماواة في التأثيم دلّت على قَصْد 
الشارع حفظ النفس بهما وهو العِلّة» أو يقال 
هذا نعريق قاض . الله فإن لفكذ القان "إذا 
أطلقناه فلا نعني به إلا قياس العِلّة ولا تُطلقه 
عليل قياس الدلالة إلا مقبّدًا. قيل لا يتناول 
الحَدّ قياس العكس فإلّه ثبت فيه نص حكم 
الأصل بنقيض علته. مثاله قول الحنفية لما 
وجبٌ الصيام في الاعتكاف بالتذّر وجب بغير 
النّذْر كالصلؤة فإنّها لمّا لم تجب بالنّذر لم تجبٌْ 
بغير التّذره فالأصل الصلؤة والفرع الصومء 
والحكم في الأصل عدم الوجوب بغير نذر وفي 
الفرع نقيضه وهو الوجوب بغير نذرء والجلة في 
الأصل عدم الوجوب بالتذْر وفع الفرع د تقيفية 

وهو الوجوب بالنّذْر. 
لقان لبان العلارمة والمساواة اميل عر 
التقدير» وحاصله لو لم شقرط له ييدث" بالتدر 
واللازم منْتّفٍ ١‏ ثم بِيّن الملارّمة بالقياس علئ 
الصلؤة : فإنُها لما لم تكن شرا لم تجب بِالَدْر. 
ولا لك أن عل تقدير عدم وجوبه بالئذّر 
المساواة حاصلة بينها وبين الصوم وإنْ لم يكن 
حاصلاً في نفس الأمر. 


وأجيب بأنه ملارّمة 


واعلمْ أنَّ القياس وإِنْ كان من ذدِلّة 
الأحكام مثل الكتاب والسّنَّةَ لكنّ جميع تعريفاته 
واستعمالاته منبئن عن كوله 0 النسيب 
فتعريفه بنفس المساواة محل نظر. ولذا عرّفه 


الشيخ أبو منصور”" بأنّه إبانة مثل حكم أحد 
المذكورين بمثل عِلّته فى الآخر. واختيار لفظ 
الإبانةت دون الأثبات لهذا القياس مُظهرٌ للحكم 
وليس بِمُْبتٍ له بل ينض الله تعالئ. وذكر 


هم ينا 00 عا سق ني الأفول قمر ارين اف السيعة علفبر 06 فى النلرف له تصانيف" 8 
الاعلام 5 وفيات الأعيان 27548/١‏ طبقات السبكى */778» فوات الوفيات 2598/١‏ مفتاح السعادة ”/ .1١86‏ 


ييل 


مثل الحكم ومثل العِلّةَ احتراز عن لزوم القول 
بانتقال اللأوصاف. وذكر لفظ المذكورين ليشتمل 
القياس بين الموجودين وبين المعدومين» كقياس 
عديم العقل بسبب الجنون علئ عديم العقل 
بسبب الصّغر في سقوط الخطاب عنه بالعَجُز عن 
3:7 وداء الواجب. وقيل القياس بذل 
الجَهْد في استخراج الحقّ وهو مردود ببذل 
الجَهْد في استخراج الحقّ من النّضَ والإجماع. 
فإِنْ مقتضاهما قد لا يكون ظاهرًا فيحتاج إلى 
اجتهاد في صيغ العموم والمفهوم والإيماء ونحو 
ذلك. وقيل القياس الدليل الواصل إلى الحقٌ 
وهو مردود أيضًا بالنّضَ والإجماع. وقيل هو 
العلم عن نظر ورد بالعلم الحاصل عن النظر في 
نص أو إجماع. وفيه أن العلم ثمرة القياس لا 
هو وقال أبو هاشم هو حمل الشيئ عل غيره 
بإجراء حكمه عليه وهو منقوض بحمل بلا جامع 
فيحتاج إلى قيد الجامع. وقال القاضي أبو بكر 
هو حمل معلوم على معلوم في إثبات الحكم 
لهما أو نفيه عنهما بأمرٍ جامع بينهما من إثبات 
حكم أو صفة أو نفيهما. فقوله معلوم يشتمل 
الموجود والمعدومء ولو قال شيء عل _شيء 
لاختصٌ بالموجود. وقوله في إثبات حكم لهما 
أو نفيه عنهما ليتناول القياس في الحكم 
الوجودي والحكم العَّدمي. وقوله بأمرٍ جامع إلى 
آخره إشارة إلى أن الجامع قد يكون حكمًا 
شرعيًا إثبانًا أو نفيّاء ككون القتل عُدوانًا أو 
ليس بعدوان» وقد يكون وصمًا عقليًا إثبانَا أو 
نفيًا ككونه عَمْدَا أو ليس بعمد. رُدّ عليه بأنَّ 
الحمل ثمرة القياس لا نفسهء وإنَّ قيد جامع 
كاف في التمييز ولا حاجة إلى تفصيل الجامع. 


وإِنْ شئت الزيادة فارجع إلى العضدي وحواشيه. 


إعلمْ أنَّ أكثر هذه التعاريف يشتمل دلالة 
التصق: فإن عضي التسيفية خضي الشافعية -طر أن 
دلالة النّضّ قياسنٌ جَليء لكن الجمهور منهم 


على الفرق بينهما. ولهذا عرّف صاحب 


القياس 
التوضيح القياس بأنّهِ تعديةٌ الحكم من الأصل 
إلى الفرع بعِلّة متّجدة لا تُدْرَكُ بمجرّد اللّغة 
والتعدية إثباتٌ حكم مثل حكم الأصل في 
الفرع. وقوله لا تُدْرَكُ بمجرّد اللغة احتراز عن 


دلالة النّصّ. 


التقسِ 

القياس تلحقه القسمة باعتبارين. الأول 
باعتبار العِلّة إلى قياس عِلَّةَ وقياس دلالة وقياس 
فى معنى الأصل. فالأول هو القياس الذي ذكر 
بقياس التلازم أيضًا هو الذي لا يذكر فيه العِلة 
بل وصف ملازِمٌ لها كما لو علّل في قياس 
النبيذ عليل الخمر برائحته المشتدّة. وحاصله 
إثبات حكم في الفرع وهو حكم آخر يوجبُهما 
عِلَّهَ واحدة في الأصل فيقال ثبت هذا الحكم 
في الفرع لثبوت الآخر فيه وهو ملازم لهء 
فيكون القائس قد جمع بأحد موجبي العلة في 
الأصل لوجوده في الفرع بين الأصل والفرع في 
الموجب الآخر لملارّمته الآخرء ويرجع إلى 
دلالى بأحد الموجبين عل العلة وبالعِلّة 
علئ الموجب الآخر. لكن يكتفي بذكر موجب 
الحكم في الفرع هو التحريم وهو وحكم آخر 
وهو الرائحة يوجبهما عِلة واحدة هي الإسكار 
في الخمرء فيقال ثبت التحريم في النبيذ لثبوت 
الرائحة فيهء» وهو أي الحكم الآخر الذي هو 
الرائحة ملازم للأول الذي هو التحريم فيكون 
القائس قد جمع بالرائحة التي يوجبها الإسكار 
فى الخمر لوجودها فى التبيذ بين الخمر والنبيذ 
في التحريم الذي هو حكم آخر يوجبه الإسكار 
عل الإسكار. وبالإسكار على التحريم الذي هو 
أيضًا مما يوجبه الإسكارء لكن قد اكتفى بذكر 
الرائحة عن التصريح بالإسكار. والثالث أي 
القياس في معنى الأصل ويسم بتنقيح المناط 


القافن المركت 


"64 


ِ ٍ 
أيضًا هو أن يجمع بين الأصل والفرع بنفي سئي مركب الأصل لأنه نظر في عِلّه حكم 


الفارق أي بمجرد عدم الفارق من غير تعر ض 
لوصف هو عِلَّةَ وإذا تعرّض للعلة وكان عدم 
الفارق قطعيًا كان قياسًا جليًا كما إذا كان طَيًا 
كان خفيّاء ومثاله ورد في لفظ التنبيه. والثاني 
باعتبار القرة إلى جلي وخفي. فالقياس الجلّي 
ما عْلِمَ فيه نفي الفارق بين الأصل والفرع قطعًا 
كقياس الأمَّةِ عل العبد فير أحكام العنّق 
كالتقويم علئ معتق الشّقصء ٠‏ وإنا نعلم قطعًا أن 
الذكورة والأنوثة مما لا يعتبره الشارع وأنْ لا 
فارق إل ذلك» والخفي بخلافه.ء وهو ما يكون 
نفي الفارق فيه مظنونًا كقياس النبيذ علئ الخمر 
في الحرمة إِذ "1 ,لق ايكون خصرصية 
الخمر معتبّرة» ولذلك اختلف فيه. هكذا في 
العضدي. وفي التوضيح القياس الجلّي هو الذي 
يسبق إليه الإفهام والخفي بخلافه ويُسنّئ 
بالاستحسان أيضًا. والجلّى له قسمان: الأول 
ما ضَعْفَ أثره» والثاني ما ظهر فساده وخفي 
والخفي أيضًا له قسمان: الأول ما قَوِي 
أثره والثاني ما ظَهَر صحته وخفي فسادهء وله 
تفصيل طويل الذيل لا يليق إيراده ههنا 


القيامنُ الفركية: - متكاع 10 الاك لطناوم مره 
6 15116و 10أنزي 


ع وعند ٠‏ الأصوين " هو أنْ بكرن 3-7 

بين الأمّة. وهو إِما مركب الأصل وهو أن يعتبر 
المستيل عِلَهَ في الأصل فيعيّن المعترض علّة 
أخون ويزعم انها اليلة في حكم الأصل. :وإنخا 
الحكم على العلة في الأمن» اد الشكين 
عُمُ أن الله مستيّطة من حكم الأصل وهي 
فرع له والمعترض يزعم أن الحكم في الأصل 
فرع عل العلّق 0 طريق إلى إثباته سواهاء 


صححتة . 


الأصل . وأمًا مركب الوصف وهو ما وقع 
الاختلاف فيه في وصف المسبَّدِلٌ هل له وجود 
فن الأعل؟ لالد وكحة بلك 1+ خلاف في 

نفس الوصف الجامع . وزعم بعضهم أنه إِنْما 
سني قياسًا مركّبًا لاختلاف الخصمين في عِلَه 
الحكم وليس بحقّء وإلا لكان كلّ قياس اختلف 
في عِلَّية أصله وإِنْ كان منصوصًا أو مجَمعًا عليه 
قياسًا مركّيّاء كذا ذكر وبالهجة 
فالخصم في مركب الأصل يمنع العلّية وفي 
مركن الوصف يملع وجود العلة في لمر 
وقال صاحب العضدي الظاهر أنه إِنْما سمي 
مركبًا لإثبات المسِبَدِلٌ والْخْضْم كل منهما 
الحكم بقياس آخرء فقد اجتمع قياسهما ثم في 
الأول اتفقا علئ الحكم ع دون الوصف 
الذي يعلل به المستدِل فسَمٌي مركت الأصل . 
والثاني اتفقا فيه علئ الوصف الذي يعللٌ به 
المستِّل فسُمّي مركب 'الوصف تمييرًا له عن 
صاحبه. مثال مركب الأصل أنْ يقول الشافعي 
في مسئلة العبد هل يُقْتَلّ به به الحرٌ كالمكاتب فإنَّه 
محل الاتفاقء فيقول الحنفى العلة عندي فى 
عدم قثله بالمكاتّب ليس كونه عبدًا بل بجهالة 
المُستحقٌ القصاص في السّيد والورثة» لاحتمال 
أن يبقل عند العجز عن أداء الوم فيستحقّه 
السَيدتم وأا يصير خررًا بأدائها فيستحقّه الورثة. 
وجهالة المستحقٌ لم يثبت في العبد؛ فإِنْ صحّت 
هذه العلة بطل إلحاق العبدٍ به في الحكم 
للفرق. وإِنْ بطلت فنتمنع حكم الأصل ونقول 
يُقتل الحُرٌ بالمكاتّب لعد المانع. ومثال مركب 
الوصف أن يقال في مسئلة تعليق الطلاق قبل 
التكاح تعليق لاطلاق. كما يقال زينب التي 
أتزوجها طالق فيقول الحنفي العلة وهي كوله به 
تعليقًا مفقودة في الأصل . إن قوله زينب التي 
أتزوجها طالق تنجيز لا تعليق فإِنْ صمٌّ هذا بطل 
إلحاق التعليق به لعدم الحال ولأمْنع حكم 


الآمدي. 


هه 


القند 


الأصل وهو عدم الوقوع في قوله زينب التي | عكس كليّا كما في صفات المجردات. إعلمٌ أنَّ 


الخ. لأني إنْما منعت الوقوع لأنه تنجيزء فلو 
كان تعليقًا لقلت به. وإِنْ شئت الزيادة على هذا 
فارجع إلئ العضدي . 

القياس المُقُسم : ع0 - مااع لمآ 


هو الإستقراء التّام. 


القيام : 621177- 117/286 ,10 الاععلاء ,ع اولخ[ 
50112 ,2661111010 جاعناعر] - 
1م 


لالتصهة 2 01 


بالكسر لغهكالة تسابءوشرعًا استواءٌ انّسق " 


الأسفل والأعلئ كذا في جامع الرموز في فصل 
صفة الصلؤة. أمّا القِيامُ بالذات وبالغير فنقول 
قِيامُ المُمْكن بذاته عند جمهور المتكلمين النافين 
للجواهر المجرّدة هو التحيّر بالذات» أ كون 
الشىء مُشارًا إليه بالإشارة لليحيوة#لذاك بأنّه 
1 هناك. وقيام الواجب بذاته عندهم هو 
الاستغناء عن محل يقومه ويحصلهء والقيام 
بالذات عند الحكماء مطلقًا هو الاستغناء عن 
المحل. وبالجملة فالقيام بالذات له معنيان عند 
المتكلمين ومعنى واحد عند الحكماء. والقيام 
بالغير يقابله على كلا المعنيين. فالقيام بالغير 
على المعنى الأول هو التبعية في التحيّرز وهو أن 
يكون الشيء بحيث يكون تحيّره تابعًا لتحيّز شيء 
لقره تعلق «المفين النانى هو الالخصاضن: الذاعة 
أي احص بن شيْ” بشيء بحيث بور الأول 
نعنًا ويُسمّئ حالاً والثاني عر رش ا 
سواء كان متحيّرًا كما في سواد الجسم أو لا 

كما في صفات المجردات. ولهذا توضيح ما في 
لفظ الوصف. فالمعنى الأول للقيام بالذات 
أخصٌ مطلقًا من المعنى الثاني لأنّ كل ما يتحيّر 
بالذات فهو مستَمْنِ عن محل يقومه ولا عكس 
كلما الجواز أن يكو #العقول والشوس» :واليحال 
في القيام بالغير أيضًا كذلك لأنَّ كلما يكون 
تحيّزه تابعًا لتحيّر شيئ آخر يكون نعنًا ولا 


القيام بالغير لا يتصرّر في الواجب لذاته لا عند 
المتكلمين ولا عند الحكماء وهو ظاهرء ولا في 
صفاته تعالول عند الحكماء وغيرهم القائلين بأنها 
عين الذات.. وأمًا عند المتكلمين القائلين بأنّها 
ليست عين الذات فمتصوّر. وأمًا فى الممكن 
لذاته فمتصوّر أيضًا عند جميعهم وهو ظاهر. 
وأمًا القيام بالذات فعند الحكماء يتصوَّرٌ في 
الواجب والممكن جميعًا أي يُطلق بالاشتراك 
المعنوي علبيا كن "عند المتكاسن» إِلةّ أن 
الاشتراك عندهم لفظي» هكذا يستفاد من شرح 
العقائد للمحقّق التفتازاني وحواشيه كأحمد جند 
وغيره. 


القَيْد : 4بهم ,عنامطلط - أكهم بأمتم اوعجر 


بالفتح وسكون الياء المثناة التحتانية في 
عرف العلماء هو الأمر المخصص للأمر العام. 
قال مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف المقيّد 
على وجهين: الأول الطبيعة المأخوذة مع القَيْد 
أن يكون كل من القيد والتقييد داخلاً ويقال له 
الفرد. والثانى الطبيعة المضافة إلى القَيْد بأنْ 
رن يد من حيث هو تقييد داخلاً والقيد 
خارِجًا ويقال له الحِصّة. وكذا المطلق على 
وجهين: الأول الطبيعة من حيث الإطلاق ويقال 
له الطبيعة المطلقة. والثاني الطبيعة من حيث 
هي ويقال مطلق الطبيعة. ثم المقيد علئ كلا 
الوجيين نركذا ‏ المظلق على كا الوجهين من 
الأمور الاعتبارية الانتزاعية إذ ليس في الخارج 
إلآ ما هو شخص متكيّف بعوارض خارجية» ثم 
العقل بضرب من التحليل ينتزع عنه المطلق 
والمقيّد عليل وجهين انتهيل. والقيد عند الشعراء 
هو الحرف الساكن غير الرّدف وقبل الروي بدون 
واسطة مثل الراء في كلمة (دَرُدْ) - - ألم وَ(يْرْدُ) - 
أخَد. وحروف القيد في الألفاظ الفارسية ليست 
أكثر من عشرة وهي: الباء الموحدة والخاء 
والزاي والشين والغين المعجمة والراء والسين 


القيمة 


-.- 


كيل 


والفاء والنون والواو. وأمًا في العربية 
كثيرة. ورعاية تكرار القيد في الشعر الفارسي 
أَمْر لازم ولا يجوز اختلافه إلا لضرورة ضيقٍ في 
القافية . وفي هذا الوقت من المناسب مراعاة 
قرب المخرج. 

ويعتبر صاحب معيار الأشعار أن 
داخل في الرّدف وقال: إن الرّدف لدى الشعراء 
العجم عبارة عن حرفي ساكن قبل الروي بدون 
واسطة. سواء كان محدودًا أو غير محدود. كذا 
في منتخب تكميل الصناعة”"' . 


القيمة : 
بالكسر هي شرعًا ما يدخل تحت تقويم 

القيمى : - عنالة؟ عكدع1 ,تدعئ210؟ لم 

أنهط عل جعامنا 


الاءأهنا - عنااج7؟ 


شرعًا هو غير المثلي وقد سبق في لفظ 


الإجارة. 
القينة : 5]07وءدووم2 - 150ووءووم2 
الحكماء هى 


بالنون عند الملك كما 


سييجيء . 


)١(‏ وقيد نزد شعراء حرفيست ساكن غير ردف كه بيش از روي باشد بى واسطه جون راء درد وبرد وحرف قيدر در الفاظ فارسي 
ازده بيشتر يافته نشده وآن باى موحده وخا وزا وشين وغين معجمات وراوسين وفا ونون وواو ودر لفظ عربي بسيار است 
ورعايت تكرار قيد در قوافي فارسي واجبست واختلافش جائزنه مككر بضرورت تنكي قافيه واد ين هنكام مناسب آنست كه قرب 
مخرج رعايت كنند وصاحب معيار الاشعار قيد را داخل ردف داشته وكفته كه ردف بعرف شعراى عجم عبارتست از حرف 
ساكن كه بيش از روي باشد بى واسطه خواه مده باشد يا غير مده كذا في منتخب تكميل الصناعة. 


حرف الكاف 
رك( 


الكأس : ,0126) - 21312241011ع ,لات 


0[0101101[['إآ2 
بالفتح وسكون الهمزة هي القَدحُ مع 
الشراب.ء وظرف الشراب. وفي اصطلاح 


الصوفية: هو وجه المحبوب المراد. ويأتي حيئًا 
بمعنى الفيض. كذا في لطائف اللغات""' . 
الكابوس : «1//16710©) - 81]52856 1لا 

بالموحدة عند الأطباء مرض يحسٌ الإنسان 
عند دخوله في النوم خيالاً ثقيلاً يقع عليه ويعصره 
ويضيق نفسه فيقطع صوته وحركته. يُسمَّئ به لأن 
البخارات الغليظة تكبس جرم الدماغ. 0-8 
هذا المرض بالخائف والجاثوم والنيدلان. 
كافريجة : ,106011071 - لإأعام ,102/0102 
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(ابن كافر). عندهم بمعنى وحدة اللون في 
عالم الوحدة.ء حيث الإعراض الكامل عن ما 
سوى الله. وفي سواد العدم قد أخذ مكانه. 
وأيضًا بمعنى المؤمن الكامل. وأيضًا الكفر يأتي 
بمعنى الإيمان الحقيقى”)! 
الكامل : :6ه - عه 1رء م2 


هو مَنْ له الكمال في شرح حكمة العين 


جميع ما ينبغي أنْ يكون حاصلاً له وهو الكامل 
أيضّاء وربما شرطوا أن يكون وجوده الكامل 
وكمالاات وجوده من نفسه لا من غيره» إن اعتبر 
في التام هذا القيد فلا تام في الوجود إلا واجب 
الوجود تعالئ.ء وإِنْ لم يعتبر كانت العقول 
المفارقة تامّة» فإنْ تَمَّ غيره منه بِأنْ يكون مبدأ 
الكمالات غيره فهو فوق التَامِ والذي أعطي له ما 
به يتمكن من تحصيل كمالاته يُسمّى بالمكتفي 
كالنفوس السماوية فإنّها دائمًا فى اكتساب 
الكمالات بتحريك الأجرام السماوية التي 0 
لها من تحصيل كمالاتها واحدًا بعد واحدء 
والذي لا يكون حاصلاً له ما به يتمككن من 
تحصيل كمالاته بل يحتاج في تحصيل كمالاته 
إلى آخر كالنفوس الناطقة يُسمّئ بالناقص. ووجه 
الحصر أنْ يقال الموجود إمّا أنْ يكون حاصلاً له 
جميع ما ينبغي أوْ لا يكون. والأول إِمّا أنْ تكون 
كماللات غيره حاصلة منه وهو فوق التام أؤلاء 
وهو النَّامِ والكامل» والثاني إِمّا أن يكون ما به 
يتمكن من تحصيل كمالاته حاصلاً له وهو 
المكتفى أولا وهو الناقص. اتتهيل كلامف 
فالكامل بالج بلاط وفوق التام متساويان. 
والكامل عند أهل العروض اسم بحر من البحور 
المختضّة بالعرب وهو متفاعلن ست مرات كذا 


آخر المقالة الثالثة: التام هو الذي يحصل له | في عنوان الشرف. 


)١(‏ بالفتح وسكون الهمرة قدح باشراب وآوند شراب ودر اصطلاح صوفيه روى محبوب مراد دارند وكاه بمعني فيض آيد كذا في 


لطائف اللغات. 


زفة نزد شان بمعنى يكرنكى در عالم وحدت كه رو از تمامى ما سوى الله بر تافته باشد ودر سواد نيستى جاى كرفته باشد ونيز 


بمعنى مومن كامل وهم كفر بمعنى ايمان حقيقى مى ايد. 


الكاملية 


١4 


الكاملية: -/4 - (اعء5) 8 تالإلاعصسة؟!-اه 
(عاع50) هنر أ ه11 


فرقة من غلاة الشيعة المنسوبة إل أبي 
كامل. قالوا نكمّر الصحابة بترك بيعة على رضى 
الله عنه ونكمّر عليًا علئ ترك طلب الحقٌّء 
وقالوا بالتناسخ في الأرواح بعد الموت وأنَ 
الامامة نور يتناسخ من شخص إلى آخرء وقد 
تصير نبِوَّةَ بعد ما كانت في شخص 
كذا في شرح المواقفت”"' . 
كانون الأول: 


آخر إمامة 


#6 - تك تاتراععع12 

اسم شهر في التقو 
كانون الآخر اسم لشهر آخر 
الكبائس : كعانوووز8 - عاتاءدةءد815 

من السّنة والشهر واليوم قد سبق ذكرها 
كباب : 07/1406 - 1111 

معناها (شواء). وعند الصوفية تربيةٌ القلب 
في التجلّيات الصورية” . 
الكبر: ,أأ07©6 - ععضدعمته ,عل رط 


01020010 


بالكسر 


نمم الرومي . وهكذا 


وسكون الموحدة هو: اعتبار 


الإنسان نفسه خيرًا من الآخرء كما أنَّ الضعة 
هو أنْ يرى نفسه أقل من الآخر في مكانٍ تَعرَض 
فيه للتحقيرء وإضاعة الحقٌّ بذلك. والتواضع هو 
وَسَط بين هذين الحدّين”'“. فالتواضع محمود 
والضعة مذمومة والكبر مذموم والعرة جود 
وفي العوارف””؟ ولا يحل للمؤمن أنْ يذِلَّ نفسه 
في الطمع عل الخلق. فالعرّة معرفة الإنسان 
بحقيقة نفسهء وإكرامها أنْ لا يصنعها لأقسام 
عاجلة دنياوية كما أنْ الكبْر جهل الإنسان بنفسه 
وإنزالها فوق منزلتها. اذن: إذا تكبر بحق فهو 
العزة» والعزة محمودة"'. ولذا قيل المتكيّر إِنْ 
تكبر بحن فهو محمود وهو تكيّر الفقراء علئ 
الأغنياء استغناءً بالله عَما في أيديهم وإِنْ تكبر 
: 0 5 2 : 

بغير حق فهو مذموم وهو تكبر الأغنياء علئ 
الفقراء. ولهذا قال بعضهم : الكبر هو ان يعد 
الانسان نفسه اكبر وأعلئ من الآخر بدون حق 
ولا استحقاق. وفي هذا القول مخلص كامل. 
هكذا في مجمع السلوك”" . 


الكبرئ: 7لا© 710 16777116 - تطعا 713[01 


بالضم مُوَنْث الأكبر وهو عند المنطقيين 
القضية التي فيها الأكبرء وعند أهل العربية يطلق 
على قسم من الجملة وعلئل قسم من الفاصلة 


وقد سبق. 


)١(‏ الكاملية: فرقة من الامامية الشيعة» ٠‏ لكنهم صاروا في صف الغلاة لتكفيرهم الصحابة كلهم بما فيهم علي بن ابي طالب. ٠‏ وهم 
اتباع أبي كامل . والشاعر بشار بن برد كان واحدًا منهم. وكانت لهم أضاليل كثيرة. التبصير في الدين 6 
زفق نام ماهيست در تاريخ روم وهمجنين كانون الآخر نام ماهي ديكراست. 


زفية نزد صوفيه برورش دل را كويند در تجليات صوري. 


(؟) بالكسر وسكون الموحدة بهتر دانستن خود است از ديكرى جنانكه صنعت كمتر كردانيدن خود است از ديكرى در محلي كه 
تحقير كرده شود دران محل واضاعت حق شود وتواضع ميان اين هردواست. 
الوك العوارف : عوارف المعارف في التصوف للشيخ شهاب الدين ابي حفص عمر بن محمد بن عبد الله السهروردي (- 777ه). 


كشف الظنون 5//ا/17١١‏ 


(1) يس اكر تكبر بحق ميكند عزت است وعزت محمود است. 


0) ولهذا بعضى كفته اند كه كبر آن است كه خود را از ديكرى بناحق وبى سزاواري بزرك وبلند داند ودرين قول مخلص تمام 


است هكذا في مجمع السلوك. 


لمكيل 


الكتابى 


١: ١ 
51071551011 1 0 

بالباء الموحدة عند أهل العروض الجمع 
بين الخبن والقطع كذا في رسالة قطب الدين 
السرخسي . 
. بكانم) - هناعة امم بأوع 1 
ع 00 


لغة بمعنى بزك رو عند أهل العربية يطلق 
علئ قسم من الاشتقاق وعلئ قسم من الإدغام 
واقل مسق وعند أهل الجفر علئ قسم من الباب 
وعلئ قسم من المخرج وقد مَرَّ أيضًاء 
الكتاب: 
200 

بالكسر وتخفيف المثناة الفوقانية لغة اسم 
للمكتوب. والفرق بينه وبين الرسالة بالكمال فيه 
وعدمه في الرسالة كما سبق» ثم غلب في عرف 
الشرع علئ القرآن كما غلب في عرف أهل 
العربية؛ وهو كما يطلق في الشرع علئ مجموع 
القرآن كذلك يطلق علي كل جزء مني أن 


- (لال5050م 12) 10و15 ممناك 


6] نف[ - موره؟ا عط عاموظ 


لفظ القرآن أيضًا كذلك. وبالنظر إلا الإطلاق 
الثاني قالوا أدلة الشرع أربعة: الكتاب والسُنَة 


والعضدي. وفي اصطلاح المصتّفين يطلق علئ 
طائفةٍ من ألفاظ دالة علئ مسائل مخصوصة من 
جنس واحد تحته في الغالب» أمّا الأبواب 
الدالة علئ الأنواع منها وأمّا الفصول الدالة علئ 
الأصناف وأمًا غيرهاء وقد يستعمل كل من 
الأبواب والفصول مكان الآخرء هكذا في جامع 
يطلق علئ الوجود المطلق الذي لا عدم فيه كما 


الكتاب الخكمى : كلع" - اعاأوزوع ]1 
القاضى أيضًا هو ما يكتب فيه شهادة الشهود 
على غائب بلا كم ليحكم المكتوب إليه؛ كذا 
كتاب مبين : - 50101 001061521 ,10180 عل 
]ألا 07716 ,007071 6ر1 


في اصطلاح الصوفية عبارة عن مقدار من 
اللوح المحفوظ الذي به النفسٌ الكلية أَوْ العقل 
الكلّي» بل هو عبارة عن العلم الإلَهي [لا رَظْبٌ 
ولا يابس إلا في كتاب مبين]. فهذه الآية مفسّرة 
لهذاء أي العلم. فالرّطب عبارة عن الوجود 
واليابس كناية عبن العَّدم والإحاطة بهاتين 
المرتبتين غير متصورة إلا في هذه الحضرة. كذا 
في لطائف اللغات”» 
الكتابة : ,20/76 - أمتك5 ,ع ستاتدسلمدا] 
ل 


على أنْ يؤدّي ذلك المملوك مالاً معلومًا بمقابلة 
عتق 0-0-8 له عند أدائه» ٠‏ فخرج العتق 0 ماله 


هذا العقد بها لأنَ الغالك. أ ال 


وثيقة أفلي "ذلك والمولى يكتب لعبده وثيقة» 
فالكتابة إعتاق المملوك يدا حالاً ورقبةً مالأ 
ويُسمّئ ذلك المملوك مكاتبًا كذا في البرجندي. 
الكتابى 611211 لت لاه إألال - ممتأكتط© ,بوعل 
بياء الس تيك الكافر الذي تديّن 


ببعض الأديان المنسوخة والكتب المنسوخة 


إدنق در اصطلاح صوفيه عبارتست ازلوح محفوظ قدرى كه آن نفس كل يا عقل كل است بلكه عبارتست از علم الهي ولا رطب 
ولا يابس الا في كتاب مبين مفسر از همين حضرت علم است كه رطب عبارتست از وجود ويابس كنايه از عدم واحاطة اين 
دو مرتبة متصور نيست مكر در همين حضرت كذا في لطائف اللغات. 


الكثافة 


ويجيئ في لفظ الكفر. 
الكثافة : - باأؤمعل رووعماء1ط1 
016 ,00715116 ,7لاع 170155 

بالفتح وتخفيف الثاء المثلثة تطلق علئ 
أربعة معانٍ» علئ غلظ القوام أعني صعوبة قبول 
الأشكال الغريبة وتركها أي كيفية تقتضي 
الدافيرية يطو هذا التفسير فهى نفس اليبوسةء 
وعلئ عدم قبول الإنقسام إل أجزاء صغار 
جدّاء وعلئ بطوء التأثّر من الملاقي وعل عدم 
الشفافية. وهى علل هذه التفاسير لا تكون من 
الملمرسات. #فإيني2# حكمة العين. ويعلم 
من هذا معنى الكثيف أيضًا ويجيئ أيضًا فى 
لفظ اللّطافة . 1 
الكثرة : 6اأعنادابهلة - تنام سكج 

بالفتح وسكون المثلثة ضِدّ الوحدة. 
الكذب: 

بالكسر وسكون الذال المعجمة خلاف 
الصدق وقد سبق مستوفى في لفظ الصدق. 
والكِذّب قبيح لعينه والصدق ححسّن لعينه وهو 
يديت اكير امن «المتكلفين» .وال . حير «من 
الحكماء والمتصوّفة إن الكذب يقبح لما يتعلق 
به من المضار الخاصة. والصدق يحسّنٌ لما 
يتعلّق به من المنافع الخاصة لأنَّ شيئًا من 
الأقوال والأفعال لا يقبح ولا يحسن لذاته كذا 
ذكر الخفاجي في تفسير قوله تعالك: اولهم 
عذاب أليم بما كانوا يكذبون6”'. 
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٠١ البقرة/‎ )١( 


:شيل 


عأع74170 - ولادواتقطك ,ع 1/1121 


الكرامة : 
21114 
بالفتح وتخفيف الراء عند أهل الشرع ما 
يظهر عل يد الأولياء من خرق العادة كذا في 
السلوك. وقد سبق الفرق بينها وبين 
الكراهة: 76001012610 0] 2014 ذأ أقطا/لا 
/2 66011111010 كلهم أت27*0 قلا  )06‏ - 


بالفع وتيك الزاء مرغ كون الفمل 
بحيث يكون تركه أول مع عدم المنع من 


الفعل»ء وذلك الفعل يُسمَّول مكروهًا وهو 
نوعان: مكروه كراهة تحريم ومكروه كراهة 


تنزيه. فالأوّل عند الشيخين”؟ ما كان إلى 
الحرمة أقرب والثاني ما 08 إلى الجل أقرب» 
ومعنول القرب إلا الحرمة أنه يتعلّق بفاعل ذلك 
الفعل محذور دون استحقاق العقوبة بالنار. 
كحرمان الشفاعة. فترك الواجب حرام يستحقٌ 
تاركه العقوبة بالنار وترك السَّنةَ المؤّكّدة قريب 

الحرام يستحقّ تاركها حرمان الشفاعة. 
ومعنى القرب إلول الحل أنه لا يعاقّب فاعله 
أصلاً لكن يثاب تاركه أدنيل ثواب» والأول عند 
محمد هو الحرام الذي ثبت حرمته بدليل ظنْي 
والثاني عنده ما كان تركه أولئ مع عدم المنع 

من الفعل. فالمكروه كراهة التحريم نسبته إلئ 
الحرام كنسبة الواجب إلى الفرضء فإنَّ ما ثبت 
حرمته بدليل قطعي يسمّئ حرامًا عنده. وما ثبت 
حرمت بداب الي _يُسكن عنده .مكرومًا كراهة 
التحريم. وبالجملة فما كره تحريمًا وتنزيهًا عند 
الشيخين تنزيه عنده. وما كره تحريمًا عنده حرام 
عند الشيخين» هكذا يستفاد من التلويح وجامع 
الرموز. ثم إِنّه قال صاحب جامع الرموز في 


(؟) هما أبو يوسف القاضي ومحمد بن الحسن الشيباني» تلميذا أبي حنيفة النعمان» وقد تقدمت ترجمتهما. 


0 


بيات مفسدات الصلؤة: إِنَّ كلامهم يدل على أنَّ 
الفعل إذا كان واجبًا أو ما في حكمه من سنة 
الهدئ ونحوها فالترك كراهة تحريمء. وإِنْ كان 
سنة زائدة أو ما فى حكمها من الأدب ونحوه 
نتتزييةة,:_كلامه. والأصل الفاصل بينهما أن 
ينظر إل الأصل فإِنْ كان الأصل فى حقّه إثبات 
الحأ وإنّما يفالت الحرمة لعارض إِنْ كان مما 
يعم به البلوئ وكانت الضرورة قائمة في حقٌ 
العامة فهي كراهة تنزيه؛ وإن لم تبلغ الضرورة 
هذا المبلغ فهي كراهة تحريم فيصار إلى 
الأصلء وعليل العكس إنّْ كان الأصل الإباحة 
ينظر إلى العارض فإِنْ غلب علئ الظن وجود 
المحرّم فالكراهة للتحريم وإلآ فالكراهة للتنزيه. 
نظير الأول سُؤْر الهرّة» ونظير الثاني لَبّن الأتان 
ولحومهاء ونظير الثالث سُؤْر البقرة الجلالة 
وسباع الطير كذا في فتاوي عالمكيري في أول 
كتاب الكراهة» وفي العضدي ما حاصله أن 
المكروه يطلق علول ثلاثة معان: الأول خطاب 
لطلب ترك فعل ينتهض ذلك الترك خاصة سببًا 
للثواب» والمكروه بهذا المعن منهي عنه على 
الأصح كالمندوب مأمور به والثاني الحرام 
وكثيرًا ما كان يقول الشافعى أنا أكره هذا. 
والقائك ترك ما ور كحت قلسي فذله عذ. :98 
وإِنْ لم يكن منهيًا فيعرف بترك الأولئ كترك 
المندوب. يقال ترك صلؤة الضحئل مكروه وإن 
لم يرد النهي لكثرة الفضيلة فيهاء فكان في 
تركها حط مرتبته انتهئ. قيل في هذا الإطلاق 
بُعْنٌ لأنّه يلزم منه أنَّ مَنْ اشتغل بالمباح وترك 
الاشتغال بنوافل العبادات إنه آتِ بمكروه. 
وقالت المعتزلة المكروه فعلٌ اشتمل تركه علول 
مصلحة وقد سبق في لفظ الحسن. 

الكر ة: 66م عاناه8 - عتعطم؟ ,الدحظ 


بالضم هي في الأصل التي تلعب بها 
ويقال بالفارسية ككوى. وجمعها كرات وكرون 
وأكرء والأخيران علل غير القياس. وفي 


كرة الكوكب 


اصطلاح المهندسين شكل مجسّم أحاط به سطح 
مستدير أي سطح يوجد في داخله نقطة تتساوى 
الخطوط الخارجة منها إليه. والمراد بالإحاطة 
التامة فخرج سطح الاسطوانة والمخروط 
المستديرين وخرج بقيد التساوي سطح المجسّم 
البيضي ونحوه. وعرف أيضًا بأنها جسم يتوهم 
حدوثه من دوران دائرة علل قطرها نصف دورة 
وذلك السطح محيط الكرة ويُسمّى سطحًا كريًا. 
وقد تطلق الكرة علئ ذلك السطح أيضًا مجارًا 
تسميةً للحال باسم المحل. والنقطة التي هي 
تزكر :لاف اطع مزكن الكزة أرقن :. والخطوط 
التي هي أنصاف أقطار ذلك السطح أنصاف 
أقطار ذلك الكرة أيضًاء كذا في شرح خلاصة 
الحبتات: 

ك0 ة البخار: 722355 عتوعطم005 2 ,ككقم عتى 
46 71051 ,4017 ها[ - 


هي كرة الهواء الكثيف المخلوط 
بالأبخرةء وهي كرة مركزها مركز العالم إل 
أنها مختلفة القوام لأنْ الأقرب من الأرض 
منها أكثف من الأبعد منهاء فإِنْ الألطف , 
يتصاعد أكثر من الأكثف. وتُسمَّل كرة الليل 
والنهار أيضًا إِذْ هى القابلة للنور والظلمة دون 
8 فزيير وتسكن_غالم السيم. أيضًا لآنها 
مهب الرياح لأن ما فوقها من الهواء الصافي 
ساكن.ء كذا في شرح التذكرة لعبد العلي 
البرجندي فى آخير الفصل الثانى من الباب 
الأول. ١ ١‏ 

كر 0 الكل: 1116 - 200136 

الفلك الأعظم كما مَرَّ في لفظ الفلك. 

كرة الكوكب : ©2676م3 - عتعطم؟ لهتاوعاء 
عام 


هى الفلك الكلّى له. 


الكرامية 


مظنل 


الكرامية: -/4 - (اءه5) 4ولاصهرك1-أث 
(عاءع56) بررط ك1 

فرقة من المشبهة أصحاب أبي عبدالله 
محمد بن كِرَام''2 بكسر الكاف وتخفيف الراء 
كذا في شرح المواقف. 
كر شمه : 
نالل 71مةامادع 10:1 رأأص'ل :راان 

بمعنى (الغمزة بالعين أو الحاجب). وعند 
الصوفية تُقال للتجلّي الجلالي” . 
الكَرْم : عنهننأه ,عاطم بعتا - عدصاهوعم 012 

هو أرضص يحوطها حائط فيها أشجار 
ملتفة لا يمكن زراعة أرضهاء وقد سبق لفظ 
البستان. 
كريم الطرفين : ع ن)ذاصمعط 2 4ه لمع 


10110318 عط) 01 عمتصماعوعط عط عمتصصره1 


- 12)107أ5ع1211همر عماكلل بعام/18 


ع| اتتملااتاكارمه عع ةاعتسقط ملل رز - عمه 
6 تلن 1 ا كةارنه 1[ ”[ عل الاطعل 


هو عند الشعراء أنْ يؤتى بالجزء الأخير 
من مصراع الشعر بحيث يمكن أنْ يكون الجزء 
الأول للمصرع الثاني ومثاله البيتين التاليين 
وترجمتهما : 
أكرمْ بدرلتك الميمونة لهذاالحكم 

بك يزدان الحكم للدنيا فمثلك قليل 
لانظير لك بين الأقران ولا مشيل 

في هذه الأيام ما رأَيْنَا نظيرك في عمل الخير 


كذا في جامع الصنائء© 


الكسّب: ر51/1071للامو 4 - تفع ,51100 أ ناوعه 
لنناى” 

بالنعى مكو ٠‏ انين . الجهملة ١‏ .عند 
الأشاعرة من المتكلّمين عبارة عن تعلّق قدرة 


العبد وإرادته بالفعل المقدور. قالوا أفعال العباد 
واقعة بقدرة الله تعالئ وحدها وليس لقدرتهم 
تأثير فيهاء بل الله سبحانه أجرى العادة بأنّه 
يوجد في العبد قدرة واختيارّاء فإذا لم يكن 
هناك مانع أوجد فيه فعله المقدور مقارنًا لهماء 
فيكون فعل العبد مخلوفًا لله تعالى إبداعًا 
وإحدانًا ومكسوبًا للعبد. والمراد بكسبه إِيّاه 
مقارنته بقدرته وإرادته من غير أنّْ يكون هناك منه 
تأثير أو مدخل في وجوده سوئ كونه محلاً له. 
وبالجملة فصرف العبد قدرته وإرادته نحو الفعل 
كسب وإيجاد الله الفعل عقيب ذلك خلق. 
ومعن صرف القدرة جعلها متعلّقة بالفعل وذلك 
الصرف يحصل بسبب تعلّق الإرادة بالفعل لا 
بمعنق أنه سبب مؤثّر في حصول ذلك الصرف». 
إِذْ _لا#مؤثّر إلا الله تعالئ» عل تمق أن تعلق 
الإرادة يصير سببًا عاديًا لأنْ يخلق الله تعالئ فى 

و ا اي م 
في التأثير لوجد الفعل. فالفعل الواحد مقدور 
فلن #جهة الإيجاد وللعبد بجهة الكسب. 
والمقدور الواحد يجوز دخوله تحت قدرتين 
بجهتين مختلفتين. ولهم في الفرق بين الكسب 
والخلق عبارات مثل قولهم إِنَّ الكَسُب واقع بآلة 


2000 هو محمد بن كرام بن عراف بن خرابة. ابو عبد الله السجري. توفي بالقد س عام هه'ه/ 5م إمام الكرامية. من 
المبتدعة في الاسلام. وكان يقول بالتجسيم . الاعلام /ا/ 4 الملل والئحل مة 015 تذكرة الحفاظ 57/5 231٠١‏ ميزان 


الاعتدال 9//ا١١.‏ لسان الميزان 8767/8. 
(؟) نزد صوفيه تجلي جلالي راكويند. 


(9) نزد شعرا آنست كه جزء آخر مصراع شعر را جنان آرد كه جزء اول مصراع دويم تواند شد مثاله. 


زهى بر دولت ميمونت ازين حكم 
نه همسربا توكس زاقران نه همدستت 


جهانداري ترا زيبد كه مثل خويش كم داري 
درين دوران نظير تو نديدم در نكو كاري 


رضن 


الكسْر 


والخلق لا بآلة» والكسب مقدور وقع في محل 


قدرته والخلق لا في محل قدرته. مثلاً حركة 
زيد وقعت بخلق الله تعالئ في غير مَنْ قامت به 
القدرة وهو زيدء ووقعت بكسب زيد في المحل 
الذي قامت به قدرة زيد وهو نفس زيد. 
والحاصل أنْ أثر الخالق إيجاد لفعل في أمر 
خارج من ذاته» وأثر الكاسب صفة في فعل 
قائم به والكسب لا يصح اتفراد القادر به 
والخلق يصح. 


اعلم أذ [المتكاميا قافرا في أن المؤثر 
في فعل العبد ما هو؟ فقالت الجبرية المؤثر في 
عل العبد قدرة الله تعالل ولا قدرة للعبد أصلاً 
لا ور ولا كاسبة» بل هو بمنزلة الجمادات 
فيما يوجد منها. ونا الا شعرع لْمؤئر فيه 
قدرة الله تعالئ ولكن للعبد كسبًا فى الفعل بلا 
تأثير فيه. وقال أكثر المعتزلة رهد الع بقدرة 


العبد وحدها بالاستقلال بلا إيجاب بل 
معّاء ثم اختلفوا فقال الأستاذ بمجموع 


القدرتين عليل أنْ تتعلقا جميعًا بالفعل نفسه. 
وقال القاضى علئ أن يتعلّق قدرة الله بأصل 
الفعل وقدرة العبد بصفته أعنى كونه طاعة 
ومعصية ونحو ذلك. وقالت الحكماء وإمام 
الحرمين هي واقعة عل سبيل الوجود وامتناع 
التخلف بقدرة يخلقها الله فى العبد إذا قارنت 
حصول الشرائط وارتفاع الموانع. هذا خلاصة 
ويطلق الكسب أيضًا على طريق يعلم منه 
النظر. فَمَنْ جوّزه جعل الكسبي أعمٌّ من 
النظريء ومن لم يجوزه فقال النظري والكسبي 
وفي شرح العقائد النسفية الإكتسابي علم 
يحصل بالكسب وهو مباشرة الأسباب بالإختيار 
كصرف العقل والنظر فى المقدّمات فى 


الاستدلاليات والإصغاء وتقليب الحدقة ونحو 
ذلك في الحسّيات» فالاكتسابي أعمٌّ من 
الاستدلالي لأن الاستدلالى هو الذي يحصل 
بالنظر “فى الدليل» -فكل استدلاكق اكسابى وله 
عكين ‏ كالأبقيان بالتحاميل :بالقعس. والاحيان. 
وأمًا الضروري فقد يقال في مقابلة الاكتسابى 
وين ايها" 31 يكو لصيل قور ؟ 1 التخلوق: 
وقد يقال في مقابلة الاستدلالي ويفسَّر بما 
يحصل بدون نظر وفكر في دليل. فمن ههنا 
جعل بعضهم العلم الحاصل بالحواس اكتسابيًا 
أي حاصلاً بمباشرة الأسباب بالإختيارء 
وبعضهم ضروريًا أي حاصلاً بدون الاستدلال 
انتهل كلامه. وفيه مخالفة صاحب المواقفء 
وإِنْ شئت التوضيح فارجع إل ما حقّقه مولانا 
عصام الدين في حاشيته. 

الكشر : ,1701176 - 1118تااع 112 ,ع اللاعو رط 
001 2,2 


بالفتح وسكون السين لغة فصل الجسم 
الصلب بمصادمة قوية من غير نفوذ جسم فيه؛ 
ويطلق أيضًا على نوع من الحركة. وعند 
الأطباء تفرّق اتصال في العظم بشرط أن يكون 
التفرّق إلى جزئين أو أجزاء كبار ويسمّل كاسِرًا 
أيضّاء لأنه إذا كان التفرّق إل أجزاء صغار 
0503م تفكم متفحاء هكذا يستفاد من بحر 
الجواهر والأقسرائي. وذكر في شرح القانونجه 
أنه يشترط أيضًا أنْ يكون ذلك التفرّق في 
عرض العظم إِذْ لو كان في الطول يُسمّى 
صَدَعَا وصاديعًا. وعند القَرَّاء الإمالة المحضة. 
وعند المحاسبين العدد الذي يكون أقلّ من 
واحد كالتصف والثلث ويقابله الصحيح . وهو 
إِمّا منطق وهو الكسر الذي يمكن أن ينطق به 
بغير الجزئية أي بغير الألفاظ الدالة علي الجزء 
مفردًا كان كالنصف والثلث أو مكررًا كالثلثين 
أو مضافًا كنصف الثلث أو معطوفًا كالنصف 
والثلث. وإمًا أصم وهو ما لا يمكن التعبير 


الكسر 

لفن لذ رجه تن كذ مفرةا كان كدو رحد 
عشر أو مكررًا كجزئين من أحد عشر أو مضافًا 
كجزء من أحد عشر من جزء من ثلاثة عشر أو 
تعطر ا مجر ارق "بحن تير اوسرد ان لاه 
عشر. وبالجملة فالكسر سواء كان منطقًا أو 
أصم منحصر في المفرد والمكرّر والمضاف 
والمعطوف لأنْ العدد المنسوب إليه إمّا أنْ 
يعتبر بنسبة نفسه إلى المنسوب إليه أو بنسبة 
مجتمعة من نسب أقسامه إليهء والأول إمَّا أنْ 
تعتبر نسبته إلى المنسوب إليه بلا ملاحظة 
واسطة وتُسمّ نسبة بسيطة» وهي نسبة الكسر 
المفرد. كالنلن 9186 بيافظة واسطة وكا 
نسبة مؤلّفة وهي نيّة الكسر#المضاف كثلث 
النصفء. وليس. اراد اماف والمضاف 
النحوي بل عم منه والثاني أي الذي يعتبر 
بنسبته مجتمعة من نسب أقسامه إمّا أنْ تكون 
نسب الأقسام متمائثلة وهي نسبة الكسر المكرّر 
المذكور كالثلثين او مختلفة أي غير متّحدة 
وهي نسبة الكسر المعطوف كالنصف والثلث» 
هكذا في شرح خلاصة الحساب. وعند أهل 
الأوقاف عبارة عمًا بقىي من قسمة أعداد ضلع 
واحد منه وفق علئ عدد بيوت ذلك الضلعء 
وذلك التقسيم يكون بعد نقصان العدد الطبعي 
من أعداد ضلع واحد كما تقرّر عندهم. مثلا 
مجموع أعداد ضلع واحد من المربع 45 نقصنا 
منه العدد الطبعي للمربع وهو 4" يبقئ 2,١١‏ 
قسمناه علول عدد بيوت ضلع واحد من المربع 
وهو أربعة» خرج من القسمة اثنان وبقي ثلاثة» 
فالئلاثة كسر. 


وعند الأصوليين وأهل النظر هو أن توجد 
حكمة العِلة بدون العلة ولا يوجد الحكم 
وحاصله وجود الحكمة المقصودة من الوصف 
مع عدم الحكم. مثاله أنْ يقول الحنفي في 
المسافر العاصي بسفره مسافر فيترخخص لسفره 
كغير العاصي. فإذا قيل له ولم قلت إِنَّ السفر 


لضن 


عِلةَ الترخخص؟ قال بالمناسبة لما فيه من المشقّة 
المقتضية للترخُص لأنَّه تخفيفء وهو يقع 
للمرخص فيعترض عليه بصفة شاقة في الحضر 
كحمل الأثقال ونحوه. فقال البعض الكسر يبطل 
العلية ٠‏ واليكان آله لا يطلهاة عزن العله” ين 
المتاك" المدكور هن الكفر: ولم بوره النقضن خلنه 
فوجب العمل بهء. بيان ذلك أي أن العلة هو 
السفر هو أنه وإِن كان المقصود المشقة ها 
يعتبر ضبطها لاختلاف مراتبها ‏ بحسب 
الأشخاص و«الأحوال.» وليس كل قدر منها 
يوجب الترخُص وإلاّ سقطت العبادات» وتعيين 
القدر منها الذي يوجبه متعذّر فضبطت بوصف 
كاه متصط هو السّفرء فجعل آثاره لها ولا 
معنول للعِلّية إل ذلك. قالوا الحكمة هى المعتبرة 
قطعًا والوصفف معتّبر تَبعَا لهاء القن وارد 
عل العلة لأنها إذا وجدت الحكمة المعيّنة ولم 
يوجد الحكم دلَّ ذلك على أنَّ تلك الحكمة غير 
معتّبرة» فكذا الوصف المعتّبر بتبعيتها فإنٌ 
المقصود إذا لم يعتبر فالوسيلة أجدرء والجواب 
أن قدر الحكمة كالمشقة في مثالها يختلف. ولا 
بُدّ في ورود النقض من وجود حكمة في محل 
النقض مساوية لما يراد نقضهء فإِنْ عدم اعتبار 
الأضعف لا يوجب عدم اعتبار الأقوئ. وذلك 
أي وجود الحكمة المساوية غير متيقّن. فلعله 
أي ما وجد في صورة النقض أقلّ حكمة» أو 
لعل التخلف لمعارض يجعل قدر الحكمة ناقِصًا 
عديم المساواة أو باطلاً بالكلية. فلذلك لم 
يعتبره الشارع. ووجود العلة في الأصل قطعي 
وإذا ثبت ذلك وجب اعتبار الهلة القطعية ولا 
يصخ المخا دج ليا يض له إِدْ الطن لا 
يعارض القطع. فإن قلت إنا نفرض النقض في 
صورة يعلم قطعًا وجود قدر الحكمة أو أكثر 
فيتعارض قطعيان أي وجود اليلة قطعًا 
وانتفاضها تبعًا لانتقاض حكمتها المساوية أو 
الزائدة قطعًا فيتساقطان فيبطل العلية. قلت إن 


م 


الكسوف 


هذا المفروض بعيد التحقيق» ولو تحقّق وجب 
أَنْ يبطل العلية لكن لا في كل صورة بل في 
صورة لم يثبت حكم آخر أليَقُ بتحصيل تلك 
الحكمة من ذلك الحكم. وبالجملة فالكسر علئ 
المختار إِنّْما يبطل العلية إذا علم وجود قدر 
الحكههة أو ير ولم ينبت حكم آخر ألْيّق 
بتحصيل تلك الحكمة منهء وحينئذل هو أي 
الكسر كالنقضء فجوابه كجوابه. 


اعلمُ أنه قال في المحصول الكسر في 
الحقيقة قدح في تمام العلة بعدم التأثير وفي 
جزئها بالنقض. قال القاضي هو عدم تأثير أحد 
الجزئين ونقض الآخرء والأكثرون علئ أنه 
إنقاط. -وصضف. نتن يضاف ولت اليوكة عن 
درجة الاعتبار ونقض الباقي فلم يفرّقوا بينه 
وبين النقض المكسورء وذلك لأنهم قالوا إذا 
نقض العلة بترك بعض الصفات سمي نقضًا 
مكسوراء وهو بالحقيقة نقض بعض الصفات 
وأنّه بين النقض والكسر كأنّه [اقال الحيكلة 
المعتبّرة تحصل باعتبار هذا البعض وقد وجد 
في المحل ولم يوجد الحكم فيه فهو نقضن لما 
ادعاه عِلَّهَ باعتبار الحكمة. وقد اختلف فى أنه 
يطل الهلية والمضان" أله ...بيبطل ...جنال 9ن 
يقول الشافعي في منع بيع الغائب إِنّه مبيع 
مجهول الصفة عند العاقد حال العقد فلا يصحٌ 
بيعهء فيقول المعترضص هذا منقوضص بما إذا 
تزوّج امرأة لم يرها فإنها مجهول الصفة عند 
العاقد حال العقد والحال أنه صحيحء فقد 
حذف قيد كونه مبيعًا ونقض الباقي وهو كونه 
خورف لشو عد "لعا نه خا لمق ودين 
المذهب المختار أنَّ العِلّة المجموع فلا نقض 
عليه إِذ لا يلزم من عدم علية البعض عدم علية 
الكلّء هذا إذا اقتصر على نقص البعضص. وأمًا 


)2( نام ماهى است در تاريخ يهود. 


(؟) بالسين المهملة كرفتن آفتاب وكرفتكي ماه راخسوف نامند. 


إذا أضاف إليه إلغاء الوصف المتروك وكونه 
ومفا طر لا متسل لفن الطلية مات سين 
عدم تأثير كونه مبيعًا وأنَّ العلة كونه مجهول 
الصفة إل آخره لأنه مستقل بالمناسبةء» فحينئذ 
يكون وصف كونه مبيعًا كالعدم فيصمٌ النقض 
لوروده عل ما يصلح عِلَية» ولا يكون مجرّد 
ذكره رافعًا للنقض خلافًا لشرذمة لأله بمجرّد 
ذكره لا يصير جزءًا من العِلّة إذا قام الدليل 
على أنه ليس جزءاًء ويتعيّن الباقي لصلوح 
العِلّية فتبطل بالنقض. ويصير حاصله سُؤال 
ترديد وهو أنَّ العلة إِمّا المجموع أو الباقي 
وكلاهما باطل». أمّا المجموع فلإلغاء الملغى 
وأمًا الباقى فللنقض. هكذا فى العضدي 
وحاشيته للمحقق التفتازاني في ب القياس. 


كسليو : - (طغدمم طكتدع[) بلتطاكهت) 
(إنلاز كأمهم) لاسؤاكه) 

اسم شهرٍ من أشهر التقويم اليهودي"" . 
الكسوف : عدمناءظ - عومذاء 


بالسين المهملة (احتجاب الشمس) ويُسمّى 
(احتجاب القمر) خسوقًا'. قال الجوهري هو 
أجود الكلام. وقال ابن الأثير إِنْ هذا هو الكثير 
المعروف في اللغة وأنْ ما وقع في الحديث من 
كسوفهما وخسوفهما فللتغليب. وقيل بالكاف في 
الابتداء وبالخاء فى الانتهاء. وقيل بالكاف 
لذهاب جميع الضوء وبالخاء لذهاب بعضه. 
وقيل بالخاء لذهاب كل اللون وبالكاف لتغيّره. 
وقالت الفلاسفة الكسوف الذي هو من صفات 
الشمس هو استتار وجهها المواجه للأرض كلاً 
أو بعضًا بسبب حيلولة القمر بينها وبين وجه 
الأرض. وهذا شامل للكسف الواقع فوق 
الأرض وتحتها 398739 كلي والجزئي» 


الكعة 


ككمل 


بخلاف ما ذكره العلامة في التحفة من أنّه عدم 
0 الشمين 'ما يلكا فى كرة البخار فق الوقت 
الذي من شأنها أنْ تضيئ فيه لتوسّط القمر بينها 
وبين البصر فإنْه لا يشتمل الكسوف الجزئي» إل 
أن يقيّد الإضاءة بالكامل منهاء وكذا لا يشتمل 
الكسوف الواقع تحت الأرض إلا بتكلفء. 
والكسوف الذي هو من صفات القمر هو استتار 
وجه القمر المواجه للأرض كلاً أو بعضًا بسبب 
حيلولة الأرض بينه وبين الشمسء ويسمّئ 
خسوفا أيضًا. فما ذكر العلامة من أنَّ الخسوف 
عدم إضاءة القمر ما يلينا من كرة البخار في 
الوقت الذي من شأنه أنْ يضيئ فيه لوقوعه في 
ظل الأرض ففيه ما مَرّ. وقد يعتبر 8 
بالنسبة إلئ الكواكب الأخرى؛ أيضًا فإنَّ بعض 
الكواكب يكسف بعضًا كذا ذكر عبد العلى 
البرجندي في حاشية الجغميني. ١‏ 
الكشف : ,25196108 1تصفام ,وستائء نمت] 

مل) عاطماانرة طاأمعلعة عط 01 مملووعء رم مناد 
,71071/65141011 ,7716111ء|أمناة 12 - (تإل1050م 
(عقلمدمجم درء) عطملابرو عتدجغ امعد هل عل عالتل 


بالفتح وسكون الشين المعجمة» وقيل 
متحرّك.» والجزء الكشف يسمّل 
مكشوقًا كحذف التاء من مفعولات بضم التاء 
كذا في عنوان الشرف. وفي بعض الرسائل هو 
إسقاط آخر مفعولات انتهئ والمآل واحد. وفى 
رسالة قطب الدين السرخسي الكشف حذف 
المتحرّك الثاني من الوتد المفروق انتهل . ولا 
يخفئ أنْ هذا يصدق علئ حذف عين فاع لاتن 
بخلاف التعريف الأول. والكشف بالشين 
المعجمة عند أهل السلوك هو المكاشفة. 
والمكاشفة يقال لها رفعٌ الحجاب. الذي بين 


الذي فيه 


الروح الجسماني» الذي لا يمكنٌ إدراكه 
بالحواس الظاهرة. وقد تُطلق المكاشفة علئ 


المشاهدة أيضًا على ما سيجيء في لفظ 


الوصال. قالوا: إِنَّ السّالك حينما يضعٌ قدمه في 
عليّين الحقيقة بعدما يجذبها من طبيعتها السَّفلية 
بسبب جَذْبه الإرادة فإِنه يصفّي باطنه بالرياضةء 
فلذا تصبخ عيئه فى كل وقتٍ مفتوحة. وبمقدار 
ذلك «الصّفاء) يرتفعغ عنه الحجاب ويزداد لديه 
قوةٌ صفاءِ عقل المعاني المعقولة. ويقال لهذا: 
الكشف النظري. ثم يجبٌ على السّالك أنّْ 
يتحاورٌّ ذلك ويخطوٌ عدَّة خطوات أكثر ولا يبقى 
في طريق أهل الفلسفة والحكمة. وأَنْ يجعل قلبه 
عابلا أكثر حتى يتّصل بنور القلب الذي يُسمَّى 
الكشف النوري . وهنا يتقدّم السَّالك نحو الأمام 
خطوات أرق حتى تبدوَ له المكاشفات السرية 
التي يقال لها: الكشف الإلهي. وثمة تبدو له 
أسرارٌ 0 وخكمة الوجود. ثم يتقدّم إلى 
الأمام أيضًا حتى يصل إلى المكاشفة الروحانية 
وهي التي يقال لها : الكشف الروحاني. 0 
له عوالم النعيم والجحيم ورؤّية الملائكة 
والعوالم اللامتناهية فتبدو له الولاية (يد ا 
ثم يجب أنْ يجتارّ هذه الدرجة حتى تبِدُوَ له 
المكاشفات الخَفية حتى يحد بواسطتها عالَمَ 


صفاتٍ الربوبية. وهذا ما يقال له المكاشفة 
الصّفائية. وفي هذه الحال إذا كوشف بالصّفة 


العلمية فتبدو له من جنس العلم اللَّدنيء كما هو 
حال الخضر عليه السلام. وإذا كان كشفُه عن 
طريق الاستماع فيكونُ ذلك عن طريق استماع 
الكلام والصفات كما هو حال سيدنا موسى عليه 
السلام . وإذا كان كشفه بَصَريًا فإِنْه يبدا 
بالمشاهدة والرّؤية وإذا كان كشفُه بصفة الجلال 
فيظهرٌ له البقاء الحقيقي. وإذا كان بصفة 
الوحدانية تبدو له الوحدة. وعلئ هذا القياس 
تقاس بقية الصفات. 


ما الكشفٌ الذاتي فدرجةٌ عالية جدًا يقصر 


البيان والإشارة عنها. كذا في مجمع السلوك . 
ويقول في كشف اللغات: المكاشفةٌ هي 


التي يقال لها: ظهورٌ الناسوت والمّلّكوت 


ينضن 


الكَفتٌ 


والحبروت واللاهوت». يعني النفس والقلب 
والروح والرّأس يصيرون واقفين علئ الحال”"' . 
الكعبة: - 000 01 عكنامط بوطقة>]آ عط 1 
ا ا 

بالفتح والسكون هي عند الصوفية مقام 
الوَصْلةء كما وقع في بعض الرسائل. وعند 
السبعية هي النبي عليه السلام”” . 
الكعبية : 


)56016( 


هم فرقة من المعتزلة أصحاب أبي القاسم 
إبن محمد الكعبي”" كان من معتزلة بغداد 
وتلميذ الخياط”؟' قالوا فعل الب واقع بغير 
فإذا قيل نه تعالول مريد لأفعاله أريد أنه 


مرططم1-ك - (اععة) وبتزتط!]- احم 


إرادته . 


00 


خالق لها. وإذا قيل مريد لأفعال غيره أريد أن 
آمر بهاء ولا يرئ نفسه ولا غيره و ا 
يعلمه كما ذهب إليه الخياطية(20 كذا في شرح 


المواقف9' , 


الكفٌ: 
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بالفتح وتشديد الفاء عند أهل العروض 
حذف الحرف السابع الساكن كحذف نون 
مفاعيلن فيبقئ مفاعيل بضم اللام. والركن الذي 
فيه الكفٌ يُسمَّى مكفوفا كما في عنوان الشرف 
وعروض سيفي. وفي بعض الرسائل العربية هو 
إسقاط السابع الساكن من السَّبّب. 


ومكاشفه رفع حجاب راكويند كه ميان روح جسمانى است كه ادراك آن بحواس ظاهر نتوان كرد. وقد يطلق المكاشفة على 
المشاهدة أيضًا على ما يجيئ في لفظ الوصال. كفته اندكه سالك جون بجذبه ارادت از طبيعت سفلي قدم بعليين حقيقت نهد 
باطن خويش را از رياضت صاف كرداند هرائنه ديدة أو كشاده كردد وبقدر آن رفع حجاب وصفاى عقل معاني معقولات 
زياده شود واين را كشف نظري كويند بايد كه سالك ازين بكذرد وقدم ببشتر نهد ودر طريق فلاسفه وحكما نماند كار دل 
بيشتر كند تابنور دل بيوندد كه آنرا كشف نوري كويند اينجا : لاسا رض وده معادلا خسري يديد [بداكه آثرا كنك 
المي كويند اسرار آفرينش وحكمت وجود آنجا ظاهر كردد ازانجا نيز بكذرد تا مكاشفة روحاني يديد آيد كه آنرا كشف 
روحاني كويند ونعيم وجحيم ورويت ملائكه وعوالم نامتناهي مكشوف شود ولايت دست مقام بديد آيد كه از انجا : نيز بككذرد 
تا مكاشفات خفي بديد آيد تا بواسطة آن بعالم صفات خداوندى راه يابد واين را مكاشفة صفاتي كويند درين حال اكر 
بصفت علمي مكاشفه شود از جنس علم (من لدنا) بديد آيد جنانجه خواجه خضر را عليه السلام واكر بصفات مستمعي 
مكاشفه شود استماع كلام وصفات يديد آيد جنانكه موسئ را عليه السلام واكر بصفت بصري مكاشفه شود رويت ومشاهده 
بديد آيد واكر بصفت جلال مكاشفه شود بقاى حقيقي بديد آيد واكر بصفت وحدانيت شود وحدت يديد آيد باقي صفات را 
همبرين قياس كنند اما كشف ذاتي بس مرتبة بلند است عبارت واشارت ازان بيان قاصر است كذا في مجمع السلوك . ودر 
كشف اللغات كويد مكاشفه آنرا كويند كه اشكارا شود ناسوت وملكوت وجبروت ولاهوت يعني از نفس ودل وروح وسر 
واقفا حال شود. 
بالفتح وسكون العين نزد صوفيه مقام وصلت را كويند كما وقع في بعض الرسائل ونزد سبعيه نبي عليه السلام راكويند. 
ابو القاسم بن محمد الكعبي: هو عبد الله بن أحمد بن محمود الكعبي. ابو القاسم رأس الفرقة الكعبية من المعتزلة. 
وقد سبقت ترجمته . 
الخياط عر عد سيج صما بق جما ابر الين بن ن الخياط . توفي عام ٠٠7ه/‏ 417م. شيخ المعتزلة ببغداد 
3 الفرقة الخياطية. له عدة كتب. الاعلام */ 041 لسان الميزان 8/5» تاريخ بغداد .89/١١‏ اللباب 398/١‏ . 
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الكفو 
الكفؤ : عاأطماطاجعء ,أأعبهم - لهتاوء ,تملتنساك 


بضمتين وبضم الكاف وكسرها مع سكون 
الفاء وبسكون الفاء وضمها مع الهمزة وبسكونها 
مع الواو لغة النظير والمساويء وشرعًا رجل 
يساوي امرأة في أمور مشهورة معروفة بين 
الفقهاء؛ والكفاءة بالفتح مصدر الكفؤ فهي لغة 
المساواة» وشرعًا مساواة الرجل للمرأة في 
الأمور المعروفة كذا في جامع الرموز. 


الكفار 5: - لاع 126019أملاء ,رمهلغو املاط 
6 0//707106 ,211011 ود 


بالفتح وتشديد الفاء من الكَُفْر وهو التغطية 
يعنى التي تخطي إثم الحَدْث وغيره. وفي 
اصطلاح أهل الشرع هو ما كَمْر به من صدقة 
ونحوها كذا في الكرماني شرح صحيح 
الكفالة : ,00701116 - اتدط6 رعة ]ه21 
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بالفتح وتخفيف الفاء لغة الضّم. وقيل 
الضمان مصدر كفل ويعدئ إل المفعول الثاني 
بالباء. فالمكفول به الدين ثم يعدئ بعن 
للمديون وكلاهما أي المكفول به والمكفول عنه 
للمديون فى الكفالة بالنفس كما قال العلامة 
النسفي. وقيل لا يطلق عليه إلا المكفول به 
وباللام للدائن ويقال له الطالب ويقال للرجل 
والمرأة كلاهما كفيل كذا في جامع الرموز. 
وفي التاج المكفول في الفقه إذا وصل بعن فهو 
الذي عليه الدين أي المديون. وإذا وصل باللام 
فهو الذي له الدين أي الدائن» وإذا وصل بالباء 
فهو الدين. والكفيل هو الذي ثبت عليه الدين. 
وفي الشرع هي صم ذمّة إل ذمّة لا في الدين 
هذا عند الحنفية. وقال الشافعي هي ضمّ ذمّة 
إل ذمّة في الدين إذ المطالبة لا يتصوّر بدون 
ثبوت الدين» ولذا صحّ هبة الدين للكفيل مع أنه 
لم تصح هبة الدين لغير مَنْ عليه الدين» وقال 


١8 


مالك إِنَّ الأصيل يبرأ بالكفالة كالحوالة والأول 
أصحٌ لأنَّ جعل الدين الواحد دينين قلب الحقيقة 
فلا يصار إليه إلا عند الضرورة كما في هبة 
الدين للكفيل ولا ضرورة ههنا؛ ومطالبة الدين 
لا يستدعى الدين عل المطالّب عنهء كيف 
والوؤكيل «الشراء مطالّب مع أنَّ الثمن في ذمة 
الموكل. ثم المراد بالمطالبة أعمّ من المطالبة 
بالدين كما فى الكفالة بالمال أو بإحضار 
المكتول عند كما قن الكقالة: بالنشيية: فل يرد 
ما" جل هن أت الع 07 ردان ١‏ علنم الكقالة 
بالنفس. ثم إِلَّه لا يخفئ أنه تعريف بالحكم 
فالأولئ عقد يوجب ضمٌّ ذمّة الخ. ثم الكفالة 
ثلاثة أقسام كفالة بالنفس أي بنفس الأصيل فهي 
ضمان للأصيل وبالمال وبتسليم المال. وأهل 
الكفالة من هو أهل التبرّع بأنْ كان حرًا مكلفا 
فلا تصمّ من العبد والصبي» والكف عن الكفالة 
أول إِذْ الأكثر أنْ يكون أوله ملامة وأوسطه 
ندامة وآخره غرامةء هكذا يستفاد من شروح 
مختصر الوقاية. 
الكفر : 26 #هبرم ما ,6انا6 1/70 - براذاء0 م1 
بالضم وسكون الفاء شرعًا خلاف الإيمان 
عند كل طائفة. فعند الأشاعرة عدم تصديق 
الرسول في بعض ما علم مجيئه به من عند الله 
ضرورة. قلت فشادٌ الزنار ولابس الغيار 
بالاختيار لا يكون كافرًا إذا كان مصدّفًا له فى 
الكل وهو باطل إجماعًا. قلنا جعلنا الشيئ 
الصادر بالاختيار علامة للتكذيب فحكمنا بكونه 
كافرًا غير مصدّق. ولو علم أنه شدَّ الزنار لا 
لتعظيم دين النصارئ واعتقاد حقيته لم يحكم 
بكفره فيما بيه وبين الله. ومَّنْ قال إِنَّ الإيمان 
هو المعرفة بالله قال الكفر هو الجهل بالله. 
وبطلانه ظاهر. ومج3 9 الايمان هو الطاعة 
قال الكفر هو المعصية. فقالت الخوارج كل 
معصية كفر. وقالت المعتزلة المعاصى ثلاثة 
أقسام: إِذْ منها ما يدل علن ال##لل_يلنذم وروحدته 
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وما لا يجوز عليه والجهل برسالة رسوله كإلقاء 
المصحف فى القاذورات والتلفظ بكلمات دالة 
للش كسب الرسول والاستخفاف فهو كفرء 
ومنها ما لا يدل عل ذلك وهو قسمان: قسم 
يخرج منه مرتكبه إلى منزلة 0 
لا يحكم عل صاحبها بالكفر ولا بالإيمان 
ويعبّر عن تلك المعاصي بالكبائر كقتل العَمْد 
وقسم لا يخرج منه مرتكبه إليها ككشف العورة 
والسَّمَه ويُسمّل بالصغائرء وعلل هذا فقس 
الحال في الطوائف الباقية. 


التقسب 

في شرح المقاصد أنَّ الكافر إِنْ أظهر 
الإيمان فهو المنافق وإِنْ أظهر كفره بعد الإيمان 
فهو المرتدء وإِنْ قال بالشريك في الألوهية فهو 
المشركء وإنّ تديّن ببعضرج 7 رالكتب 
المنسوخة فهو الكتابي» وإِنْ ذهب إلى قِدَّم 
الدهر واستناد الحوادث إليه فهو الدُهري» وإن 
كان لا يثبت الباري فهو المعطّل» وإِنْ كان مع 
اعترافه بنبوة النبي كه وآله وسلم ينطق بعقائد 
هي كفر بالاتفاق فهو الزنديق.» كذا ذكر 
المولويٍ عبد الحكيم في حاشية الخيالي في 
بحث أنَّ الله تعالئ لا يغفر أنْ يشرك به شيئًا. 
وفي شرح المواقف إعلم أن الإنسان إِمّا معترفٌ 
بنبوة محمد صلى الله عليه وآله وسلم أو لاء 
والثاني إمَّا معترفٌ بالنبوة في الجملة كاليهود 
والنصارئ والمجوس وإمًّا غير معترفي بها 
أصلاً.ء وهو إمّا معترف بالقادر المختار وهم 
البراهمة أؤلاء وهم الدهرية علل اختلاف 
أصنافهم . ثم إنكارهم لنبوته صلى الله عله وآله 
وسلم إمّا من عناد وعذابه مخلد إجماعًا أو عن 


)١(‏ العبهري ورد سابقًا. 


الكفر 


اجتهاد بلا تقصير. فالجاحظ والغبري؟ على 
أله معدوق ؟وعذابه غير كاده مالك 
لإجماع مَنْ قبلهما فلا يعبأ به. والمعترف بنبوة 
محمد صلى الله عليه وآله وسلم إمّا مخطئ في 
أصلٍ من الأصول الدينية وقد اختلف فيه. 
تجهون المتكلمين. أ والتفياء علق أله له يكفر 
أحد من أهل القبلة» والمعتزلة الذين قبل أبي 
الحسين تجامعوا فكفّروا الأصحاب في مور 
فعارضه بعضنا بالمثل فكمرهم في أمور أخرى. 
وقد كمر المجسّمة مخالفوهم من الأشاعرة 
والمعتزلة. وقال الاستاذ أبو إسحق إذا وجد 
مكالف: ككرتا" فسن كر ولا عل 0 
يكون مخطبًا في الأصول الدينية وهو إما أن 
يكون اعتقاده عن برهان وهو ناج باتفاق أوْ عن 
تقليد وقد اختلف فيهء فالأكثرون على أنه ناج 
لأنّ النبي صلى الله عليه وآله وسلم حكم بإسلام 
مَنْ لم يعلم منه ذلك. وقيل بعدم نجاته انتهئ 
كلامه. والكفر عند الصوفية يأتي بمعنى الإيمان 


وهذا 


الحقيقي. ويقولون لعالم التّفرقة: كفرٌ الظلمة 
كما في بعض الرسائل. 

ويقول في كشف اللغات: الكفرٌ في 
[#اتتطلاح الصوفية : غطاءً الكثرة ذ فى الوحدة. أي 


إُناء التعيّنات والكثرات للموخودات فى بحر 
[لأحللة ب[ إِنَّه بمحو ذاته فى الذات الإلهية: 
#بتى اأناء الحقّ تعالى حتى يصيرٌ عين الوحدة. 
وقد اقتصر عبد الرزاق الكاشي علل هذه العبارة 


في اصطلاحه بأنَّ: الكفر من مقتضيات أسماء 
الحلال. وقال في كشف اللغاث: الكفرٌ 
الحقيقي عبارة عن الفناءء وقال أيضًا: الكافِر 


فى اصطلاح الصوفية هو ذاك الذي ما تحاوز 
مرتبة الصفات والأسماء والأفعال وهو يستر 


الكفور 


خض 


الحقّ تعال بالوجود والتعيّنات والتكثرات. 
بيت شعر وترجمته : 
اطرخ عن وجْهِ الذاتٍ نقابَ الأسماء 
ثمن ا ا دارع ده 00 
ولا تخفٍ وجه المُسَمَّى بالاسم' 
الكفور: 7701 - انطع 112512 


في اصطلاح الصوفية هو الكنود. كذا فى 
لطائف اللغات57' , 


00 
الكل : اءمعضمنا - امومع هنآ 


بالضم والتشديد عند المنطقيين وغيرهم 
يطلق بالاشتراك علئ ثلاثة مفهومات. اللي أي 
ما لا يمنع نفس تصوّره من وقوع الشركةء 
والكل من حيث هو كل أي الكل المجموعي. 
وكل واحد واحد أي الكل الإفرادي. والفرق 
بين هذه المفهرمات من وجهين: الأول أنَّ الكل 
المجموعي ينقسم إلى كل واحد واحدء والكلّي 
ينقسم إليه إلا أن الإنقسام الكل المجموعي 
إنقسام الشيئ إلى أجزائه وانقسام الكلي انقسامه 
إلى جزثياته. والثاني أنه يصدق على كلّ واحد 
منها ما لا يصدق عل الآخرين فإنّه يصدق على 
الجيم الكلّي أنه لا يخلو عن أحد الكلّيات 
الخمس وعلئ كلّ واحد أنَّه شخص وعلى الكل 
من حيث هو كل أنه يتمكّن من حمل الف عليه 
بأنْ يقال كل الإنسان ألف. ولا يصدق على 
الآخرين. ثم المعتّبر عندهم في القياسات 
والعلوم هو المعنى الثالث أي الكل الإفرادي 


إن كان المعنيان 'الأوّلان ,مستعملين أيضًا" لآنه 
لو كان المعتّبر أحد المعنيين الأولين لم ينتج 
الشكل الأول. فإنّك إذا قلت كلّ الإنسان 
حيوان وكل الحيوان ألوف ألوف لم يلزم أنْ 
يكون كل الإنسان ألوفًا ألوقاء وكذا إذا قلت 
الإنسان حيوان والحيوان جنس لا يلزم النتيجة» 
كذا في شرح المطالع في تحقيق المحصورات. 
واعلم أنَّ لفظ كل لا يرد في التعريف إِذْ 
التعريف إنْما هو للحقيقة إلا أنْ يراد به التسهيل 
على فهم المبتدئ لِكَلاَ يتومّم التخصيص بفردٍ 
دون فرد كما مَرّ في لفظ الرسوب. والكلّ في 
اصطلاح الصوفية هو الواحد المطلق لأنَّ الكل 
هو اسم الحقّ سبحانه وتعالى باعتبار حضرة 
الواحدية والإلهية وجامع لمجموع الأسماء. كذا 
في لطائف اللغات. وقالوا لهذا المعنى: إِنَّه أَحَدٌ 


بالذاِ وكل بالأسماء. كذا في كشف 
0 
اللغات ©. 


الكلام : 6أم207 - عمتكلهعم؟ بطعععم؟ ,كلاه" 
كتلامء 15ل ع221209| ,0176 ,كمممرم 


بالفتح في الأصل شامل لحرف من حروف 
المباني والمعاني ولأكثر منها. ولذا قيل الكلام 
ما يتكلم به قليلاً كان أو كثيرّاء واشتهر في 
عرف أهل اللغة في المركّب من الحرفين 
فصاعدّاء وهو المراد في الجلالي أن أدن ما 
يقع اسم الكلام عليه المركّب من حرفين» وفيه 


)0 وكفر نزد صوفيه بمعنى ايمان حقيقى مى آيد وكفر ظلمت نزد شان عالم تفرقة راكويند كما في بعض الرسائل ودر كشف 
اللغات ميكويد كفر در اصطلاح صوفيه بوشيدن كثرت است در وحدت كه تعينات وكثزت موجودات را در بحر احديث فاني 
سازد بلكه هستي خود رادر ذات الهى محو سازد وببقاى حق تعالئ باقي كشته عين وحدت شود ودر اصطلاح عبد الرزاق 
كاشي برين عبارت اقتصار كرده كه كفر از مقتضيات اسماى جلالي است ونيز در كشف اللغات كفته كه كفر حقيقي عبارت 
از فنا است ونيز كفته كه كافر در اصطلاح صوفيه آنرا كويند كه از مرتبة صفات واسما وافعال در نكذشته بود وحق تعاليل را 


هستى وتعينات وتكثرات مى بوشد. 
زروى ذات برافكن نقاب اسمارا 


نهان باسم مكن جهرة مسمّارا 


00 در اصلاح صوفيه همان كنود است كذا فى لطائف اللغات. 
إفرة وكل در اصطلاح صوفيه واحد مطلق راكويند كه كل اسم حق تعالئ است باعتبار حضرت واحديث والهيت وجامع مجموع 
اسما است كذا في لطائف اللغات وباين معني كفته اند احد بالذات وكل بالاسماء كذا في كشف اللغات. 


جضن الكلام 


إشعار بما هو المشهور أنَّ الحرف هو الصوت 
المكيّف. لكن في المحيط أن الصوت والحرف 
كل منهما شرط الكلام؛ إِدْ لا يحصل الإفهام 
إل بهما كما قال الجمهور. وذهب الكخي"'') 
ومَنْ تابعه مثل شيخ الإسلام إلئ أنْ الصوت 
المصلي الحروف بلا إسماع لم يفسد الصلؤة إلا 
عند الكرخي وتابعيه هكذا في جامع الرموز في 
بيان مفسدات الصلؤة. وقال الأصوليون الكلام 
ما انتظم من الحروف المسموعة المتواضع عليها 
الصادرة عن مختارٍ واحد. والحروف فصل عن 
الحرف الواحد فإنه لا يُسمَّئ كلامّاء والمسموعة 
فصل المكتوبة والمعقولة. والمتواضع عليها من 
المهمل والصادرة الخ. عن الصادر من أكثر من 
واحد كما لو صدر بعض الحروف عن واحد 
والبعض من آخر.ه ويخرج الكلام الذي علئ 
حرف واحد مثل ق و رء اللهم. إلا أنْ يراد 
أعم من الملفوظة والمقدّرة» هكذا في بعض 
عرّف الكلام بأنه المنتظم من الحروف المتميّزة 
المتواضعم عليها. قال المحقق التفتازاني 
والمتميّرة احتراز عن أصوات الطيورء ولمًّا لم 
تكن المكتوبة حروفًا حقيقة ترك قيد المسموعةء 
وفوائد باقي القيود. بمثل ما عر ومرجع هذا 
التفسير إلئ الأول.ء لكن في إخراج أصوات 
الطيور بقيد المتميّرزة نظرًا إِذْ أصوات الطيور غير 
داخلة في الحرف لأنَّ التمييز معتبّر في ماهية 
الحروف على ما مر في محله. 


مراتب تأليف الكلام خمس . الأول ضضم 
الحروف بعضها إلل بعض فتحصل الكلمات 


الثلاث الإسم والفعل والحرف. الثاني تأليف 
هذه الكلمات بعضها إل بعض فتحصل الجمل 
المفيدة» وهذا هو النوع الذي يتداوله الناس 
جميعًا في مخاطباتهم وقضاء حواتجهم. ويقال 
له المنثور من الكلام. الثالث ضمٌ بعض ذلك 
إلى بعضص ضمًا له مبادٍ ومقاطع ومداخل 
ومخارج. ويقال له المنظوم. الرابع أنْ يعتّبر في 
أواخر الكلم مع ذلك تسجيع ويقال له المسبّع . 
الخامس أنْ يجعل له مع ذلك وزن ويقال له 
الشعر والمنظوم إمّا مجاورة ويقال له الخطابة 
وإِمّا مكاتبة ويقال له الرسالة. فأنواع الكلام لا 
تخرج عن هذه الأقسام كذا في الاتقان في بيان 
وجوه إعجاز القرآن. وقال النحاة الكلام لفظ 
تضمّن كلمتين بالإسناد ويُسمّ جملة ومركبًا تامًا 
أيضًا أي يكون كل واحدة من الكلمتين حقيقةً 
كانتا أو حكمًا فى ضمن ذلك اللفظء فالمتضمن 
اسم فاعل هو المجموع والمتضمّن اسم مفعول 
كل واحدة من الكلمتين فلا يلزم اتحادهماء 
فاللفظ يتناول المهملات والمفردات والمركّبات» 
والمفردات» وبقيد الإسناد حرجت المركبات 
الغير الإسنادية من المركّبات التى من شأنها أنْ 
لا يصمٌّ السكوت عليهاء نحو: عارف زيد على 
الإضافة وزيد العارف علول الوصفية وزيد نفسه 
على التوكيد فإنَّها لا تُسكَّْ كلامًا ولا جملةء 
وهذا عند من يفسّر الإسناد بضمٌ إحدى الكلمتين 
إلى الأخرئ بحيث يفيد السامع. وأمّا عند من 
يفسّره بضمٌ إحدهما إلى الأخرئ مطلقًا فيقال 
المراد بالإسناد عنده ههنا الإسناد الأصلىء 
وحيث كانت الكلمتان عم من أن تكونا كلمتين 
حقيقة أو حكمًا دخل في التعريف مثل زيد أبوه 
قائم أو قام أبوه أو قائم أبوه إن الأخبار فيها 


)١(‏ الكرخى: هو عبيد الله بن الحسين الكرخى. أبو الحسن. ولد في الكرخ عام اهم 4م . وتوفي ببغداد عام هم 
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الكلام فضن 


ون كانت مركّبات لكنها في حكم المفردات» 
أعني قائم الأب ودخل فيه أيضًا جسق مهمل 
وديز مقلوب زيد مع أن المسند إليه فيهما مهمل 
ليس بكلمة فإنه في حكم هذا اللفظ. ثم إِنْ هذا 
التعريف ظاهر في أن ضربت زيدًا قائمًا 
بمجموعة كلام بخلاف كلام صاحب المفصّل 
حيث قال: الكلام هو المركب من كلمتين 
أسندت إحداهما إلى الأخرئ فإنَّهِ صريح في أنَّ 
الكلام هو ضربتء» والمتعلقات خارجة عنه. ثم 
إعلمُ أنْ صاحب المفصّل وصاحب اللباب ذهبا 
إلى ترادف الكلام والجملةء وظاهر هذين 
التعريفين يدل علئ ذلك. لكن الاصطلاح 
المشهور علئ أنَّ الجملة أعمٌّ من الكلام مطلقًا 
لأن الكلام ما تضمّن الإسناد الأصلي وكان 
إسناده مقصودًا لذاته» والجملة ما تضمّن الإسناد 
الأصلى سواء كان إسناده مقصودًا لذاته أؤلاء 
فالمصدر والصفات المسندق الم« قل ليست 
كلامًا ولا جملة لأنَّ إسنادها ليست أصليةء 
والجملة الواقعة خيرًا أو وصمل أو حالاً أو 
شرطًا أو صلة ونحو ذلك مما لا يصمح السكوت 
عليها جملة وليست بكلام لأنْ إسنادها ليس 
مقصودًا لذاته. هذا كله خلاصة ما في شروح 
الكافية والمطوّل في تعريف الوصل والوافي 
وغيرها. 
التة 

إعلم أنَّ الحُذّاقَ من النحاة وغيرهم وأهل 
البيان قاطبة علئ انحصار الكلام في الخبر 
والإنشاء وأنه ليس له قسم ثالث. وادَّع قوم 
أن أقسام الكلام عشرة: نداء ومسئلة وأمر 
وتشفع وتعبجّب وقَّسَم وشرط ووضع وشك 
واستفهام. وقيل تسعة بإسقاط الاستفهام لدخوله 
في المسئلة. وقيل ثمانية بإسقاط التشمّع لدخوله 
فيها. وقيل سبعة بإسقاط الشكٌ لأله من قسم 
الخبر. وقال الأخفش هي ستة: خبر واستخبار 


وأمر ونهي ونداء وتمنٌّ. وقال قوم أربعة خبر 
واستخبار وطلب ونداء. وقال كثيرون ثلاثة خبر 
وطلب وإنشاءء قالوا لأنْ الكلام إمّا أنْ يحتمل 
التصديق والتكذيب أو لا. الأول الخبر والثاني 
إن اقترن معناه بلفظه فهو الإنشاء وإِنْ لم يقترن 
بلفظه بل تأخر عنه فهو الطلب. والمحقّقون 
علئ دخول الطلب في الإنشاء وإِنَّ معنى إضرب 
وهو طلب الضرب مقترن بلفظه» وأمًا الضرب 
الذى يوعيد زد ذلك كيو معلق الطليه لالفسه. 
وقال بعض من جعل الأقسام ثلاثة: الكلام إِنْ 
أفاد بالوضع طلبًا فلا يخلو إِمّا أَنْ يطلب ذكر 
الماهية أو تحصيلها أو الكفٌ عنها. الأول 
الاستفهام والثاني الأمر والثالث النهي. وإِنْ لم 
يفد طلبًا بالوضع فإِنْ لم يحتمل الصدق والكذب 
يُسمّ تنبيهًا وإنشاءً لأنك نبّهت به علئ مقصودك 
وأنشأته أي ابتكرته من غير أنْ يكون موجودًا في 
الخارج»ء سواء أفاد طلبًا باللازم كالتمني 
والترججي والنداء والقّسَم أؤلاء كأنتِ طالق» 
وإن احتملهما من حيث هو فهو الخبر كذا في 
الاتقان.- وسياتي. ما «يتعلق. بهذا في “لفظ 
المركب. وسمّئ ابن الحاجب في مختصر 
الأصيله غير الخبر بالتنبيه وأدخل فيه الأمر 
والنّي والتمئي والترجّمي والقَسَم والتّداء 
والاستفهام. قال المحمّق التفتازاني هذه التسمية 
غير متعارف. 
فائدة: 


الكلام في العرف اللغوي لا يشتمل 
الحرف الواحد وفى العرف الأصولى لا يشتمل 
المهمل 317 اليج النحوي لا يشتمل الكلمة 
والمركبات 99 التامة كما لا يخفئ. فكل 
معنى أخصٌ مطلفًا مما هو قبله. والمعنى الأول 
أعمّ مطلقًا من الجميع. اعلمُ أنه لا اختلاف 
بين أرباب الملل والمذاهب في كون البارئ 
تعالى متكلّمًا إِنّما 3318290 نيو#معنئ كلام 
وفن. اقذعه وعدونت: وإذلك 9 امير تباسين 


يفضن 


متعارضين أحدهما أنَّ كلام الله تعالئ صفة له 
ي#تاابعر كذلك فهو اقديم فكلا الله تعالى 
نجير» ٠.‏ وثانيهما أن كلامه تعالى مؤلف من أجزاء 
مترّّة متعاقبة في الوجود. وكلما هو كذلك فهو 
حادث». فكلامه تعالى حادثء» فافترق المسلمون 
إلى فرق أربع. ففرقتان منهم ذهبوا إلى صِحّة 
القياس :الأول وقداحت واحدة منهما في صغرق 
القياس الثاني وقدحت الأخرئ في كبراه. 
وفرقتان أخريان ذهبوا إلى صِحّة الثاني وقدحوا 
فى إحدئ مقدمتى الأول. فالحنابلة صحّحوا 
القياس الأول ومنعوا كبرى الثاني وقالوا كلامه 
حرف وصوت يقومان بذاته وإنه قديم» وقد 
بالغوا فيه حتل قال بعضهم بالجهل 

والغلاف قديمان. والكرّامية صحّحوا القياس 
الثاني وقدحوا في كبرى الأول تالز كلامه 
حروف وأصوات سلما أنها حادثة لكنهم 
زعموا أنّها قائمة بذاته تعالى لتجويزهم قيام 
الحوادث بذاته تعالى. والمعتزلة صحّحوا الثاني 
وقدجوا: في كبرى الأول وقالوا كلامه حروف 
وأصوات لكنها لست قائمة بذاته تعالئ بل 
يخلقها الله تعالئ في غيره كاللوح المحفوظ أو 
جبرئيل أو النبي وهو حادث. والأشاعرة 
صحّحوا القياس الأول ومنعوا صغرى الثاني 
وقالوا كلامه ليس من جنس الأصوات والحروف 
بل هو معنى قائم بذاته تعالى قديم مسمّئ 
بالكلام النفسي الذي هو مدلول الكلام اللفطظي 
الذي هو حادث وغير قائم بذاته تعالى قطعاء 
وذلك لأنْ كل من يأمر وينهي ويخبر يجد من 
نفسه معنى ثم يدلّ عليه بالعبارة أو الكتابة أو 
الإشارة وهو غير العلم إِذْ قد يخبر الإنسان عمًا 
لا يعلم بل يعلم خلافهء وغير الإرادة لأنَّه قد 


الكلام 


يأمر بما لا يريده كمن أمر عبده قصدًا إلى 
إظهار عصيانه وعدم امتثاله لأوامره ويسم هذا 
كلامًا نفسيًا على ما أشار إليه الأخطل”' بقوله 
إن الكلام لفيالفؤاد وإنّما 
جعل اللسانُ علئ المُؤاد دَليلاً. 
وقال عمر رضي الله عنه: إنّي زورت في 
نفسي مقالةً. وكثيرًا ما تقول لصاحبك إِنَّ في 
نفسي كلامًا أريد أنْ أذكره لك. فلما امتنع 
اتصافه تعالئل باللفظيى لحدوثئه تعيّن اتصافه 
بالنفسى إذ لا اختلاف فى كونه متكلمًا. 
وبالجملة فما يقوله المعتزلة وهو خلق الأصوات 
والحروف وحدوثها فالأشاعرة معتر فون به 
ويسمولة كلامًا لفظيًا. وما يقوله الأشاعرة من 
كلام النفس فهم ينكرون ثبوته ولو سلّموه لم 
ينفوا قِدَمه فصار محل النزاع بينهم وبين 
الأشاعرة نفي المعنى النفسي وإثباته. فأدلتهم 
الدالة على حدوث الألفاظ إِنّما تفيدهم بالنسبة 
إلى الحنابلة» وأمًا بالنسبة إلى الأشاعرة فيكون 
نَضْبًا للدليل في غير محل النزاع» كذا في شرح 
المواقف وتمام التحقيق قد سبق في لفط القرآن. 
وقال الصوفية الكلام تجلّي علم 
سبحانه باعتبار إظهاره إياه» سواء كانت كلماته 
نفس الأعيان الموجودة أو كانت المعاني التي 
يفهمها عباده إِمَا بطريق الوحي أو المكالمة أو 
أمثال ذلك لأنَّ الكلام لله تعالل في الجملة صفة 
واحاالفسيةء لكن لها جهتين: الجهة الأول 
علئ نوعين. النوع الأول أنْ يكون 
صادرًا عن مقام العِرَّة بأمر الألوهية فوق عرش 
الربوبية وذلك أمره العالي الذي لا سبيل إلى 
مخالفته. لكن طاعة الكون له من حيث يجهله 
ولا يدريه. وإِنّما الح سبحانه يسمع كلامه في 
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.6١6/١ الاسلامية‎ 


كلبة أحزان 


ذلك المجلل عن الكون الذي يريد تقدير 
وجودهء ثم يجري ذلك الكون على ما أمره به 
عناية منه ورحمة سابقة ليصمٌ للوجود بذلك اسم 
الطاعة فتكون سعيدًا. وإلى هذا أشار بقوله فى 
مخاطبته للسماء والأرض ظايتيا طوعًا أو م 
قالتا أتينا طائعين*”'2©. فحكم للأكوان بالطاعة 
فض منهء ولذلك سبقت 
والمطيع مرحوم م عليها بأنّها أتت مكرهة 
لكان ذلك الحكم عَدُلا إِذ القدرة تجبر الكون 
عل الوجود إِذْ لا للمخلوق ولكان 
الغضب حيثئذ أسبق إليه من الرحمة لكنه تفضّل 
فحكم لها بالطاعة. فما ثمٌّ عاص له من حيث 
الجملة في الحقيقة» وكل الموجودات مطيعة له 
تعالئ ولهذا آل حكم الثّار إلى أنْ يضع الجبّار 
فيها قدمه فيقول قَظ قَظ فتزول وينبت في محلها 
شجر الجرجير كما ورد في الخبر عن النبي 
صلى الله عليه وآله وسلم. وأمًا النوع الثاني 
منها فهي الصادرة من مقام الربوبية بلغة الأنس 
بيه وبين خلقه كالكتب المئرّلة علول أنبيائه 
والمكالمات لهم ولمن دونهم من الأولياء. 
ولذلك وقعت الطاعة والمعصية في الأوامر 
المنرّلة في الكتب من المخلوق لأنَّ الكلام صدر 
بلغة الأنس. فهم في الطاعة كالمخيرين أ 

جعل نسبة اختيار الفعل 0 في 
المعصية بالعذاب عَذْلاًء ويكون الثواب فى 
الطاعة فَضلاً لأنّه جعل نسبة الاختيار إليهم 
َ بفضله ولم يكن ذلك إلا بجعله لهمء وما جعل 
ذلك إلا لكي يصمح لهم الثوابء. فثوابه فضل 
وعقابه عدل. وأمًّا الجهة الثانية فاعلمُ أنْ كلام 
الحقّ نفس أعيان الممكنات. وكل ممكن كلمة 
من كلماته» ولذا لا نفود للممكن. قال تعالئ 
#قل لو كان البحر مدادًا لكلمات ربّي لنفد 


رحمته ‏ غضبه: 


.١١/تلصف‎ )١( 
نزد صوفيه دلى باشد كه بر غم از هجر معشوق است.‎ )*( 


تكسن 


البحر»”'' الآية.» فالممكنات هى كلمات الحقّ 
سبحانه وذلك لأنَّ الكلام من حيث الجملة 

ة لمعنى في علم المتكلّمء أراد المتكلّم 
0 تلك الصورة ١‏ فهم السامع ذلك المعنل» 
فالموجودات كلمات اللّه تعال وهي الصورة 
العينية المحسوسة والمعقولة الوجودية» وكل 
ذلك صور المعاني الموجودة في علمه وهي 
الأعيان الثابتة. وإِنّْ شعت قلت حقائق الأشياء. 
وإِنْ شئت قلت ترتيب الألوهية. وإِنْ شعت قلت 
بساطة الوحدة. وَإِن كت قلت 0 الغيب. 


وإ شئت قلت صور الجمال. وإِنْ شعنت قلت 
آثار الأسماء والصفات. وإِنْ شئت قلت 
معلومات الحقّ. وإِنْ شئت قلت الحروف 


العاليات. فكما أنَّ المتكلّم لا بَُّ له في الكلام 
من حركة إرادية للتكلم ونفس خارج بالحروف 
من الصّدر الذي هو غيب إلل ظاهر الشفة» 
كذلك الحقّ سبحانه في إبرازه لخلقه من عالم 
الغيب إل عالم الشهادة يريد أولاً ثم تبرزه 
القدرة. فالإرادة مقايلة للحركة الإرادية التى فى 


نفس المتكلمء والقدرة مقايلة للنفس الخارج 
بالحروف من الصّدر إلى الشفة لأنها تبرز من 
عالم الغيب إل عالم الشهادة» وتكوين 
المخلوق مقابل لتركيب الكلمة عل هيئة 
مخصوصة في نفس المتكلّمء كذا في الإنسان 
الكامل. 
كُلبه أحزان : عل عءاألاظ - صماطةه كوع5200 
101[ 00 إ ]2 

معناها: (كوخ الأحزان وهي كنايةٌ عن 


بيت ١‏ بعد غيبة الل وساف عي 00 
هَجْرٍ |( © 


١ 
الكلّف: “الاعككلاه: عل تعن 7 - وعلاععم*آ1‎ 


بفتح الكاف واللام عند الأطباء هو تغيّر 
لون الجلد إل السواد وحدوث آثار كمدة وأكثره 
يكون في الوجه. الفرق بينه وبين البهق الأسود 
نيَكَةة كرن ملساء بخلاف البهق فَإنَّ فيه 
حشونة كذا في بحر الجواهر. 


الكلمة: 701 بواأمبوط - طاعععم؟ ,1/010ا 


21200 


بالفتح وكسر اللام وسكونها وبالكسر 
والسكون أيضًا ثلاث لغات وهي في اللغة ما 
ينطق به الإنسان مفردًا كان أو مرقّبّا. وتطلق 
أيضًا علا الخطبة وكلمة الشهادة والقصيدة. 
وعند النحاة قسم من اللفظ وهو اللفظ الموضوع 
لمعنى مفرّد. فاللفظ يشتمل المهمّل وغيره. 
وبإضافة الوضع إليه خرج المهمل ولا حاجة إلى 
إخراج الدوال الأربع وهي الخطوط والعقود 
والنصب والإشارات لعدم دخولها في اللفظء 
وكذا خرج المحرفات نحو قلف محرف قفل» 
وكذا الألفاظ الدالة بالطبع كأح أح فإنّه يدل 
على السعال. وكذا الدالة بالعقل كدلالة اللفظ 
علئ اللافظ فإنّه ليس من جهة هذه الدلالة 
كلمة. ثم إِنَّه إِنْ أريد بالوضع تخصيص شيئ 
بشيئ فذكر المعنول بعده للاحتراز عن حروف 
الهجاء الموضوعة لغرضص التركيب لا بإزاء 
المعن. لأنَّ المعنو ما يعنئ من اللفظ أو يفهم 
منهء وغرض التركيب لا يصلح أنْ يعن بحروف 
الهجاء أو يفهم منهاء فلا يكون لها معنى. وإن 
اروددية “تعن البنقة زراك الحمدن بلسيوة از 
تخصيص شيئ بشيئ بحيث مت أطلق أو أحسل 
الشيئن الأول فَهِمَ منه الشيء الثاني.» فذكر 
المعنى بعده مبني علل التجريد أي تجريد 
المعن عنهء ولا يخرج من الحََدٌ الألفاظ 


4 يونس/‎ )١( 
٠١ فاطر/‎ )0( 


الكلمة 


الموضوعة بإزاء الألفاظ لأنَّ المعنئ أعمَّ من أنْ 
يكون لفظا أو غيره. وبقيد المفرد خرج الألفاظ 
المركبة نحو عبدالله عَلمَا وضرب زيد ومعاني 
الألفاظ الواقعة فى التعريف مشروحة فى 
مواضعها. ثم الكلية ثلاثة أقسام: إسمٌ نت 
علئ معنى بالاستقلال ولم يقترن بأحد الأزمنة 
الثلائة؛ وفعْلٌ إِنْ اقترنت بهء وحَررْفٌ إِنْ لم تدل 
على معنى بالاستقلال. وقد ذكر في لفظ الإسم 
مستوفى. وعند المنطقيين هى اللفظ المفرد 
الدال عل معنى وزمان 1 الأزمنة الثلاثة 
بصيغته ووزانه» وهي قسمان: حقيقية كضرب 
ووجودية ككانء» وسيأتي مستوفى في لفظ 
المفرد. وعند النصارئ تطلق علئ صفة العلم 
وقد مَرٌّ في لفظ الأقنوم. وعند أهل التصوّف 
عين من الأعيان الثابتة في العلم الإلهي الداخلة 
تحت الإيجاد. في الانسان الكامل في باب أم 
الكتاب الكلمات عبارة عن حقائق المخلوقات 
العينية أعني المتعيّنة في العالّم الشهادي انتهى. 
وقال الشيخ الكبير صَدْر الدين القونوي أيضًا في 
فدات النفحات إن «الصورة مدلرية كل عر اف 
عرصة العلم الإلهي الأزلي مرثَّة الحرفية» فإذا 
صبغها الحقّ بنوره الوجودي الذاتي وذلك بحركة 
معقولة معنوية يقتضيها شأن من الشئون الإلهية 
المعبّر عنها بالكتابة تَسمَّى تلك الصورة أعنى 
صورة معلومية الشيئ المراد تكوينه كلمةء وبهذا 
الاعتبار سَمَّى الحقّ سبحانه الموجودات كلها 
كلمات. ولذا سمّي عيسئ عليه السلام كلمة 
وقال أيضًا. #لا تبديل لكلمات الله#”'' وقال 
في حقّ أرواح العباد #اليه يصعدٌ الكَلِمُ 
الطَليّبِ 274 أي الأرواح الطاهرةء فإذا فهمت 
هذا عرفت أنْ شيئية الأشياء من حيث حرفيتها 
شيئية ثبوتية في عرصة العلم ومقام الاستهلاك 
في الحقّ سبحانهء وأنَّها بعينها في عرصة 


و2 


الكُلى 


الحضن 


الوجود العيني باعتبار انبساط نور وجود الحقٌّ 
عليها وعلئ لوازمها وإظهارها لها لا له 
سبحانهء هي كلمة وجودية فلها بهذا الاعتبار 
الثانى شيئية وجودية بخلاف الاعتبار الأول كذا 
في شرح الفصوص في الخطبة. وفي الفص 
الأول منه الكلم ثلاث كلمة جامعة لحروف 
الفعل والتأثير التي هي حقائق الوجوب وكلمة 
جامعة لحروف الانفعال التي هي حقائق الإمكان 
وكلمة برزخية جامعة بين حروف حقائق الوجوب 
متوسّطة بينهما وهي حقيقة الإنسان الكامل 
انتهىل . وسيتضح هذا زيادة اتضاح بعيك هذا فى 
لفظ الكلام. 


: ١ 
0 
عند المنطقيين يطلق بالإشت 2ك معان.‎ 
الأول الكل الحقيقي وهو المفهوم الذي لا‎ 
يمنع نفس تصوّره من. وقوع شر؟ كثيرين 4ع‎ 
ويقابله الجزئي الحقيقي تقابل العدم والمَلكة‎ 
وهو المشهوع الذي يمع نكسي تصورة رين رك‎ 
شركة كثيرين فيه. وللوضيع تعريف الجزئي لأن‎ 
مفهومه وجودي مستلزِمٌ لتصوّر مفهوم الكليء‎ 
فنقول : قولهم يمنع نفس تصوّره أي يمنع جل‎ 
حيث إنه متصوّر فلا يرد ما يقال إنّا لا نسلم أن‎ 
المانع للعقل من وقوع الشركة نفس تصوّر‎ 
المفهوم بل المفهوم نفسه بشرط تصوّره وحصوله‎ 
عنده لأنّ المانع ما هو في نظره وهو المعلوم‎ 
دون العلمء وإنما يدخل العلم في نظره إذا‎ 
التفت إليهء كيف وأنَ الجزئي بمجرّد تصوّره لا‎ 
يضع -وقوج؟ الشركة سنواة التسحط. فق الصررة أو‎ 
لاء فدخل الجزئيات بأسرها في تعريف الكلي.‎ 
وحاصل الرَّد أن المراد هذا لكن أسند المنع إلى‎ 
التصوّر مجارًا إسناد الفعل إل الشرطء ومعنل‎ 
تصوّر المفهوم حصول المفهوم نفسه لا صورته‎ 
فلا يرد أنَّ التصوّر حصول صورة الشبئ في‎ 


6756لا - لوطعمعع ,لوورع الملآ 


العقل فصار معنئ تصوّر المفهوم حصول صورة 
العنهرم؟ فيلزم أنْ يكون للمفهوم مفهوم. وقد 
يقال إن مفهوم المفهوم عينه كوجود الوجود. 
والتقييد بالتصوّر يفيد قطع النظر عن الخارجء 
والتقييد بالنفس يفيد قطع النظر عن البرهان فلم 
اكاك دين فيجب التقييد بهما لكلا 

ينتقض التعريفان طردًا وعكسًا إِذْ لو لم يعتبّر في 
يهنا التصور لصارت. الكلياك الفرضية التي 

يمتنع صدقها على شيء من الأشياء بالنظر إلى 
5 لا بالنظر إلى مجرّد تصوّرها مثل 
اللاشيء واللاوجود جزئية» ولو لم يعتبر النفس 
فيهما لدخل واجب الوجود في الجزئي لامتناع 
الشركة فيه بحسب الخارج بالبرهان. ومعنى 
شركة كثيرين فيه مطابقته لهاء ومعنى المطابيقة 
لكثيرين أنه لا يحصل من تعقّل كل واحد منها 
أثر متجدّدء فإنًا إذا رأينا زيدًا وجرّدناه عن 
مشخّصاته حصل منه فى أذهاننا الصورة الإنسانية 
المعراة عن اللوابخق» فإذا' راينا بنذ للف كاردا 


'وجرّدناه لم يحصل منه صورة أخرئ في العقل 


ولو انعكس الأمر فى الرؤية كان حصول تلك 
الصورة من خالد ين زيدء واستوضح ما أشرنا 
إليه من خواتم منتقشة انتقاشًا واحدّاء فإِنك إذا 
ضربت واحذدًا منها على الشمع انتقش بذلك 
النقش ولا ينتقش بعد ذلك ينقش آخر إذا 
ضربت عليه الخواتم الأخرء ولو سبق ضرب 
المتأخّر لكان الحاصل منه أيضًا ذلك النقش 
بعينه فنسبته إل تلك الخواتم نسبة الكلّي إلى 
فإن قيل الصورة الحاصلة من زيد فى 
ذهن وا99020 (لقائفة الذين تصرّروه مطابقة 
لباقى الصرراانيوة 1 أذهان غيره ضرورة أن 
الأشياء المطابقة لشيئن واحد متطابقة. فيلزم أن 
تكون تلك الصورة كلية. قلت الكلية مطابقة 
الحاصل في العقل لكثيرين هو ظل لها ومقتض 
لارتباطهاء فإِنّ الصور الإدراكية تكون أظلالاً 


جزئياته . 


إِمَا للأمور الخارجية أو لصورٍ أخرئ ذهنية. 


يفضن 


ومن البيّن أنَّ الصورة الحاصلة في أذهان تلك | في حَحدٌ الجزئي غير مستقيم. 


الطائفة ليس بعضها فرعًا لبعضها بل كلها أظلال 
لأمر واحد خارجي هو زيد. فَإن قيل الصورة 


العقلية مرتسمة في نفس شخصية ومشخصة 
بتشخّصات ذهنية فكيف تكون كلّية؟ قلت 
للصورة معنيان: الأول كيفية تحصل في العقل 


هي آلة ومرآة لمشاهدة ذي الصورة والثاني 
المعلوم التمييز بواسطة تلك الصورة في الذهن» 
ولا شك أن الصورة بالمعنى الأول صورة 
شخصية في نفمن شخصية والكلّية ليست عارضة 
لها بل للصورة الحاصلة بالمعنى الثانيء فإنَّ 
الكُلية لا تعرض لصورة الحيوان التي هي عرض 
حال في العقل بل للحيوان المتميّز بتلك 
الصورة. وكما أنَّ الصورة الحالة مطايقة لأمورٍ 
كثيرة كذلك الماهية المتميّرة بها مطابقة لتلك 
الأمور ومن لوازم هذه المضاالة أن - إذا 
وجدت في الخارج وتلستطنت - حم فرد من 

أفرادها كانت عينه وإذا وجد فرد منها في س7 
وتجرّد عن مشخضاته كانت عين الصورة» أعني 
الماهية» وليس هذا الكلام ثابتًا للصورة الحالة 
ي القوة العاقلة لأنها موجودة في الخارج 
وعرضء. والعرض يستحيل أنْ يكون عين الأفراد 
الجوهرية» واختلاف اللوازم يدل علئ اختلاف 
الملزومات فالمعنيان للصورة مختلفان بالماهية. 
هذا الجواب عند مَنْ يقول بأنَّ المرنّيم في 
العقل صور الأشياء وأشباحها المخالفة في 
التيتيقة” الماعياتها :وأ عه فق يقول* أن 
المرنّسم فيها ماهياتها فجوابه أنَّ الصورة 
الحاصلة في العقل أخذت معراة عن 
التشخُصات العارضة بسبب حلولها في نفس 
شخصية كانت مطابقة لكثيرين بحيث لو وجدت 
في الخارج كانت ”عبن الأفراد.ء وإذا حصلت 
الأفراد في الذهن كانت عينها عل الوجه الذي 
صوّرناه. فإِنْ قلت التصوّر حصول صورة الشيئ 
في العقل والصورة العقلية كلّية فاستعمال التصور 


الكُلّى 
وأيضًا المقسم 
أعني المفهوم الذي هو ما حصل في العقل لا 

يتناول الجزئي لكلا سام أن الضتورة العقلية 
كلية إن ف يحصل في النفس قد يكون بآلة 
وواسطة وهي الجزئيات وقد لا يكون باآلة وهي 
الكلاتب > والمدرك لين إلا القن ]لأ أله هد 
يكون إدراكه بواسطة وذلك لا يناففي حصول 
الصورة المدرّكة فى النفسء وهذا عند مَنْ يقول 
أن حور الشريات الجهماة مرترعة فن الم 
القاطفة أيشاء وأما علد كل يفول انها بمرقية 
في آلاتها من الحواس فالجواب عنه أنْ يقال إِنَّ 
الور عه يحصو صورة الشيئ عند العقل لا 

فى العقلء وكذا المفهوم ما حصل عنده لا فيهء 
فإ كان كليًا فصورته في العقل وإنْ كان جرثيًا 
فصورته في آلته. 


فائدة : 


المعتّبر في الكلّي إمكان فرض صدقه علئ 
كثرين سواء كان صالدقًا أو لم يكن. وسواء 
فرض العقل صدقه أو لم يفرض قط. لا يقال 
فلنفرض الجزئي صادقًا علئ أشياء كما نفرض 
صدق اللاشيء عليها لأنّا نقول فرض صدق 
اللاشيء رض مدع بالإضافة» فالفرض ممكن 
والمفروض ممتنع» وفرض الجزئي فرض ممتنع 
بالوصفية . فالفرض أيضًا ممتنع كالمفروض. 
والثاني الكلي الإضافي وهو ما الدرج تحته 
شيء آخر في نفس الأمر وهو أخصٌ من الكلي 
الحقيقي بدرجتين: الأولى أن الكلى الحقيقى قد 
2 0 اندراجح شيء تحته ان الكليات 
الفرضية ولا يتصوّر ذلك في الإضافي» والثانية 
أن الكلّي الحقيقي ربما أمكن اندراج شيئ تحته 
ولم يندرج بالفعل لا ذهنًا ولا خارجّاء ولابد 
في الإضافي من الاندراج بالفعل ويقابله تقابل 
التضايف الجزئي الإضافي. فعلى هذا الجزئي 
الإضافي ما اندرج بالفعل تحت شيئ ولو قلنا 
الجزئي الإضافي ما أمكن اندراجه تحت شيىئ» 


و2 


الكُلى 


كان الكلن. الأعائن “مد أمكن دزا شي 
تحتهء ويكون أيضًا أخصٌ من الكلي الحقيقي 
لكن بدرجة واحدة وهي الدرجة الأول ولا 
يصمٌ أنْ يقال الجزئي الإضافي ما أمكن فرض 
اندراجه تحت شيئ آخر حت يلزم أن يكون 
الكلي الإضافي ما أمكن فرض اندراج شيئ آخر 
تحته فيرجع إل معنى الحقيقي لأنه لا يقال 
للفرس إن جزئي إضافي للإنسان مع إمكان 
فرض الاندراج. وقيل الكلّي ليس له إلا مفهوم 
واحد وهو الحقيقي والجزئي له مفهومان. 
والحقّ هو الأول. نما اظل أنَّ البعض شرط في 
الجزئي الإضافي تحت أعمٌ عمومًا من وجه 
مطلقًا فاندراجه تحت الأعم من وجه لا يسمّئ 
جزئيًا إضافيّاء وبعضهم أطلق الأعم وقال سواء 
كان أعم مطلقًا أو من وجه وكان المذهب 
الأول هو الحقٌ. 


فائدة: 


النسبة بين الجزئي الحقيقي والكلي حقيقيًا 
كان أو إضافيًا مباينة كلية وهو ظاهر وبين 
الجزئي الحقيقي والجزئي الإضافي أن الإضافي 
أعم مطلقًا من الحقيقي لصدقهما علئ زيد 
وصدق الإضافي فقط على كلي مندرح 
كلق آخرء كالحيوان بالنسبة إل الجسم وبين 
الكلّيى الحقيقي والكلّي الإضافي.؛ على عكس 
هذا أي الحقيقي أعمٌّ من الإضافي وبين الكلي 
حقيقيًا كان أو إضافيًا وبين الجزئي الإضافي أن 
الجزئي الإضافي أعمٌ من الكليين من وجه 
لصدقهما في الإنسان وصدق الجزئي الإضافي 
دونهما في زيد وبالعكس في الجنس العالي. 
والثالث اللفظ الدال عل المفهوم الكلّي فإِنَ 
الكلّي والجزئي كما يطلقان على المفهوم فيقال 
المفهوم إمَا كلي أو جزئي كذلك يطلقان علئ 
اللفظ الدال علئ المفهوم الكلي والجزئي بالتبعية 
والعَرّض تسمية للدال باسم المدلول. 


تحت 


١1 

التقسِ 
للكلّي تقسيمات الأول الكلي الحقيقي إمّا 
أنْ يكون ممتنع الوجود في الخارج أو ممكن 


الوجود. الأول كشريك الباري» والثانى ما أنْ 
لا يوجد منه شيئ في الخارج أو يوجدء والأول 
كالعنقاء. والثانى إمّا يكون الموجود منه واحدًا 


أو كثيرّاء والأول إمّا أنْ يكون غيره ممتنعًا 
كواجب الوجود أو ممكنًا كالشمس عند 02 
يجوّز وجود شمس أخرئ, والثاني إِمَّا أنْ يكون 


متناهيًا كالكواكب السبعة أو غير متناو كالنفوس 
الناطقة. والمعتبّر في حمل الكلّى علئ جزثياته 
حمل المواطأة. الثاني الكلّي إِمّا جنس أو نوع 
أو فصل أو خاصة أو عرض عامء وبيان كل 
منها في موضعه الثالث الكلّي إمّا طبيعي أو 
منطقي أو عقلي فإنَّ مفهوم الحيوان مثلاً غير 


كونه كلّيًا وإلآ فالنسبة نفس المنتسب وغير 
المركب منهماء والأول هو الطبيعي والثاني 
المنطقي والثالث العقلي. بيان ذلك أن مفهوم 
الحيوان مثلاً وهو الجوهر القابل للابعاد الثلاثة 


النامى الحسّاس المتحزّك بالإرادة معنى في 
وهو ما لا يمنع تصوّره عن فرض الشركة فيه 
من غير إشارة إلىل شيئع مخصوص معنى آاخر 
بالضرورة وليمس جزءًا 3 من المعنى الأول لإمكان 
تعدا بالكنه مع الذهول عن الثاني» ولا لازمًا 
له من حيث هو هو وإلاً امتنع اتصافه بكونه 
جزئيًا حقيقيًا , وكذا مفهوم الجزئي مفهوم خارج 
عن مفهوم و و 0 من حيث ذاته. 
مشترك حتى يكون ذانًا واحدة بالحقيقة في 
الخارج موجودة في كثيرين لأنّه يلزم 

اتصاف الأمر الواحد الحقيقى بأوصاف متضادة 
ولا يتصف أيضًا في الذهن بالكلية المفسّرة 
بالشركة لأنَّ المرتسِمَ في نفس شخصية يمتنع أن 


حضنل 


يكون هو بعينه مشترّكًا بين أمور متعدّدة. نعم 
الطبيعة الحيوانية إذا حصلت في الذهن عرض 
لها نسبة واحدة متشابهة إلل أمور كثيرة بها 
يحملها العقل عليل واحد واحد منهاء فهذا 
العارض هو الكلية ونسبة الحيوان إليه نسبة 
الثوب. إلئ الأبيض. فكما أنَّ الثوب له معنى 
والأبييض له معنى آخر فكذلك الحيوان كما 
عرفت. فالمفهوم الذي يصدق عليه مفهوم الكلّي 
سني كأبلووطيمًا_لأن.طبيعة ما من الطباتع؛ 
ومفهوم الكلّي العارض له يُسمّئ كليًا منطقيًا لأن 
المنطقي إِنّما يبحث عنه والمجموع المركّب من 
المعروض والعارض نسددلا كليًا عقليًا لعدم 
تحقّقه إلا في الذهن والعقل. وإِنْما قلنا الحيوان 
مثلاً لأنَّ هذه الاعتبارات الثلاثة. لا. تختص 
بالحيواند بل تعمم سائر الطبائع ومفهومات 
الكليات الخمسء فنقول مفهوم الكلي من حيث 
هو كلي طبيعي والكلي العارض للمحمول عليه 
منطقي والمجموع المركب منهما عقليء وعلئ 
هذا فقس الجنس' الطبيعي والمنطقي والعقلي 
والنوع الطبيعي والمنطقي والعقلي إلى غير ذلك. 
وهنا بحث وهو أذ الحيوان من لكالاو 
كان كليًا طبيعيًا لكان كليته بطبيعة فيلزم كون 
الأشخاص كليات. وأيضًا الكلي الطبيعي إِنْ 
أريد به طبيعة من الطبائع فلا امتياز بين 
الطبيعيات» وإِن أريد به الطبيعة من حيث إنها 
معروضة للكلية فلا يكون الحيوان من حيث هو 
كبا طبيغنًا بل ابد من قبن العرواضن »فلكي 
الطبعي هو الحيوان لا باعتبار الطبيعة بل من 
حيث إذا حصل في العقل صَلّحَ لأنْ يكون 
مقولاً علئ كثيرين» وقد نصّ عليه الشبخ في 
الشفاء ناو النوق بسك بين الطزينن. <و لفقل "أن 
هذا العارض فى العقلى معتبّر عت الجزئية 
وفي الطبيعي 508 عرو فالتحقيق أنّا إذا 
قلنا الحيوان مثلاً كلي أنْ يكون هناك أربع 
مفهومات: طبيعة الحيوان من حيث هي هي 


الكلى 
الكلية والمجموع المركب منهماء فالحيوان من 
حيث هو هو ليس بأحد الكلّيات وهو الذي 
يعطى ما تدده خدة واسمه. 


إعلمُ أنَّ الكلّي المنطقي من المعقولات 
الثانية ومن نَمَّ لم يذهب أحد إل وجوده في 
الخارجء وإذا لم يكن المنطقي موجودًا لم يكن 
العقلي موجودًا بقيى الطبيعي اختلف فيه. 
فمذهب المحققين ومنهم الشيخ أنه موجود في 
الخارج بعين وجود الأفراد فالوجود واحد 
بالذات والموجود إثنان وهو عارض لهما من 
حيث الوحدة. ومَنْ ذهب إلول عدمية التعيّن قال 
بمحسوسيته أيضّاء وهو الحقّ. وذهب شرذمة 
من المتكلّمين والمتفلسفين إلى أنَّ الموجود هو 
الهوية البسيطة والكليات منتزعات عقلية كما في 
السُلّمِ ثم الكلّي الطبيعي الموجود في الخارج لا 
يخلو إمّا أنْ يعتبّر في وجوده العيني وهو الكلّي 
مع الكثرة أو في وجوده العلمي. ولا يخلو إما 
أن يكون وجوده العلمي من الجزئيات وهو 
الكلّي هد الكدرة أو وجوه الجريات ع “وهر 
الكلّي قبل الكثرةء وفسّر الكلّىي قبل الكثرة 
بالصورة المعقولة في المبدأ الفيّاض ويسمّئ 
علمًا فعليًا كمن تعقّل شيئًا من الأمور الصناعية 
ثم يجعله مصنوعًا. قال الشيخ: لما كان نسية 
جميع الأمور الموجودة إلى الله تعالى وإلى 
الملآئكة نسبة المصنوعات التى عندنا إل النفس 
الصانعة» كان علم الله والملآئكة بها موجودًا 
قبل الكثرة. وثْسَّر الكلّي مع الكثرة بالطبيعة 
الموجودة في ضمن الجزئيّات لا بمعنئ أنها 
جزء لها في الخارج كما يتبادر من العبارة» إذ 
ليس في الخارج شيئ واحد عام بل إِنْها جز 
لها في العقل متّحدة الوجود معها في الخارجء 
ولهذا أمكن حملها عليهاء وفسّر الكلى بعد 
الكثرة بالصورة المتترّعة ‏ عن الجزئيات 
المشخّصات كمن رآى أشخاص الناس واستئبت 


و2 


الكُلّى 


كا 


الصورة الإنسانية فى الذهن.» ويسم علمًا 
انفعالياء وقد سبق ما يتعلّق بهذا فى لفظة 
العلم. 

فائدة: 


كلّ مفهوم إذا نُيِبَ إلى مفهوم آخر سواء 
كانا كليين أو جزئيين أو أحدهما كليًا والآخر 
جزئيّاء فالنسبة بينهما منحصرة في أربع: 
المساواة والعموم مطلقًا ومن وجه والمباينة 
الكلية» وذلك لأنهما إِنْ لم يتصادقا على شيئ 
أصلاً فهما متباينان تبايئًا كليّاء وإِنْ تصادقا فإِن 
تلازما في القتدق#أفهما_متساويان ولا فإِنُ 
استلزم صدقٌ أحدهما صدق الآخر فبينهما عموم 
وخصوص عطلقًا والملزوم أخصٌ مطلقًا واللازم 
أعم مطلقّاء وإِن لم يستلزم فبينهما عموم 
وخصوص من وجهء وكُل منهما أعم من الآخر 
من وجهء وهو كونه شايلاً للآخر ولغيره 
وأخصٌ منه من وجه ٠‏ وهو كولة مشييزال للآخر. 
فالمساواة بينهما أَنْ يصدق كل منهما بالفعل 
عل كلّ ما صدق عليه الآخر سواء وجب ذلك 
الصدق أو لاء فمرجعهما إلن موجبتين_كليتينا 
مطلقتين عامّتين. ومعنل تلازمهما في الصدق أنه 
إذا صدق أحدهما على شيئ في الجملة صدق 
عليه الآخر كذلك. ومعنل استلزام الأخصٌ 
للأعمّ علئ هذا القياس». فمرجع العموم المطلق 
إل موجبة كلّية مطلقة عامة وسالبة جزئية دائمة. 
والحاصل أنَّ التلازم عبارة عن عدم الانفكاك 
من الجانبين والاستلزام عن عدمه من جانب 
واحدء فعدم الاستلزام من الجانبين عبارة عن 
الاتفكالةايينهها: فلايُلٌ في العموم من وجهٍ من 
ثلاث صورء فمرجعه إل موجبة جزئية مطلقة 
وسالبتين جزئيتين دائمتين. والمباينة الكلية بينهما 
أنْ لا يتصادقا على - واحد أضْلاً , سواء 
كان أمكن تصادقهما عليه 3 لاء فمرجعهما إل 
سالبتين كليّتين دائمتين» وأمًا المباينة الجزئية 
التي هي عبارة عن صدق كل من المفهومين 


بدون الآخر في الجملة فمندرجة تحت العموم 
من وجه أو المباينة الكلّية إِذْ مرجعها إلى 
بالدين جزئيتين. فإن لم يتصادقا في صورةٍ 
أصلاً فهو التباين الكلّي ول تعقو من وجه. 
واعلم أن المعتبر في مفهوم الكيتن التحقق 
والصدق في نفس الأمر وإلاّ لم ينضبط فإنّه إن 
فسّر التباين بامتناع التصادق كان مرجعه إلى 
سالبتين كليتين ضروريتين وحينئذٍ يجب أن يكتفى 
في سائر الأقسام بعد امتناع التصادق» فيلزم أنْ 
يندرج في التساوي مفهومان لم يتصادقا علئ 
شيء أصلاء لكن يمكن فرض صدق كل منهما 
المطلق مفهومان يمكن صدق أحدهما عل كل 
ما صدق عليه الآخر بدون العكس مع أنهما لم 
يتصادقا على شيء . وفي العموم من وجه 
مفهومان يمكن تصادقهما وانفكاك كل منهما عن 
الآخر» إِما بدون التصادق 
الانفكاك. وكل ذلك ظاهر الفساد. 


أو معه بدون 
وهذا الذي 


ذكرنا فى المفردات. وأمًا في القضايا فالمعتبر 
في هر السب الوجود والتحقّق لا الصدق. 
فائدة : 
نقيضا المتساويين متساويان ونقيض الأعم 
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مطلقًا أخصٌ من نقيض الأخصٌ مطلقاء وبين 
نقيضي الأعمٌ والأخصٌ من وجه مبايّنة جزئية» 
وكذا بين نقيضي المتباينين» والنّسبة بين أحد 
المتساويين ونقيض الاخر وبين نقيض الاعم 
وعين الأخصّ مطلقًا هي المبايّنة الكلية.» وبين 
عين الأعم ونقيض الأخصٌ كالحيوان واللا 
انسان هي العموم من وجوء وأحَدٌ المتباينين 
أخصٌ من نقيض الآخر مطلقاء والأعم من وجه 
ينفك عن نقيض صاحبه حيث جامعه. فإمًا أنْ 
يكون أعمٌ منه مطلقًا كالحيوان مع نقيض اللا 
انسان أوْ من وجهٍ كالحيوان مع نقيض الأبيض». 
كل ذلك ظاهر بأدن تأمّل. 


4١ 
الكُلّيات الخمْس : 5215ع امنا ع0 ع1"‎ 


(عو15:020) :1ه 0116لا 01779) - (ع153808) 


المنطقيين وتُسمّئ بإيساغوجي أيضًا 
هي الجنس والفصل والنوع الحقيقي والخاصّة 
المطلقة والعرض العام . والمراد بالفصل هو 
الفصل بمعنى اللي الذي يتميّر به الشيئ في 
ذاته والنوع الإضافي وكذا الخاصّة الإضافية 
لسن > لكلاف الحوين: “وسقي ذلك ريظلين 
من شرح المطالع ضيه في مباحث النوع. 
وما سميت بإيساغوجي لأله اسم حكيم 
استخرجها أوْ دوّنها. وقيل لأنَ بعضهم كان 
يعلّمها شخصًا مُسمَّ بإيساغوجي وكان يخاطبه 
في كل مسئلة منها باسمه ويقول يا إيساغوجي 
كذا وكذاء كذا ذكر #للتا ل ندهنجه حاشية 
2 المطاله ”9 . 
كلييا : هذه ع0:هل8ة - 280:10 21لمتمم 

هي عندهم العالَم الحيواني"" . 
الكلية : /7ناط11 ]2 رأمععمم لدورعلاومن] 
(أعسرع د[ 1لا ) أمع207:2) - 051105م20م 
نأا لاط 1171© 270005111011 

تطلق علئ كون المفهوم كليًا حقيقيًا كان 
أو إضافيّاء وعلئ قضية حَمْلية حُكِمَ فيها علئ 
جميع أفراد الموضوعء وقد سبق في لفظ 
الحملية؛ وعلئ قسم من القضية الشرطية وقد 
سبق أيضًاء وعلل م من الأفلاك وقد سبق 
أيضًا . 
الكم : 06 - لاأخأم 01 
لذاته أي يكون معروضًا لها بلا واسطة أمرٍ 
آخرء فخرج بهذا القيد الكم بالعَرَض كالعلم 


الكم 
ممعلوميق فزنت قاب للشنطة لحن لذ الدرية ديل 
لعلف «اليشلوفين + المس زوفي للعدة:. : بوالمراد 
بالقسمة الوهمية لا الخارجية الموجبة للافتراق 
الذي يحدث به في الجسم هويتان لأنَّ الملحوق 
يجب بقاؤه عند اللاحقء. والمقدار الواحد إذا 
انفصل فقد عدم وحصل هناك مقداران لم يكونا 
موجودين بالفعل قبل الانفصال» بل القابل 
للانقسام حيئذ هو المادّة والمقدار مُعذَّ لها في 
قبولها إيّاه فدخل في التعريف الككم المتّصل 
والمنفصل فإنَّ القسمة الوهمية وهي فرضٌ شيء 
غير شيء معنى أُوَّليَ للكم وما عداه إِنّما اتصف 
به لأجله. وحصول الإنفصال في المنفصل لا 
يمنع ذلك الغرضء بل هو أعون للوهم على 
القسمة. فاندفع أنْ قبول الانقسام من خواصٌ 
الكم المتّصِل فلا يشتمل التعريف المنفصل. 
وقال الشيخان أو نصر وأبو علي الككم هو الذي 
يمكن أنْ يوجد فيه شيىئ يكون واحدًا عادًا له 
سواء كان موجودًا بالفعل أو بالقوة» ولا يتوهّم 
الدوز -لأن الؤاحل والعاد غناك عن التغريفب. 
وقيل الككم هو المساواة واللا مساواة أي الزيادة 
والنقصان. قيل التعريف بهما دوري لأنَّ 
المساواة لا يمكن تعريفها إلا بالاتفاق فى 
اي ._ والجواب أنهما مما يدرّك بالحِسٌ 
والكم لا يناله الحِسٌ مفردًا_بل إِنّما يناله مع 
المتكمّم تناولاً واحدًا. ثم إِنَّ العقل يجهد في 
#ببزائد المفهومين عن الآخرء فلذا يمكن 
تعريف ذلك المعقوك نهدا “التسومن. بيعت أن 
هذا لسر يسن عن التعريف: وإمكان 
أخذه في تَملاشول التي توقف معرفته عليه. 


اعلمْ أنَّ للككم خواص ثلأنًا. الأولى قَبِولٌ 
القسمة والتعريف الأول باعتبار هذه الخاصة. 


(5) نزد شان عالم حيواني راكويند. 


الكم 

إإلثانية وجود عادٌ فيه يعدّه إِمّا بالفعل كما في 
العدد قا كز ند برعوقه الواحد بالنمن وهو 
عادٌّ له وقد يعدّ بعض الأعداد بعضًا أيضًا 
كالاثنين يعد الأربعة» وإمًا بالتومّم كما في 
المقذار فإنَّ كل مقدار يمكن أن يفرض فيه 
واحد يعدّه كما يعد الأشل بالأذرع» والتعريف 
الثاني للكم باعتبار هذه الخاصة. الثالثة 
المساواة واللا مساواة فإِنّ العقل إذا لاحظ 
المقادير أو الأعداد ولم يلاحظ معها شيئًا آخر 
أمكن الحكم بينهما بالمساواة أو الزيادة أو 
التقصان. وإذا لاحظ شيئًا آخر ولم يلاحظ معه 
عددًا ولا مقدارًا لم يمكنه الحكم بشيئ من 
ذلك» والتعريف الثالث باعتبار هذه الخاصة. 


التق 


الكم ما منفصل إِنْ لم يكن بين أجزائه حَدٌ 
مشتّرك وهو العدد لا غير. وجه كونه منفصلا 
أنّك إِنّْ أشرت من العشرة إلئن | السادس ألا 
انتهل إليه الستةء وابتداء الأربعة الباقية من 
السابع لا من السادس. فلم يكن ثمة أمر مشتّرك 
بينهما أي بين قِسْمَى العشرة وهما الستة والأربعة 
بخلاف النقطة فى الخط مثلاً فإنّها مشترك اين 
فت 'وإثا- مسن :إن كانا ين اجات +9 
مشترك. وبيان الحَدٌ المشترك قد مَرَّ في لفظ 
الحَدّ. والمتصل هو المقدار إن كان قار الذات 
أي إِنْ كان يجوز اجتماع أجزائه المفروضة في 
الوجود. والزمان إِنْ كان غير قار الذات أي إِنْ 
كان لاا يجوز اجتماع أجزائه المفروضة في 
الوجودء فإِنْ الآن مشترك بين قِسْمَى الزمان أي 
الماضي والمستقبل علئ نحو اشتراك النقطة بين 
قسمي الخ فيكون الزمان من الككم المتصل. 
والمتكلّمون أنكروا ذلك وقالوا العدد اعتباري 
والمقادير جواهر مجتمعة أو نهايات وانقطاعات 
والزمان وهمي إِذْ لا وجود للماضي والمستقبل» 
ووجود الحاضر يستلزم وجود الجزء وهذا كله 


نوسن 


أقسام الكم بالذات. أمّا الكم بالعرض وهو ماله 
ارتباط بالكم الذاتي مصحّح لإجراء أوصافه عليه 
فأربعة أقسام. الأول محل الكم كالجسم إمَا 
بحسب المقدار الحال فيه وهو ظاهر وإمًا بحسب 
العدد إذا كان الجسم متعددًا. الثاني الحال في 
الكم كالضوء القائم بالسطح. الثالث الحال في 
محل الكم كالسواد فإنّه مع الكم المتصل محلهما 
الجسم وإِنْ اعتبر تعدّد الجسم كان السواد مع 
الم المنفصل في محل واحد. الرابع متعلق 
الكم تعلقًا وراء هذه التعلّقات مصِحححًا لإجراء 
أوصافه عليه كما يُقال هذه القوة متناهية أو غير 
متناهية باعتبار أثرها إِمَا في الشّدَّة أو المُدَّة أو 
العُدّة. واعلمُ أنه قد يجتمع في بعض الأمور 
وجهان من هذه الأربعة كما في الحركة فإنها 
منطبقة عليل المسافة فتعرضها التفاوت بالقِلّة 
والكثرة والمساواة واللامساواة» فيقال مثلاً هذه 
الحركة مساوية لتلك الحركة وهذا بتبعية المسافة» 
وأيضًا فإنّها منطبقة علول الزمان فيعرضها التفاوت 
بالسرعة والبطوء بسبب قِلَّةَ الزمان وكثرته ويعرض 
لها المساواة أو المفاوّتة بسببه. فهذا وجه من 
الوجوه الأربعة وُجِدَ في الحركة وتقوم الحركة 
بالجسم المتحرك فتجزئ بتجزيته» فهذا وجه آخر 
وُجِدَ في الحركة أيضّاء فهو كُمْ بالعرض من 
وجهين أحدهما حلول الكمّ بالذات فيها أو 
عكسهء والثاني حلولها مع الكمّ بالذات في محل 
واحد. والككم المنفصل قد يعرض للمتصل كما 
إذا قسَّمنا الزمان بالساعات أو الأشلة بالأذرع. 
وقد يكون الشيئ كما متصلا بالذات وبالعَرض 
كالزمان فإنّه كم بالذات كما مَرّ ومنطبق على 
الحركة المنطبقة علول المسافة فيكون منطيمًا 
بواسطته علئ المسافة التي هي كم بالذات» 
فيكون كما متصلاً بالعّرض» فقد اجتمع في 
الزمان الاتصال بالذات والعغرض والاتفصال 
بالعرض. هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف 
وغيره . 


الكمال 
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بالكسر وتخفيف الميم عند الأطباء هو أَنْ 
3 الأدوية عليل العضو بشرط أن تكون يابسة 

كما يوضع الملح المسحَّن أو النخالة المسحّنة 
في القولنجح. وقيل يبسه ليس بشرط بل قد يكون 
رطبًا وجمعه كمادات كذا في بحر الجواهر 
والأقسرائي. 
الكمال: 

بالفتح وتخفيف الميم عند الحكماء يطلق 
عل معنيين. أحدهما الحاصل بالفعل سواء كان 
مسبوقًا بالقوة كما فى حركات الحيوانات أو غير 
مسرق. بها كنا فى "الكبالاتت. #اننة المتضول 
كالكنالات 'الحاضلة للعقول والحركات الأزلية 
الحاصلة للأفلاك علئ رأيهم. وسواء كان دفعًا 
كما في الكون أو تدريجًا كما في الحركةء 
وسواء كان لائِمَا بما حصل فيه أو لم يكن. 
وإنما سمي الحاصل بالفعل كمالاً لأنْ في القوة 
نقصانًا والفعل تمام بالقياس إليها وهذه التسمية 


ع - مااع 1رع2 


لا تقتضي سبق القوة بل يكفيها تصوّرها 
وفرضهاء وبهذا المعنى يقال الكمال خروج 
الشيئع من القوة إلى الفعل. وثانيهما الحام8 


بالفعل اللائق بما حصل فيه وهذا المعنى أخصٌ 
من الأول لاعتبار قيد اللّياقة فيه دون الأولء 
وبهذا المعنى وقع الكمال في تعريف النفسء 
وبهذا المعنى قيل الكمال ما يتم به الشيئ إمّا 
في ذاته ويُسمَّئ كمالاً أوَّلاً ومنوتًا إِذْ به يصير 
الشيئن نوعًا بالفعل وهو الفصول والصور 
النوعية» وإمّا في صفاته ويُسمّى كمالا ثانيًا وهو 
الكمن «الذي يلق لشو لبف لقوق" كالسلم 
وسائر الفضائلء إِذْ الشيئ لا يكمل في الصفات 
إل نبي فالكنال الأول يتوقف عليه الذات 
والكمال الثانى يتوقف علل الذات.ء هكذا 
تان قن شيم العوافقه ولحل جكاشية شرع 
هداية الحكمة. وقال المحمّق الطوسي: كل ما 


بكرن فى اتج واليوة لت يحرج عند ال لفقل 
فكان خروجه إل الفعل أليّق بذلك الشيئ أن 
يكرن لخن الذي يخرج غن الغره إلى القعلا 
يكون من شأنه أنْ يخرج بتمامة دفعةً ويُسمّى 
ما يخرج منه إل الفعل قبل خروج تمامه كمالاً 
أوَللّ وكماله الذي يتوخاه ويقصده بعد تقدير 
خروجه إل الفعل كمالاً ثانيّاء وبهذا الاعتبار 
تعرّف الحركة بأنّها كمال أوّل لما هو بالقوة من 
حيث هو بالقوة. الثاني أنْ يكون الشيء الذي 
يخرج إلى الفعل يكون من شأنه أنْ يخرج بتمامه 
دفعة فإِنْ كان حصوله لذلك الشيىئ يجعله نوعًا 
غير مها حاف قل الحصضرك. تنك كيالا ذل 
وما يصدر عنه بعد تنوّعه من حيث هو ذلك 
النوع كمالاً ثائيًا. وبهذا الاعتبار تعرّف النشفس 
بأنّها كمال أوّل لجسم طبيعي الخ؛ والصور التي 
تحصل للمركّبات وتجعلها أنواتًا يمكن أن تزول 
عنيا له إل "مول * مصيون ١‏ المعادك: .والفاقات 
والحيوانات لا كصور العناصر تسم صورًا 
كمالية انتهئ. الكمال الصناعي ما يحصل 
بالصنح والكمال. الطبيعئ. :ما لا مدخخل: الصتم 
فيه. والكمال الآلى ما يحصل بالآلة» ويجيئ 
(النطوفس. 2 


قال الصوفية: للحقّ سبحانه كمالان: 
أحدهماء الكمال الذاتى وهو عبارة عن ظهوره 
إن أجل #نفسه بنفسه لنفسه بلا اعتبار الغير 
والغيرية والغناء المطلق لازم لهذا الكمال 
الذاتي. ومعنى الغناء المطلق مشاهدته تعالى في 
نفسه جميع الشئون والاعتبارات الإلهية 0 
مع أحكامها ولوازمها علل وجه كي جملي 
لاندراج الكل في بطون الذات ووحدته كاندراج 
الأعداد فى الواحد العددي. وإِنَّما سُمّيت غنى 
مطلقاً لأته تعالل ابوه ل(دة مستغن عن 
ظهور العالم علئ وجه التفصيل لا .حاجة له في 
حصول المشاهدة إل العالم وما فيه لأنْ 
مشاهدته جميع الموجودات حاصلة له تعاليل عند 


كنار 
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اندراج الكل في بطونه ووحدته؛ وهذه المشاهدة 
تكون شهودًا غيبيًا علميًا كشهود المفصّل في 
ليل «الكثير في الواحدء وثائيهما الكمال 
الأسمائي وهو عبارة عن ظهوره تعالى عليل نفسه 
وشهود ذاته في التعيّنات الخارجية أي العالم 
وما فيهء وهذا الشهود يكون شهودًا عيانيًا عينًا 
وجوديًا كشهود المجمل في المفصّل والواحد في 
ال ذا الكمال من حيث التحقّق والظهور 
موقوفٌ علئ وجود العالّم علئ وجه التفصيل 
كذا في التحفة المرسلة. 

كنار: 


اسع جرع ةل 


,00176 - 8 لااع كنا ,قع5020 رععولظ 


بمعنى طرف حاشية . وهي عند الصوفية 
التوحيد ودوام المراقبة. كذا في 
لطائف اللغات7' . 


ادراك أسرار 


- 211101101113512 ,/ق00]لا1/161011 


الكناية : 


0 


بالكسر في اللغة واصطلاح النحاة أن يعبّر 
عن شيئ معيّن بلفظ غير صريح في الدلالة عليه 
لغرض من الأغراض كالابهام على السامعين» 
كقولك جاءني فلان وأنت تريد زيدًا. والمراد 
بها في باب المبنيات ما يكنول به لا المعنى 
المصدري ولا كل ما يكنيل به بل البعض المعيّن 
منه 2 وهو كُمْ وكذا كناية عن العدد وكيت وذيت 
للحديث» ومنها كأين كذا فى الفوائد الضيائية» 
قال ابن الحاجب: الكناية فى باب المبنيات 
لفظ مبهم يعبر به عما وقع مفسّرًا في كلام 
متكلّم إما لإبهامه علئ المخاطب أو لنسيانه. 


واعترض عليه بأنَ كمْ ليس من هذا القبيل ولا 
لفظ كذا في قولك عندي كذا رجلاً لأنّه ليس 
حكاية لما وقع في كلام متكلّم مفسّرَاء ولا 
كيت وذيت في قولك كان من الأمر كيت 
وذيت. بلول قولك قال فلان كذا فقال كيت 
وذيت داخل في حَدّه. 
الوقوع لا الوقوع حقيقة أي عما يصح أن يقع 
في كلام متكلّم مفسَّرًا أو من شأنه أنّْ يقع كذا 
ويطلق الكناية أيضًا عل 


وأخيت أن المراد ضعة 


ذكره. وعند الأصوليين والفقهاء 
مقابل للصريح. قالوا الصريح لفظ انكشف 
المراد منه في نفسه أي بالنظر إلى كونه لفظا 
ميتعنا :1 + والكنالة» المظ ابكار المرات من اق 
نفسه اسواء كان العراد :مهما أي من +العتريم 
والكناية معنى حقيقيًا أو مجازيًا. فالحقيقة التي 
لم تهجر صريح والتي هجرت وغلب معناها 
المجازي كناية»ء والمجاز الغالب الاستعمال 
صريح وغير الغالب كناية. واحترز بقيد في نفسه 
عن استتار المراد في الصريح بواسطة غرابة 
اللفظ أو ذهول السامع عن الوضع أو عن 
القرينة أو نحو ذلك». وعن الكشاف المراد فى 
ل#كاية بواسطة التفسير والبيان: فمثل المفسر 
والمحكم داخل في الصريح ومثل المشول 
والمجمل داخل في الكناية لما تقرّر من أنَّ هذه 
الأقسام متمايزة بالاعتبار لا بالذات. وما يقال 
من أن المراد الاستتار والانكشاف بحسب 
الاستعمال بِأنّْ يستعملوه قاصدين الاستتار وإنّ 
كان واضحًا فى اللغة أو الانكشاف وإِنْ كان 
خفيًا في اللغة اخترارًا عن أمثال ذلك فلا يخفئ 


)١(‏ بفتح كاف وتخفيف نون در اصطلاح صوفيه دريافتن اسرار توحيد ودوام مراقبه راكويند كذا في لطائف اللغات. 
(5) الموشح في شرح الكافية الحاجبية؛ الكافية للشيخ جمال انيد ابي عمرو عثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب 


المالكي النحوي ( 545ه). من شروحها شرح لأبي بكر ا 


حم ي وهو الشيخ شمس الدين محمد بن ابي بكر بن 


محمد الخبيصي. وهو شرح مختصر ممزوج سماه بالموشح وعليه حاشية للسيد الشريف ايضًا. كشف الظنونء 


ال" . 


١8ه‎ 


كلت وبالجملة المعتبّر عندهم في 
الصريح والكناية الاستتار في نفس الأمرء ولا 
دَخْلَ لقصد المستعمل في جعل الواضع في اللغة 
مستترًا أوْ لا في عكسهء قالوا كنايات الطلاق 
تطلق مجارًا لأنَّ معانيها غير مستيرة لكن الإبهام 
فيما يتّصل بها كالبائن فإنه مبهّم في أنها بائنة 
من الي شن جد النكاح أو عن غيره»ء فإذا نوئ 
نوعًا منها تعيّن وتبين بموجب الكلام. وفيه 
بحث لأنّه إِنْ أريد 95 مفهوماتها اللغوية غير 
مستتّرة فهذا لا ينافي الكناية»ء واستتار 8و 
المتكلم بها كما في جميع الكنايات» وإِنْ أريد 
أنْ ما أراد المتكلّم بها ظاهر لا استتار فيه 
فممنوع. كيف ولا يمكن التوصّل إليه إلآّ ببيان 
من جهة المتكلّم وهم مصرّحون بألَها من جهة 
المحل مبهّمة مستيرة ولم يفسّروا الكناية إلا بما 
استتّر منه المراد» سواء كان باعتبار المحل أو 
غيره ولم يشترطوا إرادة اللازم ثم الانتقال إمنه 
إلئ الملزوم كما اشترطه أهل البيان. بدليل أنهم 
جعلوا الحقيقة المهجورة والمجاز الغير 
المتعارّف كناية بمجرّد الاستتار كذا في التلويح 
وغيره. وعند علماء البيان لفظ قُصِدّ !19989 
ان ملزوم له أي لفظ استعمل في معناه 
الموضوع له لكن لا ليتعلّق به الإثبات والنفي 
ويرجع إليه الصدق والكذب. بل لينتقل منه إلى 
ملزومه فيكون هذا مناط الإثبات والنفي ومرجع 
الصدق والكذب. كما تقول فلان طويل النجاد 

بطول التجاد إلى طول القامة» فيصحٌ 
الكلام وإنْ لم يكن له نجاد قط بل وإِنّْ استحال 
المعنى الحقيقي كما في قوله تعالى #والسموات 
مَظوِيّاتٌ بيمينه6”"" وقوله «الرحمنُ على العرش 
استوئ»”"؟ وأمئال ذلك» فإِنْ هذه كلها كنايات 
عند المحقّقين من غير لزوم كذب. لأنَّ 
)١(‏ الزمر/ /ا” 


(؟) طه/ره 
(*) آل عمران/ لالا 


استعمال اللفظ فى معناه الحقيقى وطلب دلالته 
00 منه إل فاوط فالمراد 
في الكناية اللازم بالعرض والملزوم بالذات 
وحينئذٍ لا حاجة إل ما قيل إِنْ الكناية مستعمّلة 
في المعنى الثاني» لكن مع جواز إرادة المعنى 
الأول ولى “قن مج" أخرء نبوا هعمال أنه 
بكلات المقار فإنه من أخيكة إل ناد مغروط 
بقرينة مانعة عن إرادة الموضوع له. وميل 
صاحب الكشاف إل أله يشترّظط فى الكناية 
إمكان الحقيقي لأنّه ذكر في قوله تعالى «ولا 
ينظر إليهم 3 القيامة 94 ا 6 
الاستهانة والسّخطء وأنَّ النظر إليل فلان بمعنى 
الاعتداد به والإحسان إليه كناية ِنْ أسند إليه مَنْ 
يجوز عليه النظر ومجاز إِنْ أسند إلى مَنْ لا 
يجوز عليه النظر. وبالجملة كون الكناية من قبيل 
الحقيقة صريح في الجداج وغيره. فإنْ قيل قد 
ذكر في المفتاح أن الكلمة المستعلمة إمّا أنْ 
يراد بها معناها وحده أو غير معناها وحده أو 
معناها وغير معناها معّاء والأول الحقيقة فى 
المفرد ‏ والثائي المجاز في المفره والثالث 
الكناية» وهذا مشّعِرٌ بكون الكناية قسمًا للحقيقة 
والمجاز مبايئًا لهما. قلنا أراد بالحقيقة شهنا 
الصريح منها بقرينة جعلها في مقابلة الكناية» 
ذلك بأنْ الحقيقة والكناية 
تشتركان في كونهما حقيقتين وتفترقان بالتصريح 
لا يقال فإذا أريد بالكلمة معناها وغير 
معناهايهعًا يلزم الجمع بين الحقيقة والمجاز إِذْ 
لا معنئ له إلا إرادة المعنى الحقيقي والمجازي 
معًا لأنا نقول الممتَنِع إنما هو إرادتهما بالذات 
وفى الكناية إِنّما أريد المعنى الحقيقى للانتقال 
منه إل المعنى المجازيه#وهذا بخلاف المجاز 
فإنه مستَعْمَلَ في غير ما وضِعَ له على أنه مراد 


وتصريحه عقيب 


وعذدمهة. 


قصدّاء وبالذات إِذْ لا معنى لاستعمال اللفظ فى 
غير معناه لينتقل منه إل معناه فيتافي إرادة 
المع له لأنَّ إرادته حيئلٍ لا يكون للانتقال 
إل المعنى المجازي الداخل تحت الإرادة قصدًا 
من غير تبَعِية» بل لكونه مقصودًا بالذات فيلزم 
إرادة المعنى الحقيقي والمجازي معًا بالذات 
وهو ممتنع. وبهذا يندفعم ما يقال لو كان 
الاستعمال في غير ما وضع له مناقيًا لإرادته 
الموضوع له لامتناع الجمع بين الحقيقة والمجاز 
لكان استعماله فيما وضع له أيضًا منافيًا لإرادة 
غير الموضوع له لذلك كذا كذا في التلويح. 
قال أبو القاسم في حاشية المطوّل: ذهب 
المحقّقون إلى أنه يجوز كون المعنى الحقيقي 
في الكناية مستحيلاً وحينئٍ لا يعلم الفرق بينها 
وبين المجاز أصلاً. فإِنٌَ استحالة المعنى 
الحقيقي من أقوئ قرائن المجازء فإذا جوّز في 
الكناية استحالة المعنى الحقيقي ولم يجعل مانعًا 
عن إرادة المعنى الحقيقيى لينتقل منه إلئ 
المقصود فلا يكون شيء من قرائن المجاز مانعًا 
عن إرادته لينتقل منه إلل المقصدء فلا تتميّز 
الكناية عن المجاز في شيء من الصور. ولو 
سلم فلا شك في عدم التمييز في صورة 
الاستحالة. قال صاحب الأطول: يمكن أن 
تجعل الكنايات كلها حقائق صِرّفة ويكون قصد 
ما به يجعل معنى كنائيًا من قبيل قصد النتيجة 
بعد إقامة الدليل فيكون فلان كثير الرّماد حقيقة 
صرفة ذكرت دليلا علي أنه مضياف فيكون 
التقدير فهو مضياف ولا يكون هناك استعمال 
كثير الرماد في المضياف انتهئ. وفرّق السّكاكي 
وغيره بينهما بأنَّ الانتقال فيها من اللازم إلئ 
الملزوم وفي المجاز بالعكس كالانتقال من 
الأسد الذي هو ملزوم الشجاع إل الشجاع. 
وردّ بأنَّ اللازم ما لم يكن ملزومًا لم ينتقل منه 
أن اللازم: يجوز ١‏ أن يكون: اعم .عن الملرومء 
والانتقال إِنّما يتصوّر علل تقدير تلازمهما 


كما 


وتساويهماء وحيئئذٍ يكون الانتقال من الملزوم 
إل اللازم كما في المجاز. وأجيب بأنَ المراد 
باللازم ما يكون وجوده على سبيل التَبَعية كطول 
النجاد لطول القامة. ولذا جوّزوا كون اللازم 
أخصٌ كالضاحك بالفعل للإنسان» فالكناية أنْ 
يذكر من المتلازمين ما هو تابع ورديف ويراد به 
ما هو متبوع ومردوف» والمجاز بالعكس» وفيه 
نظر لأنْ المجاز قد يكون من الطرفين كاستعمال 
العَيّث في النبت واستعمال النبت في الغيث كذا 
في المطول. قال أبو القاسم ذكر أهل الأصول 
أنه لما كان مبني المجاز على الانتقال من 
الملزوم إلى اللازم أي من المتبوع إلئ التابع 
فإِنْ كان اتصال الشيئين بحيث يكون كل منهما 
أصلا عن وجه "وفرعا تمن جه ان استعمال 
الأصل في الفرع دون العكس. فالعِلّة أصلٌّ من 
جهة احتياج المعلول إليه والمعلول المقصود 
أصلّ من جهة كونه منزلة العِلّة الغائية» وهي 
وإ قات لوتودها معلولة" لتلولياة إلا .إلى 
لماهياتها عِلَّةَ له» ومن هذا القبيل إطلاق النبت 
على الغيث فاندفع الاعتراض. والقول بأنَّ 
اصطلاح أهل العربية مخاللف لاصطلاح الأصول 
مما لا يُلتَمَتُ إليه انتهئ. اعلمٌ أنْ الكناية في 
اصطلاحهم كما تطلق على اللفظ نفسه كذلك 
نوز ع المعنى المصدري الذي هو فعل 
المتكلم أعني ذكر اللازم وإرادة الملزوم»ء فاللفظ 
يكنئ به والمعنى يكن عنه كذا في المطول. 


لحم 


الكناية ثلاثة أقسام الأول الكناية 
معنى واحد وهو أنْ يتفق في صفة من الصفات 
عَرَض اختصاص بموصوف معيّن فتذكر تلك 
الصفة ليتوصّل بها إلئ ذلك الموصوف كقولنا 
مجامع الأضغان كناية عن القلوب والضغن 


1١ لا‎ 


الكناية 


تُؤْخْذ صفة فتضمٌ إلى لازم آخر وآخر لتصير 
جملتها مختصضّة بموصوف فيتوصّل بذكرها إليه 
كقولنا كناية عن الإنسان حي مستوى القامة 
عريض الأظفار ويُسئَّ هذه خاصّة مركبةء 
وشرط هذين الكنايتين الاختصاص بالمكنئ عنه. 
الثانية الكناية المطلوب بها صفة من الصفات 
كالجود والكرم والشجاعة ونحو ذلك». وهي 
ضربان» قريبة وبعيدةء فإِنْ لم يكن الانتقال 
بواسطة فقريبة إمّا واضحة إن حصل الانتقال 
منها بسهولة كطويل التجاد وإمًا خفية كقولهم 
كناية عن الأبله عريض القفاء فإن عرض القفا 
وعظم الرأس بالإفراط مما يستدل به علئ بلاهة 
الرجل لكن في الانتقال نوع خفاء لا يطلع عليه 
كلّ أحدء وإِنْ كان الانتقال من الكناية إلئ 
المطلوب بها بواسطة فبعيدة كقولهم كثير الرماد 
كناية عن المضياف فإنه ينتقل من كثرة الرماد 
إلى كثرة إحراق الحطب تحت القِدْره ومنها إلى 
كثرة الطبخ ومنها إل كثرة الضيفان ومنها إلى 
المطلوب. والثالثة المطلوب بها نسبة أي إثبات 
أمر لأمر أو نفيه عنه كقول زياد ل 
إن الاحيححة والجوزة والسدى. 
فى 0ك طدر عن لجال إبو لدة ري 
فإنَّه أراد أن اختصاص ابن 
الحشرج” بهذه الصفات فترك التصريح بأن 
يقول إِنّه مختصٌ بها أو نحوه إلى الكناية بأن 
جعلها في قبة مضروبة عليه. والموصوف في 
هذين القسمين قد يكون مذكورًا كما مَرّ وقد 
يكون غير مذكور كما يقال في عِرْض مَنْ يؤذي 


ساس 
بسب 


المسلمين المسلم من سلم: المسلموة هن لنسانه 
ويده فإنه كناية عن نفي صفة الإسلام عن 
المؤدئ زعو غير مذكور.- قن الكلام كذ ف 
المطول. وقال فى الإتقان استنبط الرمخشري 
نوعًا من الكناية غريًا وهو أنّْ تعمد إل جملة 
معناها عليل خلاف الظاهر فتأخذ الخلاصة من 
غير اعتبار مفرداتها بالحقيقة والمجاز فتعبّر بها 

عن المقصود. كما تقول في نحو #الرحمن على 
العرش استوئ #” نه كناية عن المُلْكْ فإن 
الاستواء علئ السرير لا يحصل إلا مع المُلكء 
فجعِل كناية عنه. وكذا قوله تعالى #والأرض 
جميعًا قَبْضَئْهُ يوم القيامة والسموات مطوياتٌ 
بيمينه”؟؟ كناية عن عظمته وجلالته من غير 
ذهاب بالقبض واليمين إلى جهتين حقيقة ومجارًا 


ل 


انته . 


قال السّكّاكي الكناية تتفاوت إل تعريض 
وتلويح درفل وإضساء وإشارة” والعاييت» اللكلاية 
القرضية .وعي :ما لغ يذكر:المومتوفه: فيها :اتسين 
أن التعريض خلاف التصريح . يقال معي 
لفلان وبيفلان إذا قلت قولاً لغيره وأنت تعيّنه 
فكأنّك أشرت به إلى عَرَضٍ أي جانب وتريد جانًا 


آخرء(والمنايب لغير العَرّضية إِنّْ كثرت الوسائط 


بين اللازم والملزوم التلويح لأنَّ التلويح هو أنْ 
تشير إل غيرك من بُعْدٍ وإنْ قلّت الوسائط مع 
خفائه أي خفاء اللزوم فالمنايب الرمز لأن الرمز 
أن تشير إلى قريب منك علئ سبيل الخفية لأنه 
الإشارة بالشفة والحاجب وبلا خفاءه فالمنايب 
الإيماء والإشارة كذا في المطول. 


القيس» شاعر أموي. فصيح. كان هجاءًا. الأعلام 7/ 254 الأغاني 448/١4‏ إرشاد الأريب 55١/4‏ الشعر والشعراء 


56. خزانة الأدب 4/ 197. 
() ابن الحشرج: : هو عبد الله بن الحشرج ب 


بن الأشهب بن ورد الجعدي. توفي نحو عام وه/ 4 الام . . من سادات قيس 


وشعرائها. جوادء تولى لعبد الملك بن مروان أعمال فارس وكرمان. الاعلام 4/ 87., الأغاني ».144/٠١‏ معاهد التنصيص 


١7: 
طه/ره‎ )*( 
الزمر/ /ا”"‎ ):( 


الكناية 


مصسك 


يسن 


فائدة: 


للناس في الفرق بين الكناية والتعريض 
عبارات متقاريّة. فقال الزمخشري الكناية ذكرٌ 
الشيئ بغير لفظه الموضوع له والتعريض أنْ يذكر 
شيئًا يدل به علئ ذكر شيء لم يذكرهء كما يقول 
إمالة الكلام إلى عرض يدل علئ المقصود 
ويُسمّى التلويح لألّه يلوح منه ما تريده. وقال 
ابن الأثير: الكناية ما دل عل معنى يجوز حمله 
على جانبي الحقيقة والمجاز بوصفب جامع 
بينهما ويكون في المفرد والمركب» والتعريض 
هو اللفظ الدال علئ معنى لا من جهة الوضع 
الحقيقي أو المجازي بل من جهة التلويح 
والإشارة فيختصٌ باللفظ المركب. كقول من 
يتوقّع صلةً والله إني محتاج فإنّه تعريض بالطلب 
مع أنه لم يوضع .له حتيتاويي «اتجاناء وإنما 
نهم من عرضن اللفظ أي جانبه. وقال السبكي 

فى الفرق بينهما الكناية لفظ استعمل فى معناه 
مرادًا به لازم المعنى فهو بحسب استعمال اللفظ 
في المعنل حقيقة والتجؤّز في إرادة إفادة ما لم 
يوضّع لهء وقد لا يراد بها المعنل بل يعبّر 
بالملزوم عن اللازم وهي حينئذ مجاز. وأمًا 
التعريض فهو لفظ استعمل في معناه للتلويح 
تكره: نحو كوله: تعالى لإقالة- بل ققله.٠‏ كبيرهيم 
هذا»”' نسب الفعل إلى كبير الأصنام المتّحَذة 
اليه “كانه :عضيو أن ضيف الهان من تلويةا 
لعابديها فإنّها لا تصلح للالهية لما يعلمون إذا 
نظروا حولي عن عل كيرها كن حلت العاالء 
والإله ا يكون عاجرًا فهو حقيقة أبدًا . وقال 
السّكاكي التعريض ما سبق لأجل موصوفب غير 
مذكورء ومنه أن يخاطب واحد ويراد غيره كذا 
فى المطول والاتقان. وقال السَيّد السّند في 
توضيحه ما حاصله إن مقصود العلاّمة 


نف الانبياء/ 27 


الزمخشري بيان الفرق بينهما فلا يرد النقض 
عل حَدٌ الكناية بالمجاز. فإِن ذكر الشيء بغير 
لفظه الموضوع له حاصله استعمال اللفظ في 
لد 00 
تذكره يُفهم منه أنْ الشيئ الأول مذكور بلفظه 

الموضوع له لأنّه الأصل المتبادّر عند الإطلاق 

ويفهم منه أيضًا أن الشبئ الثاني لم يستعمل فيه 
اللفظ وإلاً لكان مذكورًا فى الجملة. وبالجملة 
فحاصل الفرق أنه اعتبر في الكناية استعمال 
ا ا ال 
استعماله فيما وضع له مع الإشارة إلئ ما لم 
يُوضعْ له من السّياق. وكلام ابن الأثير أيضًا 
بدل علئ أن المعنى التعريضي لم يستعمل فيه 
اللفظ بل هو مدلول عليه إشارةً وسياقاء وكذا 
كلام السشبكي بل تسميته تلويحًا يلوح منها ذلك» 
وكذلك تسميته تعريضًا ينبئ عنه. ولذلك قيل هو 
إمالة الكلام إلى عرض أي جانب يدل على 
المقصودء هذا هو مقتضئ ظاهر كلام العلامة. 
وتوضيحه أن اللفظ المستعمل فيما وُضع له فقط 
هو الحقيقة المجرّدة ويقابله المجاز لأله 
المستَعمَل في غير الموضوع له فقطء والكناية 
اللفظ المستعمّل بالأصالة فيما لم يوضع له 
والموضوع له مراد تبعاء وفي التعريض هما 
مقصودان الموضوع له من نفس اللفظ حقيقة أو 
مجارًا أو كناية والمعرّض به من السياقء 
فالتعريض يجامع كلا من الحقيقة والمجاز 
والكناية. وإذا كانت الكناية تعريضية كان هناك 


وراء المعنى الأصلي والمعنى المكنول عنه معنى 


آخر مقصود بطريق التلويح والإشارة» وكان 


المعنى المكنئ عنه بينهما بمنزلة المعنى الحقيقي 
فى كونه مقصودًا من اللفظ مستعملاً هو فيه 
نإذا اقل المسلم. ملو سامون من لاله 
ويده وأريد به التعريض بنفي الإسلام عن مَُؤْذٍ 
معيّنٍ فالمعنى الأصلي ههنا انحصار الإسلام 


104 
فيمن سَلموا من لسانه ويذه ويلزمه انتفاء 
الإسلام عن المؤذي مطلقًاء وهذا هو المعنى 


عنة المقصود من من اللفظ استعمالا. وأما 
المعنى المعرّض به المقصود من الكلام سياقًا 
فهو نفي الإسلام عن مُؤْذْ معيّن. هكذا ينبغي أن 
يحقق الكلام ويعلم أَنْ الكناية بالنسبة إلئ 
المعنى المكنل عنه لا يكون تعريضًا قطعًا وإلاً 
لزم أنْ يكون المعنى المعرّض به قد استعمل فيه 
اللفظ وقد ظهر بطلانه» وهكذا المجاز والحقيقة 
بالنسبة إلى المعنى المجازي والحقيقي لا يكونان 
تعريضًا أيضّاء فاللفظ بالقياس إل المعنى 
المعرّض به لا يوصف بالحقيقة ولا بالمجاز ولا 
بالكناية لفقدان استعمال ذلك اللفظ فى ذلك 
المعنل ٠‏ وما قبل بأ ن#لفلففلي<!9" :تيوك معنن 
دلالةة صحيحةً فلا بد أن يكون حقيقة أو مجارًا 
أو كناية فليس بشيء إذ مستتبعات التراكيب يدل 
عليها الكلام دلالة صحيحة وليس حقيقة فيها 
ولا مجاز ولا كناية لأنّها مقصودة تبعًا لا أصالةً 
فلا تكون فيها. والمعنى المعرّض به وإِنْ كان 
مَقّضُودًا أميليا !0 انه ليبن مفصودا” مد اللنظ 
حت يكون مستعمّلاً فيه» وإِنّما قصد إليه من 
السياق تلويحًا وإشارة» وقد يتفق عارض يجعل 
المنقولاات والكناية في حكم الصريح كما في 
الاستواء عل العرش وبسط اليدء وكذلك 
التعريض قد يصير بحيث يكون الالتفات فيه إلى 
المعنى المعرّض به كأنّه المقصود الأصلى 
والمستعمّل فيه اللفظ ولا يخرج ذلك عن كونه 
تعريضًا في أصله كقوله تعالئ. ولا تكونوا 
أوّلَ كافر بد" فإنّه تعريض بأنّه كان عليهم أنْ 
يؤمنوا به قبل كل واحدء وهذا المعنى المعرّض 
به هو المقصود الأصلى ههنا دون المعنى 
الحفيتي انتهرة : ْ 


5١ البقرة/‎ )١( 


الكُنْه 
الأول 
أنها حقيقة قال به ابن عبد السلام. وهو الظاهر 
لأنّها استعملت فيما وضعت له وأريد بها الدّلالة 
على غيره. الثاني أنّها مجاز الثالث أنّها لا 
حقيقة ولا مجاز وإليه ذهب صاحب التلخيص 
لمنعه في المجاز أنْ يراد المعنى الحقيقي مع 
المجازي» وتجويزه ذلك في الكناية . الرابع وهو 
اختيار الشيخ تقي الدين السبكي أنّها تنقسم إلى 
حقيقة ومجاز إن استعملت فى معناه 6 به 
لازم المعنئ أيضًا فهو 0005 وإِنْ لم يرد به 
المعنئ بل عبَّر بالملزوم عن اللازم فهو مجاز 
لاستعماله في غير ما وضع له. والحاصل أن 
الحقيقة منها أنْ يستعمل اللفظ فيما وُضِع له 


فائدة: فى الكناية أربعة مذاهب. 


ليفيد غير ما وضع له والمجاز منها أَنْ تريد غير 
موضوعة استعمالاً وإفادةً كذا فى الاتقان فى 
نوع المجاز. 
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بالضم وسكون النون قال مرزا زاهد في 
حاشية صر المواقف في بحث الوجود: معنى 
شررؤة#الشئ تمثُله في الذهن سواء كان عل 
وجه التفصيل أو على وجه الاجمال. قال 
الفاضل الجلبي في حاشية الخيالي في قوله 
#شائك لأنشاء ثابتة: معرفة الشبئ قد يكون بأمر 
خارج نه عار له مور <الأنمات بالضباحك 
وقد يكون لأمر داخل كالناطق. فإذا تصرّرت 
الناطر #كملمت اسان بذلك الوجهء وقد يكون 
بأمر داخل وخارج معًا كالناطق والضاحك فإنَّ 
تصوّرهما تصوّر الإنسان بجميع ارال على 
التفصيل . وإِنْ كان ذلك التفصيل فى التعقّل 
يسما ذلك كُنْهًا كالحيوان الناطق 0 تصوّره 
تصوّر جميع 0 الإنسان تفصيلاً وإِنْ كان 


ذلك التفصيل في البعض لأنَّ الجسم والجوهر 


الكنود 


والنامي وغير ذلك أجزاء للإنسان مع أنه لم 
[شور تفصيلة » كن الحيواث والناطق مقصوران 
بالتفصيل والحيوان مشتملٌّ عليهاء وذلك القدر 
من التفصيل يُسمّ كُنْهًا. وبالجملة إذا كان 
الشبئع(! متصوّرًا بالأجزاء الأولية مفصّلاً يُسكّ 
كُنْهَا. وقد يكون معرفة الشيئن بجميع أجزائه 
لكن لا علئ وجه التفصيل كتصوّر ما وضع 
الانسان بإزائه فى الفارسى بآدمى ويُسمَّ ذلك 
ونه «الكعيلةة “ما قال إزة تضون*الشيء ,يانه 
لا يمكن بدون ذاتياته ويمكن بدون عرضياته 
لازمة أو مفالثة يراد بها إهذاتيات الشيئ داخلة 
في ذاته المجمّلة وعرضياته خارجة عنهاء فتصوّر 
الشيئ بذاته المجملتة#اشتمل #لين تصوّر ذاتياته 
اشتمالاً في الجملة الالضرورةء«الألم يكن مشتيلاً 
على تصوّر عرضياته. 


الكنود : 
121211010101015 

بالفتح وضمٌ النون غيرٌ الشاكرء والأرضل 
التي لا ينبتٌ بها العْشْبٌ. وفي الشرع هو تارك 
الفرافيض والواجبات الإلهية. 

وفي الطريقة: هو تارك الفضائل. 

وفي الحقيقة: كناية عن شخص يريدٌُ شيئًا 
لم يرده الحقٌ سبحانه وتعالى. وهذه المعاني 
الثلاثة مأخوذة من قوله تعالى: «إِنّ الإنسان لِرَبه 
لَكَنُود». كذا فى لطائف اللغات”"' . 


1712701 - للاماعهدطاع: ,لمعته ومنلا 


2 
الكنية : ,51/710771 - /[12©1012/07 ,ع111811لاك 
110600111 


بالضم وسكون النون عبد أهل العربية قسم 
من العلم وهو ما يكون مصَّدَّرًا بلفظ الأب أو 


وس 


الإبن أو الأم أو البنت. وقد سبق مستوفى في 
لفظ العلم. 


الكؤكب: 03176 6أقماط - أعصقام متاك 
0160| 


لغة ستاره وعرفه أهل الهيئة بأنه جرم كري 
مركوز في الفلك منير في الجملة. واحترز بقيد 
المركوز عن كرة الأرض فإِنْ نصف سطحها منير 
أبدَا كما في القمر. وبقيد المنير عن التداوير 
والحوامل. وقولهم في الجملة يعني أعمّ من أنْ 
يكون الإنارة بالعَرضّ كما في القمر أو بالذات 
كما في سائر الكواكب. أو أعمٌّ من أنْ يكون 
بعضه منيرًا كالقمر أو كله كغيره من الكواكب. 
قالوا الكواكب كلها شفافة لا لون لها مضيئة 
بذواتها إل القمر فإنّه كمد في نفسه تظهر 
كمودته أعنى قتمته القريبة 1 السواد عند 
الحبرقة. «القير لين سنا لاله ا رد 
مستفاد من نور الشمس لاختلاف أشكاله النورية 
بحسب قربه وبعده منهاء فقيل هو على سبيل 
لمكي مو عن أ لعكر جره القمر سيد 
كما في المرآة. وقيل يستنير جوهره. قال الإمام 
الرازي والأشبه هو الأخير إِذْ عل الوجه الأول 
لا يكون جميع أجزائه مستنيرًا لكنه كذلك كما 
يظهر من اعتبار حاله عند الطلوع والغروب. 
ومنهم من قال كُسّف بعض الكواكب لبعضها 
لنجان أن لها لونًا وإِنْ كان ضعيمّاء فلعطارد 
صفرة وللزهرة بياض صافي وللمريخح حمرة 
وللمشتري بياض غير خالص وللزحل قتمة مع 
كدورة وللقمر كمودة. ثم الكواكب علئ 
قسمين: سيّارة وهي سبع الشمس والقمر 
ويسمّيان باليكينء ويقه8 للشمس نير أعظم 


للق بالفتح وضم النون ناسباس وزمينى كه درو كياه نرويد ودر شريعت عبارت است از تارك فرائض وواجبات الهى ودر طريقت 
از تارك فضائل ودر حقيقت كنايتست از كسى كه اراده كند جيزي راكه اراده نكرده است او را حق تعالئ واين هرسه معنى 
ازين آيت متخذ است كه (ان الانسان لربه لكنود) كذا فى لطائف اللغات. 


١9١ 
وللقمر نير أصغر والزحل والمشتري والمريخ‎ 
والزهرة وعطارد وتسم هذه خمسة متحيرة‎ 


لتحيرها في السَّيْر رجعة واستقامة ونحوهماء 
ويُسمّى الزحل والمشتري والمريخ بالعلوية» 
والأزّلان أي الزحل والمشتري بالعلويين» 
والأول أي الزحل بالثاقب لأنّ نوره يثقب سبع 
سموات إلى أنْ يبلغ أبصارناء ويُسمّى الزهرة 
وعطارد بالسفليين» وقد يُسمَّى الزهرة وعطارد 
والقمرُ بالسفلية أيضًا كما في شرح التذكرة 
للعلى البرجندي. وثوابت وهى ما عدا هذه 
السبع سمي بها إمّا لثبات أوضاع بعضها مع 
بعض ومع منطقة البروج» وإما اجدم. حسام 
القدماء لحركاتها الخاصة البطيئة جدّاء وتسمّئ 
بالبيابانية أيضًا لأنها تهتدي بها في الفلاة وهي 
البيابان بالعجمية. اعلم" أنهم _رتظا#الكواكب 
الثوابت عليل سِتٌّ مراتب وسَّمُوها أقدارًا متزايدة 
لكونها على تزايد سدس سدس حتى كان ما في 
القدر الأول ستة أمثال ما في القدر السادس» 
وجعلوا كل قدر علئ ثلأث مراتب أعظم 
وأوسط وأصغرء فتكون المراتب ثماني عشرء 
فكل مرتبة تُسبّن قدرًا كما سم شنط 
أيضًا كما في شرح بيست باب» وما دون 
السادس من المرصودة لم يثبتوه في مراتب 
الأقدار بل إِنّْ كان كقطعة سحاب سَمُوه سحابيًا 
وإلاّ مظلمًا. ثم إِنَّ في شمال ذنب الأسد جملة 
بن الكرركب:«الطكذة التعمنة وها العرت 
بالهلبة وهي في الأصل الشعرات التي تكون 
على طرف ذنب اليربوع زعمًا منهم أنْهم رأس 
ذنب الأسدء فإنه يخرج من الكواكب الصرفة 
التي علئ ذنب الأسد سطر مقوّس من كواكب 
تتصل بالهلبة فشبّهت العرب هذا السطر بذنب 


كؤكب الصّبْح 
والكواكب المجتمعة بالشعرات التي 
تكون على طرف الذنب يُسمُونها بالسثبلة. ومن 
كواكب الهلبة ثلاث كواكب مرصودة مظلمة عند 
بطليموس. ومن القدر 
الصوفي''" ويُسمّي الكواكب الهلبة بالصغيرة ولم 
يعدها بطليموس في المرصودةء ولذا قال 
المرصودة من الثوابت ألف وإثنان وعشرون. 
وأمًا ابن الصوفي فلما رآئ أنّها مرصودة ولم يَرَ 
في إخراجها من المرصودة وجهًا قال إِنْها ألف 
وخمسة وعشرون وهو الصواب. 


الس 


فائدة: 


في ظهور الكواكب وخفائها وجد حدود 
فهون الفياراتة االيفة ' 'وكشانها “حيث. "بكرن 
الارتفاع عند طلوع الشمس أو غروبها للزحل 
أحد عشر جزءًا وللمشتري عشرة أجزاء وللمريخ 
أحد عشر جزءًا ونصمًا وللزهرة خمسة أجزاء 
ولعطارد عشرة أجزاءء وحدود ظهور الثوابت 
القريبة من المنطقة وخفائها حيث يكون ارتفاعها 
عند وصول الشمس إلئ الأفق لما في القدر 
الأول منها اثنا عشر جزءًا ولما في الثاني بزيادة 
درجتين»ء وهكذا حتل يكون لما في القدر 
السادس اثنان وعشرون جزءًاء ولما بعد منها 
عن المنطقة ينتقص لكل عشرين درجة من 
العرض جزءٌ واحد من الإرتفاع . 
كؤكب الصّبْح : ,]5 83/101118 
,741/171 اال عأزماع - ده اخمادع] مقت 


71 121101601غ 
في اصطلاح الصوفية: أُوَّلُ الأشياء 
الظاهرة من التّجَلّيات إلآلهية. ويطلق أحيانًا على 


5لالاه/ 385م. عالم بالفلك والتنجيم. له عدة مصنفات . الاعلام */#19. أخبار الحكماء .1١67‏ 


دكين 


الكؤن 
السّالك الذي تحقّق بمظهر النفس الكُلّية"2, 
37 لطائف > اللغات. هكذا يستفاد من شرح 
المواقف وتصانيف عبد العلي البرجندي. 
الكؤن: 
5 00671674211011 

بالفتح وسكون الواو عند الحكماء مقابل 
الفساد. وقيل الكون والفساد فى عرف الحكماء 
يطلقان : بالاعدراك علا معدن “الأول حدوتك 
صورة نوعية وزوال صورة نوعية أخرئ» يعني 
أَنْ الحدوث هو الكون والزوال هو الفساد. 
وإنّما قيّد بالصورة النوعية لأنَّ تبدّلَ الصورة 
الجسمية عل الهيولل الواحدة لا يُسمَّ كونًا 
2 اصطلاحًا لبقاء النوع مع تبدّلٍ أفراده» 
ولايد 


0321131011, 1111197156 - 


من أن يزاد قيد دفعة ويقال حدوث صورة 
نوعية 0 دفعة» إِذْ التبدّل اللا دفعي لا 
يطلق عليه الكون والفساد. ولذا قبل كل كون 
وفساد دفعي عندهم إل أن يقال تبدّل الوررة 
بالصورة لا يكون تدريبًا بل فلة كما 6 أر 
عندهم. وبهذا المعنى وقع الكون والفساد في 
قولهم الفلك لا يقبل الكون والفساد. الثاني 
الوجود بعد العَدَم والعَدّم بعد الوجود.ء وهذا 
المعنئ أعمٌّ من الأول. ولابُدَّ من اعتبار قيد 
دفعة هّهنا أيضًا لما عرفت. وبالنظر إل هذا 
قيل العرت. والفساد خروج ما هو بالقوة إلى 
الفعل دفعة كانقلاب الماء هواء فإن الصورة 
الهوائية للماء كانت بالقوة فخرجت عنها إلى 
الفعل دفعة. ولهذا قال السّيّد السّند فى حاشية 
شرح حكن الدين أي الكونة . والفيانة قد 
ننشراة" بالطين “ النقعى ‏ اول 12" افير 
الخسة: 1 


فائدة: 


منع عضن ١‏ المكلمين. تذل العتوّرة «زقال 


لا كون ولا فساد في الجواهر والتبدّل الواقع 
فيها إِنّما هو في كيفياتها دون صورها فأنكر 
الكون والفساد ول الاستحالة» وقال العنصر 
واحد وقد سبق في لفظ العنصر. وعند 
المتكلّمين مرادف للوجود. قال المولوي عصام 
الدين في حاشية شرح العقائد عند الأشاعرة 
الثبوت والكون والوجود والتحقق ألفاظ 
مترادفة. وعند المعتزلة الثبوت أعمٌ من الوجود 
انتهيل. فالثبوت والتحقّق عند المعتزلة مترادفان 
وكذا الكون والوجود سيأتي توضيح ذلك في 
لفظ المعلوم. ويطلق الكون عندهم علئ الأين 
أيضّاء في شرح المواقف المتكلمون وإنْ 
أنكروا سائر المقولات النسبية فقد اعترفوا 
بالأيْن وسَمُوه بالكون. والجمهور منهم على أنَّ 
المقتضي للحصول في الحيّرز هو ذات الجوهر 
لا صفة قائمة بهء فهناك شيأن ذات الجوهر 
والحصول في الحيّرز المُسمّئ عندهم بالكون. 
وزعم قوم منهم أي من مثبتي الأحوال أن 
حصول الجوهر في الحيّر معلّل بصفة قائمة 
بالجوهر نموا الحصول في الحيّر بالكائنة 
وله التي هى عِلَ للحصول بالكون. فهناك 
الانت قا ذات. الجوهر وعحصرله- قن لمر 
وعلتهء وأنواعه الحركة والسكون 
والافتراق والاجتماع. لأنَّ حصول الجوهر في 
الحيّر إِمَا أنْ يعتبر بالنسبة إلى جوهر آخر أو 
لاء والثاني أي ما لا يعتبر بالقياس إل جوهر 


أربعة : 


آخر إِنْ كان ذلك الحصول مسبوفًا بحصوله فى 


ذلك الحيّز فسكونء وإِنْ كان مسبوقًا بحصوله 
في حيّز آخر فحركةء فعلئ هذا السكون 
حصولٌ ثانٍ في حيّر أول والحركة حصول أوّل 
في حيّر ثانء ويرد علياتحصر حصول الجوهر 
بي الحيّر أول زمان حدوثه فإنّه كون غير 
مسبوق بكون آخر لا في ذلك الحيّر ولا في 


)200 در اصطلاح صوفيه اول جيزيكه ظاهر ميشود از تجليات الهي وكاه اطلاق كرده ميشود بر سالكي كه متحقق شود بمظهريت 


نفس كلي . 


يكن 


9 


حيّر آخر فلا يكون سكونًا ولا حركةء فذهب 
لهذيل إلى بطلان الحصر والتزام الواسطة. 
وقال أبو هاشم وأتباعه إِنْ الكون في أوّل 
الحدوث سكون لأنْ الكون الثاني في ذلك 
الحيّر سكون وهما متماثلان لأنَّ كلاً منهما 
يوجبٌ اختصاص الجوهر بذلك الحيّز وهو 
أخصّ صفاتهماء فإذا كان أحدهما سكونًا كان 
الآخر كذلك. فهؤلآء لم يعتبروا في السكون 
اللبث والمسبوقية بكون فيلزم تركب اكات 
من السكنات ليس كا اليقّه الأكوان الأوّل 
في الأحياز المتعاقبة. ثم منهم مَنْ التزم ذلك 
وقال الحركة مجموع سكنات في تلك الأحيازء 
ولا يرد أن الحركة ضد السكون فكيف تكون 
مركئبة منهء لأنّ الح ركم شار ميجسكرن 
فيه. وأمًا الحركة إلى الحيّز فلا ينافي السكون 
فيه فإنَّها نفس الكون الأول فيه والكون الأول 
مماثل للكون الثاني فيه وأنّه سكون باتفاق فكذا 
الكون الأوّلء ويلزمهم أنْ يكون الكون الثاني 
حركة لأنَّه مثل الكون الأول وهو الركة الأجذة 
يعتبّر في الحركة أنْ لا تكون مسبوقة بالحصول 
في ذلك الحيّرز لا أنْ تكون مسبوقة بالحصول 
في حير آخرء وحيائظٍ لا تكون الحركة مجموع 
سكنات. والنزاع في أن الكون في أول زمان 
الحدوث سكون أوْ ليس بسكون لفظي» فإنّه إن 
قُسَّر الكون بالحصول في المكان مطلقًا كان 
ذلك الكون سكونًا ولزم تركُب الحركة 

السكنات لأنّها مركّبة من الأكوان الأوّل في 
الأحياز» وإِنْ قُسّر بالكون المسبوق بكون آخر 
في ذلك الحيّز لم يكن ذلك الكون سكونًا ولا 
حركة بل واسطة بينهما ولم يلزم أيضًا تركب 
الحركة من السكنات. فإِنْ الكون الأول فى 
المكان الثاني أعني الدخول فيه هو 7 
الخروج من المكان الأولء ولا شك أنَّ 
الخروج عن الأول حركة فكذا الدخول فيه. 
أمّا الأول وهو أن يعتبّر حصول الجوهر في 


الكؤن 
الحيّز بالنسبة إل جوهر آخرء فإنْ كان بحيث 
يمكن أنْ يتخلّل بينه وبين ذلك الآخر جوهر 
ثالث فهو الافتراق وإلاّ فهو الاجتماع. وإِنْما 
قلنا إمكان التخلّل دون وقوعه لجواز أنْ يكون 
بينهما خلاء عند المتكلّمين» فالاجتماع واحد 
أي لا يتصوّر إل علئ وجه واحد وهو أنْ لا 
يمكن, تخلل كالثك هما والافراق: مشلت: 
وأيضًا يشم الكون إل 
ثلاثة أقسام أن مبدأ الكون إِنْ كان خارجًا عن 
ذات الكائن فهو قسري ولا فإِنْ كان مقارنًا 
للقصد فهو إرادي وإلاّ فهو طبيعيء كذا في 
شرح التجريد. 


فائدة: 


فمنه قرب ومنه بُعد. 


فيما اختلف في كونه متحرّكًا وذلك في 


صورتين. الأولئ إذا تحرّك جسم بالفقوا عل 
حركة الجواهر الظاهرة منه واختلفوا ذ فى الجواهر 
المتوسطة. فقيل متحرّك وقيل لا وكذلك 


اختلف في المستقر في السفيئة المتحرّكة فقيل 
ليس بمتحرّك ويل متطترلك: وهق تراع: لفظئ 
يعود إلى تفسير الحيّر. .فإِنْ فشر بالبُعد 
المفروض كان المستقر في السفينة المتيدركا 
متحرّكّا. وكذا الجوهر المتوسّط لخروج كل 
منهما حينئلٍ من حَيّزٍ إلى حير آخر لأنّ حيّز كل 
منهما بعض من الحيّز للكلّ وإنْ قُسْر بالجواهر 
المحيطة لم يكن الجوهر الوسطاني مفارِقًا لحيّزه 
أصلاً. وأمّا المستقر المذكور فإنّه يفارق بعضًا 
من الجواهر المحيطة به دون بعض وإِنْ فُسْر بما 
اعتمد عليه ثقل الجوهر كما هو المتعارّف عند 
العامة لم يكن المستقر مفارقًا لمكانه أصلاً. 
والثانية قال الأستاذ أبو اسحاق إذا كان الجوهر 
مستقرًا في مكانه وتحرّك عليه جوهر آخر من 

جهة إلول جهة بحيث تبدّل المحاذاة بينهما 
تالستتر في كانه متحرّك بيلوويعائ هذا ما 
إذا تحرّك عليه جوهران كل منهما إلى جهة 
مخالفة لجهة الآخر فيجب أنْ يكون الجوهر 


الكيْف 

المستقّر متحرّكًا إلى جهتين مختلفتين في حالةٍ 
واحدة وهو باطل بداهة . والحق أنه لا نزاع فى 
الاضطلاح فإنَّ الاستاذ أطلق اسم الحركة على 
اختلاف المحاذيات سواء كان مبدأ الاختلاف 
في المتحرّك أو في غيره فلزمه اجتماع الحركتين 
إل جهتين فالتزمه . 


فائدة: 


القائلون بالأكوان يجوّزون وجود جوهر 
محفوف بستة جواهر ملاقية له من جهاته الست 
إل ما تُقِل عن بعض المتكلّمين من أنه منع ذلك 
حذرًا من لزوم تجزيه وهو إنكار للمحسوس 
ومانع من تأليف الأجسام من الجواهر الفردة. 
واتفقوا أيضًا علئ المجاوّرة والتأليف بين ذلك 
الجوهر والجواهر المحيطة بهء ثم اختلفوا. 
فقال الأشعري والمعتزلة المجاوّرة أي الاجتماع 
غير الكون لحصوله حال الانفراد دونها. وقال 
الأشعري أيضًا والمعتزلة التأليف والمماسّة غير 
المجاوّرة بل هما أمران زائدان علئ المجاوّرة 
يتبعانهاء والمبايّنة أي الافتراق ضِدٌ المجاورة 
ولذلك تنافي التأليف لأنَّ ضِدّ الشرط ينافي ضِدَّ 
المشروط. ثم قال الأشعري وحده المجاوّرة 
واحدة وإِنْ تعدّد المجاور لهء وأما المماسّة 
والتأليف فيتعددان.ء فههنا أي فيما أحاط 
بالجوهر الفرد سِتَ جواهر وسِتٌ تأليفات وسِتٌ 
مماسات ومجاورة واحدة وهي أي المماسّات 
اليتَ تغنيه عن كونٍ سابع يخصّصه بحيّرزه. 
وقالت المعتزلة المجاوّرة بين الرّطب واليابس 
تولّد تأليقًا قَائِمًا بهء ثم اختلفوا فيما إذا تألّف 
الجوشر< فم امه .ين اللجواهء . فقجل: يقوم 
بالجواهر السبعة تأليف واحد فإنّه لما لم يبعد 
قيامه بجوهرين لم يبعد قيامه بأكثر. قيل ست 
تأليفات لا سبع حذرًا من انفراد كلّ جزءٍِ من 
الجواهر السبعة بتأليفب عل جدة وأبطلوا وخدة 
التأليف. وقال الاستاذ أبو إسحق المماسّة بين 
الجواهر نفس المجاوّرة وإنهما متعدّدتان 


لضن 


ضرورةً» فالمبايّنة علئ رأيه ضِدَّ لهما حقيقة أي 
للمجاورة والتأليف. وقال القاضي أبو بكر إذا 
حصل جوهر في حيّر ثم توارد عليه مماسات 
ومجاورات من جوهر آخر ثم زالت تلك 
المماسّات والمجاورات فالكون قبلها وبعدها 
واحد لم يتغيّر ذاتهء وإِنّما تعدّدت الأسماء 
بحسب الاعتبارات» فإن الكون الحاصل له قبل 
انضمام الجواهر إليه يُسمّ سكونًا والكون 
المتجدّد له حال الانضمامء وإن كان مماثلا 
للكون الأول يُسمَّل اجتماعًا وتأليفًا ومجاوّرة 
ومماسّة»ء والكون المتجدّد له بعد زوال 
الانضمام يُسمّئ مبايّنة» والأكوان المختلفة علئ 
أصله ليست غير الأكوان الموجبة لاختصاص 
الجوهر بالأحياز المختلفة وهذا أقرب إلى 
الحقٌ. 


فائدة : 


مَنْ لم يجعل المماسّة كونًا قَائِمًا بالجواهر 
كالقاضي وأتباعه أطلق القول بتضاد الأكوان. 
ومَنْ جعلها كونًا كالأشعري والأستاذ فلم 
يجعلها أي الأكوان أضدادًا ولا متمائلة بل 
مختلفة» وههنا أبحاث أخر فمن أرادها فليرجع 
إلى شرح المواقف. 
الكيْف : ,0411/6 - باتاهلمطم ,اتامت© 
1111011 


بالفتح وسكون المثناة التحتانية عند 
الحكماء من أنواع العَرّض رَسَّمه القدماء بأنه 
هيئة قارّة لا تقتضى قِسمة ولا نسبة لذاته. 
والبيئة 399 للة#ض. والمراد بالقارّة الثابتة 
في المحل فخرج بقولهم هيئة قارة الحركة 
والزمان والفعل والانفعال» وبقولهم لا تقتضي 
قسمة الككمء وبقولهم ولا نسبة باقي الأعراض 
اللنسبية»ء وقولهم لذاته ليدخل فيه الكيفيات 
المقتضية للقسمة أو النسبة بواسطة اقتضاء 
محلّها لذلك كبياض السطحء وفيه ضَعْفٌ لأنَّ 


لكين 


الكيّف 


في كل من قيدي الهيئة والقارّة من الخفاء 
ان طَرد الرّسْم منقوض بالنقطة والوخدة. 
اللهم إل أنْ يقال إِنّهِما عدميان فلا يندرجان 
في فى العَرّض الذي هو من أقسام الموجود. نعم 
مَنْ.يجعلها..من الموجودات يذكر قيد عدم 
اقتضاء احبزاوًا: 'عدهنا:. ولان. “اردان 
خارج بقيد عدم اقتضاء القسمة لأنَّه نوع من 
الكم المقتضي للقسمة وكذا الحركة خارجة بقيد 
عدم اقتضاء النسبة إِنْ جعلت من الأيْنء وإِنْ 
جعِلت من الكيف فلا وجه لإخراجهاء وكذا 
الفعل والانفعال خارجان بقيد عدم اقتضاء 
اليسبة. فذكر قَيْد القارّة مستغتئ: عنه. فالمختار 


اللاقسمة 


ما رَسم به المتأخُرون وهو أنه عَرَضْ لا 
يقتضي القسمة واللاقسمة في محلّه اقتضاء أوليًا 
أي بالذات من غير واسطة. ولا يكون معناه 
معقولاً بالقياس إلى الغير. فقولنا عَرَض بمنزلة 
جنس. وقولنا لا يقتضي القسمة يخرج الكم 
وقولنا اللاقسمة يخرج الوحدة واليقطة علئ 
القول بأنْهما من الأعراض. 
يجعلهما من الأمور الاعتبارية فلا حاجة إلى 
هذا القيد م دخولهما في العرض. وقولنا 
اقتضاء أوليًا لَيْلاَ يخرج ما يقتضي القسمة أو 


وأمّا عند مَنْ 


اللاقسمة باعتبار عارضه أو معروضه. وقيل يلا 
يخرج العلم بالمركّب والبسيط فإنَّ الأول 
يقتضى القسمة والثانى اللاقسمةءه لكن لا 
اتشيادء اونا نيل" الواسظة اقنقاء ساق 


والظاهر أنَّ العلم المتعلّق المركّب أو البسيط 
يخرج بقيد في محلّه. وكذا العلمان المنقسمان 
باعتبار عارضيهما والبياض المنقسم باعتبار 
انقسام محله فإنَّه لا يقتضي انقسام محلّه بل 
يقتضي انقسام محلّه انقسامه والوحدة والنقطة 
لا يخرج شيئ منهما عن التعريف لأنّهِما لا 
يقتضيان اللاقسمة في محلهما» ٠‏ اللّهم إلا أن 
يقال المراد إنه لا يقتضى القسمة حال كونه فى 
محلّه وعلئ هذا فلا حاجة إل قبدٍ في محله 


فإنَّه قيد لا طائل تحته حيدٍ. وقيل قولنا 
اقفناة "اأولية ‏ ل ١‏ الفسنيق؟. .بعلن انهاه 
اللاقسمة ليندرج الكيفيات التي اقتضت 
اللؤقيمة ‏ بالواسطلةة" +اوالقوق ميكاقه لاا 


مطلقًا وجعل فاتدته في اقتضاء القسمة الاحتراز 
عن خروج الكيفيات المنقسمة بسبب حلولها في 
الكميات أو في محالها كما سبق تَوَهُمٌ إِذْ لا 
اقتضاء هناك أصلاً فلا حاجة إلى التقييد قطعًا 
كما سبقت الإشارة إليه أيضًا. وقيل الصواب 
أنْ يقال بدل لا يقتضي لا يقبل فإنَّ الكيف 
كاللون مثلاً لا يقتضي القسمة أصلاً لا بالذات 
ولا بالواسطة. نعم يقبلها بواسطة الككم وأين 
القبول من الاقتضاء فإنّه ليس عين الاقتضاء 
ولا مستلزمًا له. فلا حاجة إلل قيد اقتضاء 
أوليًا . ا لا يخرج عن التعريف حيئئدٍ الكم 
لأنه لا يقتضي القسمة أيضًا وإِنْ كان يقبلها 
إعلمْ أنَّ إدخال العلم في الكيف إِنّما 
يصحٌ علئ مذهب القائلين بالشَّبَّح والمثال» 
وأمًا عند القائلين بأنْ الحاصل فى العقل هو 
ماهيات الأشياء والأشباح 000 يصح . 
وقولنا لا يكون معناه معقولاً إلى آخره يخرج 
الأعراض النسبية فإنها معقولة بالقياس إلى 
غيرها كما يجيئ في لفظ اليسبة. وذكر بعضهم 
موضع هذا القيد قوله ولا يتوقّف تصوّره علئ 
تصوّر غيره» والمراد عدم توقف تصوّر العرض 

بخصوصه. واحترز به عن الأعراضل النسية فإنَ 
تصوراتها بخصوصياتها تتوفّف علئ ما يتوقّف 
عليه النسبة ولا يرد خروج العلم والقدرة 
والشهوة والغضب ونظائرها عن الكيف. فإنّها 
لا تتصوّر بدون ب أن ذلك لسن برقن 
بل هو استلزامٌ واستعقاب. وكذا لا يرد خروج 
الكيفيات المختصة بالكميات كالاستقامة 
والانحناء لذلك. وكذا لا يرد خروج الكيفيات 
العزكة لأنَّ تصوّراتها بخصوصها لا تتوققف 
على تصوّرات أجزائهاء خروج 


ولا يرد 


الكيّل 


كل 


الكيفيات المكتّسبة بِالحَدَ وغيره كما توهّم لأنَّ 
أشخاص الكيف لا تكون نظرية. هذا خلاصة 
ما في الأطول في تعريف فصاحة المتكلّم. 
لكن بقي أنْ خروج الأعراض النسبية عن 
التعريف إِنّما يتم علئ المذهب الغير المشهور 
وه أن" اليْلكية ذاتية لتلك الأعراض. أمّا علئ 
المذهب المشهور وهو أنَّ النسبة لازمة لتلك 
الأعراض لا ذاتية لها فلا يتم إِذّْ يقال حيئئذ 
تصوّر تلك الأعراض يستلزم تصوّر غيرها ولا 
يتوقف عليه. صرّح بذلك الفاضل الجلبي في 
حاشية المطول. ثم قال صاحب الأطول: لا 
يخفئ أنه كما يحتاج اقتضاء القسمة واللاقسمة 
إلى التقبيد بالأولي يحتاج عدم توقف التصوّر 
الغير بالتقييد بالقيد الأوّلي أيضًا لأنه قد يعرضٌ 
الكيف النسبة فيتوقف #الارها جزل الغير. " 


أقسامه بالاستقراء. الكيفيات 
المحسوسة سواء كانت انفعالات أو انفعاليات 
كما سيذكر فى لفظ المحسوسات. والكيفيات 
المختصّة 55 أي العارضة للككم إِما 
وحدها فللمنفصل كالزوجية والفردية وللمتصل 
كالتثليث والتربيعء وإمّا مع غيرها كالحلقة فإنَها 
مجموع شكل وهو عارض للكم مع اعتبار 
لون. والكيفيات الاستعدادية وقد مَرَّ ذكرها. 
والكيفيات النفسانية وهى المختصّة بذوات 
الأنفس من الأجسام العصارية: فقيل المراد 
الأشين السيواقة وحن «الاشتمامن يها أن 
تلك الكيفيات توجد في الحيوان دون النبات 
والجماد فلا يرد أنَّ بعضها كالحيوة والعلم 
والقدرة والإرادة ثابتة للواجب والمجرّدات. فلا 
تكون مختصّة بهاء علئ أنَّ القائل بثبوتها 
للواجب والمجرّدات لم يجعلها مندرجة في 
جنس الكيف ولا في الأعراض. وقيل المراد 
اياون انقوس العيوانية «والباقية ايسا كان 


أربعة 


الصّحة والمّرض من هذه الكيفيات يوجدان فى 
النبات بحسب قوة التغذية والتنمية. ثم اعلمُ أن 
الكيفيات النفسانية إِنْ كانت راسخةً في 
موضوعها أي مستخكمة فيه بحيث لا تزول عنه 
أصلاً أو يعسّر زوالها سُمّيت مَلكة» وإِنْ لم 
تكن راسخة فيه سُّمّيت حالاً لقبوله التغيّر 
والزوال بسهولة.» والاختلاف بينهما يعارض 
مفارق لا بفصل» فإنَّ الحال بعينها تصير مَلَكة 
بالتدريج. فإنَ الكتابة مثلاً في ابتداء حصولها 
تكون حالاًء وإذا ثبتت زمانًا واستحكمت 
صارت بعينها مَلّكةء كما أنَّ الشخص الواحد 
كان صبيًا ثم يصير رجلاً. قالوا فكلٌ مَلكة 
فإنّها قبل استحكامها كانت حالاً. وليس كل 
حال يصير مَلَكة وأنت تعلم أن الكيفية 
النفسانية قد تتوارد أفراد منها عل موضوعها 
أن يزول عنه فرد ويعقبه فرد آخر فيتفاوت 
بذلك حال الموضوع في تمكّن الكيفية فيه حت 
ينتهي الأمر إلى فردٍ إذا حصل فيه كان متمكنًا 
كاه فهذا الفرد مَلّكة لم يكن حالاً بشخصه 
بل بنوعه كذا في شرح المواقف. 

الكيل 6تلادعل/آ - ع1ناكقع0 'ل ,ع تتاقدء81 
70ت ,فاأعووم 016 


بالفتح وسكون المثناة التحتانية بمعنى 
بيمانة وبيمودن ‏ المكيال والمكيل؛ أي للمصدر 
منه ‏ والكيلي ما يكون مقابلته بالثمن مبثيًا على 
الكَيّْل ويجبئ في لفظ المثْليء ويُسمَّ مكيلاً 
أيضًا . 
كيميا! 


0. 


11 ,للتأوأطرعط0) 
50115/02211011 ,117116/) - امتأوعتالهء 
2001006010111 


في اصطلاح الصوفية: عبارة عن القّناعة 
بالموجود وترك الشوق للمفقود. وكيمياء السّعادة 
عبارة عن تهذيب النفس باجتناب الرذائل 
واكتساب الفضائل. وهذه الكيمياء للخواص. 


منضن كيهك 
آنا العوام فالكيمياء لهم استبدال المتاع كيهك : :127 - (طأ0مم1 سحتام ووط) عنطك] 
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الأخروي بالمتاع الدنيوي. كذا في لطائف | (27(اصرع6 015:”) 
١ 7 200‏ 1 5 
اللغات”'' . اسم شهر في تاريخ القبط المحدث”". 


)١(‏ در اصطلاح صوفيه عبنارت است از قناعت بموجود وترك شوق بمفقود وكيمياى سعادت عبارت است از تهذيب نفس 
باجتناب از رذائل واكتساب فضائل واين كيمياى خواص است اما كيمياى عوام ابدال متاع اخروى است بحطام دنيوى كذا 
فى لطائف اللغات. 

زفق نام ماهى است در تاريخ قبط محدث. 


فى 


كم قة 01 5095 ,ممعطعام 82 ,ركنع 3/12 كو هر معانى: 726321285 01 عممءوو8] 
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100 قل كللاطاات دكء| أء 2015 ك165) كدرعد 65ل 
(بالفارسية يطلقٌ علئ المجوسي الذي جومَرٌ المعاني. وعندهم هي الصّفات 
يقدّسسُ النار)» وعند الصوفية بمعنى ابن الكافر | والأسماء الإلهية9'. 
كما -را) 
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0 (ضفائر شعر الرأس)., وعندهم هو طريقٌ 

7ل7101ه "| عل «الاعامتلكء الطلب لعالّم الهوية الذي هو الحَبْلٌ المتيد9'. 
بمعنى (الحرارة)؛ وعند الصوفية هي حرارةٌ 

١ المحية؟؟.‎ 
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)١(‏ نزد صوفيه بمعنى كافر بجه است جنانكه كذشت. 

(1) نزد صوفيه حرارت محبت راكويند. 

(*) نزد شان صفات واسماى الهيه راكويند. 

(4) نزد شان طريق طلب راكويند بعالم هويت كه حبل المتين عبارت ازوست. 


حرف 


اللام 


(00( 


- 50221121510 ,17105]11510ه م 


اللاأذرية: 
6 21101121577160 
فرقة من السوفسطائية وقد سبق بيان ذلك 


الللاحق : 
ه1161 ,511110711 


بالحاء المهملة عند الفقهاء هو الذي أدرك 
مع الإمام أول الصلؤة وفاته الباقي لنوم» أو 
حَدّث أو بقي قَائِمًا للزحام»ء أو الطائفة الأولى 
في صلؤة الخوف كأنّه خلف الإمام لا يقرأ و لا 
يسجد للسهو كذا في فتاوئ عالمكيري ناقِلاً عن 
الوجيز 9 1 وهكذا فى الدرر حيث 
قال: الللاحق مَنْ فاته كلها أي 05 الركعات أو 
بعضها بعد الاقتداء انتهيل. وعند المحدّثين قد 
سبق بيانه في لفظ السابق.» وجمع اللاحق 
اللواحق. 
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اسم فاعل من اللزوم وهو عند النحاة 


من المبني مقابل للعارض وسبق أيضًا. وعند 
أهل المناظرة والمنطقيين والأصوليين ما قد 
عرفته» وعرّفه المنطقيون بما يمتنع انفكاكه عن 
الشيئ أي لا يجوز أن يفارقه وإن وجد في غيره 
فلا يرد اللازم عالفة: بالننة :إلنالشيض» 
والمراد بما الشيئع سواء كان غير محمول علئ 
الملزوم مواطأة كالسواد اللازم لوجود الحبشي 
فإنّه غير محمول علئ الحبشيء أو محمولاً عليه 
جزئيًا كان أو كليًا ذاتيًا أو عرضيّا. وذلك 
الامتناع إِمّا لذات الملزوم أو لذات اللازم أو 
لأمرٍ منفصل . وغير اللازم ما لا يمتنع انفكاكه 

عن الشيئٍ ا كان دائم الثبوت أو مفارِقًا وقد 


العم 


4# 


للأّزم تقسيمات. الأول اللازم مطلقًا إِمَا 
لازم للوجود أو لازم للماهية يعني» أن اللازم 
إِمَا لازم للوجود أي للشيئ باعتبار وجوده 
الخارجي مطلقّاء سواء كان مطلقًا كالتحيّر 
للجسم أو مأخودًا بعارض كالسواد للحبشي فإله 
لازم للانسان باعتبار وجوده وتشخصه الصنفي 


يُطلق علئ غير المتعدّي كما سبق وعلئ قسم لا للماهية ولا لوجوده مطلقًا وإلا لكان جميع 


(1) الوجيز: الفتاوي البزازية المسمّى بالجامع الوجيزء تأليف حافظ الدين محمد بن محمد بن البزازي الكردري (- 517ه/ 
4" كشف الظنون ١/547؟».‏ بروكلمان 2757/7 سجل عثماني 7١1/4‏ فهرس مخطوطات مكتبة كوريلي 171/١‏ 


معجم المؤلفين ”/ /ا/ا١‏ 


فقيه حنفى » كان يفتى بكفر تيمور لنك. له عدة مؤلفات. الاعلام ار هع شذرات الذهب لال . 


اللازم 


١5.0 


أفراده أسود. ويُسمَّ لازمًا خارجيًا أو باعتبار 
وجوده الذهنى بأنْ يكون إدراكه مستلزمًا لإدراكه 
إواصوطانًا أو مأخودًا بعارض ويُسمّئ لازم 
ذهنًا. وأمًا لازي للماعية من ميق هي تع قط 
النظر عن خصوصية أحد الوجودين كالزوجية 
لأربعة فإنَّه متو تحقّق ماهية للأربعة امتنع 
انفكاك الزوجية عنها. والحاصل أنَّ لزوم شيئ 
بشيئن سواء كان اللازم وجوديًا أو عدميًا 
تحميولا زامزاطاة إل الاشتقاق أو غير محمول 
نحو العمى والبصر إِمّا بحسب الوجود الخارجي 
لا على معنم لأنه يمتنعف#قود الشيع الأول بدون 
وجود الشبئ التاق .باعل معن أنه يمتنع 
وجود الشيئ الأول في نفسه أو في شيئ في 
الخارج أي بالوجود الأصلي». سواء كان في 
الأعيان أو فى الأذهان منفكًا عن الشيئ الأول 
أي عن يه ا في العدميات» أو عن حصوله 
ما في نفسه كالعَرّض بالنسبة إلى المحل أو في 
شيئ غير الملزوم كالأبوة والبْوّةَ أو الملزوم 
كالصفات اللازمة» فهذه كلها أقسام اللازم 
الخارجي . وإمّا أنْ يكون بحسب 0 الذهني 
لا على معنئ أنه م اللي بدون 
حصول الشيىئ الأول أصالة فإنّه باطل إِدْ الوجود 
الى لا يترئب عله أن خارجي. بل عل 
معنئ أنه يمتنع الوجود الظلّي الأول بدون وجود 
الظْلَّى الغانيء فالمراد بالحصول فى الذهن 
الو الظْلَي الذي هو عبارة ض الإدراك 
المطلق لا الحصول الأصلي فيهء فاللزوم بين 
علمي الشيئيين اللذين بينهما لزوم ذهني خارجي 
لكون العلمين من الموجودات الأصلية وإما 
بالنظر إل الماهية من حيث هي لا عل معنى 

ا الجا نا حي اطي معرد تو ا جد 
عنه فإنَ الماهية من حيث هي ليست إلا الماهية 
منفكة عن كل ما يعرضه بل علئ معن أله يمتنع 
أن يوجد بأحد الوجودين منفكة عن ذلك اللازم 
أي عن الاتصاف به لا عن حصوله في الخارج 


أو في الذهن. وإلاً لكان اللزوم خارجيًا أو 
تكتات يل اها .وجنت الماهية متوات 0ق 
الخارج أو في الذهن كانت معه موصوفة 0 
فامتناع الانفكاك بالنظر إل الماهية نفسها سواء 
كان للماهية وجودان كالأربعة حيث يلزمها 
الزوجية فيهما أو وجود في الخارج فقط كذاته 
تعال فإنه يمتنع أنْ يوجد في الخارج منفكا عما 
يلزمهء لكنه بحيث لو حصل في الذهن يمتنع 
انفكاكه عنه أيضًا أو وجود في الذهن فقط 
كالطبائع فإنّها يمتنع أنْ يوجد منفكا عمًا يلزمه 
من الكُلية ونحوهاء الكنها فين قوع فيه 
الخارج كانت متصفة بهاء هكذا ذكر المولوي 
عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية. والثاني 
اللازم مطلقًا إمّا بالوسط وهو اللازم الغير 
القريب أو بغير وسط وهو اللازم الفوبية. 
والوسط ما .يقترن بقولنا لأنّه حين يقال لأنّه كذا 
فالظرف يتعلّق بقولنا يقترن أي يقترن حين يقال 
لأنّه كذاء فلا شك أنه يقترن لأنه شيء فذلك 
الشيء هو الوسط كما إذا قلنا العالم حادث لأنّه 
متغيّرء فحين قلنا لأنه اقترن به المتغيّر وهو 
الوسط. وحاصله الدليل البرهاني فالحدس 
والتثإلآبة ونحوهما كالحِسٌ والتفات النفس ليست 
من الوسط. والثالث كل لازم سواء كان لازمًا 
للوجود أو للماهية إمّا بيّنٌ أو غير بيْنء وأمًا 
البيّن فقيل هو الذي لا يقترن بقولنا لأنّه كالفردية 
للواحد أي لا يتوق علئ دليل برهاني» سواء 
كان جنر ثنًا عل «#خذس أو تجربة أو نحو ذلك 
أو لاء وغير البين هو الذي يقترن به أي يحتاج 
إلئ دليل برهاني كالحدوث للعالّم. وقيل اللازم 
البيّن هو الذي يكفي تصوّره مع تصوّر ملزومه 
في جزم العقل باللزوم بينهما. إِنْما ذكر 0 
إذْ لو كان كايا في الظّنّ باللزوم لم يكن بين ْنَا 

إن قلت لا بد في الجزم من تصود السبة قطما. 

قلت إما أن المراد تصوّره مع تصوّر مازومة 
وتصوّر النسبة بينهما كاي في الجزم إل أنه ترك 


١١ 
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ومدار الاختلاف إِنّْما هو تصرّر الطرفين. وإما 
أن يقال تصوّرهما يقتضي تصوٌّر النسبة والجزم 
معًا وغير البَيّن هو الذي يفتقر جزم الذهن 
باللزوم بينهما إِمّا إلى وسط فيكون نظريًا وإما 
إل أمر آخر سوئ تصوّر الطرفين والوسط 
كالحَدُس و«التجربة ونحوهماء ولا يجوز 
الاقتصار عليل الوسط كما فعله البعض لأنه إِما 
يلزم بطلان الحصر ووجود قسم ثالث وهو ما 
كان بحدس ونحوه أو دخول ذلك القسم في 
البَيّن وكلاهما غير سديد. أمّا الأول فلعدم 
الانضباط وأمًا الثانى فلآأن لفظ الكفاية ولفظ 
البَيّن الدال علا كمال الظهور يأباه. وقد يقال 
القن علق اللازغ.. الديى يازغ من تصوّر ملزومه 
تصوّره ككون الاثنين ضِعْفًا للواحدء فإنَّ مَنْ 
تصوّر اثنين أدرك أنه ضِعْف الواحد وهذا لازم 
بين بالمعنى الأخصٌ والأول لازم بين بالمعنى 
الأعمّ لأله من يكنب تصوّر الملزوم في اللزوم 
يكنفبي تصوٌّر اللازم مع تصوٌّر الملزوم» وليس 
كلما يكفي تصوّران يكفي تصور واحد وهذا هو 
اللازم الذهني المعتَبّر في دلالة الالتزام. 
فائدة : 


قالوا كل لازم قريب بَيّن الثبوت للملزوم 
بالمعنى الأعمٌ وإلا لاحتاج إلئ وسط فلا يكون 
قريبّاء وغير القريب غير بَيّْنَء إِذْ لو كان بِينا 
كان قريبّاء وهذه الملازمة واضحة بذاتها والأول 
ممنوعة لوجود قسم ثالث كما عرفت. ومنهم 
مَنْ زاد وزعم أن اللازم القريب بَيّن بالمعنى 
الأخص لأنْ اللزوم هو امتناع الانفكاك ومتئ 
امتنع انفكاك العارض من الماهية لا بوسط 
تكون ماهية الملزوم وحدها مقتضيةً لهء فأينما 


اللاهوت 


تحقّق ماهية الملزوم يتحقق اللازمء فمتئ 
حصلت في العقل حصل وههنا بحث طويل 
مذكور في شرح المطالع. والرابع لزوم الشيئ 
قد يكون لذات أحدهما فقط إِمّا الملزوم بِأنْ 
يمتنع انفكاك اللازم نظرًا إل ذات الملزوم ولا 
يمتنع انفكاكه نظرًا إليه كالعالم للواجب 
والإنسان. وإمّا اللازم بأنْ يمتنع انفكاكه عن 
الملزوم نظرًا إليه ويجوز انفكاكه نظرًا إلى 
الملزوم كذي العرض للجوهر والسطح للجسمء 
وقد يكون لذاتيهما بأنْ يمتنع انفكاكه عن 
الملزوم نظرًا إللن كل منهما كالمتعيجب 
والضاحك للانسان. وأيًّا ما كان فهو إما بوسط 
أو بغيره وقد يكون لأمر منفصل كالوجود للعقل 
والفلك. وعليا التقادير لازو إِما سيط أو 
مركب فالأقسام منحصرة في أربعة عشر عقلاً 
سواء كانت الأقسام بأسرها وافعة 2 نفس 
الأمر أو لم تكن» والمقصود من التمثيل التفهيم 
لا رعاية المطابّقة للواقع فالمناقشة في الأمثلة لا 
تقدح . 

اللاهوت : 1501087 ,آنا0؟ ,رع01ا6ةه عمتكادآ 
1160/0 مده حاقل عتطواة - 


عند الصوفية هى الحياة السّارية فى 
الأشياء والناسوت محلها وذلك الروح. بيت 
فارسي وثترجمته : 


الروخ شمع وشعاعه الحياة 
البيبتٌ استنار به ونوره مسن الذَّات 


كذا نقل عن عبد الرزاق الكاشي. وقد 
سبق في لفظ الحبروت أَنَّه اسم عقا وأنه عبارةٌ 


)١(‏ نزد صوفيه حياتى كه ساريه است در اشيا وناسوت محل ان وذلك الروح. 


روح شمع وشعاع اوست حيات 


خانه روشن ازود واو ازذات 


كذا نقل من عبد الرزاق الكاشى وقد سبق فى لفظ الجبروت أنه اسم مقام وأنّه عبارة عن الذات. 
من ع شي وقد سبق في 1 نسم :قاع نارة عن 


لب 


لب : ,عسغط - لع2ماءط عط ؤه 80705 ,منآ 
6ررةه-ترعاط لال كءأمتهم 

معناها (شفة). وهي عند الصوفية كلام 
المعشوق. والشفة الحمراء باطن كلام المعشوق 
والشفة الشّكرية الكلامُ المنرّل على الأنبياء 


عليهم السلام بواسطة الملك. وعلئ الأولياء 
بتصفية الباطن. والشفة الحلوة: الكلام بدون 
الاك 

اللننة ]125 ,أناه50 رماناط 


471©6اكطلاى ,67716 بعوألاظ - ععمعووع ا صتنا0 
110101010616 


' بالضم وتشديد الموحدة لهو ا مغر 
أي داخل المخ أو الحَبٌّ المغلّف بقشرة صَلْبة. 
والخالص من كل شبئ: ووسط كل شيئ وقلبه 
والعقل.ء وداخل جذع الشحرة. وفي اصطلاح 
الصوفية: هو العقلٌ مور بنورٍ القُدس والصّافي 
من فتورٍ أوهام التجلّيات الظلمانية النفسانية . 
كذا فى كشف اللغات. ولت الاب عندهم 


عبارة عن مادة النور القدسي التي يستضيء بها 
العتل : الإنناني يجن يعدن هانا بق الها 
ويدرك صاحيه العلوم العالية عن إدراك القلب 
والروح المتعلّقة بالكون والمصونة عن فَهُم 
المحجوب بعلوم الظاهر. وهذا التأيْيد الإلهي 
من حُسّن السّابقة الأرَّلِية التي تقتضي حُسْر 
الخاتمة والعاقبة. كذا في لطائف اللغات”) 


١ 


اللبس: ,/أناع 2201 ,ع متتدع88 رووع101آ1 
باأأطعط تعره ةلآ 
01 ,06011100116 


- 151013لتامء 


558 5 إرتداء الثياب. وفي اصطلاح 
السّالكين: إلْباس الصورة العنصرية لِباسنَ 
الحقايئق الروحانية. واللبس بالفتم وسكون 


الموحدة السترء واضطراب الأمر على الإنسان» 
وني اصطلاح السّالكين: اللَس الحقيقي بحقائق 
الصُّور الإنسانية.» كذا في كشف اللغات. ٠‏ وقريبٌ 
من هذا ما جاء في لطائف اللغات بأنَّ اللْبس 
بالضم في اصطلاح الصوفية عبارة عن تلبس 
الصورة العنصرية بصورة الحقائّق الروحانية» وفي 
هذا القبيل إلتباس حقيقة الحقائق بالصُور 
الإنسانية9 . 

اللّحْنْ : لاع 7دط - ععلة أكلطط 21ع1 2 تتصة 1 
6 م06 


بالفتح وسكون الحاء عند القُرَّاء هو حَلّل 
يطرأ علئ الألفاظ فيخلء وهو جلي وخفيء 
والجلي يخلّ إخلالاً ظاهرًا يشترك في معرفته 
علماء القراءة وغيرهم وهو الخطأ في الإعراب 
والخفيى يخل إخلالاً يختصٌ بمعرفته علماء 
لبجم وأئمة الأداء الذين تلقّوه من أفواه العلماء 
وضبطوا من ألفاظ أهل الأداء كذا في الاتقان. 
وفي الدكائق الميدكية ادرو عن اللخ اين 


(1) نزد صوفيه كلام معشوق راكويند ولب لعل بطون كلام معشوق وي شكرين كه منزل راكويند كه برانبيا عليهم السلام 
بواسطة ملك حاصل است واوليا را بتصفية باطن ولب شيرين كلام بيواسطه راكويند. 

200 بالضم وتشديد الموحدة مغز وخالص هر جيزي وميانة هر جيزي ودل وي وعقل وتنه ام 0 
است از د نور قدسي كه تاييد مى يابد با حفن لاني ضاف ميشود از فتور مذكور [أك يكند صاحب آن علزميكه 
متعاليست لجار كرا لاو ارو ا ومصون ست ا 2 واس تاييد المي از حسن 

زفرق 0 وَسَكُون الموحدة در لك تجاه يوشيدن عر لماو سالكان لبس صورت عنتصريه لباس حقاتق روحانيه ولبس 
بالفتح وسكون موحده يوشيدن وآشفته كردن كار بركسى ودر اصطلاح سالكان لبس حقيقي بحقائق صور انسانيه است كذا في 
كشف اللغات وقريب است باين انجه در لطائف اللغات كه لبس بالضم در اصطلاح صوفيه عبارت است از صورت عنصريه 
كه متلبس ميشود بان صورت حقائق روحانيه وازين قبيل است لبس حقيقة الحقائق بصور انسانيه. 


1١5 * 


وهو الخطأ والميل عن الصواب والجلى منه 
29 بغير اللفظ ويخلٌ بالمعنى والإعراب كرفع 
المجرور أو نصبهء والخفي منه خطأ يعرض 
اللفظ ولا يخل بالمعنل ولا بالإعراب كترك 
الإخفاء والإقلاب والعُنّة انتهل. وقال بعضهم: 


اللّحن الجَلِي يكون في الحروف واللفظ 
والإعراب. واللحن الخفي يكون في أنواع 


احتمالي» وغير احتمالي . 


فالاحتمالي هو أن يكون آخِرٌ الكلمة نونًا 
مثل تكذبانء الذبونء كدذبيييهك لأنَّ أصل العُنَ 
ناشع من حرف النون. الغْنّة 
بالمحاورة فتلك غنة احتمالية. وإِنْ لم تأتِ فهو 
الأولى . 


وغير الاحتمالي: هو مثل كنا وبني وبنو 
يعني ناء نو ني » ومثل ظالمي وظالمو كما 
يعني ماء مي2) مو التي لا يكون آخِرها حرفٌ 
نون. وتغْن في القراءة. وهذا هو اللّحن الي 
دا في هذه العُنّةَ الإحتراز أولى. ثم في الغنّة 
الإحتمالية اللّحن ضروريء وأا في الاختياري 
فصالح""' . 


الغنة. وهو نوعان: 


فإِنْ وردت 


اللذة: “8/411 - عتراووء1ط 


بالفتح والتشديد مقايلة للألم وهما بديهيان 
ومن الكيفيات النفسانية فلا يعرّفانء» بل إِنّْما 
يذكر خواصّهما دفعًا للالتباس اللفظي. قيل 
اللذة إدراك ونيل لما هو عند المدرك كمال 
وخير من حيث هو كذلكء والأآلم إدراك ونيل 
لما هو عند المدرك آفة وشّرٌ من حيث هو 
كذلك» والمراد بالإدراك العلم وبالنيل حو 
العمان لمن يلتدة فإن التكلف بالشيعم لذ يوج 


اللذة 


الألم واللّذة من غير إدراك فلا ألم ولا لذَّة 
للجماد بما يناله من الكمال والآفة» وإدراك 
الشيئ من غير النيل لا يؤلم ولا يوجب لله 
كتصوٌّر الحلاوة والمرارة. فاللذة والألم لا 
يتحمنان بدون الإدراك والنيل. ولمًا لم يكن 
لنشل ذال عل مسدوعييا" +اللتطابقة: دكرفنها 
وأخّر النيل لكونه خاصًا من الإدراك. وإنّما قال 
عند المدرلك أن الشيق قد كن مالا وفيا 
بالقياس إلل شخص وهو لا يعتقد كماليته فلا 
يلتذّ به بخلاف ما إذا اعتقد كماليته وخيريته وإِنْ 
لم يكن كذلك بالنسبة إليه في نفس الأمر. 
والكمال والخير ههنا أعني المقيسين إلى الغير 
هنا حسول كا قن كانه أن يكو ذلك 
الشيئ له أي حصول شيئ يناسب شيئنًا ويصلح 
له أو يليق به بالنسبة إلى ذلك الشيئ» والفرق 
بينهما أنَّ ذلك الحصول يقتضي براءةٌ ما من 
القوة لذلك الشيئ فهو بذلك الاعتبار فقط أي 
باعتبار خروجه من القوة إل الفعل كمال 
وباعتبار كونه مؤثُرًا خيرء وذكرهما لتعلق معنى 
اللذة بهماء وأخحر ذكر الخير لأنه يفيد تخصيصًا 
ما لذلك المعنى. وإِنّما قال من حيث هو كذلك 
لأنَّ الشيئ قد يكون كمالاً وخيرًا من وجه دون 
وجه كالمسك من جهة الرائحة والطعم فإدراعه 
رديت #الرائحة لذ ومن حيث الطعم ألمء 
وهذان التعريفان أقرب إل التحصيل من قولهم 
النّذة إدراك الملائم من حيث هو ملائم والألم 
إدراك المنافِر من حيث هو منافرء والملائم 
كمال الشيئ الخاص به كالتكيّف بالحلاوة 
والدسومة للذائقة» والمنافر ما ليس بملائم. قال 
الإمام الرازي كون اللذة عين إدراك المخصوص 


)١(‏ وبعضى كفته اندلحن جلي در حروف ولفظ واعراب بود ولحن خفي در غنهاست وان بر دو نوع است احتمالي وغير احتمالي 
احتمالى انكه اخر كلمه نون باشد جنان كه تكذبان تكذبون تكذبين جون اصل غنه ازنونات است اكر بمحاورت ان غنه ايد 
احتمالى است اكر نيابد اولى است وغير احتمالي انكه جنانكه كنا وبنى وبنو يعنى نانو نئ وجون ظالمى ظالمو كما يعنى 
مامي موكه آخر او نون نباشد وغنه خوانند لحن خفي باشد بس درين غنه احتراز اولئ تراست بس در غنه احتمالي لحن 


ضروريست اما در غنة اختيارى لحن صالح است. 


0 


١5 اللذع‎ 


لم يثبت بالبرهان فإنّا ندرك بالوجدان عند الأكل 
والشرب والجماع حالة مخصوصة هي لذة. 
ونعلم أيضًا أنْ ثمة إدراكًا للملائم الذي هو تلك 
الأشيك وأمًا أنَّ اللذة هل هى نفس ذلك 
الإدراك اممقو ان لجا ذلك لامر ف د لوا 
ع هل يمكن حصول اللنة شين أغر اتذلك 
الإدراك أمْ لا وَأَنْه هل يمكن أحصول ذلك 
الإدراك بدون النّذة أمن, لا؟ فلم يتحمَقٌ شيئ من 
قله الأميه ذوكي التر نف في الكل وكذا الحال 
فنالا له 


فائدة: 


قال ابن زكرية#الرازي#يست اللذة أمرًا 
متجققًا موجودًا في إلخانن بل هي أمر 0 
هو زوال ألم كالأكل فإنه دفع الم ١‏ 
والجماع فإنه دفع ألم دغدغة المَنِي 0 
ولا نميم نحن جواز أنْ ايكون ذلك أحد أسباب 
اللّذََ إثما تنازعه في أنه دفع الألىء إن من 
المعلوم أن اللذة أمر وراء زوال الألم وفي أنه 
لا يكن أن تحصيل اللذة بطريق اللي فإِنَّ النظر 
إلول وجهِ مليح والعثور علل مالٍ بغتة والإطلاع 
على مسئلة علمية فجأة تُحدتُ اللّذة مع أنه لم 
يكن اله ألم قبل قبل ذلك حت يدفعها تلك الأمور. 


| اللّذة والألم إِمّا ا أو عقليان. فاللذة 


راكد ل 1 0 بالعراين» والعقلية 3 
يكون المدرك فيه العقل والمدرّك من العقليات» 


وقِسُ علئ هذا الألّم الحِسّي والعقلي. 

فائدة: 

العوام ينكرون اللَّذة العقلية مع أنها أقوئ 
منها أن لذة 5 المتوهمة 
ولو كانت في أمر خسيس ربّما تَوَثْر علئ لذات 


من الحسية بوجوه. 


يظنَّ أنّها أقوى اللذات الجسّية فإِنَّ المتمكن 
علئ الغلبة في الشطرنج والنرد قد يعرض له 
مطعوم ومنكوح فيرفضه. ومنها أن لذة نيل 
العكية والجام 2ز .نما خلدهما 6ن قن يعرم 
له مطعوم ومنكوح في صحبة حشمه فينفض اليد 


بهما مراعاة للحشمة. ومنها أنَّ الكريم يؤْيْرٌ لذة 
إيثار الغير علئ نفسه فيما يحتاج إليه علئ لذَّة 
التمتع به وليس ذلك في العاقل فقط بل في 
العجم من الحيوانات أيضّاء فإِنّ من كلاب 


الصيد مَنْ يقبض على الجوع ثم يمسكه على 
صاحبه وريّما حمله إليهء والواضعة من 
الحيوانات توئر ما ولدته عليل نفسها فإذا كانت 


اللّذات الباطنة أعظم من الظاهرة وإِنّْ لم تكن 
عقلية» فما قولك في العقلية. هكذا يستفاد من 
وحواشيه والأطول في بحث التشبيه. 

فائدة: 


قال الحكماء: الألّم سببه الذاتي تفرّق 
اتصال فقط بالتجربةء وأنكره الإمام الرازي فإنَ 
جوع" يده سكين اكحيدة' الجدة لم يجن 
بالألم إل بعد زمانء ولو كان ذلك سيا لامتنع 
العفلت عنة. وزاد ابن سينا سبمًا آخر هو سوء 


المزاج المختلف» ٠‏ والتفصيل يطلب من شرح 
المواقف . 
اللذْع : 6 - 1111111115 


بالذال المعجمة عند الحكماء كيفية نَقَّادةَ 
جدًا لطيفة تُحَدِتُ فى الاتصال تفرَّقًا كثير العدد 
متقارب الوضع 9 المقدار» فلا ييحن كلّ 
واحد بانفراده ويحسٌ بالجملة كالوجع الواحد. 
فاللذع يفعل ما يفعل بفرط الحرارة المقتضية 
للنفوذ واللطف فهو تابع للحرارة» والشيئ الذي 
فيه تلك الكيفية يُسمَّل لذاعًا ولاذِعًا كالخردل 
ضمادًا كذا في شرح الإشارات وبحر الجواهر. 


١6‏ اللَزُوم 


116ومع 7م - لإ[ومءو171 


اللزوجة : 
بالزاء المعجمة هى كيفية ملموسة اي 
سهولة التشكل وغْسّر التفرّق والشيئ بها يمتد 
متصلاً ويقابلها الهشاشة والمّلاسة كذا قال 
الشيخ في الشفاء. فاللزج هو الذي يسهلٌ تشكله 
بأيّ شكل أريد ويعسّرٌ تفريقه بل يمتد متصلاء 
فهو 20 من رَطب ويابسس شديدي الأمراج» 
فإذعانه من الرطب واستمساكه من اليابس. فإنا 
لو أخذنا ترابًا وماءٌ وجهدنا في جمعهما 
وامتزاجهما بالدقٌ والتخمير حت يشتدٌ امتزاجهما 
حدث جسم لزجء فإذن اللزوجة كيفية مزاجية لا 
سيطة . والوحش يقابل اللزج. فهو الذي يصعب 
تشكيله ويسهل تفريقه وذلك لغلبة اليابس وقلة 
المواقف وشرح حكمة العين . وقال الأطباء دواء 
لا ينقطع عند الامتداد عند فعل الحرارة الغريزية 
فيه كالعسّل» فعدم الانقطاع عندهم معتبّر وقت 
تأثير الحرارة الغريزية كذا فى الاقسرائى. 
اللزو م: ,0085177 ,(اأووععء ل 
6اأدوع 7/6 - امتادء نامسا 
6لاى ,00171560116116 
بالضم م 0 المعجمة عند و 
الم هو أنْ يتقيّد الشاعر ارا شيء في 7 
كه 2 مصراع كما فعل السّيفي بالتزامه إيراد 
كلمة سيم (فضة) وسنك (حجر) في كل مصراع 
من البيتين وترجمتهما: 
أيها المحبوب قاسى القلب. ويا دُمْيةَ فضية العذار 
محببّك ثابتةٌ فى قلبى كالفضة علئ الحجر 
الحبيبٌ القاسى القلب والفِضّة على الدّمية 


مثل نقش الحجر والفضة ثابتة في قلبي 

وهكذا في جامع الصنائع'''. وعند أهل 
المناظرة ويسمّل بالملازمة والتلازم والاستلزام 
أيضًا كون الحكم مقتضِيًا لحكم آخر بأنْ يكون 
إذا وجد المقتضي وجد المقتضئل وقت وجوده 
ككون الشمس طالعة وكون النهار موجودّاء فإِنَّ 
الحكم بالأول مقتض للحكم بالآخرء ولا 
يصدق معنى الاقتضاء علئ المتفقين في الوجود 
ككون الإنسان ناطقًا وكون الحمار ناهقًا فلا 
حاجة إل تقييد الاقتضاء بالضروري. ثم إِنّه 
خصٌ اللزوم بالأحكام وإِنْ كانت قد تتحقق بين 
المفردات أيضًا إِمّا لأن اللزوم مختصٌ في 
الاصطلاح بالقضايا وما يقع بين المفردات فليس 
بمعتبّر عندهم لأنَّ المتع بو غيره جار في 
الاستلزام بين الأحكام 00 وإمًا أيه لا 
ينفكٌ التلازم بين المفردات التلازم بين 
الأحكام فكأنّهم إِنّما تعرّضوا لما هو محظ 
الفائدة من أطراف الملازمات وأحالوا ما يعلم 
منه بالمقايسة عل المقايسة.» والحكم الأول 
يعني المقتضي علئ صيغة اسم الفاعل يُسمّئ 
ملزومًا والحكم الثاني يعني المقتضل علل صيغة 
اسم المفعول يُسمّئ لازِمًا وقد يكون الاستلزام 
من الجانبين» فأيّ يتصوّر مقتضيًا يُسمّئ ملزومًا 
وأيّ يتصوّر مقتضول يُسمّ لازمًا هكذا يستفاد 
من الرشيدية وشرح اداب المسعودي وحواشيه. 
وعند المنطقيين عبارة عن امتناع الانفكاك عن 
الشيء وما يمتنع انفكاكه عن الشيء يُسمّ لازمًا 
وذلك الشيئ ملزومًا. والتلازم عبارة عن عدم 
الانفكاك من الجانبين والاستلزام عن عدمه من 
جانب واحدء وعدم الاستلزام من الجانبين 


2000 قال اللزوم وانجنانست كه شاعر در هر مصرع يا هربيتى يك جيزي لازم بكيرد جنانكه سيفى لفظ سيم وسنكك را در هر مصرع 


لازم 0 
سنكدل ياري وسيمين بر نكاري انكه هست 


مهر تواندر دلم جون سيم در سنكك استوار 
همجو نقش سنكك وسيم اندر دل من يايدار 


اللسان 
عبارة عن الانفكاك بينهما كذا قال السَّيِّد السّند 
المقام عن قريب. وقد يستعمل اللزوم مجازا 
بمعنى#الاستعقاب كما مَرَ في لفظ القياس. 
وعند الأصوليين عبارة عن كون التصرّف بحيث 
لا يمكن رفعه كذا في التوضيح في باب الحكم 
وقد سبق. 
اللسان: 


4719086 ,4118116 عط - طقحط أععلاعم 


رع10011626» ,ع13281128 ,عنا0128 1 


الطإتمم 1071[ ,عن تتعلاومات 


بالكسر وفي اللغة الفارسية (زَبان) . ويقول 


أهل الرمل: الللثان حا لكي ويُسمُون الشكل ‏ 
السادس عشر سَهُم اللّسان. وفي اصطلاح 
الصوفية: لسانٌ الحقّ هو الإنسان الكامل 


المتحمّق بمظهر اسم المتكلّم. والبيت الفارسي 


ترجمته + 
كل مَنْ كان لسان الح يا روحي 
ركه يفكت يتكلام الله . 


كذا في كشف اللغات. و بةالوي لظا يف 


اللغات: لسن بفتحتين هو القفصاحة وقوة 
البيان» ومنطيق . وفي اصطلاح الصوفية : هو 


شيءٌ يُلقيه الله تعالى في أذن المراقب من 
الأشياء التي يدعو بها فيعلمه الله إِيّاها"" . 


اللّطافة : 


5216055 ,6الاتاطلاى ,ع «ووقاط - 5وعصاطع ذا 


,11655 ,/هأ1]طلاذ ,عم موعء1آ1 


00 
بالفتح يطلق على معان أربعة. الأول رِقَهُ 
القوام أعني سهولة قبول الأشكال الغريبة وتركها 


١5 


أي الكيفية المقتضية لتلك السهولة.» وهي عل 


هذا. «التفسين “نقسن.. الرطوبة: , التي هي طن 
الملموسات. الثاني قبول الانقسام إل أجزاء 
صغيرة جدًا. الثالث سرعة التأثر عن الملاقى. 


الرابع الشفافية وهي علئ هذا التفسير لا تكون 
من المملوسات هكذا في شرح حكمة العين 
وشرح المواقف. ويقابل اللطافة الكثافة في تلك 
المعانى. فاللطيف يُطلق عل معان أحدها رقيق 
القوام؛ والثاني قابل الانقسام إلى أجزاء صغار 
جدًا. وبهذا المعنى قال الأطباء اللطيف دواءٌ 
من شأنه أنّْ يتصكّر أجزاؤه عند فعل الحرارة 
الغريزية فيه كالدارصيني ويقابله الكثيف لص 
كما في المؤجز وغيره. والثالث سريع التأثر عن 
الملاقي»ء و«الرابع الشمّاف. قال الأظباء 
والل من 0 ما “يتولد. نه ذم .رفيق 
والغليظ ما يخالفه وقد سبق. ويفهم من 
الصحاح أنَّه يطلق أيضًا عل الذي يرفق في 
العمل وعلئ العاصم كما في العلمي. 


- عع23ع ,1300101 ,111 
,4011 ,2716 [أأعنتترعآاط ,7226هك1 ه8161 
20 


بالضم وسكون الطاء المهملة هو الفعل 
الذي يقرّب العبد إل الطاعة ويبعده عن 
المعصية بحيث لا يؤدّي إلى الإلجاء أي 
الاضطرار كبعثة الأنبياء» فإنًا نعلم بالضرروة أنَّ 


الناس معها أقرب إليل الطاعة وأبعد عن 
المعصية. ثم الشيعة والمعتزلة يوجبون اللطف 
عل الله تعالل» ومعنى الوجوب عندهم 


() با دل لغت زبان راكويند ولسان الامر دراصطلاح اهل رمل نتيجه راكويند ويجيئ في فصل الجيم من باب النون وثُ 
خ يجيئ في فصل من باب 
شانزدهم را تير لسان الامر كويند ولسان الحق در اصطلاح صوفيه انسان كامل كه متحقق بود بمظهر اسم متكلم. 


هركه باشد لسان حق جانا 


بكلام حذا بود فربها 


كذا في كشف اللغات ودر لطائف اللغات ميكويد لسن بفتحتين كويانيدن وزبان اوري وفصاحت. ودر اصطلاح صوفيه 
جيزى است كه واقع ميشود باو افصاح الّهِي بكوشهاى نكاه دارنده از جيزهائيكه خواسته است الله تعالى اينكه تعليم بكند 


أنها برا 


١١ /ا‎ 


اللطيفة 


-. 


استحقاق تاركه اذم وأهل السنة لا 0 7 
9 بالوجوب. وردُوا عليهم أنَا نعلم 3 

وي عر ني دفي حل بلق منوم ان 
بالمعروف وينهىل عن المنكر لكان أطمًا وأنتم لا 
توجبون ذلك على الله تعالل كذا ىّ شرح 
المواقف فى المقصد السادس من مرصد الأفعال 
في الشمعيات وفي تهذيب الكلام وأمّا اللطف 
والتوفيق والعصمة فعندنا خَلْقُ قدرة الطاعة 
والحُذلان لق درن يلفيهعصية. وقيل العصمة أنْ 
لا يخلق الذنب. وقيل خاصية تمنع صدور 
الذنب. وعند المعتزلة اللطف ما يختار المكلف 
عنده الطاعة أو يقرب منها مع تمكنه ويسمّيان 
المحصّل والمقرّب والتوفيق اللطف لتحصيل 
الواجب والخذلان منع اللطف والعصمة اللطف 
المحصّل لترك القبيح انتهئ. ولابُدٌ من توضيح 
هذا الكلام فأقول مستعينًا بالله العلآم: قوله 
فعندنا أي عند الأشاعرة» وقوله وعند المعتزلة 
اللطف ما يختار المكلّف عنده أي يفال" بح 
المكلف عند ذلك الفعل الطاعة أو يقرب ذلك 
المكلّف منها أي من الطاعة مع تمكنه أي يكون 
ذلك الاختيار أو القرب مقرونا بالتمكن 
والقدرة» لأنه لو بلغ الإلجاء والاضطرار لكان 
منافيًا للتكليف. فالقدرة والآلة ونحوهما ليست 
لطا في الفعل بل شرطًا في إمكان الفعل, إن 
ما يتوقف عليه إيقاع الطاعة وارتفاع المعصية 
ايكون لفرت عليه لازمًا وبدونه لا يقع 
الفعل كالقدرة والآلة وتارةً لا يكون كذلك» 
لكن يكون المكلّف باعتبار المتوققف عليه أذعن 
وأقرب إل فعل الطاعة وارتفاع المعصية وهذا 
هو اللطف. ولذا وقع في بعض كتب الشيعة 
اللطف الذي يجب على الله تعالئ هو ما يقرّب 
العبد إل الطاعة ويبعده عن المعصية ولا حظ 
له في التمكين ولا يبلغ الإلجاء. فقوله ولا حظ 


له في التمكين إشارة إلى القسم الأول الذي 
ليس بلطف على ما صرّح بذلك شارحه. وقوله 
ويسميان المحصّل والمقرّب أي يسمّى الأول 
وهو ما يختار المكلّف عنده الطاعة لطقًا 
محطبلاً يكشر الصاد. التهملة المشددة: ويسئن 
الثاني أي ما يقرّب المكلّف من الطاعة لطقفًا 
كان تسيل اراد التيملة امعد كنيف ينا 
تعريف اللطف بما يقرّب العبد إلى آخره إنما هو 
تعريف اللطف المقرّب. وقوله والتوفيق اللطف 
لتحصيل الواجب أي اللطف مطلقًا محصّلاً كان 
أ مقرّبًا . وقوله والخذلان منع اللطف أي مطلفقًا 
محصّلاً كان أو مقريًا. وقوله والعصمة اللطف 
المحصّل إلى آخره توضيحه ما في بعض كتب 
الشيعة وشرحه المذكورين سابقًا من أنَّ العصمة 
لطف يفعل الله تعالئ بالمكلف بحيث لا يكون 
له 0 إل ترك الطاعة وارتكاب المعصية مع 
قدرته علئ ذلك. فالمعصوم يشارك غيره في 
الألطاف المقرْبة ويحصل له زائد عل ذلك 
لأجل مَلكة نفسانية لطقًا يفعل الله تعالئ به 
بحيث لا يختار معه ترك طاعة ولا فعل معصية 
مع قدرته على ذلك. وقيل إن المعصوم 
يمكنه الإتيان بالمعاصي وهو باطل انتهئل. 
الت في اداع الصوفية معناه: تر 
المعشوق لعاشقِهِ بالرفق والمواساة» حتى يَصِلَ 
إل درجةٍ الكمال والقوة في احتمالٍ جماله. كما 
في بعض الرسائل"'' . 


اللطيفة: 5:01 ,لمكدع: ,أناه0؟ ,مدكلء 11/16 
46 (,111مركه' 0 17011 - 200 أمكمز أن 


ل 


عااتمكدرعم لاه عأ71116مكقمر 


هي النكتة إذا كان لها تأثير في النفس 
من اللا كما يجيئ. 
اللطيفة عند السّالكين 


بحيث يورث نوعًا 
ويقول فى كشف اللغات: 


حاصل ايد كما في ب شعن ارما" 


اللعابى 


إشارةٌ دقيقة ينضح بها إشارة لمعنى لا ينسم لها 
اللفظ. ويقول في لطائف اللغات: اللطيفة في 
اصطلاح الصوفية عبارة عن إشارة دقيقة لم يسبقٌ 
لها وُرودٌ في ذهنه؛ ولا ينسم لها التعبير. 

ويقول الحكماء: اللطيفة الإنسانية هى 
النّفس الناطقة. 

ويقول الدراويش: اللطيفة الإنسانية هي 
القلب وفى الحقيقة هي الروح . كذا في كشف 
اللغات : () 
اللعابى: - اوناك 

بالضم عند الأطباء دواء من شأنه أنْ 
ينفصل عنه أجزاؤه إذا نقي ويصير المجموع 
لِزِجًا كالخطمى كذا فى المؤجر. 
اللعان: - مماغعللع5121 و نز عمتلمء طنو0 
1 7101001 4[ “مم 1617711710111 56 56171116711 

شرعًا شهادات مؤكّدة بالأيمان من 
الجانبين أى الزوج والزوجة موثقة باللغن في 
جانبه أي جانب الزوج وبالغضب في جانبها أي 
جانب الزوجة. وإنّما سمي به مع أنه ليس اللغن 
القذف وفي جانبها مقام حَدَّ الزنا كذا في جامع 
الرموز. 
اللعب: ناعل - عمالإقام ,رعصةن 

بكسر اللام مصدر لعب بفتح العين اي 
فعل فِعلاً غير قاصد به مقصدًا صحيحًا كما ذكر 
الراغب. وفى الكشف إِنّه ما لا يفيد فائدة 
أصلاً كذا في جامع الرموز في كتاب الشهادة. 


١14 
اللعنة : 07ئلء 1ل 6 أعللل - ممتاعتلع لقم رعو‎ 


بالفتح وسكون العين اسم من اللّمْن وهو 
اي اللْعْن فى الأصل الطردء وشرعًا إبعاد الله 
العبد من رحمته في الدنيا بانقطاع التوفيق وفي 
العقبئ بالابتلاء بالعقوبة كما وقع في المفردات» 
وهذا في حقٌ الكفار. وأمًا في حقٌّ المؤمنين 
فإسقاطهم عن درجة الأبرار ومقام الصالحين 
كما وقع في كراهة الكرماني. شكذا وقع في 
جامع الرموز في كتاب الإيمان. 
اللّغة: 6 - 2856لا8 610[ 


بالضم من لغي بالكسر وأصلها لغي أو 
لغو والتاء عوض عن المحذوف وهو اللفظ 
الموضوع للمعنل اللغات. ولغات 
الأضداد هى اللغات الدالة عل معنيين متضادين 
كالبيع فإنّه يطلق علئ الشراء أيضًا وهي داخلة 
في المشترك. وظنٌ البعض أن الأضداد 
والمشترك نوعان وهذا ليس بصحيح. ومن أنواع 


وجمعه 


اللخة- الأصلة والمولدة: والمعرية ‏ والمتجمة 


والمختلفة والمعروفة وشرح كل في موضعه. 
وقد تطلق اللغة علئ جميع أقسام العلوم العربية 
وعلم مَنْن اللغة هو معرفة أوضاع المفردات 
هكذا في الدقائق المحكمة والمطول والاطول. 
وقد سبق في المقدمة أيضًا في بيان العلوم 
العربية. قال الجلبى الصرف قد يطلق عليه اللغة 
35 ْ 

اللّغد ف ©10171م2اع52 ,رعطعهملعع5911 
ر001ل0عء ري - ع11001 ,عع مناعصدا 

الع اماع ,0110116 1[جرم 716 عجومه71ه! 


بالغين المعجمة عند البلغاء: هو كلام 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميكويد لطيفه نزد سالكان اشارتي كه دقيق بود اما روشن شود ازان اشارت معني در فهم كه در عبارت 
نكنجد ودر لطائف اللغات ميكويد لطيفه در اصطلاح صوفيه عبارتست از اشارت دقيقي كه مرتسم نبود در فهم از وي معني 
وعبارت كنجايش ان نداشته باشد ولطيف انسانيه حكما نفس ناطقه را كويند ودرويشان دل را كويند ودر حقيقت روح است 


كذا فى كشف اللغات. 


اللفيل 


اللّف والتّشر 


موزون يدل على ذات شيى من الأشياء بذكر 
خواصه أو لوازمه.ء وبشرط 3 مجموع تلك 
الضّفات خاصة بذلك الشيئى. ولا توجد في 
غيره» وَإِنْ يكن بعضها يمكن أَنْ توجد في غيره 
وذلك بأسلوب يمكنّ للذهن القويم والطبع 
السليم أَنْ يكتشفه من ذلك الكلام» ويُسمي 
العجم اللغز (جيستان) أي (ما هو؟). ومثاله في 
الشعر التالي وترجمته : 

ماهو الشيئ الذي يطلبه عقل العدو والصديق 
كلاهممايطلبهالص ديق والععدو 
من أوصافه: الحفظ والإهلاك أبمّا 
ومن حيثٌ الشّكل هو مخيف من جهة ومأمون أيضًا 

والمراد به: السيف 


ومن أنواع اللّغز البديعة ما يُقال بالرّمز 
كما هو حال هذا الرباعي والمراد به القوس: 
وترجمته : 
أنا الذي بفرُ من أمامي المستقيمون والمعوجون 
وبمنجلي بحصّدون دولة الظفم 
فحين أخني ظهري عند الخدمة فالكبير والصغير 
من كل مكانٍ يسمعون صوت (الحسبة) 
كذا في مجمع الصنائع ١.‏ 
اللّغو + 11116625581 ولإع صقل ص نالع ]1 


©7010 1220071007166 - روأووع دمي 
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بالفتح وسكون الغين المعجمة هو: الكلامُ 


الباطل الذي لا معنى له.”" كما في مدار 
الأفاضل. وفي تفسير القشيري اللَّنُو ما يلهي 
عن الله تعال» ويقال اللغو ما لا يوجب وسيلة 
ويقال اللغو ما يوجب سماعه اللهو 
انتهئ. واللغو عند النحاة قسم من الظرف ويقال 
له ملغئ. وعند أهل الشرع قسم من اليمين 


ويجيى . 


عند الله . 


اللف والتّشر: اعععم؟ 01 عوط 

لهه كاعء زط0 لاتقل ملقم 1ه ممتأاكمى 

عأ نالع20 مه نز عمملرزترعلك م مادم مم30 
عاكأكارم أناو عأنؤى عل عوزظ - عحتنوزلج 

تلم 3 أت داعزاه “تناءأكننام “رع تربور 


[ناعء 0ه انناتل اللاعمتل “رماع لمتررمعء 06 


10614 


عند أهل البديع هو من المحسنات 
المعنوية وهو أن دكن موا أو اق إنا 
تفصيلاً بالنص علئ كلّ واحد أو إجمالاً بأنّْ 

ت بلفظ يشتمل علئ متعددء ثم يذكر أشياء 
0 عدد ذلك؛ كل واحد يرجع إلئ واحد من 
المتقذم ولا ينصّ علئ ذلك الرجوع بل يفوّض 
تق عفل#السامع رد كل واحد إلئ ما يليق. به 
وذكر الأشياء الأولئ تفصيلاً أو إجمالاً يُسمّى 
بالليه التي وذكر الأشياء الثانية الراجعة إلى 
الأو لئام سكل بالشر. والتفصيلي ضريبان أن 
اليا علن ترتيب اللّف بأنّ يكون الأول من 
النّشر للأول من اللّف والثاني للثانيء» وهكذا 


للق بالغين المعجمة نزد بلغاء كلاميست موزون كه دلالت كند بر ذات شيئ از اشياء بذكر خواص ولوازم آن شيئ مشروط بآنكه 
مجموع أن صفات مخصوص بدان ذات باشد ودر غير او يافته نشود هرجند هريك ازانها در غير او هم موجود باشد بطريقي 
كه ذهن مستقيم وطبع سليم انتقال كند ازان كلام بران ذات و عجم اينرا جيستان نامند مثاله. 


جيست ان كس زعقل دشمن ودوست 
ا صفت حافظ است ومهلك نيز 


هم بخواهند دوست وهم دشمن 
واز نمطاهم مخوف وهم مامن 


ازين مراد تيغ است واز قسم بدائع لغز است انجه از زبان مقصود برمز كفته شود مانند اين رباعى كه جهت كمان است. 


من خود كج وراستان ز من راست روند 
يشت أز بى خدمت جو كنم خم كه ومه 
كذا في الصنائع . 
فم بالفتح 00 الغين المعجمة بيهو ده وباطل سخن. 


داس ظفرم جو كشت دولت دروند 
ازهر طرف زمزمه زه شتوند 


اللفظ 


على الترتيب كقوله تعالى: #ومنْ رحمته جعلٌ 
لكم الليلَ والنهار لتسكنوا فيه ولتبتغوا من 


١٠ 


يتصوّر فيه الترتيب وعدمه. قيل وقد يكون 
الإجمال فى النَّشْر لا فى اللّف بأن يؤتيل بمتعدّد 


فضله2'”4 ذكر الليل والنهار علئ التفصيل ثم | ثم بلفظ يشتمل على متعدّد يصلح لهما كقوله 


ذكر ما للّيل وهو السكون فيه وما للنهار وهو 
الابتغاء من فضل الله تعالئ علئ الترتيب. وأمًا 
عليئ#غير ترتيك اللّف وهو ضربان لأنّه إمّا أنْ 
يكون الأول من النشر للآخر من اللّف والثاني 
لما قبلهء وهكذا علئ الترتيب وليُسم معكوس 
الترتيب كقوله تعالئ: «حتئ يقول الرسول 
والذين آمنوا معه مت نصرٌ الله ألا إِنْ نصرّ الله 
قريب4”" قالوا متئ نصر الله قول الذين آمنوا 
وألا إِنْ نصر الله قريب قول الرسول أو لا يكون 
كذلك وليسم مختلط#الترتيب ولك هو شمس 
وأسد وبحر جود أو بهاء وشجاعة. والإجمالي 
كقوله تعالئ: وقالوا لن يدخلّ الجنّهَ إلا مَنْ 
كان هودًا أو نصارئ»”' أي وقالت اليهود لن 
يدخل الجنة إل مَنْ كان هودًا وقالت النصارى 
لن يدخل الجنة إلا مَنْ كان نصاي8 فلف ين 
القولين لثبوت العَناد بين اليهود والنصارئ. فلا 
يمكن أنْ يقول أحد الفريقين بدخول الفريق 
الآخر الجنة. فوثق بالعقل في أنه يرد كل قول 
إل فريقه لا من اللبسء وقائل ذلك يهود 
المدينة ونصارئ نجران”'©2. واندفع بهذا ما قيل 
لما كان اللّف بطريق الجمع كان المناسب أن 
يكون النّشْر كذلك لأنْ رد السامع مقول كل 
فريق إلول صاحبه فيما إذا كان الأمران مقولين 
فكلمة أو لا يفيد مقولية أحد الأمرين» ووجه 
الدفع أنَّ مقول المجموع لم يكن دخول الفريقين 
بل دخول أحدهما كما عرفت. وهذا الضرب لا 


7" القصص/‎ )١( 
5١4 البقرة/‎ )0( 
١١١ البقرة/‎ )"( 


تعالى: حت يتبيّنَ لكم الخيظ الأبيض من 
الخيط الأسود من الفجر»”' على قول أبي 
عبيدة إِنْ الخيط الأسود أريد به الفجر الكاذب 
لا الليل. وقال الزمخشري قوله تعالى: #ومن 
آياته منامكم بالليل والنهار وابتغاؤكم من 
فضله»'2 من باب اللف وتقديره ومن آياته 
منامكم وابتغاؤكم من فضله بالليل والنهار إلا 
أنه فصَلَ بين منامكم وابتغاؤكم بالليل والنهار 
لأنيمنا زمانان» والزمان والواقع فيه كشيئ واحد 
مع إقامة اللّف على الاتحاد. وشهنا نوع آخر 
من اللّف لطيف المَسْلك بالنسبة إلى النوع الأول 
وهو أنْ يذكر متعدّد على التفصيل ثم يذكر ما 
لكل ويؤتل بعده بذكر ذلك المتعدّد علئ 
الإجمال ملفوظًا أو مقدارّاء فيقع النّشر بين لقَّين 
أحدهما مفصّل والآخر مجمل. وهذا معنى 
لطف مسلكه وذلك كما تقول ضربت زيدًا 
وأعطيت عمرًا وخرجت من بلد كذاء وللتأديب 
والإكرام ومخافة الشر فعلت ذلكء شكذا يستفاد 
من الإتقان والمطول وحواشيه. 


اللفظ : ,100010112100م ,ممتاءء زع 8 
بأءزع] - مملتاعع زع ,مملغهاناء تائيه 
لاع ,011 1ه ألاء 2711 ,1011 هأ270110171 


بالفتح وسكون الفاء في اللغة الرمي» يقال 
أكلت التمرة ولفظت النواة أي رميتهاء ثم نقل 
في عرف النحاة ابتداءًا أو بعد جعله بمعنى 


(5) مدينة بالحجاز معروفة» جهة اليمن» سمّيت بنجران بن زيد بن يشجب بن يعرب» وهو أول من نزلها . 


معجم ما استعجم 22/4 الروض المعطار نفيك 5 
(65) البقرة/ ١41/‏ 
(1) الروم/ ١‏ 


١١١ 


مض 


اللفظ 


الملفوظ كالخلق بمعنى المخلوق إلى ما يتلّفظ 
به الإنسان حقيقة كان أو حكمًا مهملاً كان أو 
موضوعًا مفردًا كان أو مركّبًا. فاللفظ الحقيقي 
كزيد وضرب والحكمي كالمنوي في زيد ضرب 
إذ ليس من مقولة الحرف والصوت الذي هو 
أعمّ منه ولم يوضع له لفظ وإنّما عبّروا عنه 
باستعارة لفظ المنفصل من نحو هو وأنت 
وأجروا أحكام اللفظ عليه فكان لفظًا حكمًا لا 
حقيقة» والمحذوف لفظ حقيقة لأنه قد يتلففظ به 
الإنسان في بعض# الا حياكُ رتيهقيقه أنه لا شك 
أن ضرب في زيد ضر بإيدالٌ علئ الفاعل» ولذا 
يفيد التقوي بسسهةة أن وفكود بسخلاف ضرب 
زيد فلا يقال إِنَّ فاعله هو المقدَّم كما ذهب إليه 
البعض ومنعوا وجوب تأخير الفاعل. فإمًا أنْ 
يقال الدال علي الفاعل الفعل بنفسه من غير 
اعتبار أمر آخر معه وهو ظاهر البطلان وإلاً 
لكان الفعل فقط مفيدًا لمعنى هلب ثلا برتبط 
بالفاعل في نحو ضرب زيدء فلا بد أن يقال إِنَّ 
الواضع اعتبر مع الفعل حين غدم |أكر الظاجك 
أمرًا آخر عبارة عمًّا تقدّم كالجزء والتتمة له 
واكتفئ بذكر الفعل عن ذكره كما في الترخيم 
بجعل ما بقي دليلاً على ما ألقي نَصّ عليه 
الرّضيء فيكون كالملفوظ. ولذا قال بعض 
النحاة إِنَّ المقدّر في نحو ضرب ينبغي أن يكون 
أقل من ألف ضربًا نصفه أو ثلله ليكون ضمير 
المفرد أقل من ضمير التثنية. ولمّا لم يتعلّق 
غرض الواضع في إفادة ما قصده من اعتباره 
بتعيينه لم يعتبره بخصوصية كونه حرفا أو حركة 
أو هيئة من هيآت الكلمة بل اعتبره من حيث إِنَّه 
عبارة عمًّا تقدّم وكالجزء له فلم يكن داخلاً في 
شيء من المقولاات وا يكون من قبيل 
المحذوف اللازم حذفه لأنه معتبّر بخصوصه. 
وبما ذكر ظهر دخوله في تعريف الضمير المتصل 
لكونه لفظًا حكميًا موضوعًا لغائب تقدّم ذكره 


. ”١/تلصف‎ )١( 


وكالجزء مما قبله بحيث لا يصمٌ التلفظ 
الحكمي إلا بما قبله. قال صاحب الإيضاح في 

الفرق بين المئوئي والمحذوف إِنّه. لما كان 0 
المفعول باعتبار مفعوليته حكمه الحذف من غير 
تقدير قيل عند عدم التلفّظ به محذوف في كل 
موضع. ولمّا كان الفاعل باعتبار فاعليته حكمه 
الوجود عند عدم التلقّظ به حكم أنه موجود 
وإ فالضمير في قولك زيد ضرب في الاحتياج 
إليه كالضمير في قوله تعالئ: «إولكم فيها ما 
تشة تشتهي أنفسكم»'" وإِنْ كان أحدهما فاعلاً 
وال مفعو لا انتهل. فقيل مراده إن الفرق 
بينهما مجرّد اصطلاح وإلاّ فهما متساويان في 
ترهها: مسخدونين بين «اللفظ رمعترين كي المحتن 
وليس كذلك. بل مراده أنْ عند عدم التلقظ 
بالفاعل يحكم بوجوده ويجعل في حكم الملفوظ 
لدلالة الفعل عليه عند تقدّم المرجع فهو معتبر 
في الكلام دال عليه الفعل فيكون منويًا بخلاف 
المحذوف فإنه حذف من الكلام استغناء بالقرينة 
من غير جعله في حكم الملفوظ واعتبار اتصاله 
بما قبله فيكون محذوفًا غير منوي. وإِنْ كانا 
مشتركين في احتياجح صحّة الكلام إلئ 
اعتبارهما. هذا ثم إعلم أن قيد الإنسان في 
التعريف للتقريب إلى الفهم وإلا فالمراد مطلق 
التلفظ بمعنئ كفتن» فدخل في التعريف كلمات 
الله تعالئ وكذا كلمات الملآئكة والجنّء واندفع 
ما#فيلؤكَ أَخْدّ التلفظ فى الحدّ يوجب الدور. 
والام فى قرزلنا تظاضنيية +( الس والا يميا 
فلا 4 أن لفل صادق عليل اللسان. ثم 
الحروف الهجائية نوع من أنواع اللفظ. ولذا 
عرفه البعض كما يتلفظ به الإنسان من حرف 
فصاعدّاء ولا يصدق التعريف عل الحروف 
الإعرابية كالواو في أبوك لأنّها في حكم 
الحركات نائبة منابها. وقيل اللفظ صوت يعتمد 
على المخارج من حرف فصاعدًا. والمراد 
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اللفظى 


١.1١ 


لضت الكيقية الحاضلة .من المضدن» والعراد 
بالاعتماد أنْ يكون حصول الصوت باستعانة 
المخارج أي جنس المخارج إِذْ اللام تبطل 
الجمي افلا يرد أنّ الصوت فعل الصائت لألّه 
مصدر واللفظ هو الكيفية الحاصلة من المصدر 
وأيتهالاعتما هن خواص الأعيان والصوت ليس 
منهاء وإنَّ لوا الجمع ثلاثة فوجب أنْ لا يكون 
اللفظ إلآّ من ثلاثة أحرف كل منها من مخرج. 
بقى أنَّ مهد الحييفوهنى الحَدّ يوجب الدور لأنه 
و من أنيقة اللفظ ##راحيه بأن المراد من 
الحرف المأخوذ فى الحدّ حرف الهجاء وهو 
وإِنْ كان نوعًا سيلج اللفظ لكن لا يعرّف 
بتعريف يؤخلذ فيه اللفظ لكون أفرادها معلومة 
محصورة حت يعرفه الصبيان مع عدم عرفانهم 
اللفظ فلا يتوقّف معرفته علئ معرفة اللفظ فلا 
دور كذا في غاية التحقيق. وأقول الظاهر إِنْ 
قوله من حرف فصاعدًا ليس من الحَدٌ بل هو 
بيان لأدنل ما يطلق عليه اللفظ فلا دورء ولذا 
ترك الفاضل الجلبي هذا القيد في حاشية 
المطول وذكر فى بيان أن البلاغة 9864 راجعة 
إلين اللفظ أو إلين المعنئ أن اللنظ موسحصا 
على مخارج الحروف» ثم قال والمختار أنه 
كيفية عارضة للصوت الذي هو كيفية تحدث في 
الهواء من تموّجه ولا يلزم قيام العرض بالعرض 
الممنوع عند المتكلّمين لأنهم يمنعون كون 
الحروف أمورًا موجودة انتهل. 

فائدة : 

المشهور أن الألفاظ موضوعة. للاغيان 
الخارجية 'وقيل إِنها موضوعة للصور الذهنية. 
وتحقيقه أنه لا شك أن ترك الكلمات وتحقّقها 
عاق مون اراي العتائي اف الذطن فا دين 
تصوّرها وحضورها في الذهن. ثم إن تصِوّر 
تلن امعان علي وين تصوله متعلّق بتلك 
المعاني عل ما هي عليه في حَدّ ذاتها مع قطع 
النظر عن تعبيرها بالألفاظ وهو الذي لا يختلف 


باختللاف العبارات» وتصوّر متعلّق بها من حيث 
التعبير عنها بالألفاظ وتدلٌ عليها دلالة أولية 
وهو يختلف باختلاف العبارات. والتصوّر الأول 
مقدّم عل التصور الثاني مبدأ تكن أن التصوّر 
الثاني مبدأ للمتكلّم. هذا كله خلاصة ما في 
شروح الكافية . 
التقسب 

اللفظ إمَا مهممّل وهو الذي لم يوضع 
لمعنى سواء كان محرفًا كديز مقلوب زيد أُوْلا 
كجسق. وإما موضوع لمعنى كزيد. والموضوع 
إِما: مفزة أو<مركت: إِعلمُ 95 بعض أهل المعاني 
يطلق الألفاظ علولا المعانى الأول أيضًا وسيأتى 
تحقيقه فن الفط البع. ١‏ 1 
اللفظى : 


بأهده بأمطعنا بأهغااة.ط - علأعممطم 


210081 قناطمام ملوطتعم ,لوجع ]1 


101101غ121 
هؤ ما يتعلّق باللفظ أي التلفظ؛ يقال 
مؤنث لفظي وعامل لفظي وتعريف لفظي وتأكيد 


لفظي إلى غير ذلك. والنزاع اللفظي يطلق 
بمعنيين وقد ذكر في لفظ الجسم في ذكر 


اللفيف : د11 ونلا ع ملل بااعم1 ماترعما 
باعل اتمعتبورع دع عطرع ل[ - زكاء:705) ورمع ]اه[ 
زوءإاعبزمس) كعءاطة0] 65 17اء/ 


عند الصرفيين يقل كاله ولام جرف عله 
ويسموا لفيقًا مفروقًا أو عينه ولامه أو فاؤه وعينه 
حرف ع ويسفا" لفيمًا قروا : 
اللقاء : 


#6 - 6101111161 ,8 للاع 1/1 


بالفتح والمد وقيل بالكسر والمد عند 

الصوفية بمعنى ظهور المعشوق بحيث يتيقَنٌ 
011 ب و 

العاشق بأنه هو وبصورة ادم يكون ظهوره. شعر 


تر جمته : 


١1 1* 


لولا 3 صورتك ظاهرة في جميع الأشياء 
فالمجوس ما كانوا عبدوا أبدًا اللات والعزى 
كما في بعض الرسائل"'" . 
اللقب: ,01 - أ16ا500110 ,511111211 
011 


بالقاف في اللغة ما يعبّر به عن شيء. 
وفي اصطلاح أهل العربية علم يشعر بمدح أو 
ذمّ باعتبار معناه الأصلي» صرّح بذلك المولوي 
عصام الدين في حاشية الفوائد الضيائية في 
المبنيات في شرح قول المصئّف وألقابه ضمٌ 
وفتح وكسر وقد سبق في لفظ العلم. 
اللّقّطة: - لهذ ركثةى ,عملم 
6 هر 6نللا0 11 أع زناه رع اأتوناه 1 

بالضم وفتح القاف سماعًا مبالغة الفاعل 
وبسكون القاف قياسًا مبالغة المفعول كما في 
الطلبة. وقال الأزهري لم أسمعها بالسكون لغير 
الأبث كما في المغرب. وإنّما قيل له بالفتح 
لجعله كالداعي إلى التقاط. وقيل إِنْه اسم 
للملتقط وبالسكون للملقوط والأول هو الأصح 
كما في الاختيار. وفي القاموس إِنّْها بالضم 
والفتح والسكون أو بفتحتين اسم مفعول من 
الالتقاط وكان التاء للنقل فهي لغة الأخذ أو 
المأخوذ وشرعًا مال بلا حافظ لا يعرف مالكه 
سواء كان من الحجرين أو العروض أو الحيوان 
كذا في جامع الرموز. 
اللّقو ة: علماعم] ءأوباهب0 - كتدتزاة :هم لهاعة] 


ينجذب به شق الوجه إل جهة غير طبعية فيخرج 
النفحة والبزق من جانب واحد ولا يحسن التقاء 


اللقين 

الشفتين ولا ينطبق إحدى العينين كذا فى 
الموجز. 
اللقى : لقب نامك 2 05 أتميام "زه رعند10ا0ط1 
إعتء الئل عبغاة لاه عءاواءوة2] - علاناع 
0 

هو عند المحدّثين أخذ الراوي الحديث 
عن المشايخ كما يُستفاد من شرح النخبة في 
بيان رواية الأقران والمذبح. 
اللقيط : ,6710556 أءزط0 - ع0 [الطنامة رلماط 
0ك 

في اللغة فعيل بمعنل مفعول من اللقط 
كالنصر وهو رفع الشيئ من الآارض قد راه أو 
لم يره. وقد يكون عن إرادة وقصد كما في 
المقايس. فاللقيط شيئ مأخوذ من الأرض» 
وشرعًا طفل لم يعرف نسبه يطرح في الطريق أو 
غيره خوفًا من الفقر أو الزنا كذا في جامع 
الرموز. 
اللضيرا: - ]012 بلطأعنا10 
مارم 


بالفتح وسكون الميم في اللغة المسّ 
باليد. وفي عرف الحكماء والمتكلمين نوع من 
الحواس الظاهرة وهو قوة منبثئة في العصصب 
المخالط لأكثر البدن سيما الجلد إِذْ العَصَب 
يخالط كلّه ليدرك أن به الهواء المجاور للبدن 
محرق أو مجمّد فيحترز عنه ليلا يفسد المزاج 
الذي به الحيؤة.» ومن الأعضاء ما فيه قوةٌ 
كالكلية والكبد والطحال والرَية 
والأعظام. وقيل إِنَّ للعظم حسًا إلا أنَّ في حسّه 
كلالاً ولذا ,كان جإتكساسه بالألم إذا أحسٌ 
شديدًا. واعلم أنه قال كثير من المحققين من 


لامسة 


دلق بالفتح والمد وقيل بالكسر والمد نزد صوفيه بمعنى ظهور معشوقست جنانكه عاشق رايقين شود كه اواست بصورت ادم ظهور 


كرده . 
اكر نقش رخت ظاهر نبودى در همه اشيا 
كما في بعض الرسائل. 


مغان هركز نكردندي برستش لات وعزئ را 


اللمع 
الحكماء ومنهم الشيخ أنَّ القوة اللامسة أربع 
قوى متغايرة بالذات حاكمة بين الحرارة والبرودة 
والرطب واليابس وبين الصلب والآين وبين 
الأملس والخشن. ومنهم مَنْ أثبت خامسة تحكم 
بين الثقيل والخفيف. 0 أنها قوة واحدةء 
مرج هذه القوة تسميل ملموسات وأوائل 
المحسوسات. ووجه التسمية بها سبق» وهي 


الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة المسّماة 
بأوائل الملموسات واللّطافة والكثافة واللّزوجة 
والهشاشة والجفاف والبلّة والثقل والخفّة 


والملاسة والخشونة واللَّين والصلابة» هكذا في 
شرح المواقف وشرح حكمة العين وغيرهما. 
اللمع : _ ا 0 
,1111110110171 ]|1 ,26767011011 - 21011 أمكمز 
110111أ11#1 
عند الشعراء أَنْ يأتي في البيت من 
الشعر اد عربية في تراكيبٌ مفيدة. فإذا كان 
التركيبُ شايلاً لمصطلح أو مكل أو لطيفةٍ أ 
حكم أو غير ذلك فإِلّهِ يكون جميلاً: مثاله البيت 
التالى وترجمته : 
الرجل الذي رأى بابك العالى متحيراً ' 
قال: أشه ثدْآلاً إلهلا 
ومثال آخر تر حمته : 
أين نحن وأين شتهسر المدائن؟ 
لقدأخطأنا فالمقدور كائن 
00١ 5‏ 
كذا في جامع الصنائع 


١11 
اللوا ده‎ 


في عرف المنجمّين هي الخمسة المسترقة 
وهي خمسة أيام من الْسَّنة الاصطلاحية» وقد 


6م - ,5ع 1عل1 50 


سبق بيانه . 


لوازم صفتي : - كألاء لاع 1 ألاوع1 601131157 
16سين 06 5 2120010ظ 


هو عند البلغاء أَنْ تكون بعض الألفاظ لها 
معان مشتركة وفي السّياق يكون لكل لفظ معنى 
مفيد للغرض2. ثم يراعى النظير للمعنى الثاني 
بإيراد لوازمه. على أنْ يكون المعنى الثاني غير 
مقصود أصلاً. ولكنه لا يفيدٌ خلال التركيب فلا 
ينصرف إليه الطَنّ. 


والفرق بين التخييل وبين هذا هو أن 
الذهن ينصرفٌ إلى المعنى الثاني وأمًا في اللوازم 
الصّفتية فالظنٌ لا ينصرف إليه. إذن فإِنّ صفة 
مراعاة النظير هي في إيراد لوازم الوصف ومثاله 
في الشعر وتر جمته : 
من عزمه الجازم حين أُمَرَ برفع الراية 
جاءت بشارةٌ الفتح وأنواعٌ السّعادة قد اجتمعث. 
فالجزم والنصب والفتئح والضم لكل منها 
معنيان الأول: حركاتٌ الإعراب. والثاني 
الجزم : يعني القطع. والنصب: وضع الشيء في 
مكان عال. والفتح معناة الظفر 2 معناه 
الجمع. والمرادٌُ من سياقٍ التركيب هو هذا 
ا 80 1 


)١(‏ نرد شعرا انست كه در بيت بعضى الفاظ عربي بتركيب مفيد ارد واكر ان تركيب تركيبى باشد كه بجيزي مصطلح شده باشد يا 


نمثل يا بلطينه ويا يحكمى ويا غير أنها زييا ايد عثالة: 
كسى كه ديد در عالي تواز حيرت 
مثال ديكر. 
كجاما وكجا شهرمدائن 


بكفتا 2ك ان لا الك الا اث 


غلط كرديم المقدور كن 


نظير وايراد لوازم حاصل ايد واين معنى اصلا مراد نباشد ودر افادة تركيب بدان معنى كمان نيز نرود وفرق ميان تخييل ودرين 
انست كه در تخييل بمعنى دوم كمان رود ودر لوازم صفتى كمان نرود يس صنعت مراعات نظير ايراد لوازم صفتى باشد مثاله. - 


١‏ اللّوح الممخفوظ 


لواز 1 لفظى : - 5امعمع2تنوع: لمع ةرماع طخ] 
610 1 


اللوازم اللفظية عند البلغاء هو إيراد ألْفاظِ 
خاصة غير مشتركة لمجرّدٍ الصّنعة ومثاله في 
المصراع التالي وترجمته: المجنونُ مثلٌ رباب 
والكف على الرّأس. 


نا#آخر وترجمته: لا تحوّل رأسَك فأنا 
ثُرابُ قَدَمِك. 


ففي المصراع الثاني كلمة (سر) رأس 
أوردها بتكلّفٍ من أجل (با) ومعناها قدم. 
فمقصوده من (سر مكردان) لا تحول رأسك آيْ 
لا تعرضُ عني. وفي الاصطلاح يقال في هذا 
المقام (رومكردان) أي لا تلتفث عني . رلا 
تعرض عني). ولكنه من أجل اللوازم اللفظية 
فحين قال: تراب قدمك قال: لا تحول رأسِك 
والاصطلاح قد حوّله (غيره). 


وأمَا في المصراع الأول كلمة (جنكك) 
بمعنى راحة اليد أوردها لمناسبة الرباب فمراده 
من (جدك) هو اليد فحوّل الاصطلاح لأنه في 
الاصطلاح يقال: اليد علئ ارس ولا يقولون 
(الكف) على الرّأس. وهذا كله من جامع 


لوازم معنوى : - 01011610612]5ع1 51021111 
ا 


اللوازم المعنوية هو عند البلغاء أَنْ يؤتى 
بألفاظ لازمة لصحة المعنى وليس لمجرّد الصفة 
ومثاله البيت الثانى وترجمته : 
إن الفَرْقدَيْن لو استطاعا لَوَضعا رَأَسَيْهما تحت قدمك 

إِنَ هذا الكلام يعلمه مَنْ أحضره من الفرقدين. 

فالرأس والقدم من لوازم صحّة المعنى هنا 
وليس فقط من الصنعة اللفظية فقط 9) 


اللوامع : 81111 
115 - أناع ذا 
نجه قط 

في اصطلاح الصوفية عبارةٌ عن الأنوار 
السّاطعة التى تلمع لأغل الرّايات من أرباب 
النفوس الظاهرة. ثم تنعكس من الخيال للحسٌ 
المشترك وتشاهَدٌ بالحواس الظاهرة. كذا فى 
لطائف اللغات””" . 
اللوح المحفوظ : عماطل بأعاطة) لعررعوعرم 


عرأنقل عاطها ,وء6تصعوةجم عاطع1 - أعاططةا 


كان وما سيكون إلى يوم القيامة كما يكتب في 


فرق 


- زعزم جزم جو فرمود نصب رايت را. رسيد فتح وبران ضم شد سعادتها. جزم ونصب وفتح وضم هريك دو معنى دارد 
يكي اعلام حركات وسكون دوم معنى جزم قطع است ومعنى نصب براوردن ومعنى فتح ظفر است ومعنى ضم جمع شدن 
است ودر سياق تركيب مراد اين معنى است. 
نزد بلغا انست كه الفاظ خاص غير مشترك را بمجرد قصد صنعت لوازم ارد مثاله. مصراع. مجنون جو رباب وجدكك بر سر. 
مثال ديكر. مصراع. سر مكردان كه خاك ياي توام. در مصراع دوم سر براى باى بتكلف اورده است جه مقصود از سر 
مكردان انست كه اعراض مكن ودر اصطلاح رو مككردان كويند اما از جهت لوازم جون بكويد كه خاك باى توام سرمكردان 
كفت واصطلاح را بككردانيد ودر مصراع اول جنكك راسبب لوازم رباب اورده ومراد ازجنك اينجا دست است اصطلاح را 
بكردانيد جه در اصطلاح دست بر سر كويند نه جنكك بر سر اين همه از جامع الصنائع است. 
نزد بلغا ان است كه ايراد الفاظ لوازم براي صحت معني يود نه بمجرد قصد صنعت لوازم مثاله. 

فرقدان كر دست يابد سر نهد در زيرا يات اين سخن داند كسى كش فرقدان اورده است 
سر وبا كه لوازم اند ايشان براى صحت معني است نه مجرد قصد صنعت لوازم. 
در اصطلاح صوفيه عبارت است از انوار ساطعه كه لامع ميشود باهل رايات از ارباب نفوس طاهرة يس منعكس ميشود از 
خيال بحس مشترك ومشاهده كرده ميشود بحواس ظاهره كذا في لطائف اللغات. 


اللّوح الممخفوظ 


١415 


الألواح المعهودةء ولا استحالة فيه لأنَّ 
الكائنات عندنا متناهية فلا يلزم عدم تناهي 
اللوح المذكور في المقدار. عن ابن عباس 
دشي ا عله يق لوج اتن 125 جاو لول يا 
بين السماء إل الأرض وعرضه ما بين المشرق 
والمغرب. وقال الإمام الغزالي في الإحياء7© 

هو أعلم أن لوح الله تعالئ لا يشبه لوح الخلق 
كما أنْ ذات الله تعالل وصفاته لا يشبه ذات 
الحقّ وصفاته.ء بل ثبوت المقادير في اللوح 
مضاهي ثبوت كلمات القرآن وحروفه في ا 
حافظ القرآن وقلبه. فإنَّهِ منظور فيه حت كأنّه 
حيث يقرأ ينظر إليه ولو فشت عن دماغه جزء 
فجزء لم يشاهد هذا الحظ فيمن هذا الحظ. 
وعند الحكماء هو العقل الفعّال المنتقش بصور 
الكائنات علئ ما هي عليه؛ منه ينطبع العلوم في 
عقول الناسء وفي شرح إشراق الحكمة أن 


العقل الفعّال هو المسمّ بجبرئيل في لسان 
الشريعة. وفي شرح المقاصد أنْ اللوح العقل 


الأولء ولعل المراد الأول بالنسبة إلينا وهو 
العقل الفعّال بعينه فإنَّه لا يجوز أنْ ينبت الصور 
الكثيرة ة في العقل الأول لذن يبطل إِدْ ذاك قولهم 
الواحد لاا يصدر عنه إلا الواحد. ثم هذا عند 
المشّائين النافين للنفس المجرّدة فى الأثلاك 
المقتصرين علئ إثبات النفوس ع فيهاء إِذْ 
الكليات لا ترتسم في تلك التفوس عندهمء 
واللوح المحفوظ لا بد أنْ ترتسم فيها صور 

جميع الموجودات: والجزثيات ترتسم في العقل 
عندهم: وإِن كان عليل وجه كن وأمًا عند 
متأخري الفلاسفة المثبتين للنفس المجرّدة فى 
الأفلاك فاللوح ستو ف النفس الكلّي 
للفلك الأعظم يرتسم فيها الكائنات ارتسام 
المعلوم في العالمء هذا كله خلاصة ما في 
التلويح وما ذكر الجلبي في حاشيته وحاشية 


شرح ا وقال أيضًا في حاشية التلويح 
يريك ء باللوح والكتاب المبين العالّم 
ملي 7 وعند الصوفية عبارة عن نور إِلَهِي 
حقّي متجل في مشهد خلقي انطبعت الموجودات 
فيه انطباعًا أصليًا فهي أم الهيولئ لأنَّ الهيولى 
لا تقتضي صورةً إل وهو منطبع في اللوح 
المحفوظ فإذا اقتضت الهيولى صورة ما وجد 
في العالم على حسب ما اقتضته. الهيولل من 
الفور والمهلة لأنَّ القلم الأعلى جرئ في اللوح 
المحفوظ بإيجادها حسب ما اقتضته الهيولول. 
واعلم أنَّ النور الإلهي المنطبع فيه الموجودات 
هو المعبّر عنه بالعقل الكل كما أنْ الانطباع في 
النور المعبّر عنه بالقضاء وهو التفصيل 
الأصلي الذي هو مقتضى الوصف الإلَهِي المعبّر 
عن مجلاه بالكرسي. ثم التقدير في اللوح هو 
الحكم بإبراز الخلق علئ الصورة المعينة والحالة 
المخصوصة في الوقت المفروضص وهذا هو 
المعبّر عن مجلاه بالقلم الأعلى.ء وهو في 
اصطلاحنا معاشر الصوفية العقل الأول مثاله 
قضى الحقٌّ بإيجاد زيد علئ الهيئة الفلانية في 
الزمان الفلاني» والأمر الذي اقتضئ هذا التقدير 
في اللوح هو القلم الأعلئ وهو المُسمّئ بالعقل 
الأول.ء والمحلّ الذي وجد فيه بيان هذا 
الاقتضاء هو اللوح المحفوظ المعبّر عنه بالنفس 
الكلّي. ثم الأمر الذي اقتضئ إيجاد هذا الحكم 
في الوجود هو مقتضى الصفات الإلهية المعبّر 
عند" بالقضناء "ونهقةة عو الكرسر” فاعرفت نا 
المراد بالقلم واللوح والقضاء والقدر. ثم اعلمُ 
أن علم اللوح المحفوظ نبذة من علم الله أجراه 
الله تعالى علئ قانون الحكمة الإلهية على حسب 
ما اقتضته حقائق الموجودات الخلقية» ولله علم 
وراء ذلك هو حسب ما اقتضته الحقائق الحقية 
برز علئ نمط اختراع القدرة في الوجود لا 
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اللون 


تكون مثبتة في اللوح المحفوظ. بل قد تظهر فيه 
عند ظهورها في العالّم العيني وقد لا تظهر أيضًا 
فيه» وجميع ما في اللوح المحفوظ هو علم 
مبدأ الوجود الحسّي إل يوم القيامة وما فيه من 
علِم أهل النار والجَئة شيء علئ الفصيل أن 
ذلك من اختراع القدرة. وأمر القدرة مُبّْهَم لا 
معيّن. نعم يوجد فيها علمها على الإجمال 
مطلقًا كالعلم بالنعيم مطلقًا لمن جرى له القلم 
بالسعادة الأبدية» ثم لو فصل ذلك النعيم ‏ لكان 
ذلك الجنس «#أيضًا #لتيهها تقول بأنّه من 
أهل الجنة المأوئ أو أهل جنة النعيم. ثم إعلم 
أن المقضي به التدر في اللوح عل نوعين: 
مقدّر لا يمكن التغيير فيه من الأمور التي 
اقتضتها الصفات الإلهية في العالم فلا سبيل إلى 
وجودهاء أمّا الأمور التي يمكن فيها التغيير فهي 
الأشياء التي اقتضتها قوايل العالّم علئ قانون 
الحكمة المعتادة فقد يجريها الحقّ علل ذلك 
الترتيب فيقع المقضي به. ولا جلك أن ”يم 
اقنضته قوايل العالم هو نفس متس#ي_العيات 
الإلهية» ولكن بينهما فرق أعني بين ما اقتضته 
قوابل العالم وبين ما اقتضته الصفات مطلقًا 
وذلك أنَّ قوابل العالّم ولو اقتضت شيئًا فإنه من 
حكمها العجز لاستناد أمرها إل غيرهاء فلأاجل 
هذا قد يقع وقد لا يقع بخلاف الأمور التي 
اقتضتها الصفات الإلهية فإنها واقعة ضرورة 
للاقتدار الإلهيء وأيضًا قوابلٌ العالّم ممكنة. 
والممكنٌُ يقبل الشيئن وضدهء فإذا 
القابلية شيئًا ولم جر القدر إلا بوقوع نقيضهء 
كأنْ ذلك النقيض أيضًا من مقتضى القابلية التي 
في الممكن فيقول بإيقاع ما اقتضته قوابل العالم 


اقتضت 


)١(‏ الرعد/ 9م 
(0) الاحزاب/78 
(9) البقرة/ 5060 


لكن بخلاف قانون الحكمةء وإذا وقع ما اقتضته 
القابلية بعينه. قلنا بوقوعه علئ القانون الحكمي 
هذا أهر ذو ل يدذرعه" إلا ماعن الكفتك» 
فالقشياء "اللشكم فو التي ل تين فيد ولا 
تبديل والقضاء المَبْرَمِ هو الذي يمكن فيه التغيير 
ولهذا ما استعاذ النبي كَلِةِ بالله إلا من القضاء 
المُبْرّم لأنّه يعلم أنه يمكن فيه أنّْ يحصل التغيير 
والتبديل. قال الله تعالل: #يمحو الله ما يشاء 
ينبت وعنده أمْ الكتاب6”'؟ بخلاف القضاء 
المُْحَُكَمِ فإنّه المشار إليه بقوله: #وكان أمرٌ الله 
قَدَوًا مقدورًا#”'' وأصعب ما عليل الكاشِف لهذا 
العلم معرفة الفتزم ين المشكم وياد ليما يعلمه 
مُحْكمًا ويشفع فيما يعلمه مُبْرّمّاء وإعلامٌ الحقٌ 
له بالقضاء المَبْرم هو الإذن له في الشفاعة. قال 
تعالئ: ظمَنْ ذا الذي يشفعغ عنده إلا بإذنه 29 
كذا في الإنسان الكامل. والمفهوم من مجمع 
السلوك أن القضاء المُبْرَم هو الذي لا يمكن 
التغيير فيه حيث قال: ومِنْ موجبات ترك 
الاعتراض عل الله تعال الرّضاء بقدر الله 
المُقَدّر وقضائه المُبْرّمِ من الفقر والغن». يعني 
بعض موجبات ترك الإعتراض على الله هو 
الرّضا بتقدير الله الذي قدّرهء وحُكهمُ الله بالفقر 
والغنى هو حُكمٌ مُخكم. 9 


اللون : «ناءالام) - تندهام) 


بالفتح وسكون الواو غني عن التعريف. وما 
قيل من أنه كيفية يتوقف إبصارها علئ إبصار شيئ 


ة ”م للحن 


أصلة بل كلها متخيّلة وَإنَّما يتخيل البياض من 
مخالطة الهواء المضيىئ للأجسام السّغّافة 0 


0 يعنى بعضى از موجبات ترك اعتراض بر خداى راضي شدن است بتقدير خدايكه مقدر كرده شده است وحكم خداكه محكم 


كرده شده از فقر وغنئ. 


الليل 


١1148 


جذا كما في زبد البحر والثلج والزجاج المدقوق 
ناعمّاء والسوّادء يتخيّل بضد ذلك وهو عدم غور 
الهواء والضوء في عمق الجسم. ومنهم مَنْ قال 
الماء يوجب السواد أي تخيّله لماء يخرج الهواء 
فإِنّ الهواء إذا ابتلّت مالت إل السواد. وقيل 
السواد لون حقيقي لا تخيّلي فإنّه لا يسلخ عن 
الجسم ألبتة بخلاف البياض فإِنْ الأبيض قابل 
للألوان كلهاء والقابل لها يكون خاليًا عنها ومن 
اعترف بوجودهما قال هما أصلان والبواقى من 
الألوان سميج قي نإنيهما ماذا خلطا 
وحدهما حصلت الغبرة وإذا خلطا مع ضوءٍ كفى 
الغمام الذي أشرقت عليه الشمسء. والدخان الذي 
خالطه النار حصلت الحمرة إِنْ غلبت السواد عل 
الضوء فى الجملةء وإِنْ اشتدّت غلبته حصلت 
الققمة ومع غلبة الم29982 طلا حصلت 
الصفرة.» وإن خالط الصفرة سواد مشرق 
فالخضرة» والخضرة إذا خلطت مع بياض حصلت 
الزنجارية ومع سواد حصلت الكرائية الشديدة» 
والكرائية إِنْ خلط بها سواد مع قليل حمرة حصلت 
النيلية ثم النيلية إِنْ خلطها حمرة خصلت 
الأرجوانية وعلئ هذا فقس. وقال قوم من 
المعترفين بالألوان الأصل فيها خمسة: السواد 
والبياض والحمرة والصفرة والخضرة.» فهذه ألوان 
بسيطة ويحصل البواقي بالتركيب. والمحققون علئ 
أنه كيفيات متحّقة وقد تكون متخيلة كما في 
فى الصون :المذكورة ترام ان /الانواة الببسطة 
خمسة أو أقل أو أكثر فمما لم يقم عليه دليل. 


فائدة: 


قال ابن اسينا بوك تن ١‏ السكي» نا 
يحدث اللون في الجسم بالفعل عند حصول 


الضوء فيه وأنّه غير موجود في الظلمة بل الجسم 
في الظلمة مستعد لأن يحصل فيه اللون المعيّن 
وعنن ‏ الضبوء- المجهون. بين السمون أن الضو 
شرط لرؤيته لا لوجوده في نفسه فإِنَّ رؤيته زائدة 
علئ ذاته المتيقّن عدم رؤيته في الظلمةء وأمّ 
عدمه في نفسه فلا وهو مختار الإمام كذا في 
شرح المواقف في المبصرات. 
اللّيل: مسالط - أطعالح 

بالفتح وسكون المثناة التحتانية يجبئ بيانه 
في لفظ اليوم مستوفى. 
لَيْلَةٌ القَدْر: 
قادعل نال األار ,500766 اأنالاز 

هي ليلة العِرَّة والشّرّفء فكل مَنْ يطبعُ 
فيها يصيرٌ عزيرًا ومشرفًا. وفي اصطلاح 
السّالكين : هي ليلةٌ يتشرّفُ فيها, السّالك بالتجلي 
الخاص حتى يعلم بذلك التجَلّي قدره ومرتبته 


- خطعته لإمتأكعل غخطعلتم :11019 


بالنسبة للمحبوب. وذلك هو وقتٌ وصول 
السّالك إلئ مقام أَهْل الكمال في المعرفة. شعر 
ترجمته : 

في ليلةالقدر اعرف قذر نفسك 


كذا فى كشف اللغات: 20 
لزيد - 2655ع[ممناك ,لإاتلتطاعرعاط 
ا كت 


بالكسر وسكون الياء التحتانية مقابل 
الصلابة. انين بتشديد الياء مقابل الصََلبء 
وقد سبق ذكرهما. 


)١(‏ شبى است با عت وشرف كه هركه دران طاعت كند عزيز ومشرف كردد. ودر اصطلاح سالكان شبيكه سالك رابتجلي 
خا ف كرداند تا بدان تجلى بشناسد قدر ورتبة خود .را به نسبت با محبوب واإأفكة تدز #ضول سالك است 
ص مشر خو محبوب وانو صو يعنى 


جمع ومقام اهل كمال در معرفت. 
در شب قدر قدر خودرا دان 
كذا فى كشف اللغات. 


روز در معرفت سخن ميران 


حرف الميم 
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المُؤانْسة : - مولعل .لاللتطه 1م 
ماعل ناناتطه لا 


هي الأنس. وفي مجمع السلوك: المؤانسة 
هي القَرار من كل شيء وأنْ تبقى كل الوقت 
باحنًا عن الحقّ. من أَنْسٌ بالله استوحش من 
1 
المؤتيف والمختلف : د 0 عندل مهأسعظمه0 
6 ل 6انلأ 10(1كات01) - الام تصقط 
1 


عند المُحَدَئين هو الراوي الْنل اتفق #5 
مع اسم راو آخر خطّاً واختلف تطفًا أي ِتَلقُملا : 
سواء كان الاختلاف بالنقطة كالأخيف بالخاء 
المعجمة والياء بالحاء المهملة 
والنونء أو بالشّكل كسَلام بالتشديد ولام 
بالتخفيف. والمراد بالاسم مرادف العَلّم فيشتملٌ 
اللنت والكُنية أيضّاء هكذا يستفاد من شرح 
النخبة وشرحه. 


المُوَّقَت: 
عند النّحاة هو مقابل المُبْمَم وسيأتي 
ذكره. 
المَوَّنْثْ: 
هو عند النحاة اسمٌّ فيه علامة التأنيث 
لفطًا أو تقديرّاء أي ملفوظة كانت تلك العلامة 


والأخنف 


نامرلا - لوءع0 ملآ 


متمنعررةر] ‏ - ع المتصمع1] 


حقيقة كامرأة وناقة وغرفة وعَلامة أو حكما 
كشقري اللسنا ذا الى وعدماكر زد اعرف 

: 10 0 5 0-ظ 
الرابع في المؤنث في حكم تاء التانيث ٠.‏ 
ولهذا لا يظهر التاء في تصغير الرباعي من 
المؤئئات السّماعية» ونحو حائيض وطالق من 


الصّفات المختصة بالمؤنَّث الثابتة له ونحو 
ع4 و و هام ع ًَ 
كلاب وأكُلْبٍ مما مع مُكَسّرًا. أو مقدّرة غير 


ظاهرة في اللفظ كدار ونار ونَعْل وَقَدَم وغيرها 
من المؤنثات- الشماعية. .وعلامة التأنيك. التاء 
المُبْدَلة فى الوقف هاءً والألف مقصورةً كانت 
كلق أو ممدودة كصحراءء والياء على رأي 
بعضهم في قولهم ذي وتي وليس له حجةٌ لجواز 
أنْ يكون صيغة موضوعة للتأنيث مثل هي 


لأآنت..جولذا سُمّيت بالمؤنّتات الصيغية لكلّه 
حينئذٍ تخرج هذه المؤيّتات من التعريف فلا يبقى 
التعريف جايعًا. فتاءُ بنت وأخحت ليست للتأنيث 
بد عن الواوء ولذا لا تصيرٌ في حال 
اوفع هأه. ويقابل المؤنّث المُذَكّر وهو اسم 
فيه علامة التأنيث لا لفظًا ولا تقديرًا. 
التة 

المؤنث يجا ربين: حقيقي وغير 
حقيقي» ويُسمَّئ لفظيًا . فالحقيقي اسم ما بإزائه 
ذكره أي في مقابله ذكر في جنس الحيوان» 
واللفظي بخلافه ٠‏ 819 الأَوْلى أن يقال الحقيقي 


للق موانست آنست كه ازهمه كريزان باشي وحق راهمه وقت جويان ماني من انس بالله استوحش من غير الله. 


(0) في حكم تاء التأنيث ( م) 


المؤنن 


١ 


اسم ماله فَرْجٍ من الحيوانات ليشتمل الأنث التي 
ليس بإزائها ذكر من التخيواته* اد فرص شيء 

من الحيوانات كذلك. وسُمّي لفظياً لعدم التأنيث 
حقيقةٌ في معناه بل تأنيُ منسوبٌ إل اللفظ 
لوجودٍ علامة التأنيث في لفظه حقيقةً كظلمة أو 
تقديرًا كعين . بدليل لصارم علول عيبِنّة» أو 
حكمًا كعنريع ومنه الجمع بخ بغير الواو النون. 
وبالجملة فانّلفظي عل ثلاثة أضرب : الجمع 

بغير الواو والنون وما فيه علامة التأنيث لفظا 
كا لالم والبُشرى والمجهراء أو تقديرًا كالأرض 
والنعل بدليل ا وتكللة في التصغير والعقرب 
والعغناق لِتَنَولر الحرف الرابع مَنزلة تاء التأنيث. 
وهذا أي ما لا يكون فيه علامة التأنيث ملفوظة 
بل مقثرة يكن مأ سماعكط لال تيفط عن 
العرب ولا يقاس عليه غيره» وإنما اعتبروا 
الجمع بغير الواو والنون أ غير جم المذكر 
السالم مؤننًا غير حقيقي لتأويله بالجماعة» ولم 
يَأَول بها جمع المذكر السالم كراهة اعتبار 
التأنيث مع بقاء صيغة المذكّر. 


نيه . 


المؤنّث اللّفظى أعمٌ من أنْ يكون معناه 
مذكّراً حقيقيًا كطلحة أوْ لا يكون مذكّرًا حقيقيً 
ولا مؤنّئا حقيقيًا كظلمة وعين» فالواجب فيه أنْ 
لا يكون معناه مَؤْلّنًا حقيقيًا. هذا وقد يذكر 
اللفظي بمعنل ما يكون علامة التأنيث فيه 
ملفوظةصواء كان أموتنا "حفيفيًا أذ لم كن 
ويقابله المعنوي وهو ما لا يكون كذلك. وهذا 
المعن للفظي يُستعمل في باب مَنْع الصَّرْف؛ 
فسلمئ وسَلّمة عَلَمَيْنَ للمؤنّثك من المؤنّئات 
اللنظية»:. وهذا: المع .دون المعى الأزل,. .هذا 
كله شلامة ما في شروح الكافية والضوء. 


المؤننة - غأقطا لاط عمتصملععط 5)زلج11 
ال 207[ 207111716710701 1011/7 


علئ صيغة اسم المفعول من باب التفعيل 


عند المُحدّثين هو الحديثٌ الذي يقول في إسناده 
الراري حدّثنا فلان أنَّ فلانًا قال كذاء. وهو كعَنْ 
في اللقاء والمجالسة والسّماع كذا في الإرشاد 
الساري شرح صحيح البخاري. 


الماء : نعم - 11/6 


القع بمعنول أب وهمزته مُبْدَلة من الهاءء 
وأصله موه بفتحتين» ويجمع على أمواه في القِلّة 
ومياه في الكثرة كما في الصراح. وهو عند 
الفقهاء ٠‏ علئ نوعين ما مطلق غير محتاج إلى 
قيد كماء البحار وهو يُزيل النّجاسة الحقيقية 
والحكمية» وماءٌ مقيّد مُحتاج إلى قيد كماء 
الثمان وهو ييل "البحامة الشورية قط وكا إن 
اختلط مائِعٌ به فإِنْ غَلَبِ فَمُظلق وإلا فمقيّد كذا 
في جامع الرموز. وفي شرح المنهاج فتاوى 
الشافعية: الماء المطلق ما لا يحتاج إلى قيد أي 
يُمكن إطلاق اسم الماء عليه بلا قيد فلا يحتاج 
إل زيادة قَيّد بأنْ يُقال الماء المطلق ما لا 
يحتاج إلى قيدٍ لازم كما ظُنَّ ليخرج المضاف 
الل مره ومطره: كماء الثين والنهن. - وفيل» اماه 
المُطلق هو الباقي علئ أوصاف خلقية انتهئ. 
ويُطلق الماء في عُرف الأطباء أيضًا على رطوبة 
غربية تُحْبّس في التَقْب العيني بين الصفاق 


والرطوبة البيضية. وقيل الماء غِلَظُ الرطوبة 
المَايئّل: ملاوقاطه عطسامن) - أختطرهن ,عبوتام© 


عانط0 


علئى صيغة اسم الفاعل عند أهل الهيئة 
فلك القمر مركزه مركز العالم في جوف 
الجوزهر لا في تخنه. ويعرف بأنه جرم كُري 
يُحيط به سطحان متوازيان مركزه مركز العالم 
مُقعّرُه يمان كرة النار ومحدَّبُه يماس مُقكّر 
الجوزهر» وقد سبق في لفظ الفلك أيضًا . وقد 
يطلق الفلك المائل على دائرة من الدوائر 
الحادئة في سطوح الأفلاك المُمَثْلةَ وسطح فلك 


١١ 


البروج وسطح فلك الأفلاك من نَوَّهُم قطع 
مناطق الحوامل ومائتل القمر للعالم. قال 
الفاضل عبد العلى البرجندي في حاشية 
الجغمينى: الظاهر أنَّ منطقة كل حامل ! 
فُرضت قاطعة للعالّم يُسمَّى الحايث في 5 
ممثلة مائلاً لا ما حدث في سطح ممثل آخر. 
مثلاً إذا قُرض حامِلٌ الزّهرة قاطِعًا للعالّم 
فالحادث في سطح ممثلة يُسمّئ مايل الزهرة لا 
الحادث في سطح ممثل الشمس. ثم إنهم لما 
اعتبروا أكثر الدوائر في سطح الفلك الأعظم 
أرادوا اعتبار هذه الدوائر أيضًا في ذلك السطح 
فسَمُوا كُلاً من هذه الدوائر الحادثئة في سطح 
الفلك الأعظم من فرض قطع مناطق الحوامل 
لكرة العالم أيضًا بالمائل. وأما اعتبارٌ هذه 
الدوائر في سطح فلك البروج فممًا لا فائدة فيه 
فالأولك ترك ذكرها. والمائل من الأفق قد 
سبق. وبيت مائل واللفظة المائلة: في لفظ 
الود وكذلك في لفظ بيت أيضًا"" . 


مأخير : - (20211 ممناموط) عتطعلد/1 
(1(ء1اصنزوه 015 72) 124/117 

نح شير ابي خازيه :الفا 
المادّة: 

عند الحُكماء هي المحل وتُسمَّئ بالهيولئ 
أيضًا كما سيأتي. والحُكماء لا يتحاشون عن 
ذلك الاستعمال في الكتب الطبيعية كذا في شرح 
حكمة العين في بحث الحركة الكمية. وتطلق 
أيضًا على خَلْطِ رَدِي يتغيّر عن طبعه بحيث 
يحصل له كيفية رَدِية يتكيّف بها. وعند 
المنطقيين هى كيفية النسبة بين المحمول 
والموضوع كما مرّ في لفظ الجهة. وتلك الكيفية 


113111 - 


)0( وَنقَطةٌ مائل در 
زف ماخير نام ماهيست در تاريخ قبط قديم. 
() ماسوري نام ماهيست در تاريخ قبط قديم. 
() الروم /4 


الماضي 


0 


منحصرة في الوجوب والامتناع والإمكان 
الخاصء لأنَّ المحمول إمّا أَنّْ يستحيل انفكاكه 
عن الموضوع فيكون النسبة واجبة وتُسمّىْ مادة 
الوجوب أوْ لا يستحيل وحيئئذٍ إنّا أن يستحيل 
ثبوته له فالنسبة ممتنعة وتُسمّئ مادة الامتناع أؤْلا 
فالنسبة ممكنة وتسم مادة الإمكان الخاص» 
وتنحصر باعتبار آخر في الضرورة واللاضرورة» 
وباعتبار آخر في الدَّوام واللأدوام.» هكذا في 
شرح المطالع في تحقيق المحصورات 
والموججهات قد مَرَّ في لفظ الإمكان أيضًا. 


ماسورى : - (200011 1206م تلو) أالاكة3/1 


(1271اجرنرهه 71015) 1/1511 

إسمْ شهر في تاريخ القَْطِ القديم'". 
الماضى : 20556 - أقة5 

بالقناة المتشية عند الداة قر :ذل عل 
زمانر قبل زمانك فخرج أمس لكونه إسمًا. 
والمُراد بالدلالة ما يكون بحسب الوضع فإلّه 
المتبادر إن المطلق ينصرف إلى الكامل فلا يرد 
عل منع الححَدّ لم يَضربُ وعلئ جمعه إن 
ضربت» والقبّل بمعنى المتقدّم كما في قوله 
تعالل: #لة 0 عن قر ومن له أن 
معناه متقدمًا ومتأخرًا. والمراد القَبُلية الذاتية 
بجؤناما ل يكون بواسطة الزمان علئ ما هو 
مصطلح المتكلّمين من أنَّ تقدّمَ بعض أجزاء 
الزمان على بعض. بالذات وهو المتبادر من 
الذادئيي 1 عا ا هر عنطلع: الحكناء بو 
أن يكون المتأخّر محتاجًا إلى المتقدّم ولا 0 
علد تامة أ(! قا يرل ذلد يرد ما قيل إِنَّه يلزم 
عل هذا أنْ يكون للزمان زمان.» هكذا ذكر 
مولانا عبد الحكيم في حاشية الفوائد الضيائية. 


لفظ وتد مذكور است ودر لفظ بيت نيز مذكور شد. 


المال 
المال: 


4796711, 2102116165 


هو عند الفقهاء موجود يميل إليه الطبع 
ويجري فيه البّذل والمَلع يخرع ترات والراد 
والمنفعة ونحوها والميّتة التي ماتت حَتْفَ أنفهاء 
أمّا التي حَتّفت أو جرحت في غير موضع البح 
كما هو عادة بعض الكفار وذبائح المجوسي 
فيال هكذا في شرح الوقاية والدون.. وفي بحر 
الدرر””2 المالٌ ما يميل إليه الطَبْع سواء كان 
18 أو عقارًا انتهل” وفي جامع الرموز في 
الصرد أ المنفعة ا مالا فإنه مما يذخر 
شرعًا وما لا يكون كالخمر والخنزير»ء ويخرج 
عله نحو حبة من نحو شعير وكفٌ تراب وشربة 
ماءء كما يخرج الميتة والدّم. فالمال يثبت 
بالتمَوُل أي بإذخار كل الناس أو بعضهمء ٠‏ فَإِنُ 
أبيح الانتفاعٌ شرعًا فمتقوٌم بالكسر وإلاً فغير 
متقوم ' فإن عدم التَمول والانتفاع عله لم يكن 
مالآء ويطلق كالمالية علئ القيمة وهي ما يدخل 
لحك تقويمر مقوم من الدراهم أو الدنانير وعلل 
الثمن وهو ما لزم من البيع وإن لم يقوّم به 
انتهيل. والمال عند المحاسبين هو الحاصلٌ من 
ومضروب المال في نفسه يُسمّ مال المال 
عل العدد المثبت وقد مَرَّ. 


- 720556551015 ,010661177 ,لقع 1/10 


مانعة الجمع هده نلممء عاتاعسن زوزدم 
6 7005111011 - 2100511011 


عبطا نمزلل 
ومانِعَةٌ الخُلُوَه فمانعةٌ الجمع تُطلق عند 
المنطقيين عليل ثلاثة معان. الأول قضية شرطية 


منفصلة كم فيها بالتنافي في الصدق فقط أي 
بعدم التنافي في الكذب بل يمكنٌ اجتماعهما 


ضحال 


عل الكذبء. وبهذا المعنيل يقال المنفصلة ثلاثة 
أقسام: حقيقية ومانِعة الجمع ومائعة اللو 
الثاني شرطية منفصلة ححكمَ فيها بالتنافي في 
الصدو يلك الي الو لحك ال ل لوازي 
الكذب بشيءٍ من التنافي وعدمه. الثالث شرطية 
منفصلة حُكم فيها بالتنافي في الصدق مطلمًا أي 
سواء حُحكم في جانب الكذب بالتنافي أو عدمه 
أو لم يحكم بشيءٍ من التنافي وعدمهء فهي 
بالمعنى الأول مشروطة بالحكم بعدم التنافي في 
الكذب. وبالمعنى الثاني مجرّدة عن ذلك لكنها 
مشروطة بعدم الحُكم بالتنافي في الكذب وعدمه 
وبالمعنى الثالث مجرّدة عن هذين الأمرين» 
فالمعنى الأول أخصٌ من الثانى والثانى من 
الثالث. ١‏ ش 


ومانعة الحُلُو أيضًا تطلق عندهم علئ ثلاثة 
معانر.. الأول شرطية منفصلة كم فيها بالتنافي 
في الكذب فقط أي بعدم التنافي في الصدق 
فتقابل الحقيقية ومانعة الجمع. الثاني شرطية 
منفصلة حُكم فيها بالتنافي في الكذب فقط أي 
لم يحكم في جانب الصدق بشيء من التنافي 
الثالث شرطية منفصلة كم فيها 
بالتنافي في الكذب مطلقًا أي سواء كم فيها 
في جانب الصدق بالتنافي أو بعدمه أو لم يَحَكم 
بشيءٍ منهماء فالمعن الأول أخصٌ من الثاني 
والثاني من الثالث عل قياس مانعة الجمع فكلّ 
الجمع الْحُثُرَ بالمعنيين 
الأخيرين أعم من الحقيقية باعتبار المواد 
وبالمعنى الثالث خاصّة أعمٌ منها باعتبار المفهوم 
أيضًاء هكذا يستفاد من تحقيق المولوى عبد 
الحكيم في حاشية القطبي. وفي تكملة الحاشية 
الجلالية أنْ المعنى الثاني لمايْعة الجمع هو ما 
حُكمَ فيها بالتنافي في الصدق فقط أي لم يحكم 
فيها بالتنافي في الكذب سواء كم بعدم التنافي 


وعدمه. 


من مانزعة ومايعة 


544/١ بحر الدرر في التفسير للشيخ محمد الشهير بالمعين المسكين الفراهي الواعظ. كشف الظنون‎ )١( 


١77 


فيه أَوْ لم يحكم بشيءٍ منهماء ولمائعة الحُلُو ما 
كم فيها بالتنافي في الكذب فقط أي لم يحكم 
بالتنافي في الصدق 0 التنافي فيه 


أُوْ لم يحكم بشيءٍ منهما ود 3 في 
حاشية القطبي : 10 
مانعة الجمع تحتمل ثلاثة معان. الأول أَنْ لا 


حُكم أصلاً أي لا 


والثانى أنْ لا يكون 


يكون في الجانب م 
بالتنافي ولا بعدم التنافي. 


في الجانب الآخر حكم بالتنافي سواء حُكِمَ 
بعدم التنافي أؤلا. والثالث أنْ يكون في 


الجانب الآخر حك بعدم التنافي» وقص عليه 
مايعة المشلو اتج ا 
الكذب مطلقًا معنو رابع لمائعة الحُلُو. 

مأه روى: 02)قا12321125 ,ل5دد5 الكتاباوع8 
01 80 - 


بالفارسية: الحَسْناء. وعند الصوفية: 
التجلّيات الصُوّرية التي يظلع السَّالِك على 5 
وقوعهاء ' كذا في بعض بعض الرسائل . 0 كت 


جلال الدين 9 المراد من مهرويان الصور 


العلمية الحقّة التى فى هذه النشأة تلقى 
بأد 5 |0 
ماهى : 716لا[ - 1لاء01110155© ,710011 
7 © 0011710155 
بالفارسية: القمر. وفي اصطلاح الصّوفية 


عبارة عن العارف الكامل. وهذا المعنقى بحسب 


الماهية 


الإستغراق الذي يكون فيه للكاملين في بحر 
المعرفة مناسّبة كاملة. ولفظ: ١لجزماهى)‏ غير 
القمر: ‏ يمعلق: غين :الغارف: الكامل- كذ فى 
لطائف اللغات9؟ ,000 : 


الماهية : 


26 ككل - 01001ان ,ععرعووظ 


لان 


هي مأخوذة عن ما 0 بإلْحاق ياء النسبة 
وحلف إخدى البائين للتتخقيف ثم التعليل: كطفل 
مرضي وإلحاق التاء للنقل من الوصفية إلى 
. وقيل لجن ياء النسبة بما هو وحذف 
الواو وا لدي تاء التأنيث. ولو قيل نهنا “مأ خخوذة 
عما هي لكان أقلّ إعلالاً. وفي صحة إلحاق 
ياء النسبة بما هو على ما هو قاعدة اللغة نظي 
ولا يوجد له نظير. قال المولوي عصام الدين 
في حاشية شرح العقائد وغيره وإنّي أَظنٌ أنَّ لفظ 
الماهية منسوب إلى لفظ ما بإلْحاق ياء النسبة 
إلى لفظٍ ما ومثل لفظ ما إذا أريد به لفظ يلحقه 
الهمزة فأصله مائية أي لفظ يُجاب به عن 
السّؤال بما قلبت همزته هاءً لما بينهما من قرب 
المخرج. كما يقال في إيّاك هَيَّاك. 
الكيفية اسمٌ لما يُجاب به عن السَّؤال بكيف 
أخذ بإلحاق ياء النسبة وتاء النقل 


ويوَّيّده أن 


من الوصفية 


ةن بكيف: والكمية اسم لما يُجاب به 


عن السّؤال بِكُمْ حصل بإِلْحاق ياء النسبة والتاء 
بلفظ كَمْ وتشديد كم حين إرادة لفظة عل ما 
يقتضيه قانون إرادة نفس اللفظ بالثنائي الصحيح. 
ثم الماهية عند المنطقيين بمعنى ما به يُجاب عن 
السؤال بما هو. وعند المتكلمين والحكماء 


)١(‏ هو محمد بن محمد بن خليل بن علي بن خليل القاهري» الحنفي ا بابن الفرس ابو اليسرء ولد بالقاهرة عام 


«8مه/ ٠187م‏ وتوفي فيها عام 494ه/ 444١م‏ عالم مشارك في بعض 


بعض العلوم. له عدة مؤلفات. 


معجم المؤلفين ١١/لالا”.‏ الضوء اللامع 4/ ,55١‏ الاعلام 58٠0/1‏ 


زفق وي ا ا 00 بر كيفيت أن اطلاع واقع مى شود كذا في بعذ 


بعض الرسائل وشيخ عبد 


اللطيف در شرح مئنوى مولوى اقم مى كويد مراد از مه رويان صور علميه حق اند كه درين نشات يرتو اندازند. 
زفرة ماهى در اصطلاح صوفيه عبارت است ازعارف كامل واينمعنى فبحسب استغراق كه كاملان رادر بحر معرفتست مناسبت 


تمام دارد ولفظ جز ماهى بمعنى غير عارف كامل است كذا في لطائف اللغات. 


الماهية 
بمعنل ما به الشيء هوء وتحقيق هذا التعريف 
سبق في لفظ الحقيقة» وبين المعنين عمومٌ من 
وجه لتحقق الأول فقط في الجنس بالقياس إلى 
النوع والثاني فقط في الماهيات الجزثية 
كالشخص. وكذا الحال فى الصنف أيضًا 
واجتماعهما في الماهية النوعية بالقياس إلى 
لين والماهية بالمعنى الثاني لا يكون إلا نفس 
ء. إعلم إِنْ كان لها ثبوثٌ وتحمُنٌ مع قطع 
0 
ابتة في نفسه الأمر وإِنْ لم .تكن كذلك تُسمّئ 
ماهية اعتبار| | أي كلذ #الحسب اعتبار العقل 
فقط. كما إذا اعتبر الواضع عدة أمور فوضع 
بإزائها اسمًا. واعلمٌ أيضًا أن الماهية والحقيقة 
والذات قد تُطلق عليل سبيل الترادف» والحقيقة 
والذات تطلقان غالبًا عل الماهية مع اعتبار 


الوجود الخارجى» كلية كانت أو جزئية » 
والجزئية تُسمَّ هوية. وأمًا إطلاقهما علئ 


الحقيقة كليّة كانت أو جزئية على سبيل الترادف 
كما مَرٌ فبناءَة علئ تفسيرها بما به الشيء هو 
هو. قال مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف: 
وللماهية معنى آخر يُفهم من كلام الشيخ في 
إلهيات الشفاء حيث قال: كل بسيط فإِنْ ماهيته 
ذاته لأنّه ليس هناك شىء قابل لماهيته وصورته 
قي كان الأ لا مكنيد فيه انا اند جا 
فلا صورتها ذاتها ولا ذاتها ماهيّتها. أمّا الصورة 
فظاهر أنَّها جزءٌ منها. وأما الماهية فهي ما به 
هي هي وإنَّما ما هي هي بكون الصورة مقارِنةً 
للمادة وهو أزيد من معنيل الصورة والمركّب 
ليس هذا المعنى أيضاء بل هو مجموع الصورة 
والمادة. قال هذا ما هو المركب والماهية هذا 


التركيب الجامع للصورة والمادة والوحدة الحادثة . 


منهمًا لهذا الواحد انتهيل. 


واعلم أيضًا أن الماهية والذات والحقيقة 
معقوللات ثانية لأنّها عوارض تلحقٌ المعقولات 
الأولئ من حيث هي ف في العقل» ولم يوجد في 


١" 


الأعيان ما يطابقهاء مثلاً المعقول من الحيوان 
الإنينانة تومن له أنَّه ماهية وليس في الأعيان 
فو قن ماهة بل #فن الماك “قرس - أو إقمان 
وهي أي الماهية مغايرة لجميع ماعذاها من 
العرارض اللاحقة لازمةٌ كانت أو مفارقةء وأما 
كونها ماهية فبذاتها فإنَّ الانسان إنسان بذاته لا 
بشيء آخر ينضمُ إليه» والإنسان واحد لا بذاته 
بل بضمٌ صفة الوحدة إليهء فالإنسان من حيث 
هو هو من غير التفات إلل أنْ يقارنه شيء 
أؤلاء بل يلتفت إل مفهومه من حيث هو هو 
يُسمّى المطلق والماهية بلا شرطء. وإِنْ أخذ مع 
المشخّصات واللواحق يُسكّى مخلوطًا والماهية 
بشرط شيء وهما موجودان في الخارج. وإِنْ 
أخذ بشرط العراء عن المشخخصات واللواحق 
يُسمّى الماهية المجرّدة وبشرط لا شيء وذلك 
غير موجود في الخارج» وقيل توجد في الذهن 
عند القايّل بالوجود الذهني. وقيل لا لأنَّ 
وجودها في الذهن من العوارض واللواحق فلا 
تكون مجرّدة عن جميعهاء وقيل توجد لأنَّ 
الذهن يمكنه تصوّر كل شيء حتئ عدم نفسه ولا 
حِجْرَ في التصورات أضلاً؛ فلا .يمتنع أن يعقل 
الذهمن الماهية المجرّدة. وقيل إن شرط تجرّدها 
عن الأمور الخارجية وجدت في الذهمن ون 
شييةضيرردها مطلقًا فلا وفيه نظرء فإِنَّ كون 
الشيء موجودًا في الذهن ليس من العوارض 
الذهنية إِذْ هى ما جعله الذهن قيدًا فيه أي فى 
الْلىَء بِأنْ يُعْتبر الذهن لذلك الشيء عارضًا له 
وبُلا«هذ فيه «#أهّذا الذي فرضناه موجودًا في 
الذهن عَرَضٌ له في نفس الأمر كونه في الذهن 
من غير أنْ يعتبره عارضًا له ويلاحظ فيه. 


نه ارو 
ا رس جر د بل 
بيان اعتبارات الماهية بالقياس إلىئ العوارض 
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الماهية 


التجريد إِنَّه تقسيم لحال الماهية إلى الاعتبارات 
الثلائة وهو خلاف الظاهر. وقيل إِنَّه تقسيم ما 
يطلق عليه الماهية فليس بشيء إِذْ ليس المقصود 
بيان إطلاقاتها. اعلم أنَّ الماهية إِمّا بسيطة أي 
غير مركّبة من أجزاء بالفعل أو مركّبة وتنتهي إلى 
البسيط إِذْ لا بدَّ فى المركّب من أمور كلّ واحد 
منها الإحتيقة يؤدة أي متصفة بالوحنة. بالفعل 
وإلا لكان مركيًا من أمورٍ غير متناهية وهو 
محالء» وكلاهما تارة يعتبران بالقياس إل العقل 
وتارةً بالقياس إلى الخارج فالبسيط العقلي: ما لا 
يتركّب من أجزاء بالفعل في العقل كالأجناس 
العالية والفصول .9 والسجلليخارجى ما لا 
تركب فيه في الخارج كالمفارة 4 من العقول 
والنفوس فإنها بسيطة في الخارج وإن كانت 
مركّبة في العقل بناء علئ كون الجوهر جنسًا 
لها. والمركّب العقلي ما يكون مركبًا من أجزاء 
بالفعل في العقل كالمفارقات والمركب الخارجي 
ا منها في الخارج كالست .ثم المركب 
إِمَا ذات إِنّْ كان قَائمًا بنفسه أو صفة إِنْ كان 
قايِمًا بغيره. والأوَّل يقوم بعض أجزائه ببعض, 
2 فا ل وو 
بعضها إلى بعض إِذْ لو 
استغنق 5 عن الآخر 0 يحصل منهما حقيقة 
ماهية واحدة حقيقية كالحجر الموضوع بجنب 
الإنسان. والثاني أي المركب الذي هو صفة 
يقوم بثالث لامتناع قيامة بجزئه فإمًا أَنْ يقوم 
أعراؤة كلها يذلك"الثاليه الذى هو عير المركب 
وأجزائه ابتداة لكن يكونُ قيامُ بعضها به شرطًا 
لقيام بعضها الآخر حت يتصرّر كون ذلك 
المركّب واحدًا حقيقيًا لا اعتباريّاء وهذا علئ 
تقدير امتناع قيام العَرّض بالعَرَض» أو يقوم جزءٌ 
منه بذلك الثالث ويقوم الجزء الآخر منه بالجزء 
القائم به فيكون قيامٌ الجزء الآخر بالثالث 
بالواسطة. وهذا عل تقدير جواز قيام العرض 
بالعٌرض . 


فائدة: 

إنّما يُحكم بتركُب الماهية إذا مُلِمَ أنّها 
مشاركة لغيرها في ذاتي مخالفة له أي لذلك 
الغير في ذاتي اخ الله بآن يشتركا' فن. إذاتي 
ويختلفا بعارض. ثبوتي أوسلبي لجوازٍ كونر 
ذلك الذاتي تمامٌ ماهيتهما ولا بأنْ يختلفا في 
ذاتي ع |الاشتراك في عارض ثبوتي أو سلبي. 
واعلم أنَّ المشتركين في ذاتي إذا اختلفا في 
لوازم الماهية د ذلك عل التركيب. 

فائدة: 

أجِرَاءٌ الماهية إِنّْ صَدَّق بعضها عل بعض 
فمتصادقة سواء كانت متساوية أؤلاء بل 
متداخلة. وإِنْ لم يصدق بعضها عل بعض 
فمتباينة. فالمتساوية كالحسّاس والمتحرّك 
بالإرادة إذا اعتبر تركب ماهية ما منهما. 
والمتداخلة إمّا أَنْ يكون بينهما عموم وخصوص 
مطلقًا وحيئئذٍ إِمّا أنْ يقرّم العام الخاص وهذا 
في الماهيات الاعتبارية نحو الجسم الأبيض» 
فإِنْ العقل يعتبر منهما ماهية واحدة أو يقوّم 
الخاص م نحو الحيوان الناطق» إن الناطق 
لكونه فصلاً هو المقوّم للحيوان وإمّا عموم 
وخصوص من وجه نحو الحيوان الأييض وهذا 
أيضًا في الماهيات الاعتبارية» لأنْ الماهية 
الحقيقية يمتنع أَنْ يكون بين أجزائها عمومٌ من 
وجه. وأمًا المباينة فإمًا أن يُعتبر الشيء ع مع عَلَةَ 
ما 9# العلل أوْ مع معلول أو مع ما ليس علَة 
ولا معلولاً بالقياس إليه.» والأول إِمّا معتَبْرٌ مع 
الفاعل كالعطاء فإنّه اسمٌ لفائدة اعثيرت إضافتها 
مع الفاعل أو مع القابل نحو الفطومة وهي 
التقعّر الذي فى الأنف اعتّبر فيها الشيء 
بالإضافة إلى قابله» أو#الصورة نحو الأفطس 
وهو الأنف الذي فيه تقعير وهو يجري مجرى 
الصورةء فإِنَّ المراد بالعلة أعم من الحقيقة أو 
الشبيه بها أو مع الغاية نحو الخاتم فإنه حلقة 
تزيّن بها في الأصبعء وذلك التزيين هو الغاية 


واعنة الكمابة لششكا 
المقصودة من تلك الحلقة. والثاني وهو الم لمَعتَبّر | الحقيقية الواحدة وخّدة حقيقية من أمرين 
بالسبة إلى المعلول نحو الخالق والرازق | متساويين 
ونحوهما مما اعتّبر فيه الشيء مقيسًا إلى فائدة : 
معلوله. والثالث إِمّا متشابهة فى الماهية كأجزاء 1 : 5 

١ 2‏ 2 1 0 0 3 هل الماهية مجعولة بجعل جاعل ام لا 
العشرة هي الوحدات المتوافقة الحقيقة أو قم اذلد ماذات : الأول أنّها 5 مجعولة 
نوات ني وفيت وحي: إن متمايرة عقفلا مطلًا. الثاني أنّها مجعولة مطلقًا. الثالث أنَّ 


لاحِسًا كالجسم المركّب من الهيولئ والصورة» 


أو 59994 أي حِسَاً كأعضاء البدن وكالخلقة 
المركّبة من اللون والشكل المتمايزة فى الحِسٌ» 
فَإِنّ الهيئاسة#الشكلبة #محيهسة تبعّاء وأيضًا 


الأجزاء إمّا أنْ تكون وجودية بأسرها أي لا 
يكون فى مفهوماتها سلب أو لا يكون كذلك». 
والوجودية إمّا حقيقية أي غير إضافية كالجسم 
المركب من الهيو ل ور الصة رالإنسايف المركب 
من الروح والجسد تركيبًا اعتباريّا. أو إضافية 
نحو الأقرب فإنَّ مفهومه مركب #من. القرب 
والزيادة فيه وكلاهما إضافيان. أو ممتزجة من 
الحقيقية والإضافية كالسرير المبهٌ9ة من قطع 
الخشب وهي موجودات حقيقية , ومن ,ترتيب 
مخصوص فيما بينهما باعتبار يتحصل السرير 
وأنه أمر نسبي لا يستقل بالمعقولية» والثاني 
وهو ما لا يكون بأسرها وجودية نحو القديم 
فإنه موجود لا أوَّلَ له. فقد تركب مفهومه من 
وجودي وعدمي, وأمّا العَدّمي المحض فغير 
معقول لأنْ تعددَ العَدّم ليس بذاته بل بالإضافة 
إلى الملكات. فالمفهوم الوجودي وهو النسبة 
إل المّلكة ملحوظة في التراكيب من العدمات. 
واعلم أنَّ هذه الأقسام المذكورة في هذين 
المعنيين إنْما هي في الماهية علل الإطلاق 
' ار وأمًا إذا اعتبرنا 
الماهية" الحقيفة قل تكون:أجداؤها. إلا موجودة 
فتكون وجودية قطعًا والنسبة بين أجزاء الماهية 
الحقيقية قد يمتنع علئ بعض الوجوه المذكورة 
في التقسيم الأوّل كالعموم من 
وكالمساواة على ما قيل من امتناع تركب الماهية 


حقيقية كانت أو 


وحهء. 


الماهية المركّبة مجعولة بخلاف البسيطة.» وتحرير 
محل النزاع علئ ما هو التحقيق هو أنّهم بعد 
الاتفاق علل أن الماهيات الممكنة محتاحة في 
1 0 إل 0 إلا 0 كن ممكنة , 
0 من الوصرة 57 ع 0 0 يلزمها 
الوجود انتزاعيًا محضًا. وكذا كون الماهية 5 
الماهية انتزاعي محض وإليه ذهب الأشعري 
والإشراقيون القائلون بعينية الوجود أمْ لا. بل 


الماهيات في حَدٌ ذواتها ماهيات والتأثير 
والجعل باعتبار كونها موجودةً وماان يتبع الوجود. 


ومعنى التأثير جعل شيء شيئاً وهو الجعل 
الْمركّبٍ فيكون الاتصاف بالوجود حقيقيًاء سواء 
كان موجودًا أو معدومًا وإليه ذهب جمهور 
الممكليين: القاتلرق طاياقةالوسذود» يوقت يق الى 
لفظ الجعل ولفظ الحقيقة ما يوضّح هذا. الى 
مينة © وهو أدمرية علمة تعالن مقدمة تعن 
الجعل. فالماهيات في مرتبة العلم متميّزة متكثرة 
من غير تعلق الجعل؛ ٠‏ فكيف يُقال إِنَّ الماهيات 
في أنفسها أثْر الجعل اللّهم إل أن ينال إن ذلك 
التكثّر والتعدّد بسبب العلم فيكون أنفسها 
مجعولة بالجعل العلمي. وإِنّْ لم تكن مجعولةً 
بالجعل الخارجي. هذا كله ما يستفاد من شرح 
المواقف وحواشيه. 
ماهيّة الحقائق 
عطا 01 معام هطء أو ,روعععع0 000:5 01 
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65 م ترعدووط - اعت [إعاما اكت بموعرمع]1 


١ 7/ 


المباشرة 


77671117 بلاء1(21 عل كاعععل دعل عأطها ,وماترهر 
ع تتررع تمر أعء|أعاتا ,امرمن) نال عاتممل 


هي أم الكتاب وقد مَرَ. 
مَبادّلة الرَّأ 


- ع0 /تاع0 2 نإ 8010 2 01 رعلاع1 


سين : ]1115 عط 01 ادع مرععه امع ]1 


ملاثل عتااعء| 777276زع تمر 4[ عل اتتعتررعع هرصع ]1 


.ع لاء| عاأأعنالاه: عثجلا “هجر أمتزر 

عند بعض البلغاء أَنْ يُؤتى بلفظين 
متجانسين في الكلام. ولكنّهما مختلفان في 
الحرف الأول مثل سلام وكلام» وسلامت 
وملامت وهذا من مخترّعات حضرة الشّاعر أمير 
خسرو دهلوي. كذا في جامع الصّنائع”" . 
المبادئ : - دصدع01 لهمأعصتهم ,دعام اعمط 
21171120110 0170765 ,1011111265 

هي جمع مَيْدأ. وفي و العلماء 
تُطلق علئ ما تتوقف عليه كالبل كا 


سبق في المقدمة» وعلي' الأسباب وعلل 
الأعضاء الرئيسة'" في بدن الإنسان على ما في 
المبادئ العالية : [142مء20ءع1]205” 


زكاعع اأعاصا لصة كانده؟ نإزلمع كمعط) دعام أعمارم 
ر0711©5) 17071567107113 كعجرل 2711 - 


(دوعمادعام6 كاعع|أعادمة 
هي العقولٌ والنفوس السماوية. 


مبادئ التّهايات: 
65 تعمل 271 - دوعنأمال كتاماعاء1 01 


5 رذلاء 01 دع أمأعصاءط 


دباع توناء١‏ دنعل دعل 165أأه] ,ك0 العمل 


هي فروض العبادات أي الصلوة والزكوة 


والصوم والحج وذلك أنَّ نهاية الصلوة هي كمال 
القرب والمواصلة الحقيقية» ونهاية الزكوة هى 

بذلُ ما سوى الله لتَلوص محبة الحقّء 0 
الصوم هي الإمساك عن الرُسوم الخلقية وما 
يقويها بالفناء فى الله ولهذا قال [تعالى]”” فى 
الكلنات : القدبية” (الصوم لي وأنا أجزي 
1ك ونهاية الحج الوصول إلئ المعرفة 
والتحقق بالبقاء بعد الفناء لأنَّ المناسك كلها 
منازل السّالك إلى النهاية ومقام 


وُضعت بإزاء 


أحدية الجمع والفرق كذا الاصطلاحات 
العيوفة لكمال "الديه: 
المبارَأة: - 1لع0025 [2لاأنام نز6 ععرم0 لاد 


أ6 ]111 011567111116111 7207[ 1066 


بالهمزة وتركها خطأ رهشي أنْ يقول لامرأته 
بَرِأْتُ من نكاحك بكذا وتقبله هي »2 كذا ف 
تعريفات السّيد الجرجاني. 


5 : : 
المباشرة : 20017[ناممء ,ع5 ناوعمعام1 [أونابرع5 


ألم ,011 411ألام0) - متاعة أععذأل ,كناكتى 
170ل 0011001 

في اللغة الجماع . 
عند الفقهاء هى أنْ تماس أحد الفرجين من 
الزوجين آلآخر متجرّدين مع انتشار الآلة بلا 
التقاء الختانين. ومنهم مَنْ لم يشترط مْسٌ 
الفرجين بل التجرّد والانتشار وهي من نواقض 
الوضوء.ء ولاا يكون المباشرة بين الرجلين 
والمرأتين عند الأكثرين كذا في جامع الرموز. 
والمباشّرة عند المعتزلة هو الفعلٌ الصادر بلا 
وسط. قالوا الفعل الصادر من الفاعل بلا وسط 
هو المباشّرة وبوسط هو التوليد كحركة اليد 


والفاجشة من المباشرة 


000 ترد بعضي بلغا آنست كه دو لفظ متجانس در كلام آرند كه در اول حروف مختلف باشند جون سلام وكلام وسلامت وملامت 
واد ين از مخترعات حضرت امي رخسرو دهلوي است كذا في جامع الصنائع . 


80 الرتسلية :لم0 
(5) مسند احمدء 5/ 775 


ص 


المبالغة 


١18 


والمفتاح فإنَ حركة المفتاح بتوسّط حركة اليد 
فيكون توليداً . اعلمٌ أن التوليد إِنّما أثبته المعتزلة 
لأنهم لما أسئدوا أفعال العباد إليهم ورأوا فيها 
ترتبًا كيضًا وان أن الفعل الفرية عل فعا 
آخر يصدّر عنهم وإِنْ لم يقصدوا إليهء فلم 
يمكنهم إسنادُ الفعل المركّب إلى تأثير قدرتهم 
فيه ابتداءً لتوقفه علئ المقَضّدٍ قالوا بالتوليد» 
وهذا باطل عند الأشاعرة لاستناد جميع 
الممكنات إلى الله تعالئ ابتداءً عندهم . 

الصالغة: 


6نعنأ0«م .1(مألهرعومن - عاوجاهع مرا 


088121011, 11111 


عوط عجر 


عند أهل العربية هي أنْ يدعي المتكلم 
بلوع وصفر في الشدّة أو الضعف حدًا مستحيلاً 
أو مستبعدًا نيدل عل أن الموصوف بالَْ في 
ذلك الوصف إلا النهاية» وهو ضربان: 0 
المُبالّغة بالصيغة. وصيمُ المبالغة فَعْلان وقَعِيل 
وفَعّال كرحمن ورحيم وتواب ونحو ذلك مما 
ذكر في كتبا الصرف. قال الزركشي في 
البرهان: 35 التحقيق أن صيغ المبالغة قسمان: 
أحدهما ما تحصل المبالغة فيه بحسب زيادة 
الفعل والثاني نكسب ' تمده المقع لات 558 
كبك أن <مددها لا يوجب للفعل زيادةً» إِذْ 
الفعل> قد بقع علئ جماعدٌ متعدّدين » وعلىل هذا 
0 ناته “تخال إلا ' فل الور المبالّغة 


بحسب العا المتكلم . 1 


000 نتصور (م.ع) 
)١(‏ آل عمران /7 ١89‏ 
(5) الايجاب (م. ع) 


حكيم: معنى المبالغة فيه تكرار حكمة بالنسبة 
إلئ الشرائع. قال في الكشاف المُبالّغة في 
التواي» للدل 20 تعلق “كار قنز جوتت عليه تمن 


عباده. وقد أورد بعضصن الفضلاء سواا علق قوله 
تعالى : #والله على كل شيء قدير »ه20 وهو أن 
قديرًا من صيغ المبالغة فيستلزم الزيادة علئ 


معن قادرء والزيادة عل معني قادر محال» إِذْ 
الايجاد””' من واحد لا يمكن فيه التفاضل 
باعتبار كل فردٍ فرد. وأجيب بأنَّ المُبالّفة لما 
تعذر حملها على كل فردٍ فردٍ وجبّ صرفها إلى 
مجموع الأفراد التي دل السّياق عليهاء فهي 
بالنسبة إلى كثرة المتعلق لا الوصف. وذكر 
البرهان الرشيدي”؟ أنَّ صفات الله تعالى التي 
على صيغ المُبالّفة كلها مجاز لأنها موضوعة 
للمبالغة ولا مبالغة فيهاء واستحسنه الشيخ تقي 
الدين [السبكي]”". والضرب الثاني المُبالّغة 
بالوصف ومنه قوله تعالل: #يكادُ زينها يُضيئ 
ولو لَمْ تَمْسَسْهُ نار”'2 و#ولا يدخلون الجنة 
حت يلج الجملٌ في سم الخياط#”" كذا في 
الإتقان. وفي المطول المبالغة تنحصر في ثلاثة 
أقسام لأنَّ المدّعى إِنْ كان ممكنًا عقلاً وعادة 


فتبليغ كقول امرء القيس: 

فعادى عداءًة بين ثور وتفجة 
دراقا ولم ينضح بماءنيفسل 
ادّعى أنَّ هذا الفرس أدرك ثورًا أي ذكرًا 

من بقر الوحش ونعجة أي أنثئ منها في مضمارٍ 

واحد ولم يعرِقٌ وهذا ممكن عقلاً وعادةً. وإِنْ 
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إللدى [السبكي] )+ م( 
(5) النور /6” 
0) الاعراف / 8٠‏ 


لمجال 


المُبالغة 


كان ممكنًا عقلاً لاعادة فإغراق كقول الشاعر 
مرو بن الأيهم الل 0 
وتُكرمٌ جارّنا مادام فينا 
وتتبه]لتكزافة حيس نالا 
الألف للإشباع ادع أنَّ جاره لا يميل 
عنه إلى جانب. إلا وهو يرسلّ الكرامة والعطاء 
على إِنْر وهذا ممكن عقلاً ممتنع عادةٌء بل 
في زماننا يكاد يلحق بالممتنع عقلا. وإن لم 
يكن ممكل#لا عتنقوولد عادةً فَعُلَدٌ يتمعن ١‏ أن 
يكون ممكنًا عادةً ممتنعًا عقلاً. 


فائدة: 


اختلفوا فى المُبالّغة. فقيل إِنّها مردودة 
مطلقًا لأنَّ خير الكلام ما خرج مخرج الحقٌ. 
وقبل إِنّها مقبولة مطلقًا بل الفضلٌ مقصورٌ عليها 
لأنْ أحسن الشعر أكذبه وخير الكلام ما بِولِعَ 
فيه. وقيل منها مقبولة ومنها مردودة وهو 
الراجح. فالمقبولة منها التبليغ والإغراق وبعض 
أصناف العُلّوَ وما سواها مردودةل] والأصئلاة 
المقبولة من العُلّوَ ما أدخل عليه ونج إل 
الصحة نحو لفظ يكاد في قوله تعالئ: #يكاد 
زتها يضيئ؟ الآية. ومنها ما تضمَّن نوعًا حسنًا 
من التخييل كقول أبي الطَيِّبْ: 
وعدي عتفا عليه ا 
ادّعئ أن العبَّار المرتفع من سنابك الخيل 
قد اجتمع فوق رؤسها متراكمًا متكائفا بحيث 
فار أرضًا يمك أن شير علبها تلك الجياة 


وهذا ممتنع عقلاً وعادةٌ لكنّه تخييلٌ حَسّن. | علماء ووحيد الدهر ففي ذلك قصور 


انكو بالايين اعحسة ها أل 
كه غنية إن :ذا بعد اند تكسي 
ويقول في جامع الصّنائع : المردود من 
القُلْوَ هو المحالُ الذي لا يتضمّن حُسَنَا ولا 
لطفًا ومثاله: البيت التالى ترجمته: 
حيين اخبرنت فرس :وتفدك 
وَصَل قبلك بمنزلتن 
ويقول في مجمع الصّنائع: من عيوب 
المَدْح المبالغة والإفراط في تجاوز حدود 
الممدوح أو التفريط. 
ومثال الأول: 
يا مَنْ أنت أكبرُ من المخلونات وأقلّ من الخالق. 
لنَّ مئلَ هذا المدح لا يليق إلا بنبيّنا يل. 
وكل مَنْ قيل في حقه مثل هذا الكلام فهو 
تجاورٌ لحقه. وهو ملحق بمن ترك التأذب بحكم 
الشرع. كما قال الشاعر الحكيم الأنوري: الذي 
قال وثر جمته : 
إِنَّ عظمتك في كمال قدرتك 
ليست كقدرة الله لأنه تعالى لا شريك له. 
ومثال القسم الثانى البيت التالى وترجمته : 
الخواجا محمد مَلَك أخلاقه كالملاك 
ملك وحيدٌ دهره في كرم الككفٌ في العالم. 


وذلك لأنَّ طبقة الملوك لا يمدحون بأنَّهم 
زفرف 


دلق هو عمرو بن الأيهم بن الأفلت التغلبي» توفي نحو اهم 8الام. شاعر معاصر للأخطل. وله شعر كثير. الاعلام 


5/ ؛لاء سمط اللآلي :18 
(؟) لأمكنا ١م(‏ 


جون براندي سمند دولت را. 


بدو منزل رسيد بيش ازخويش. 


ودر مجمع الصنائع كويد از عيوب مدح مبالغة است كه ازحد جنس ممدوح افراط كند يا تفريط مثال قسم اول. شعر. اي 
كائنات رابوجودتو افتخار. اي بيش زافرينش كم ز آفريد كار. جه اين قسم مدح جزبيغمبر مارا عليه الصلوة والسلام نشايد 


المباين 


١1 


لا 1 1ص 


المباين : 
0000 

عند المحاسبين والمنطقيين قد سبق معئأه . 
وقد يقال عند المنطقيين على لفظٍ مخالف لِلَفْظ 
آخر في المعنى الذي هو الوصف العنوانيء 
سواء كانا متّحدين بالذات كالإنسان والناطق أو 


مختلفين بالذات كالشجر والحجر كذا في بديع 


اع 101/67 - لتتقتاصم باتمع رع ل ]زط 


الميزان» ويقابله المراوكت ومثله في العضدي 
حيث قال المتبايئة ألفاظ كثيرة لمعانر كثيرة 
تفاصلت”'' مثل إنسان وفرس أو تواصلت مثل 


سيف وصارم. وفي بعض نسخ المتن تسمية 
المُتَباينة بالمتقابلة”") أيضًا ولم يعرف بذلك 
اصطلاح غير المصنف أي غير ابن الحاجب 
انتهىل . 

المبايّنة : كعبطسمملم - ورعععاها أمعمع زم 
1/1 كاءنادره 


هي عند المحاسبين والمهندسين كونُ 
العددين الصحيحين بحيث لا يَعدّهما غير 
الواحد كالسبعة والتسعة فإنَّه لا ا/كيعدهيندا الا 
الواحد فهما متباينان. وقيد الصتحج بناء عل 
عدم جريانها في الكسور ويقابله الا* 2 
والمشارّكة لأنّه كونُ العددين بحيث يعدّهما غالة 
الواحد. ولذا قيل في تحرير إقليدس الأعداج 
المشتّركة هى التى يعدها جميعًا غير الواحد 
والأعداد المتباينة هي التق! لذ يعد هاا "جديا تخي 


الواحد انتهل. وهذا في الأعداد. وأمًا فى 
المقادير خطوطا كانت أو سطوحًا أو أجسامًا 
فالمراد بكونها مشترّكة أنْ يعدّها مقدار ما أعمّ 


ودر حل -5 يت 


0د ححا 


من أنْ يعتّبر فيه أنه منطق أو أصمء ويكونها 
متباينة "أن لا بيكون كدلك: .بان “ل ,يوجد: لها 
مقدار ما يعدّهاء فالاثنان والاربعة متشاركان» 
وكذا جذرٌ الإثنين وجذرٌ الثمانية. وأمًّا جذرٌ 
الخمسة العشرة فمتباينان وهذا في 
الخطوط هو التشارٌك والتبايّن في الطول ثم في 
الخطوط نوعٌ آخر منهما لا يتصرّرٌ مثله في 
الأجسام ولم يُعَتَبّر في السطوح لعدم الانضباط 
أو لعدم الاحتياج وهو التشارّك. والتبايين في 
القوة أي المربع فالخطوط المشترّكة في القوة 
هي التي تكون متباينة في الطول وتكون مربعاتها 
مشتركة مثل جذر ثلاثة وجذر ستة» والمتباينة 
في القوة هي التي لا تكون لها ولا لمربعاتها 
الإشتراة: مثل دن انين ودر ل 
فالمخطوط إِنْ كانت منطقة أي يعيّرٌ عنها بعدد 
فهي متشاركة. وإنْ كايت" امن فهي ما 
متشاركة كجذر اثنين وجذر ثمانية, إن الأول 
نصف الثاني أو متباينة كجذر خمسة وجذر 
عشرةء والخطوط الصّمّ في المرتبة الأولئ 
بالنسبة إلئ المنطقة متباينة في الطول مشتركة في 
القوة كجذر عشرة مع 0 وفيما من الود 
الأولئ بالنسبة إليها متباينة في الطول والقوة 
ميا كخمسة وجذر جذر عشرةء هكذا يستفاد 
من تحرير إقليدس وحواشيه. وعند المنطقيين 
كَوَنُ المفهومين بحيث لا يصدق أحدهما على 
ك9 صدَقَ عليه الآخر كالإنسان والحجر 
ويُسمطه باينا كلق ومبايّئة كلية أيضًا. والمبايئة 
الجزئية ويُسمّئ بالتبايّن الجزئي أيضًا صِدْقٌ كل 


ولع 


.وي 
وجدر 


خمسة؟ 


جد ع 5 


زات كرا ار 5500 كال شرو : ٠.‏ شعر. شو قرشي حلت خراجة بل على ل 
كف كريم جهان. . جه جنس ملوك را خواجه ووحيد دهر مدحي قاصر باشد. 


(1) تفاضلت (م) 
(1) بالمقابلة (ام) 
ا 
(؟:) صماء 49 


١1١ 


المبطون 


واحد من المفهومين يدون الآخر قي الجملة. 
وقد مَرَّ في لفظ الكلي تحقيقه. وفي بعض 
حواشي شرح المطالع قال كل مفهومين 
متصادقين عل شيءٍ واحد سواء كان تصاذقهما 
عليه في زمان واحد أو في زمانين» وعلىئ كلا 
التقديرين سواء كان تصادقهما عليه من جهة 
واحدة أو من جهتين ليسا متبايتين فلا تكون 
الكليا امس متباينةء وكذا مثل النائم 
والمستيقظ والأب والإبن وغير ذلك. وقد تطلق 
المبايّنة علئ كوا المفهوكين غير متشاركين في 
ذاتي ويجيء في لفظ النسبة. 

اعلمُ أنَّ قيد الددين في ا 5 
الطدكين بل عر ليزن لجف الور تيد افيه 
المبايّئة» وكذا الحال في قيد المفهومين في 
قول”" المنطقيين كون المفهومين الخ. 
١‏ لمبْتدِع : - اع تماوعزع! ,عتأععدعط ,20172601مم] 
1061 ,171171010161 


هو لغدّ من ابتدع الأمر إذا حلا 
وشريعةً مَنْ خالّف أهل السِّنَّةَ اعتقادًا كذا في 
جامع الرموز الجماعة” 011 
والمبتيِعون يسمّون بأهل البدع وأهل الأهواء 
أيضًا . فعُلِمَ مما ذكر أن الكافر لا يُسمَى 
مبتدِعًا. ثم المبتيحٌ قد يكون مبتدِعًا ببدّعة 

تتضمّن الكفر كأنْ يعتقَدَ ما يستلزِم الكفر 0 
كان مما اتفق عل التكفير بها كحلول الآله في 
على رضى الله عنه. أو اختلف فى التكفير بها 
كالفوك يُخلق القرآن. وقد ون ببدّعة لا 
تتضمّنه. والحكمٌ في قَبول الرواية عنهم وعدم 
قبولها عنهم يُطلب من كتب الأصول في مباحث 
السَنّة . 


في بيان 


(0) المباينة ١م‏ 
(0) قول (- م( 


المَْدأ: 


كنلا 


ماعب - 1171521منا رعاماعمصط 


إِسمٌّ ظرف من البَدأْ وهو عند الحكماء 


يُطلق علئ السَّبّب. وفي العضدي ويسمّي 
الحكماء السَّببَ مبداً أيضًا انتهئ. وفي بعض 
حواشي التجريد يعثمل المادة وسائر 


الأسباب الصّورية والغائية والشرائط انتهئل. وهو 

عند الصوفية: الأَسْماء الكل الكونية» كما 

سيأتى فى لف غ9 , 

المئْدأ الذاتى : 700784ععوكل - أمدلمعء5دم 
عند أهل الهيئة القائلين بحركة الإقبال 

والإدبار للفلك هو أول الحَمّل من منطقة 

البروج . 

المَبْدَأْ الطنعم ”؟؟ : [معةذله2 ,مدتوضعل8 

أهع10ل00: علاوتطمهه ,7/1016 - امداع 


عندهم هو أول الحَمْل من معدّل النهار 
كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة. 
المَبْدَأْ الفَيّاض: عاناعة باءءااعاما أولط 
اع لأعادة باعء|أماد: رمز برع« - 00©) رباعم | اعادا 
1614 ,09211 

هو الله تعاليل وعن بعض الحكماء أنه 
العقل الأَوَّلُ عل ما في بحر الجواهرء 
والمستفاد مما ذكروه فى مباحث العقول أنه 
العمل العاشر المُسمَّى بالعقل المَعَال. 
المبُطون : 
76 4164 أ710 4 آنا - ألمعصصطائته 

بالطاء المهملة أيضًا لغدّ مَنْ يشتكيل بطنه. 
وفي الطب بيذي يمتد أشهرًا بسبب 
ضعف المعدة كذا فى بحر الجواهر. 


لمستاأدعاصا! صة حنهص] عدلاء11ناك 


(*) ونزد صوفيه اسماي كلي كوني راكويند جنانكه در لفظ معاد خواهد آمد. 
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المَبنى 


١ 7 


المبنى - عاطة مهما رعاطمستاععل20آ 
2006 2 1 1 1 121101011010101 


دنالياه حمرين: انيم انعو مأخيرة 
من البناء المقصود منه القرار وعدم التغيّر كما 
فى غاية التحقيق. وهو عند النحاة ما لا يختلف 
لله باختلواكٌ العوامل لا لفظًا ولا تقدياء 
ويقابله المُعْرَب وهو ما يختلف آخره باختلاف 
العوامل لفظًا أو تقديرّاء هكذا ذكر الجمهور فى 
تعريفهما. والمراد بما اللفظا وهو الي 
شامل للمُعرب والمّبني. وقولهم لا يختلف آخره 
يُخْرِجٌ المُغرب. وإنما قيد عدم الاختلاف بكونه 
بسبب اختلاف العوامل إِذْ قد يختلف آخر المَبني 
لا لاختلاف العوامل نحو من الرجل ومن امرأة 
ومن زيد. وبالجملة فحركة آخر المبني أو 
سكونه لا يكون بسبب عامل أوجب ذلك بل هو 
مبني عليه. فالمَبئي هو ما ,لا يؤثُرٌ فيه العامل 
أصلاً لا لفطًا ولا تقديرًا بسبب مانعر انبر 
إِذ تخلف المعلول عن العلة لا يكون إل لوجود 
مانعر وهو عدم اقتضاء الكلمة للمعاني المقتضية 
الدعراب حتيعا كما فق اق لاا انف 
كما في ما ناسب مبني الأصل. وهو أي مبني 
الأصل الحروف بأسرها والماضي والأمر بغير 
اللام. وقيل الجملة أيضًا وذلك لأنَّ المراد 
بمبني الأصل ما لا يحتاج إل الإعراب من 
فاعِلاً ولا مفعولاً ولا مضافًا 
إليه والجملة''"2 كذلك فإنَّها بنفسها لا تحتاج إلى 
الإعراب لأنها بذاتها لا تقع فاعلة ولا مفعولة 
ولا مضافًا إليها. قلنا كذلك لكنها تكتسى 
إعراب المُفرد فخرجت عن كونها مبنية الأصل 
بهذا الإعتبار لأنَّ ما هو مبني الأصل كالحرف 
والماضي والأمر لا يكون له إعراتٌ أصلاً لا 
لفما ولا تقديرًا ولا محلاً» فخرجت الجملة 


حيث إِنَّهِ لا ية 


(م١ وبالجملة‎ )١( 
(؟) كله م(‎ 


عنها ولم تخرج عن شبهها بها بل هي مبنية قوية 
بالنسبة إل غيرها من المبنيات. المراد 
بالمناسنةة" المتاسية' «المعتترة فخرجف" المناسة 
الغير المعتبرة لضعف أو معارض. أَمّا لمعارض 
ففي غير المنصرف فإنَّ يناسب الفعل في 
الفرعيتين فمناسّبة الماضي والأمر تقتضي البناء 
ومناسبة المضارع تقتضي 
لضَعْف ففي اسم الفاعل بمعنى الماضي فإنّه 
وإِنْ ناسّب الماضي لكن جريانه على المضارع 
المناسبة. وقد حصر صاحب 
المفصّل المناسّبة بأنها إمّا بتضمّن الإسم معنى 
0 
الاستفهام. أو بشبهه له”" كالمُبهمات فإنّها تشبه 
الحروف في الاحتياج إلى الصّلة أو الصّفة أو 
غيرهماء أو وقوعه موقعه كنرّالٍ فإنّه واقِعُ موقم 
ِنْزكء أو مشاكلته للواقع موقعه كمّجارِء أو 
وقوعه موقع ما يشبهه كالمنادى المضموم فإنّه 
واقمٌ موقع كاف الخطاب المشبّهة بالحرف. أو 
إضافته إليه نحو يومئدٍ. هكذا يستفاد من شروح 
الكافية. وَعلِمَ منْ هذا أن الاسم المبني ما لا 
يختلف اخره باختلاف العوامل لكونه مناسِيًا 
لمبني الأصل والإسم المُعَرب ما يختلف آخره 
باختلاف العوامل لكونه غير مشابه لمبني الأصل 
يم الدور من إقريت الجمهون. وتقرير الدور 
أن معرفة اختلااف الآخر في المعرب متوقفث 
علئ العلم بكونه مَعْرَبَاء فلو أخذ الاختلاف في 
حَدّ المعرّب لتوقّف معرفة كونه مُعْرَبَا على معرفة 
الاختلااف وذلك دور وكذا الحال في تعريف 
المبني. وتقرير الدفع ظاهر فلا حاجة إل جعل 
الاختلاف وعدمه من أحكام المعرب والمبني 
على ما اختاره ابن الحاجب. وقال الإسمُ 
المُغْرّب المركّب الذي لم يشبه مبني الأصل» 


الإعراب. وأمًا 


يُضعف هذه 


١ ع‎ 


المتابعة 


والعيني ما ناسب مبئى الأصل أو وقع غير 
مركب ويجيء تحقيق التعريفين في لفظ 


المبني إمّا لازم أو عارض. فاللازم ما لم 
بر ج#لربجلةاالإعراب أصلاً كمبنيات الأصل 
وأسماء الأصوات والمبهمات والمضمرات 
وأسماء الأفعال «زت((التزم فيه الإضافة''؟ إلى 
الجملة كاذ وإذا وما يتضمّن معنل حرف 
الاستفهام أو الشرط غير أيّ كما نفل 
والعارض بخلافه كالمضارع المتصل به ضميرٌ 
الجماعة ونون التأكيد والمضاف إلى ياء المتكلم 
عل رأي والمنادى المفرد المعرفة وما ني من 
المنفي بلا والمركّب كخمسة عشر وبادي بدأ 
والغايات كذا في اللباب والضوء. 

فائدة: 


ألقاب المبني عند البصريرا] ضَعّ يف 
وكسر للحركات الثلاث ووقف للسكون. وأما 
الكوفيون فيذكرون ألقاب المبني في المغرت 
والفكي) ٠‏ والدراد أن الحركات والسّكنات 
البنائية لا يعبّر عنها البصريون إلا بهذه الألقاب 
لا أنَّ هذه الألقاب لا يعبّر بها إلا عنها لأنْهم 
كثيرًا ما يطلقونها علئ الحركات الإعرابيّة أيضًا 
كقولهم بالفتحة نصبًا وبالكسرة جرًا وبالضمة 
رفعّاء وعلل غيرها كما يُقال الراء في رجل مثلاً 
مفتوحة والجيم مضمومة كذا في الفوائد 
الضيائية . 
المنهم : رمع للقط ,ونامناق لطاصسة ,لدع لناوط 
1 8أ 4171 ,116 0ناللتوط - عالوققم بأعقتاقطة 


[أككهم نمه ,اله تاوطه 


بالفتح فروبسته - المغلق - وبوشيده - 


(1) بالإضافة (م) 


والمستور - عل ما في كنز اللغات. وعند 
النحاة يطلق علول أشياء. أحدها لفظ فيه إبهام 
وضحًا ويرفعم إبهامه بالتمييزء وبهذا المعنئ 
يُستعمل في التمييز. وثانيها أحد قِسْمَي الظرف 
المقابل للموقّت وسيجى ء. وثالثها أحد قِسَمّي 
المصدر المقابل للمونّت ويجيء في المفعول 


المطلق. ورابعها اسم كان تضم للدقارة إل 
غير المتكلّم والعيفاطين نوخي اقتراط» أن 
0 سابقًا فى الذكر الْبَنَّهَه فلا يرد المضمرٌ 
الغافت: لقال ذلك الاشتراط فيه. ثم المُبْهم 
ل ال ا 
يستغني عن قضية فهو اسم الإشارة أو إر 
يستغني فهو الموقيوا؟ والقضية التي بها يتم 
ذلك الموصول تُسمّئ صِلةَ وحشوًا كما في 
اللباب والضوء شرح المصباح. وعند الأصوليين 
المُجُمل وسيجيء. وعند المحدّئين هو 
الراوي الذي لم يذكر اسمه اختصارّاء وهذا 
الفعل أي ترك اسم الراوي يُسمّئ إبهامًا كقولك 
أخبّرني فلان أو شيخ أو رجل أو بعضهم أو إبن 
فلان. ويُستدّل علئ معرفة اسم المُبهم بوروده 
من طريق, آخرء ولا يُقبَلُ حديثُ المُبْهم ما لم 
يُسمَّه وكذا لا يُقبل خبرهء ولو أَبْهمَ بلفظ 
التعديل كأنْ يقول الراوي عنه أخبرني ثقة علئ 
الأصح كذا في شرح النخبة وحواشيه. وفي 
الإرشاد الساري شرح البخاري: إعلم أنه قد 
يقعُ المُبْهم في الإسناد كأن يقول أخبرّني فلان» 
قد يقع المُبّهم في المتن كما في حديث أبي 
سعيد#لخدري هق ناس ع اضيات النبي ملل 
مَرُوا بحُي فلم ال ليع سيّدُهم فرقاه رجل 
منهم فإِنَّ الراقي هو أبو سعيد الراوي المذكور. 


المتابعة : 


7 م 6ك 


011121100 361761 


01 


المتائعة 


١ 1*5 


هي عند المحدّثين أنْ يوافق للراوي 
المعيّن غيره أي غير ذلك الراوي في تمام 
إسناده أو بعضه. والأول المتابّعة التامة والثاني 
المتابّعة وذلك الغير هو 
المتابع بكسر الموحدة. والشخص الذي يروي 
عنه ذلك الغير هو المتابّع عليه وبالجملة. فإنْ 
وافق للراوي المعيّن الذي ظنَّ كونه منفردًا في 
تلك الرواية راو آخر لفظا أو معنّى من أول 
الإسناد .إل آخره_بأنْ يروي ذلك الراوي الآخر 
من شيخه إلى أن يصل إلئ الصحابي الذي روى 
عنه ذلك الراوي المُتَمَرّدد فتلك الموافقة تُسنَّى 
متابّعة تامّة. وإِنْ وافق له راو آخر لفظًا أو معنئ 
لا من أوَّل الإسناد بل 0 أثنائه إلل آخر 
السَّنَد بِأنْ يروي عن شيخ شيخه فَمَنْ فوقه إلى 
أنْ يصل إلى ذلك الصحابي» فتلك الموافقة 
تسم متابعة غير تامة. #فن المتليهة [إيتسميها 
مختصّة بكونها من رواية ذلك الصحابي أي 
الذي روئ عنه ذلك الراوي المتفرّد سواء كانت 
تلك الرواية عنه باللفظ أو بالمعنها!إرفكلّما كلك 
منه كانت أَتَمْ من المتابّعة التي بعدها. وقد 
يُسمّ القسم الأخير شاهدًا أيضّاء لكن تسميته 
تابعًا أكثر. فإِنْ روئ ذلك الراوي الآخر موافقًا 
لما رواه ذلك الراوي المتفرّد لفظًا أو معنّى من 
صحابي آخر فهو يُسمّئ بالشاهد. وحَصٌ البيهقتي 


الناقضة: ٠‏ والقاضرة 


وأتباعه المتابّعة بما حصل باللفظ سواء كان من 
رواية ذلك الصحابي أمْ لاء. والشاهد بما حصل 
بالمعنل كذلك أي سواء كان من رواية ذلك 
الصحابي أمْ لا. وقد تُطلق المتابعة علئ الشاهد 
وبالعكس. مثال المتايّعة مارواه الشافعمى عن 
مالك" عن عبدال بن ديتان عن :ابن عمن' أن 
رسول الله كَلِةِ قال: (الشهر تسعٌّ وعشرون فلا 
تصوموا حتئ تَرَوْ الهلالَ ولا تُفُطروا حت تروف 
فإن غم اعليكم: فأكيلوا” «القدّة كلانيو) + نهذا 
الحديث بهذا اللفظ ظَنّ قوم أنْ الشافعي تفرّد به 
عن عالق فعدوم فى عزائيه » لأن امات مالف 
رَوَْا عنه بهذا الإسناد بلفظ فإِنْ عم عليكم 
فاقدِروا له لكن وجدنا للشافعي متابعًا وهو 
عبدالله بن مسلمة القعنبى”". كذلك أخرجه 
البخاري عنه عن مالك ليله متابّعة تامّة ووجدنا 
له أيضًا متابعة قاصرة في صحيح ابن خزيمة””© 
من رواية عاصم بن محمد عن أبيه محمد بن 
زيدا”) عن جدّه عبدالله بن عمر بلفظ فكمّلوا 
ثلاثين. وفي صحيح مسلم من رواية عبدالله بن 
عمر عن نافع عن ابن عمر بلفظ فاقدروا 
ثلاثين. ومثال الشاهد في الحديث المذكور ما 
رواه النسائي من رواية محمد بن جبير"'' عن 
ابن عطس عن النن :ضان "الله عليه وآله. وستلع 
فذكرَ مثل حديث عبدالله بن دينار عن ابن عمر 


)١(‏ رواه البخاري في الصحيح, كتاب الصوم.؛ باب قوله إذا رأيتم الهلال» ح 17 57/7؛ دون أن يذكر قوله «ولا تفطروا حتى 


ثروه» . 


وذكره في رواية اخرى. كتاب الصومء الباب نفسه. ح 15 #/ 5# . 

(؟) هو عبد الله بن مسلمة بن قعنب الحارثي. توفي بالبصرة عام 75١‏ ه/ م. من رجال الحديث الثقات. روى عنه 
البخاري ومسلم. الاعلام 17/5. تهذيب التهذيب 81/5 

فرق صحيح ابن خزيمة في الحديث لمحمد بن اسحق النيسابوري (- ١الاه).‏ كشف الظنون ٠١0/7‏ 

(4؛) هو عاصم بن محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر بن الخطاب العمري المدني» ثقة من الطبقة السابعة. 


التقريب 5857 


)ره( هو محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر المدنى. ثقة , من الطبقة الثالثة. التقريب 4179 
3ن هو محمد بن جبير بن مطعم بن عدي بن نوفل النوفلى. مات على رأس المائة . ثقَة». عارف بالنسب» من الطبقة الثالثة . 


التقريب ١اغ‏ 


١ 


المتحقّق بالحقّ 


سواء فهذا هو الشاهد باللّفظ. وأما بالمعن فهو 
ما رواه البخاري من رواية ما 0 ياو" ين 
أبى هُريّرة بلفظ فإِنَ عَمٌّ عليكم فأكملوا غَدَة 
شعبان ثادقن . 

فائدة : 

قيل المتابّعة والشاهد لا يُعتَبِرٌ في 
الاصطلاح إلا في الفرد النسبي وإِنْ أمكن في 
الفرد المطلق أيضًا. ولذا قال صاحب النخبة: 
والفرد النسبي إِنْ وافقه غيره فهو المتابع. وقيل 
بل يعبر في يقد المطك ها علئ ما يدل 
عليه ظاهر كلامهم بل قد صرّح بذلك العراقي 
حيث قال: فإنْ لم تجد أحدًا تابّعه عليه عن 
شيخه فانظرٌ هل تايل أحذ لتكع شيخه عليه 
فرواه فيسمّى أيضًا تابعاء وقد يسمُونه شاهدًا. 
وإِنْ لم تجد فانظر فيما فوقه إلى آخر الإسناد 

فائدة: 


يدخل في باب المتابّعة والاستشهاد رواية 
مَنْ لا يُحتجٌ بحديثه بل يكونُ معدودا|في 
الضعفاء بل المتّصفٌُ بما عدا الكذب وفخش, 
العَلّط. وفائدةٌ المتابّعة التقوية. 

فائدة: 

قد يُذكر فى المتابّعة تامّة كانت أوٌلا 
المتاتع عليه وقد لا يذكر. مثلاً يقول البخاري 
تارة تابّعه مالك عن أيوب”"' وتارة تابعه مالك 
ولا يزيد علئ هذا. ففى الصورة الثانية لا يُعرّفٌ 
لمن المتابّعة فطريقه أنْ ينظر طبقة المتابع 
بالكسر فيجعله متابعًا بحيث يكون صالِحًا 
لقب 6ك كلد جاواففة ادقن قر النحية 


وشرحه وخلاصة الخلاصة والعيني. 
المتاع: ومعز8 - 00005 

بالفتح وتخفيف المثناة الفوقانيه لغةّ كل ما 
ينفع به من عروض الدنيا قليلها وكثرها كذا ذكر 
ابن الاثير» فيكون ما سوى الحجرين متاعًا 
وعرفًا كل ما يلبسه الناس ويبسطه كما في 
العمادي» هكذا فئن جامع الرموز فى كتاب 
الركوة. 
المتبوع : هما لعنتاو1 101 15 تداع نطبت 18/201 
عن 0715ل انيد أمللار - مماحمء اععل0 
0ك ماع06 
المتحاهلية : عنادتزدم) هاإنائطةزة ناث 
(عنلمو ابردم عاع5) عنما وزماسالة-ال - (اعع5 


وهي إحدى فرق المتصَوّفة المُبْطلة 
المتظاهرين بالفسق ويعملون عمل النّسّاق 


ويقولون: إِنَّ هدفنا هو مقاومة الرّياء. وهذا كله 
هو عينٌ الصّلال. كذا في توضيح المذاهب'". 


المتحقق بالحق : عاكته نموم - اأوتعطامةط 


هو عند الصوفية المحقّق الذي تفضّل 
بمشاهدة الحقّ في كل تعيّن بدون تعيّن ذلك في 
كلّ مْميّنء وذلك لأنَّ الله سبحانه وإِنْ كان 
مشهودًا فليس منحصرًا ولا مقيّدًا باسم أو صفة 
أو اعتبار أو تعيّن أو حيثية ماء وإلا فهو مطلق 
مقيد.ء ومقيد مطلق ومنرَّه عن التقييدء وعدم 
التقييد والإطلاق وعدمه. كذا نقل عن الشيخ 
عبد الرزاق الكاشي”''. 


)غ2 هو محمد بن زياد الجمحى» ابو الحارث المدذنى» نزيل البصرة» ثقة ثبتاء من الطبقة للقالئة . التقؤيب ا 


(؟) تابعي توفي عام ١7١هء‏ ورد ذكره سابقًا . 


(*) وآن فرقه ايست از متصوفه مبطله كه لباس فاسقانه يوشند وافعال فساق كنند وكويند مراد ما دفع ريا است واين همه عين 


ضلالت است كذا في توضيح المذاهب. 


(4) نزد صوفيه محققى كه مشاهدة حق فرمايد در هر متعيني بي تعين آن متعين زيراكه الله تعالئ اكرجه مشهود است درهر مقيدي- 


المتحقق بالحقّ والخَلق 


١5 


المْتَحقّق بالحقّ والخَلّق : - ؛وتعطامءمدم 


12111011- 


مَنْ يرئ أنَّ كل مطلق في الوجود له وجةٌ 
إل التقييد وكل مقيّد له وجة إلى الإطلاق» بل 
يرئ كل الوجود حقيقة واحدة له وجهٌ مطلق 
ووجة مقيّد بكلّ قيد؛ ومَنْ شاهد هذا المشهد 
ذُوقًا كان مُتَحمّقًا بالحقٌّ والحَلّق والقّناء والبَقاءى. 
هكذا في الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين. 


المَتَحَيْرْ : #ؤزاهءعه.1 - لععنلوءم.] 


هو الحاصل في الحيّر. وبعبارة أخرئ 
القابل بالذات أو بالتبعية للإشارة الحسّيّة. فعند 
المتكلّمين لا جوهر إل المتحيّر بالذات أي 
القابل للإشارة بالذات» وأما العَرَض فمتحيّر 
عه وعند الحكماء قد يكون الجوهر متحيرًا 
بالذات وقد لا يكون متحيّرًا أصلاً كالجواهر 
المجرّدة. هكذا يستفاد مما ذكر في شرح 
المواقف فى مقدّمة الأمور العامة ومبحث 
الجوهر والعَرّض. قال صاحلً النحايقاكت 
المتحيّرز ثلاثة أقسام: إمّا أنْ يكون متحيرًا 
بالاستقلال كالصّورة والجسمء وإمّا أنْ يكون 
متحيّرًا بالتبّعية إِمَّا علئ سبيل حلوله في الغير 
كالأعراض أو علئ سبيل حلول الغير فيه 
كالهيُولى فإنّه متحيّرٌ بشرط حلول الصورة فيها 


عند الحكماء هى المتصرّفة إذا استعملتها 
النفس بواسطة الْوّهُم ويجيئ في لفظ المتصرفة 
المتداركٌ: 
4 06 771616) [00470فانتللة - (:(ل1050م 


111128111211011 - 01 


10 عتأعطم) 3:21 3/1120 


(050016ر 


عند أهل العروض اسم بَحْرٍ من 00 
المشترّكة بين العرب والعجم ووذت تاعلن كما 
مرات. افق علئ أنه مأخوذ من رت 
كذا في عنوان الشرف وغيره. وفي علم القافية 
يُطلق علئ قسم. من القافية كما يجيئ. 
المترادف: 


10 6 


ع 207116 - عتصطط عط 1ه روط 


قسم من القافية كما مَرّ. 
المتراكب : عل عفارو - عسبؤطر عط أن غعوم 
6 16 


عند أهل القوافي قسم من القافية كما مَرَّ 
المتروك : عنتاأعطممعم لعلمهلسوطم 


ع0 لم0ام نال 770011107 - هلله 


1!'1212100066 


عند المحدّئين هو الحديث الذي انهم 
راويه بالكذب بِأنْ لا يُروَئْ ذلك الحديث إلا 
من جهته ويكون مخالمًا للقواعد المعلومة» وكذا 
مَنْ عُرِفَ بالكذب في كلامه وإِنْ لم يظهر منه 
وقوع ذلك فى الحديث: التتوي”2 صلى الله عليه 
وآله وسلمء وهذا دون الموضوع سمي به لأنَّ 
باتهام الكذب مع تفرده لا يسوغ الحكم بالوضع 
المُنّسِع : 0 - 1101128011 
عند المهندسين 37 ع به نع ا 
متساويةء فإِنْ لم تكن متساوية لا يُسمَّئ به بل 
بذي تسعة أضلاع كذا يستفاد من شرح خلاصة 
الحساب. وعند أهل الجفر وأهل التكسير هو 
الوفق المشتمل على أحدٍ وثمانين بِينَاء يقال له 


0 


- باسمي يا صفتي يا اعتباري يا تعيني يا حيثيتي منحصر ومقيد نيست درينها لا جرم مطلق مقيد باشد ومقيد مطلق ومنزه بود 
از تقييد ولا تقييد واطلاق ولا اطلاق كذا تقل عن الشيخ عبد الرزاق الكاشي . 


فق في الحديث عن النبي م( 
(5) التفعيل 49 


ضفل 


المتشابه 


وعند الشعراء يطلق 


مربّع تسعة في تسعة» أيضًا. 


المتَشابه : 


عأطمأطترعر 


باتتماطتمعددع] - ع1 اج ,131 أمرزك 


فح ندع من التماله نتي «اللعة بون كو 
أحد المثلين مُتَشابهًا للآخر بحيث يعجر الذهن 

عن التمييز. قال الله تعال: ##إنَّ البقر تَشَابَهَ 
00 ومنه يقال إِشْتَبّه الأمر علي كما في 
التفسير الكبير في تفسير قوله تعالئ: امو الذي 
أنزل عليك الكتات منه آياتٌ مُحْكمّات ها هُنَّ َم 
الكتابر وأخر 5-9 الآبة. والمتجاي 

بن الصلوع والمُجسّمات والأعداد مذكورة فى 
مواضعها أي في لفظ السطح 127 
والعدد. والمتّشابه من الحركة قد سبق. 
والمتشابه عند المتكلمين هو المتحد فين «الكيف . 
وعند البُلغاء يُطلق عل قسم من التجنيس . وعند 
الأصوليين والفقهاء هو ضد المُحُكم. قالوا 
القرآن بعضه مُحْكُم وبعضه مُتشابه علئ ما تدلٌ 
عليه الآية المذكورة. وقيل إِنَّ القرآن كله مُحكم 
لقوله تعالئ: #كتاث أخكمت آياته#” . 
وأحبب إيأن معنا أحكمت: اياتة بكونها كلامًا 
حمًا فصيحًا بالِعًا حدَّ الإعجاز. وقيل كلَّه متشايه 
لقوله تعالئ: طاكتابًا متشابهًا4”) 
متشابه بمعن أن بعضّه يُشبه بعضًا في الحقّ 
والصدق والإعجاز. ثم إنهم اختلفوا في تعيينهما 
عل أقوال. فقيل المُحكم ما عُرف المراد”'' ع 
إمّا بالظهور أو التأويل والمتشابه ما استأثر الله 


وأجيب بأنَّه 


٠7٠١ / البقرة‎ )١( 

(0) آل عمران / 

(9) الجسم (م) 

١/ هود‎ ):( 

(0) الزمر / 8م 

(0) المقصود (م٠ع)‏ 
ف34 (المحكم) + ماع 


١61١ / الانعام‎ 20 


بعلمه ولا يُرجئ دركه أصلاً كقيام الساعة 
وخروج الدجّال والحروف المقطعة في أوائل 
السورء وبهذا المعنل قيل كل ما أمكن تحصيلٌ 
العلم به سواء كان بدليل جلي أو حَحفي فهو 


المحكمء وكل ما لا سبيل إل معرفته فهو 
المتشابه. وقيل المحكم ما وَضْح معنا 
والمتشابه نقيضه. وقيل المبدكم ما لا يحتمل 


من التأويل إلا وجهًا واحدًا والمُتشابه ما احتمل 
أوْجهًا. وقيل [المحكم]”" ما كان معقول 
المعن والمتشابه بخلافه كأعداد الصلوات 
واختصاص الصيام برمضان دون شعبان قاله 
وقيل المُحكم م استغل بنفسه 
والمتشابه ما لا يستقلٌ بنفسه إلا برده إل غيره. 
وقيل المحكم ما يُدرئ تأويله وتنزيله والمتشابه 
ما لا يُدرئى إلا بالتأويل. وقيل المُحكم ما لم 
يتكرّر ألفاظه ومقابله المتشابه. وقيل المحكم 
الفرائض والوعد والوعيد والمتشابه القصص 
والأسال» نمق عو كاين غتامن أن اللشكياتك 
ناسخه وحلاله وحرامه وحدوده وفرائضه وما 


الماوردي. 


يُوْمَنُ به ويعمل به والمتشابه منسوخه ومقدّمه 
ومؤخّره وأمثاله وأقسامه وما يؤمن به ولا يُعمل 
به. ونقل عنه أيضًا أنه قال المحكمات هى 
ثلاث آيات في سورة الأنعام «قل تعالّوا 7 
إل آخر الآيات الثلاث» والمُتشابهات هي التي 
كا يه عل اليهود وهي أسماء حروف التهبّي 
المذكورة في أوائل: ' السُوْنَ وذلك نهم أوّلوها 
على حساب الججمل» فطلبوا أن يستخرجوا مُذَةَ 
هذه الأمة فاختلط الأمر عليهم واشتبه. وقيل 


المتَشابه 


١ 8 


المحكمات ما فيه الحلال والحرام وما سوى 
ا#أبي حاتم عن الربيم'"2 قال: المُحكمات 
هى الآمرة الزاجرة. 


93 4 3 ' 
سويد أن يدحيى 


تراجعا في هذه الآية فقال أبو فاختة: فواتح 
السّورء وقال يحيى الفرائض والأمر والنهي 
والحلال. وقيل المحكمات ما لم يُنسخ مئه 
والمتشابهات ما قد نسخ. وقال مقاتل بن حيان 
المتشابه فيما بلغنا ألم وَالْمَضْ والمَرَ والر. 
وقيل المُحكم هو الذي يُعمل به والمُتشابه هو 
الذي يُؤمن به ولا يُعمل به. وقيل المحكم ما 
ظهر لكل أحدٍ من أهل الإسلام حتئ لم يختلفوا 
فيه والمتشابه بخلافه . 

إعلم أنّهِم اختلفوا في أنَّ المُتشابه مما 
يمكن الإطلاع على تأويله أَوْ لا يَعْلمُ تأويله إلا 
الله علئ قولين؛ منشأهما الاختلاف في قوله: 
#والراسخون في العلم4””' هل هو معطوف على 
اللهء ويقولون حالٌء أو هو مبتدأأ وخبره 
يقولون. والواو للاستئناف. فعلل الأول طائفة 
قليلة منهم المجاهد والنووي وابن الحاجب» 
وعلى الثاني الأكثرون من الصحابة والتابعين 


وأتباعهم ومَنْ بعدهم خصوصًا أهل السّنة وهو 
الصحيح» ولذا قال الحنفية المتشابه ما لا يُرجئ 
بيانه . 


اعلم أنَّ مذهب السّلف في حكم المتشابه 
التوفك عن طلب المراد0) مع اعتقاد ع1 ما 
أراد الله تعالل به بناءً عليل قراءة الوقف علا 
فولة "زلا إبو”© الدالة علق أن تأويله ل بعلي 
غير الله تعال» وإليه ذهب الإمام الأعظم. 
وفائدة إنزاله ابتلاءٌ الراسخين في العلم بمنعهم 
عن التفكير فيه والوصول إلى غاية متمتاهم من 
العلم بأسراره؛. فكما أن الجهّال مُبُتلون بتحصيل 
ما هو غير المطلوب عندهم من العلم والإمعان 
أن الطلي تكد لاف العلمام تلوف ال 
وترك اما هؤافحبوت: عندهم إذ ل يمكن تكليك 
العالم بطلب العلم لأنْ العلم غاية متمناه» إِذ 
ابتلاعٌ كل واحد إِنّما يكون على خلاف ههواه 
وعكس متمناه وابتلاء الراسخ أعظم النوعين 


“بلوى لأنَّ التكليف في ترك المحبوب أشدّ وأكثر 


دن التكيك قن :تفيل غير االمراد ”+ وهذا 
ار أعمهما جدوئ لأنه أشق وأكبر فثوابه 
أعظم وأكثرء هكذا في التلويح. 


دلق هو الربيع بن زياد الحارثي البصري» مخضرم » من الطبقة الثانية » ذكر صاحب الكمال أنه ابو فراس الذي روى عن عمر بن 


الخطاب» ورد ذلك المرّي . التقريب 5 


(١؟)‏ هو اسحاق بن سويد بن هبيرة العدوي البصري. مات سنة احدى وثلاثين بعد الماية صدوق. من الطبقة الثالثة. 


١ التقريب‎ 


(*) هو يحي بن يعمر الوشقي العدواني» ابو سليمان. توفي عام 194١ه/‏ 47/م. أول من نقط المصحف. من علماء التابعين. 
عارف بالحديث والفقه ولغات العرب. الاعلام 8/ /ا17. وفيات الأعيان 5/7 », بغية الوعاة /ا١4»‏ مرآة الجنان 771١/1١‏ 
(5) هو سعيد بن علاقة الهاشمى» مولاهم أبو فاختة الكوفي. مات في حدود التسعين» وقيل بعد ذلك بكثير. مشهور بكنيته» 


ثقة. من الطبقة الثالثة. التقريب 7759 
(5) آل عمران //ا 
(0) المقصود رم ع( 
(0) ذكر الآية كان مع شرح الكلام عن الوقف. 
(8) بالتوقف (م) 
(9) المقصود (م. ع) 


١ 


المتشابه 


وقال الطيبي”©: المراد بالمُحكم ما اتنضح 
معناه والمُتشابه بخلافه لأنْ اللفظ الموضوع 
لمعنّى إما أنْ يحتمل غير ذلك المعنول أوْلاً 
والثاني النَّصء والأول إمَّا أنْ تكون دلالته علئ 
ذلك الغير أرجح أؤلاء والأول هو الظاهر. 
والثاني إمّا أَنْ تكون مساوية أؤُلاء والأول 
المُجمل. والثاني المّأرّل. فالقدر المشترك بين 
النّسَ والظاهر هو المُحكم وبين المُجمل 
والمَأوّل هو المتشابه. وعِلْمُ المتشابه مختصٌ 
بالله. فالوقف على قوله تعالئ إلا الله تام. 

وقال بعضّهم العقل مُبتلئ باعتقاد حمَّية 
المتشابه كابتلاء البّدن بأداء العبادة كالحكيم إذا 
صنّف كتابًا أجمل فيه أحيانًا ليكون موضع 
خضوع المتعلم للاستاذ. 

وقال الإمام الرازي اللفظ إذا كان مُحتملاً 
لمعنيين وكان بالنسبة إليل أحدهما راجِحًا 
وبالنسبة إلئ الآخر مَرْجوحَاء فإنْ حملناه على 
الراجح فهذا هو المتشابه» فنقول صرف اللفظ 
عن الراجح إلى المرجوح لا بُدَ فيه من دليل. 
منفصل. وهو إِمّا لفظي أو عقلي. والأول لا 
يمكن اعتباره فى المسائل الأصوانة الاعتقادية 
القطعية لتوقّفه على انتفاء الاحتمالات العشرة 
المعروفة» وانتفاؤها مظنون والموقوف على 
المظنون مظنون. والظَبنّى لا يكتفئ [به فى 
الأصول ]401 انما العقالى يقبن عبر ب" اللفطل عن 
الظاسر تكن الظاهر مجالاً .وأا ات الع 
المراد”' فلا يمكن بالعقل لأنَّ طريق ذلك 
ترجيح مجازٍ على مجاز وتأويل علئ تأويل» 
وذلك الترجيح لا يمكن إلا بالدليل اللفظيء 


. من علماء الحديث توفى 47لاه. سبقت ترجمته‎ )١( 
(؟) [آبه في الأصول] (+ م)‎ 

زفق المقصود لما ع) 

(1) فقيه محدث توفي عام /18ه. تقدمت ترجمته. 
(5) النساء / 7 

١١/ الشورى‎ )5( 

١/ الكهف‎ )0( 


والدليل اللفظي في الترجيح ضعيف لا يُقيد إلا 
الطن ولذة اعثار الأعمة البيعتفون: م التدلث 
والخلف أنَّ بعد إقامة الدليل القاطع على أنَّ 
حمل اللفظ علئ ظاهره مُحال لا يجوز الخوض 
في تعيين التأويل. وقال الخطابى”'2 المتشابه 
علق ضربين الأول ما إذا رُدَّ إلى المُحكم واعبَيرَ 
به عرف معناه والآخر ما لا سبيل إل معرفة 
حقيقته وهو الذي يتبعه أهل الزيغ . 

وقال الراغب الآيات ثلاثة أضرب: مُحكم 
على الإطلاق. ومتشابه على الاطلاق» ومُحكم 
من وجهٍ متشابه من وجه. فالمتشابه بالجملة 
ئلا أضرف:: ماب من ندية اللفظ فقطا وهو 
ضربان: أحدهما 5-5 إل الألفاظ المفردة إما 
من جهة العّرابة نحو يُزفون أو الإشتراك كاليد 
والوجهء وثانيهما يرجع إلى الكلام المركّب 
وذلك ثلاثة أضرب: ضَرْبٌ لاختصار الكلام 
نحو #وإِنْ خفتم أنْ لا تُقسطوا في اليتامئ 
فانكحوا ما طاب لكم6” وضَرْبٌ لِبَسْطهِ نحو 
إليس كمثله شيء6»" لأنَّه لو قيل ليس مثله 
شيء كان أظهر للسامعء وضَرْبٌ لِنَظْم الكلام 
نحو #الحمدٌ لله الذي أنزل عل عبده الكتاب 
ولم يجعل له عِوجَا فَيّمَا4" إِذْ تقديره أَنزلَ 
على عبده الكتاب فَيّمَا ولم يجعل له عِوجّاء 
ومتشابه من جهة المعنيل فقط وهو أوصاف الله 
تعالى وأوصاف القيامة» فإنَّ تلك الصفات لا 
تَصَرّر لنا إذ لا تحصل في نفوسنا صورة ما لم 
نحسه» ومتشابه من جهتهما أي من جهة اللفظ 
والمعنى وهو خمسة أضرب: الأول من جهة 


الكمية كالعموم والخصوص نحو اقتلوا 


المتشابه 


المشركين. والثاني من جهة الكيفية كالوجوب 
والندب نحو فانكحوا ما طاب لكم. والثالث 
من جهة الزمان والمكان كالناسخ والمنسوخ 
والرابع من جهة المكان والأمور التي تَزلت فيها 
نحو «وليس البرٌ بأن تأتوا البيوت من 
ظهورها4”" فإنَّ مَنْ لا يعرف [عاداتهم”" في 
الجاهلية يتعذر عليه تفسيرٌ مثل هذه الآية. 
والخامس من جهة الشروط التي بها يصحٌ الفعل 
ويفسدٌ كشرط الصلؤة والنكاح. قال وهذه إذا 
تصوّرت علمت أنَّ كلّيرط#ذكره المفسرون في 
تفسير المتشابه لا يخرج عن هذه التقاسيم. ثم 
جميع المتشابه علئ ثلاثة أضرب. ضرب لا 
سبيل إلئ الوقوف عليه كوقت الساعة وخروج 
وضربٌ للإنسان سبيل إلى 
معرفته كالألفاظ الغريبة والأحكام العَلِمّة. 
وضربٌ متردّد بين أمرين يختصٌ بمعرفته بعض 
الراسخين في العلم ويخفئ على مَنْ دونهم وهو 
المشار إليه بقوله اصلى الله عليه إوآله وسلم لابن 
عباس «اللّهم فَنهْهُ في الدين وعَلّمه التأؤلل)” ؛ 
وإذا عرفت هذه الجملة عرفت أن الوقف عل 
قوله «وما يعلمم تأويله إلا الله» ووصله بقوله 
#والراسخون في العلم6””'' كلاهما””؟ جائزان» 


الدابة ونحو ذلك. 


١49/ البقرة‎ )١( 

)١(‏ [عاداتهم] (+ م) 

(*) مسنئد احمدء 7557/١‏ 
(5) آل عمران /؟ 

(5) كلاهما ( م) 


١5 


9 لي - 5 ١‏ 0# 
أذ تك ينهم اوها او ازاكلن ايا دراه 
منقول من الاتقان وبعضه من كشف البردوي 


وأمّا المتشابه عند المحدّئين فقد قالوا إِنْ 


اتفقت أسماء الرواة ونُطقًا أي تلفظًا 
واختلفت الآباء نطمًا اثتلافها خظا أو 
بالعكس كأن تختلف أسماء الرؤاة نظن وكا تلت 
خطا أو يتّفق الأباء كلا وَنْطِقًا فهو النوع الذي 
يُقال له المتشابه. فالأول كمحمد بن عقيل" 

بفتح العين ومحمد بن عُقيل”'' بضمهاء والثاني 


0 بد -التعينان” بالقين الميهة ”و البداء 
المهملة وسريجح بن النعمان©») بالسين المهملة 
والجيم ؛ وكذا إِنْ وقع ذلك الاتفاق في 6 
واسم أب والاصلات ف النسية . 00 نك 
9 من البُؤتلف والُختلف " ومن المتّمق 
الاشضاء "فى الام واس “الأنت قلا إلا كن 


حرفر أو حرفين فأكثر من أحدهما أو منهما. 


وهو علول قسمين: إمّا أنْ يكون الاختلاف 
بالتغيّر مع أنَّ عدد الحروف ثابت في الجهتين» 
أو يكون الاختلاف بالتغيّر مع نقصان عدد 
الحروف في بعض الأسماء عن بعض. فمن 


(5) هو محمد بن عقيل - بفتح اوله - بن خويلد بن معاوية الخزاعي النيسابوري مات سنة /ا165"ه؛. صدوقء. من الطبقة الحادية 


عشرة. التقريب /ا49 


6 هو شريح بن النعمان الصائدي الكوفي» صدوق. من الطبقة الثالثة . 


التقريب 750 


من كبار الطبقة العاشرة. 
التقريب 7579 
)٠١(‏ المقصود (م.٠ع)‏ 


١5١ 


المتصَرّفة 


أمثئلة الأول محمد يتناق”! تكنشر - السين. 
المهملة ونونين بينهما ألف ومحمد بن سيار" 
بفنتح السين المهملة وتشديد المثناة التحتانية 
وبعد الألف راء مهملة. ومن أمثلة الثاني عبدالله 
منيدةا ومنه أنْ يحصل 
الاتفاق فى الخط والنطق لكن يحصل الإختلاف 
أو الاشتباه بالتقديم والتأخير إمّا في الإسمين 
ويُسمّئ المتشابه المقلوب أو نحو ذلك كأن يقع 
التقديم والتّأخير في الإسم الواحد في بعض 
حروفه بالنسبة إل ما يَشْتّبه به. مثال الأول 


8 22 
وعبدالله بن يريد 2. 


أسود بن يزيل“ وويزيد بن أسود"؟ ومثال 
الثاني أيوب بن28 لجوسب بن يسار" 
هكذا في شرح النخبة وشرحه وشرح الالفية'" 
للع م 


المنَصَرّف: - عاطمعة؟ رطمعء؟ علطممنتاءءد] 
عأطو ترون عاأطوترتاععل عطرمنا 


عل صيغة اسم الفاعل من التََصَرُْف عند 


النحاة يُطلق علئ قسم من الأفعال وهو الفعل 
الذي يجيئ منه مضارعٌ ومجهول وأمر ونهي إلى 
غير ذلك من الأمثلة» كاسم الفاعل واسم 
المفعول. والفعل الذي لا يجيئ منه ذلك ب يسم 
جايدًا وغير متَصَرّف نحو نِعْمَّ ونعمت ويِنْسّ 
وبئستء وعلئ قسم من أقسام الظرف. قالوا 
الطرف [نا عرز قه :يتنا مكنا با كنا فى 
بعض الحواشى المعلّقة علئ الضوءء وإمّا غير 
متصرّف وسيجي . وعلل قسمر من المصدر وهو 
ما لا يلزمٌ فيه النصب وما يلزم فيه النصب علئ 
المصدرية نحو سبحان الله يُسمّ غيرٌ متصرّف 
كما وقع في اللباب في بحث المفعول المطلق. 


المَتَصَرَّفة : 100همأعةط!ا ,مااع علتامع م1 
ل 1 فاك 
011671211 61 11710171011011 
1 إزدى يو 
عند الحكماء يطلق علئ جس من الحواس 


127 0 


الباطنة وهي قوةٌ محلها مُنَدّمِ التجويف الأوسط 


)١(‏ هو محمد بن سنان الباهلي أبو بكر البصري العَوّقي. مات عام 17؟ه. ثقة. ثبت. من كبار الطبقة العاشرة. 


التقريب 4/7 


(1) لعلّه ابو سيّاره محمد بن عبدالله بن المستؤرد. كان من الحفاظ . المؤتلف والمختلف »171١/*‏ الإكمال 4758/4» تاريخ 


بغداد 6//ا47. 


زفرف هو عبدالله بن زيد بن عاصم بن كعب الانصاري المازني» ابو محمد. مات بالحرة عام 1ه صحابي شهير. قيل انه هو 


الذي قتل مسيلمة الكذاب. التقريب "٠4‏ 


(:) هو عبدالله بن يزيد المكى ابو عبد الرحمن المقرىء. مات 7١؟ه»ء‏ ثقة. فاضل من الطبقة التاسعة. التقريب ٠م‏ 
(5) هو الاسود بن يزيد بن قيس النخعيء أبو عمرو أو أبو عبد الرحمن. مخضرم. ثقة. فقيه. من الطبقة الثانية. مات سنة 4 لاه 


وقيل هلاه التقريب ١١١‏ 


(7) هو يزيد بن الاسود. أو ابن أبي الاسود الخزاعي. ويقال العامري. صحابي. نزل بالطائف. ووهم من ذكره من الكوفين. 


(0) هو أيوب بن جابر بن سيار السحيمي» أبو سليمان اليمامي ثم الكوفي. ضعيف من الطبقة الثامنة. 


١١8 التقريب‎ 


0ن هو أيوب بن سيار أو يسار الزهري». أبو سيار» مديني » كان ينزل بيد يسمى الفايدي. روى عن محمد بن المنكدر وروى 
عنه غيره. المؤتلف والمختلف "/ ,.١55١‏ الإكمال 555/4» الميزان 5894/١‏ 


ألفية العراقي في أصول الحديث للشيخ الامام الحافظ زين الدين عبد الرحيم بن الحسين العراقي (-805ه) لها شروح . 
منها شرح لشمس الدين محمد بن عبد الرحمن السخاوي (- 407ه) ويعتبر من أحسن الشروح. 


كشف الظئنون ١657/١‏ 
(١٠)السخاوي:‏ عالم بالحديث» تقدمت ترجمته. 


المَنصل 
من الدّماغ من شأنها تركيبٌ الصُّوّر والمعاني 
وتفصيلها والتصرّف فيها واختراع أشياء لا حقيقةً 
لها. فتركيب الصورة بالصورة مثل أن يتصوّر 
إنسان ذو رأسين أو ذو أيد أربع ونحوه»ء وكما 
في قولك صاحب هذا اللون المخصوص له هذا 
الطعم المخصوص. وتركيب الصورة بالمعنى 
كما في قولك صاحب الصداقة له هذا اللون. 
وتركيب المعنئ بالمعن كما في قولك ما له 
هذه العداوة له هذه التّفرة. وتفصيل الصورة عن 
الصورة مثل أنْ يتصوّر إنسان بلا رأس أو بدون 
يدِ أو بغير رجل ونحوهء وكما في قولك هذا 
اللون ليس .له: هذا .الظقلة#رويئل عل هذا. 
واختراع أشياء لا حقيقة لها كما في تخيّل 
إنسان, ذي جناحين يطيرٌ في الهواء كالطير. وقد 
يقال تركيب الصورة بالصورة كما في تخيّل 
إنسان ذي جناحين وتركيب المعنئ بالصورة كما 
في توهّم صداقةٍ جزثية لزيدء ولا استبعاد بين 
القولين كما يظهر بأدنئ تأمّل إِذْ بين اختراع 
أشياء لا حقيقة لها وبين تركيب الصور والمعاني 
وتفصيلها عمومٌ وخصوص من وجه. ثم إِنَّ هذه 
القوة لا تسكن دائمًا لا نومًا ولا ,89988155 
عملها منتظمًا بل النفس هي التي تستعملها في 
المحسوسات مطلقًا على أي نظام تريد بواسطة 
القوة الوهمية.ء وبهذا الاعتبار تُسمّ متخيّلة 
لتصرّفها في الصور الخيالية» وفي المعقولات 
بواسطة القوة العقلية وبهذا الاعتبار تُسمّئ مفكرة 
لتصرّفها في الصور العقلية. فإنْ قلت كيف 
تستعملها في الصور المحسوسة مع انها ليست 
مدركة لها عندهم. قلت القوى الباطنة كالمرايا 
المتقابلة فينعكس إل كل منهما ما ارتسم في 
الأخرئ. والوهمية هي سلطانُ تلك القوئ فلها 
تصرّف فى مدركاتها بل لها تسلّظ عل مدركات 
العاقلة فتتنازعها فيها وتحكم عليها بخلاف 
أحكامها. فمن سخرها للقوة العقلية بحيث 
صارت مطاوعة لها فقد فاز فورًا عظيمًا. هذا 


١5" 


كله خلاصة ما في شرح التجريد وشرح المواقف 
والمطؤّل وحواشيه. 

002 
المتصل : 00111111111 رع لاع نا زو 
نامل ,أنه 1711ةتتاجامء ,21ر0 [دمن) - لععا ما 


هو يُطلق علئ معان قد سبقت من قبل. 


المتعادلان : ع«لاء2 - ودعط تنام أدناوء وبل 


710111765 011 


من الأعداد المتساويان» وقد يُطلق علول 
عددين يكون مجموع أجزاء أحدهما المفردة 
مساويًا لمجموع أجزاء الآخر منهما. 
المثْعَة: 0لعع:1001ل 2 6ه تعمل بأمع مناه زمط 
6 ل 01104176 ,507106كقلامل - تون 


0ن ل ©71رازرع] 


بالضم اسم من النَّمَنْع. وقيل مأخوذ من 
المتاع. والمراد بها في قول الفقهاء أنْ تزوج 
رجلّ ولم يُسَمٌّ للمرأة مهرًا يجب عليه المُبْعة» 
وهي الذرع والخمار والملحفة يعنى جادر» - 
ملاءة ل» ولا تزاد على نصف مهر مثلها ولا 
تنقص من خمسة دراهمء ويعتبر حالها في 
اليسار والإعسار. فإِنْ كانت من السَّفلة فمن 
الكرباس» ومن الوسطئ فمن القرّ - الحرير 
الخام -» ومن مرتفعة الحال فمن الإبريسم ‏ 
الحرير الناعم -. وقيل يُعتَبَر حاله وهو أصحٌّ 
كما في المضمرات. وأفضل المُنّعة خادم كذا 
في جامع الرموز وغيره. ونكاح المتعة يجيئ في 
لفظ النكاح. 
المُتَفْق : إعااع! علد عط 01 م0 لاعمع ]1 
0 عنال تدمص (ل2050م مل) 
16 1716 أ 126761111011 - /إ1تالالامتصفط 
6 © 01/6 1(مأكلة[71مء ,(عللمكمجم نرع) عجزاء] 
111010101010[06 


علئ صيغة اسم الفاعل عند أهل القوافي 
هو الدخيل الذي التزم الشاعر إعادته بعينه على 
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ما وقع في بعضص الرسائل حيث قال فيه: 
الدخيلٌ هو الحرفٌ الذي وقع بين التأسيس 
والرّوي ككاف الكواكب وهو لازم بغير عينه 
فإِنْ لَزِمَ هو عينه كان لزومَ ما لا يلزم ويُسمّى 
حينئز. المُتّفقَ انتهيل. والمُتّفّقَ والمُمْتّرق عند 
المحدّثين هو الراوي الذي يتَّفْقَ اسمه ع راو 
آخر أقيْطًا أو نُطمًا أي تلفظاء والمراد بالاسم 
العَلّم فيشتمل اللّقب والكنية أيضًا. قالوا الرواة 
إن اتفقت أسماؤهم وأسماءٌ آبائهم معًا أو 
أسماؤهم وأسماء أجدادهم فصاعدًا واختلفت 
أشخاصهم. سواء اتّمْقَ في ذلك اثنان منهم أم 
أكثرء وكذلك إذا اتفق إثنان فصاعدًا فى الكنية 
أو النْسبة أو فيهما معّاء فهو النوع الذي يقال له 
المُنَقّقَ والمُفْتّرق. فمثال ما اتفق أسماؤهم 
وأسماء آبائهم الخليل بن أحمد فإنه يطلق علئ 
ستة رجال. ومثال ما اتفق أسماؤهم مع أسماء 
الآباء والأجداد محمد بن يعقوب بن يوسفا. 
ومثال ما اتفق فى الككنية والنّسبة معًا أبو عمران 
الجوني. ومنه فق أسماؤهم وأسماء آبائهم 
وأنسابهم كمحمد بن عبدالله الأنصاري. ومنه ما 
اتفق في الاسم وكنية الأب كصالح ابن أبي 
صالح. وفائدة معرفة هذا النوع للمحدّث 
الاحتراق عو اننظ الشيخضين شخضا واحة# 
هكذا يستفاد من خلاصة الخلاصة وشرح النخبة 
وشرحه. 
المُتّفِْق عليه : ,م220160) عنأعطمممط 
- تع اكنكة سه تحكتمطعلمظ8ظ نز0 لع صم لمعم 
7017 702207166 ,0116 1ل دمجم 172011107 
تعأعلة اء #تمطليار 

علئ صيغة اسم المفعول عند المحدّثين 
حديث رواه البخاري ومسلم جميعًا كما مَرَّ في 
لفظ الصحة. 


المتكاسلية 


8 


المتقادم : 


أموء| أماعل ,عله ,أعتمعماع 


- لإقاعل لدوع1 ,010 بأقصعاطع 


لغة بمعنى القديم كما في الصحاح. وأمًا 
رع فالتقادم لحدٌ الشرب هو بزوال الريح من 
فم الشارب عند الشيخين وبمضي شهر عند 
محمد رحمهم الله. ولغير الشرب كالزنا والقذف 
والشّرقة بمضي شهر إذا لم يكن بينه وبين 
القاضي هذه المسافة عل ما رُوِيَ عن الأئمة 
الثلاثة» وعنه بمضي شهر وعنده مُفْوّضْ إلى 
رأي الإمام كما في المضمرات» وعنه سَنَه 
وعنه أيام كما في الخزانة. وعن محمد ثلاثة 
أيام كما في المحيط. وذكر في النظم أن التقادُم 
قدرٌ عشرين يومًا من وقت الوجوب إل وقت 
الإمضاءء والأول أصح كما في المضمرات. 
كذا في جامع الرموز في كتاب الحدود. 


المتقارب : صذ عتاعم) طع12027ن21 ام 
2 عل 71676) «أءتموماسلا أل - (لإل1050م 
(ع2705001 


عند أهل العروض اسم بحر من البحور 
المشترّكة بين العرب والعجم. وهو فعولن ثمان 
ويُسمّ المخترع والجَتّب وركض الخيل وهو 
فاعلن ثمان مراتء. استعمل مخبونًا في كلام 
اقرب #يذا + عنوان الشرف. 
المتكاسلية : عناذتوه) وتوزذائدكهءلة 1401 آم 
زعلاو أاكنز عاعع5) منجرة/أددم مسالا ال - (اعهه 


مأخوذ من الكسّل بالسين المهملة. وهم 
فرقةٌ من المْتَصوّفة المُبْطلة. ويطلبون الطعام من 
الناس ويأكلونه» وقد قَصَروا حياتهم على مَلَءِ 
بطونهم. ويُسمُون هذا توكلاً. ولا يتكسّبون 
ويأكلون من الصدقات. ويقبلون من الحكام 
الهدايا مع كون غالب أموالهم حرامًا. ولا 
يجتنبون الطعام الحرام والمشتبه به ويحللونه 
بمختلف وجوه التأويل والأعذار. ومع كل هذا 


المتلاقى 


١5 


يدّعون المشيخة والرُّهد والتقوى. وهذا كله 
مخالف للإسلام. كذا في توضيح المذاهب"'"". 
المتلاقى : ©2206ملمع ,ومله - صدد ,ممالدت 


)))056 


هو ركض الخيل كما مَرّ. 
المتلوّن: 0 ععاعم 8 1م عسادموط 
7 ووودده - ([10500م صذ) تعطامصة 
(0500]1م لرء) ءناياه' | © 711616 


على صيغة اسم الفاعل من التَلَوّنَ عند 
أهل البديع هو التشريع كما مَر. 

الشعر بوزنين أَوْ أكثر يمكنٌ قراءته بأقل 
تغيير في تركيب الألفاظ ومع ذلك يبقى سالِمًا. 
هذا عند المتأخُرين. أما المتقدّمون فأكثر من 
وزنين ما كتبوا وهذا هو المتلوّن. والمتلوّن 
بالكسر عندهم هو شعرٌ على الوزن المطوّلء 
وكل مرة يحذفون من ألفاظ البيت لفظة أو أكثر 
من أعلى أو الوسط أو الأدنق» وفي مكان آخر 
يضيفون فينتج عن ذلك ون آخر. ومثال ذلك: 
طيبٌ عيب قدك فقد غار منه سَرْوُ المج أيّها 
الملك 
بخ بح : خطك فقد تحيّر فيك المِسّك (من بلاد 
الختن) يا قمري 
فوزنه مم تفعل» 7 تفعل0٠‏ »2 7 تفعل:» 7 تفعل» . 
والبحر الثاني : الرجز المحزوء: ترجمة 
البيت : 

ووزنه مستفعلن “" مرات. 


والبحر الثالث: الرجز المرفل المحزوء. 
وترجمة البيت: 
لِيْبٌ طِيْبٌ قدّك لقد غار منه سَرْرُ المرج 
ووزنه: مستفعلن مستفعلن مستفعلن فع. 
البحر الرابع: الرمل المسدّس. وترجمة 
النيث: 
طِيْبٌ قدّك حتى صار سببًا لغيرة سْرو المرج 
ووزنه: فاعللات فاعلات فاعللات 
البحر الخامس: الرمل 
المحذوف. وترجمة البيت: 
طِيْبٌ قدك فأثار غير ة سَرْوالمرج 
ووزنه فاعلاتن فاعلاتن فاعلنٌ. 
البحر السادس: ' 
وترجمة البيت: 
طِيْبٌ قدّك غار منه سَرْوُ المرج يا ملكي: 
ووزنه فاعلاتن فاعلاتن فاعلاتن فاعل. 
البحر السابع : السريع. وترجمة البيت: 
طِيْبٌ قدك. فغار من سَرُو المرج. 
ووزنه مفتعلن مفتعلن فاعلن. 


البحر الثامن: الهزج وجزء آخر وترجمة 


المسدس 


رمل مثمنن محذوف. 


البيت: 
قدّك جعل سَرْوَ المرج يغاريا ملكي: 
ووزنة: مفاعئلن مفاعيلن مفاغيلن: 
البحر التاسع: الهزج المسدس وترجمة 
البيت: 
قدك صار سببًا لغيرةسروالمرج 

ووزنه: مفاعيلن مفاعيلن فعولن. 


توكل نامند وكسب نكنند واز صدقات خورند واز حكام كه غالب اموال ايشان حرامست نياز وهديه كيرند واز طعام حرام 
ومشتبه اجتناب نكنند وبتأويل وعذر آنرا حلال كويند وبا وجود اين دعوى زهد وتقوئ وشيخي نمايند واين همه خلاف 


مسلماني است كذا في توضيح المذاهب. 
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المَتَمُمان 


البحر العاشر: الهزج مختلف الزحاف 
المحزوء وترجمة البيت: 
طِيْبّ طِيْبٌ قدّك. صار سَرُو المرج. 

ووزنه: مفعول مفاعيلن مفعول. كذا في 

ويقول في مجمع الصنائع: مما يلحق 
بالمتلوّن قسمان: 

الأول: كلام منظوم بحيث لو حُذِفَ منه 
بعضٌ الألفاظ فيصير وزنهُ من بحر آخرء ومن 
جملة هؤلاء المحذوف والمنقوص. والثاني: 
كلام منثور بحيث لو أنْ بعضٌ حروفه نقلت من 
لفظة إلئ أخرئ يصبح الكلامٌ منظومًا. وقد سمّى 
الشاعر أمير خسرو هذا نظم النثر”" . 
المُتَمَكَن : عاطهسناءهط - عاطقمتاءعح 


عند الحكماء والمتكلميخ لاقت قبيل 
هذا. وعند النحاة هو اسمٌ المعرب سواء كان 
منصرقًا ويُسمّ بالأمكن أو غير منصرف كذا في 
اللباب. وفي بعض حوائي الإرشاد أن 


0 


أن 


المنصرف يُسمَّى متمكنًا وأمكن انتهيل. فعلى هذا 
غير المنصرف لا يُسمَّى متمكنًا وسيأتي في لفظ 
المعزيتة 

المت 
بعاأطبه تعد امد7من) - (لإل1050]م 15) 


: 266 3لقطتصا بأختطنه بأمعص ام دهم 


زءألودمجم جوعء) عط ناسو ه065 


عند الشعراء هو أنْ يكون في المصراع 
الثاني سببٌ زائد عن المصراع الأوّل بحيث 
يختل التوازن بين المصراعين وتظهر الزيادة) 
كذا في جامع الصنائع . 

وعند أهل الهيئة اسم الكرة المختلفة في 
النخانة التي تحدثُ في أفلاك الكواكب السَّيّارة» 
وبعضهم يُطلقون الفلك المتمّم أيضًا عليه'". 


ودع 
المتممان : 5ع15120ا5 نإتقادء تع [امتطدم 1070 
و4176 07717/6771671© 1/665هاى عللا1(6 - 


الأضلاع يقعان في سطح مثلهما عن جنبي قطره 
متلاقيين علول نقطة من القطر ومشاركين لذلك 


)١(‏ يعنى شعريكه بدو وزن يا زياده توان خواند باندك تغيير ودر تركيب الفاظ هم جنين سالم مانداين نزد متاخران است اما 
متقدمان بيش از دو وزن نه نبشته اند واين متلون سالم است ومتلون بكسر نزد شان شعريست بروزن مطول هر بار ازان الفاظ 
كه در بيت است لفظي يا بيشتر از بالايا از ميان ويا از فرودكم كند وجائي بيفزايد وزن ديكر حامل شود مثاله. شعر. خوش 
خوش قد تو غيرت سروجمن شدشاه من. يخ يخ خط تو حيرت مشك ختن شد ماه من. وزن او مستفعلن مستفعلن مستفعلن 
مستفعلن بحر دوم رجز مجزو. خوش خوش قد تو غيرت سرو جمن. وزله مستفعلن سه بار بحر سوم رجز مرفل مجزو. 
خوش خوش قد تو غيرت سرو جمن شد. وزنه مستفعلن مستفعلن مستفعلن فع بحر جهارم رمل مسدس . خوش قد تو غيرت 
سرو جمن شد. وزنه فاعلاتن سه بار بحر ينجم رمل مسدس محذوف. خوش قد تو غيرت سروجمن. وزنه فاعلاتن 
فاعلاتن فاعلن بحر ششم رمل مثمن محذوف. خوش قد تو غيرت سرو جمن شد شاه من. وزنه فاعلاتن فاعلاتن فاعلاتن 
فاعلن. بحر هفتم سريع . خوش قد توغيرت سرو جمن. وزنه مفتعلن مفتعلن فاعلن بحر هشتم هزج وجزء آخر مجبوب. قد 
تو غيرت سرو جمن شد شاه من. وزنه مفاعيلن مفاعيلن مفاعيلن فعل بحر نهم هزج مسدس . قد تو غيرت سرو جمن شد. 
وزنه مفاعيلن مفاعيلن فعولن بحر دهم هزج مختلف الزحاف مجزو. خوش خوش قد تو سرو جمن شد. وزنه مفعول 
مفاعيلن مفعول كذا في جامع الصنائع ودر مجمع الصنائع كويد لاحق است بمتلون دو قسم اول نظمي است كه جون بعضى 
الفاظ ازان بيندازند بيت بوزن ديكركردد وازين جمله است محذوف ومنقوص دوم نثري است كه جون حروف بعضى الفاظ 
او بديكري وصل كنند بطريق نظم خوانده شود حضرت امير خسرو اين رانظم النثر خوانده. 

(؟) نزد شعرا آنست كه در مصراع دوم سببي زياده ترشود از مصراع اول جنانجه اعتدال مصراعين. مفقود شود وزيادتي بيدا بود 
كذا في جامع الصنائع. ونزد اهل هيئت اسم كره است مختلفة النخن كه در افلاك كواكب سيارة حادث شود وبعضي فلك 


متمم بروي اطلاق نيز كنند ويجمئ في لفظ الفلك . 


المثن 
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السطح بزاويتين كسطحي ا ط زاه رك ج ح؛ 


هكذا في تحرير إقليدس. وبالحقيقة المَتَمُم 
شكل يتَمُمُ به شكلٌّ آخر كما يستفاد من 
إطلاقاتهم . 
المَئن: عننه7 - بصقانطهءه؟ بيع 
ا 100 

بالفتح وسكون المثناة الفوقانية هو اللفظ . 
في خلاصة الخلاصة متنٌ الحديث ألفاظه 
المقوّمة للمعاني انتهئ. وفي شرح النخبة 


وشرحه المتن هو غاية ما ينتهي إليه الإسناد من 
الكلام سواء كان كلام لتيل كله أر الصحابي 
أو سَْ بعذه» ١‏ فيه فعل الرسول عد 
وتقريره لأنّهما وإِنْ لم كو قولٌ الرسول لكنهما 


المتواتر 


رعق لت اللام0طعا لعأ لمكصةم رعسصائط عط 


: 01 0211 بعلاأووعععناد ,لعأوعمع18 


[أدد65ععلاد ,1627616 - وعوو أ لرع1م لاتوووعع76 
7117165 4| 06 عأاتممر 
1 71617115505[ ,170157711565 


12101160 


هو التواتر كما عرفت. وعند أهل القوافي 
قسمم من القافية. وقال المنطقيون وغيرهم 
المتواترات قسم من المقدّمات اليقينية الضرورية 
وهي قضايا يحكم بها العقلّ بمجرّد حَبَرِ جماعةٍ 
يمتح توافقهم علئ الكذب فلا بد فيها من تكرار 
وقياس. حََفِي وهو أنه خَحبَرٌ قوم يستحيل 
تواطؤهم على الكذب. وكلّ خبر كذلك فمدلوله 
واقع إل أن العلمّ بهذا القياس حاصل 
بالضرورةء ولذا يفيد العدم ليله والصبيان 
بخلااف خَبَرٍ الرسول فإنه يفيد العلم النظري 
لاحتياجه إلئ قياس, فكري. ولما كانت مستندةً 
إلى مشامَّدةٍ يكون العلم الحاصل منها علمًا 


جزئيًا من شأنه أنْ يحصل بالإحساس »ء فلهذا لا 
يقع في العلوم بالذنات أي لا يكون مسائل 
العلوم لأنَّ مسائل العلوم قضايا كلية» وإِنْ جاز 
وقوعها فيها بطريق المبدئية كما في قولنا محمّد 
ادع امبو وأظهر المتحرةه ل مَنْ هذا شأنه 
فهو نبي» فإنَّ صغراه من المتواترات. لهكذا ذكر 
المولوي عبد الحكيم في حاشية القطبي وحاشية 
شرح المواقف. 

المتو ازن: 00مع 01 0مه عوم2م لععمماد8 
عتنتزمط عل اه 6ط أأأناوه عكمر2 - لالتممتقط 
6 12[111[0101|ظ2 


هو السجع الذي فيه مُوازَّنة وقد سبق. 


المتوسّط: 


21001111 


را(ع 7110 - مقتلع2 ,10د الإأتوط 


هو عند المهندسين الأصمٌ الذي هو في 
المرتبة الثانية أو فيما بعدها كما مَرّ. 
المتوسّط فى النْسبة : - 810081:وممءم 
ل 

هو المقدار الذي نسبة أحد الطرفين إليه 

إلئ الطرف الآخر وهكذا الحال فى 
الأعداد كما في متناسّبة الفرد» فالمتوسّط فى 
النُسبة والوسط فى النُسبة بمعنى واحدء هكذا 
يُستفاد من حواشي تحرير إقليدس. 
المتوّغر : 

بتشديد العين عند البُلغاء هو الوحشي 
الغليظ كما يجيئ . 
المتولدات : 
01 1171© 1711105 014176 

عند أهل الرمل هي أربعة أشكال تقع في 
الرتبة التاسعة والعاشرة والحادية عشرة والثانية 


1 55 
عسرة 32 


28012311511 - 46 


- 8601121117 11 دع اناما الا10 


)١(‏ نزد اهل رمل جهار اشكال را كويند كه در خانة نهم ودهم ويازدهم ودوازدهم باشند. 


١5 51/ 


المت : 

بالفتح وتخفيف المثناة الفوقانية وقصر 
الألف عند الحكماء قسمٌ من الأعراض النْسبية 
طرفه وهو الآنء فإِنْ كثيرًا من الأشياء يقع في 
طرف الزمان وإلاً يقع في الزمان ويُسأل عنه 
بمتىل. ومنها الحروف الآنية الحاصلة دفعةً كالتاء 
والطاء. وينقسم متول كالأين إلى حقيقي وهو 
كون الشيء في زمانر لا يفضلٌ عليه كاليوم 
للصوم والساعة المعينة للكسوف. وغير حقيقي 
كيوم كذا وشهر كذا للكسوف. والفرق بين 
الحقيقي من المتئ والأين أن الحقيقي من المتئ 


يجوز أنْ يشترك فيه إأشياء كثيرة) بخلاف الأين 


ورم 7 - عل 


الحقيقي وهو ظاهر. وعَرّف المت بعضهم 
بالنسبة الحاصلة للشيء باعتبار حصوله في 
الزمان أو طرفه» هكذا يستفاد من شرح 
المواقف وحواشي شرح حكمة العين. 

فائدة : 

نما يعرضص متولى بالذات رات 
كالحركة وما يتبعها من الامور ويعرض 


المعروض المتغبرات 00 بالعرض ؛ فإن ما 


متفرة ليام فإنّها بواسطة عروض 
المتغيّرات لها يعرض لها مت كذا في شرح 
المثال : عامتمعدع - عامصوعط 


بالكسر يطلق علئ الجزئي الذي يذكر 
لإيضاح القاعدة وإيصاله إلئ فَهُمِ المستفيد. كما 
يقال الفاعل كذا ومثاله زيد في ضرب زيدء 
وهو أَعَم من الشاهد وهو الجزئي الذي يستشهد 
به في إثبات القاعدة. يعني أنْ المثال جزئي 


لموضوع القاعدة يصلحٌ لأنْ يذكر لإيضاح 


)١١‏ آل عمران /4 و50 والبقرة / ١‏ ويونس //الا 


المثال 


القاعدة. والشاهد جزئي لموضوع القاعدة يصلح 
لأنْ يذكر لإثبات القاعدة. والظاهر أَنْ الشاهد 
كالمثال لا يخصٌّ بالكلام العربي» فما قال 
المحقق التفتازاني من وجوب كون الشواهد من 
التنزيل أو من كلام البُلغاء ففيه حَفاء كذا في 
الأطول. فالعمومية بالنظر إلئ ذاتيهما فإن كلما 
يصلح شاهدًا يصلح مثالاً بدون العكس» 'وكذا 
بالنظر إلئ الغرض المعتيّر في تعريفهما فإنّ كل 
شيء يصلح للإثبات يصلح للإيضاح بدون 
العكس. ولو لم يُعتبر الصَّلوح للإثبات والصّلوح 
للإيضاح لم يكن الأمر كذلك». فإنَ العمومية 
حينئلٍ وإنْ تحقّقت بالتمر إل ذاتيهما 1 بالنظر 
إلئ الغرض لا تتحقّق بل يكونان بالنظر إلى 
العوف. مقاينين. تناينا كل أو فاه وذلك لاله 
لو اشترط في كل منهما أنْ لا يقصد به الغرض 
المقصود من الآخر مع ما قصد منه يتحقّق 
التباين الكلّيء لكن يكون الجزئي الذي يقصد 
يله . الاثنات” والإيضاح واسطهةٌ وإِنْ لم يشترط 
كما هو الظاهر يتحمّق التباين الجزئي وهو 
العموم من وجه. اعلم أنَّ الشاهد يجب أن 
يكون نضًا فيما يُستشهدٌ به ولا يكون محتيلاً 
لغيره بخلاف المثال فإنّه يكفيه كونه محتيلاً لما 
أورد هكذا يستفاد مما ذكر أبو 
القاسم والجلبي في حاشية المطول في الخطبة. 
فائدة: 


القرقٌ- بين اللمثال والنظير أن مثال. الشيء 
لا بدك يكري«اكريًا من جزئيات ذلك الشيء» 
ونظير الشيء ما يكون مشاركًا له أي لذلك 
الشيء في الأمر المقصود منهء ويكونان أي 
النظير وذلك الشيء ء جزئيين مندّرجين تحت فى 
اعن. فقولة مالك 9 رين .فيه274 ميان 
لتنزيل. وجود الشىء منزلة عدمه اعتمادًا علل ما 
يزيله. فإنْ المُرتابين في كون القرآن كلام الله 


لتوضيحه » 


المَثانى 
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١ 


كاد ورن كانوا افر .م أن تخصن:. لكن لكا 
كان معهم ما يزيل رَيُبهم إذا تأمَّلوا فيه جعل الله 
ينهم كلا رَيْبِء فصحٌ تفي الرّيْب بالكلية 
حينئذ. ونظير لتنزيل الإنكار منزلة عدمه يعني قد 
ينرّل الإنكار منزلة عدم الإنكار تعويلاً علئ ما 
يزيله كما جعل الرّيب بناءً على ما يُزيله كلا 
رَيْبِرء فجعل الإنكار كلا إنكار وقوله تعالئ لا 
رَيْبَ فيه جزئيان مندرجان.» تحت جعْل وجود 
الشيء كعدمه. وبالجملة فنظيرٌ الشيء ما يكون 
مشابهًا له في أمرء وتل#يطلتيهالنظير عليل المثال 
سا قحة.. ون إذا قوبل بالمئال بِأنْ يقال هذا 
نظير له 2غ ونا لجل منلةلفوير اد به المئال بل 
يراد به أنه نظيرٌ له فق شبيه © حكذا ذكر أبو 
القاسم والجلبي في حاشية المطول في باب 
الإسناد في بحث إخراج الكلام علئ خلاف 
مقتضى الظاهر. وفي بعض شروح هداية النحو: 
المثال هو الجزئي الذي يُذكر لإيضاح القاعدة. 
وقيل هو تحقيقٌ الكلّي بواحد «(من جرثياته . 
والفرق بين المثال والنظير أن النظير طبعي 
والمثال روحاني والنظير يوجد في آلات 
الحواس لأنَّ إدراكاتها طبيعية والمثال يوجد في 
العقل والحواس لأنّ إدراكاتها روحانية اننيهؤةا 
والمثالٌ عند الصرفيين لفظ تكون فاؤها واوًا 
ويسشك مثالا ناويا كرعد أو ييا ويسعى اله 
يائيًا كيسرء وقد يراد به الصّيغة يقال أمثلة 
الماضي وأمثلة المضارع. والمثالٌ في اصطلاح 
الصُوفية هو العينية.ء وعند أهل الشّرعَ هو 
الغيرية. ويقول بعضهم: لا عينَ ولا غير. وفرق 


بعضهم يعني: في المثل بنوع المشابهة ثابتة . 
وما في المثال فيجب الشَّبه التّام. لأنَّ كثرة 
الحروف تدلٌ على كثرة المعنى. وقيل: بل 
بالعكس . وعالم المثال فوق عالم الشّهادة وأدنى 
من عالم الأرواح وعالّم الشّهادة هو ظَل عالم 
المثال. وهو ظل الم الأزواح. وكل ما هو في 
هذا العالم موجود فهو أيضًا في عالم المثال. 
ويقال له أيضًا عالّم النفوس. وما يرى في النوم 
فهو صورة من عالم المثالء كذا في كشف 
اللغات. وسيأتي في لفظ الملكوت معنى آخر 
لعالم المثال. ويقول أيضًا في كشف اللغات: 
يُقال لعالّم الأزواح عالم المثال المُطلق كما 
يُدُعى عالّم الخيال المثال المقيّد”" . 


المثانى : 15ع]مقطك 5][ 1ه 2252م[ ع1" 
16 لعتلصتاط عده مقطا دوعا عمتمتفاممه 
0111 0111 14211765[© 565 04 ه007 26[ - 
5 6111© 06 77101715 


كمساجد عند المنجمين يُطلق علئ المرفوع 
مرتين كما يجيئ. وشرعًا يطلق على القرآن كله 
لاشتماله علئ الوعد والوعيد وعلئ ذكر الجنة 
والنار وعلل المبدأ والمّعاد وعلئ الأمر والنهي 
وعل الأحكام الإعتقادية والعملية وعلئ مراتب 
السّعداء ومنازل الأشقياء» وعلول سورةٍ منه وهو 
فاتحة الكتاب لاشتمالها على الوعد والوعيد في 
قوله مالك يوم الدين4”'. وعل أحوال 
الأبرار والفُبََار في قوله «الذين أنعمت4”" إلى 
آخر السورةء ولأنّها تُتنَىْ في الصلؤة والإنزال إِنْ 
صَمَّ أنها تزلت بمكة حين قُرضت الصلؤة 


زلف ومثال در اصطلاح صوفية عينيت است ونزديك اهل شرع غيريت وبعضي كويند نه عين است ونه غير وبعضي فرق كرده اند 
يعنى در مثل بنوعي مشابهت ثابت ميشود اما در مثال شبه تام بايد زيراجه كثرت حروف دلالت بر كثرت معني دارد وقيل على 
العكس . وعالم مثال بالاتراز عالم شهادت است وفروتراز عالم ارواح وعالم شهادت ساية عالم مثال است وأو سايه عالم 
ارواح وانجه درين عالم است ان همه در عالم مثال است وانرا عالم نفوس نيز كويند ودر خواب جيزيكه ديده ميشود انرا 
صور عالم مثال كويند كذا في كشف اللغات وقد مر في لفظ الملكوت معنى اخر بعالم المثال ونيز در كشف اللغات ميكويد 
مئال مطلق عالم ارواح راكويند ومثال مقيد عالم خيال را نامند. 


)١(‏ الفاتحة / م 
(") الفاتحة /لا 


١4 


المُثل 


وبالمدينة لما حولت القِيُلة هكذا فى البيضاوي 

وغيرها. وعلئ السُّور التي آيها أقل من مائة آية 

وقد مَرّ في لفظ السورة. 

المَثْبَت: - 0510م ,عام 

0511م 41/777101 

كن لوؤي ناب الث وامقالة إن أذ لا 

يتطرّق إليه نفي ويُسمّئ مُثْبنا وتامًا وزائدًا ومالاً 

وإمّا أنْ يتطرّق إليه نفي ويُسمّئ منفيًا وناقصًا 

وديئًا كذا فى بعض الرسائل. 

المثقال: 
بالكسر لغةّ ما يوزن به قليلاً كان أو 


كلزمم - اخطواء/لا 


را وعرفًا ما يكون موزونه قطعة ذهب مقدر 
بعشرين قيراطا . وظاهر كلام 0ن أنه 
معناه لغةً. والقيراظ خمس شعيرات متوسّطة غير 


مقشورة مقطوعة ما امتدت من طرفيها. 0 
مائة شعيرة وهذا عل رأي المتأخُرين وسنجة 
أهل الحجاز وأكثر البلاد. وأما علئ رأي 
المتقدّمين وسنجة أهل سمرقند”"” فالمتقال ستة 
دوائق والدانق أربع طسوجات والطسوج حيّتا 
والحبة شعيرتانء فالمثقال شعيرة وتسعة عشر 
قيراطاء فالتفاوت بين القولين أربع شعيرات» 
كذا في جانع الرموز في كتاب الزكرقة وفي 
البرجندي أنْ الدينار وهو المثقال مائةٌ شعيرة 
عند أهل الشرع وهو المتعاررف في وزن أهل 
هّراة”" في هذا الزمانء وإلئ هذا الاصطلاح 


المثقال عشرون قيراطا 
والقيراط خمس شعيرات»ء» وكل عشرة دراهم 
سبعة مثاقيل ويُسمَّ هذا وزن سبعة. فكل درهم 
نصف مثقال وخمسة» وهو سبعون شعيرة وستة 
وتسعون شعيرة عند الحسابء وعليه أهل 
سمرقند. والشعيرة ست خردلات» والخردلة اثنا 
عشر فلسَاء والفلس ست فتيلات» والفتيلة ست 
نقيرات» والنقيرة ثمانية قطميرات» والقطمير اثنا 
عشر ذرَّة انته. قبل وقد يقسم الطسوج إلى 
ثلاثة أقسام يُسنّئ كل قسم حبّة. وبعضهم يقسم 
الدينار إلئ ستين قسمًا يُسنّى كل قسم حّة 
فالحيّة علئى هذا سدس العٌشر. وفي بحر 
الجواه المضالة بحيات «الدراعم رهم وثلانة 
أسباع درهمء وبحساب الطساسيجح أربعة 
وعشرون طسوجًاء وبحساب الشعيرة ستة 
وتسعون شعيرة» والمثاقيل قيل الجمع انتهل . 

المَثل: عأطماطمءى - طادع01]م ,1131لملك 
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عب 1 :ا :إن 


بفتح الميم والثاء المثلثة في الأصل بمعنئ 
النظير ثم نقل منه إلئ القول السائر أي 0 
الجا بمضربه وبمورده. والمراد بالمورد الحالة 
الأصلية التي وَرّد فيها الكلام وبالمضرب الحالة 
المشبّهة بها التي أريد بالكلام وهو من المجاز 
المركب» بل لفشو استعمال المجاز المركّب 
أكون #بل(اأبيل الاستعارةء سُمي بالمّثل ثم إنَه 
ألفاظ الأمثال تذكيرًا وتأنيئًا وإفرادًا 


وتثنيةَ وجمعًاء بل إنما ينظر إلئ مورد المثل. 


لا [تغير 


)١(‏ الجوهري: من أثمة اللغة» توفي عام 97اهء تقدمت ترجمته. 
(1) مدينة من خراسان. يقال إن شمر بن افريقش غزا أرض الصغد حتى وصل إلى سمرقند فهدمها ثم ابتناها . وقيل انها بنيت 
أيام الاسكندر. وهي مدينة عظيمة واسعة تقع على جنوب وادي الصغد فيها شوارع ومبان وقصور وعليها سورء لها أربعة 


أبواب» فيها مساجد وحدائق وبساتين ومياه كثيرة . 


الروض المعطار 777 نزهة المشتاق »7١5‏ ابن حوقل 405. الكرخي لا17» المقدسي 778 

() بلد في غرب أفغانستان. وهي مدينة عامرة لها ربض يحيط بها . فيها مياه كثيرة» وعلى بابها نهر جار عليه قنطرة. وفيها 
بساتين وحدائق ومسجد جامع. ودار الامارة خارج الحصن. لها أربعة أبواب. وقد افتتحها الأحنف بن قيس في خلافة 
عثمان بن عفان» وإليها ينسب الهروي . الروض المعطار 594» الكرخي ,»١59‏ ابن حوقل 777 اليعقوبي ».58١‏ المقدسي 


05 نزهة المشتاق .١47‏ 


المُثل 


١ 


مثلاً إذا طلب رجل شيئًا ضيّعه قبل ذلك تقول 
د تكن للق الشيرت كدو نان الفطات 
اغضهوالمئل قد ورد في امرأةء وذلك لأنَّ 
الاستعارة يجبٌ أنْ يكون لفظ المشّه به 
المستعمّل في المشبّه.» فلو تطرق تغيّر إلئ 
الأعنال وان نفظ المشبّه به بعينه فلا يكون 
استعارة فلا يكون مثلاً. وتحقيق ذلك أن 
المستعار يجب أنْ يكون اللفظ الذي هو حقٌ 
المشبّه به. أخذ منه عارية للمشبّه. فلو وقع فيه 
تغيير لما كان هو اللفظ الذي يختصٌ المشبّه به 
فلا يكون الل منه عاذة# ربدي أن لا يعن 
عليك الفرق بين المّثّل والإشارة إلى المّثل كما 
في ضيّعت علن م المتكلام فإنّ مأخوذ من 
المَل وإشارةً إليه فلا ينتقض به الحكم لعدم 
ع الأمئال. وللأمثال تأثير عجيب في الآذان 
وتقريرٌ غريب لمعانيها في الأذهان. ولكون 
المَكّل مما فيه غرابةٌ استجيؤاة الال أو 
الصفة أو القصة إذا كان لها أن عجيب ونوحٌ 
غرابة كقوله تعالئ «مثلّهم كمثل الذي استوقدَ 
نارًا4؟ أي حالهم العجيب الشْأنَالوكقوله 
«وله المَتَلْ الأعلئى»*”" أي الصفة العجيبة. 
وكقوله #مثل الجنةٍ التي وُعِدَ المتقون4”" أي 
فيما قصصنا عليكم من العجائب قصّة الجنة 
العجيبةء هكذا من المطول وحاشيته لأبي 
)١(‏ البقرة //ا١‏ 

(0) الروم /77 

(*) الرعد / 0" 


(5) البقرة //ا١‏ 
(5) من علماء اللغة وعلوم القرآن» لم نعثر له على ترجمة. 


(5) الم ين بن الفضرز توفي عام 7ه وقد سبقت ترجمته. 


0) البقرة /582 
(8) الفرقان //إ5 
(9) الاسراء /597 
)١(‏ الاسراء / ١١٠١‏ 
)١١(‏ يونس/و9م 
(١١)الأحقاف ١١/‏ 
)2 
)١5(‏ يوسف / 55 


القاسم والأطول. 

فائدة: 

في الإتقان أمثال القرآن قسمان: ظاهر 
مصرح به كقوله «مثلهم كمثل الذي استوقد 
نارًا4”؟2 الآيات ضَرّبٍ فيها للمنافقين مَكَلِينَ مثلاً 
بالنار ومثلاً بالمطرء وكامِنٌ. قال الماوردي: 
سمعت أبا إسحق ابراهيم بن مضارب بن 
إبراهيه*) يقول: سمعت أب يقول: سألت 
الحسين بن الفضل”'© فقلت: إِنَّك تخرّج أمثال 
العرب والعجم من القرآن. فهل تجدٌ في كتاب 
الله خير الأمور أوسطها؟ قال: نعمء في أربعة 
مواضع. قوله #لافارض ولا بكر عَوانْ بين 
ذلك 204 وقوله طوالذين إذا أنفقوا لم يُسرفوا 
ولم يقتروا وكان بين ذلك قَوامًا4”" وقوله «ولا 
تجعل يَدَكَ مغلولة إلى عنقك ولا تبسّظها كل 
الببنط#”"'. وقوله #ولا تجهرُ بصلاتك4© 
الآية. قلت فهل تجدٌ فيه مَنْ جَهِلَ شيئًا عاداه؟ 
قال: نعم. في موضعين بل كذّبوا بما لم 
بُحيطوا بعلمه#”''' «وإذ لم يهتدوا به فسيقولون 
هذا إِفْكْ قديم*”"". قلت فهل تجدٌ فيه: لا 
يُلدغ المؤمن من جحر واحد مرتيد 230 قال 
«هل أمنتكم عليه إل كما أمنتكم علئ أخيه من 
قبل 7#" , قلت: فهل تجد فيه قولهم لا تلد 
الحّهُ إلا الحَيةَ؟ قال: طولا يلدوا إلا فاجرًا 


صحيح البخاري» كنات الأدب. باب له" يلدغ المؤمن» اح /ا6. موه 


١١‏ المثل 
كفارًا4'". وفي مجمع الصنائع يقول: إنَّ | ارتفاعها عن موصوفها ويجيئ ذكرها في محلها. 


إرسال المثل عند الشعراء هو: أنْ يورد الشاعر 
في كل بيت مثلاً. مثاله: ومعناه: لا يطفئ ماء 
الخصم نارَّك. ولا تسحب حرارة الشمس 
حلقات الأفعى. ومثال آخر: معناه: 
العظمة تقتضي منك الكرم 
فمالمتبذرزَالخحَ ب لاينبت 
وأنّا إرسال مثلين فهو إبراد مثلين في بيت 
واحد ومثاله (ومعناه): 
نصيحة كل الناس كالهواء في القفص 
وهي ني أُدْدْالِج فطل كالماءٍ في غربال” 
المثل: ,انعروط - امعتادعل1 ,لقبوع 
110 
بالكسر والسكون عند الحكماءء هو 
المشارك للشيء في تمام الماهية. قالوا التماثل 
والمُمائلة إتّحاد الشيئين في النوع أي في تمام 
الماهية. فإذا قيل هما متماثلان أو مِثْلان أو 
مُمائلان كان المعنى أنّهما متفقان في تمام 
الماهية. فكل اثنين إن اشتركا في تمام الماهية 
فهما المِثْلان وإِنْ لم يشتركا فهما المتخالفان. 
وكذا عند بعض المتكلّمين حيث قال في شرح 
الطوالع: حقيقته تعالئ لا تماثل غيره أي لا 
يكون مشاركًا لغيره في تمام الماهية. وفي شرح 
المواقف: الله تعالئ عُنَرَّه عن المثل أي 
المشارك في تمام الماهية. وقال بعضهم 
كالأشاعرة: التمائل هو الاتحاد في جميع 
الصفات النفسية وهي التي لا تحتاج في توصيف 
الشىء بها إلل ملاحظة أمر زائد عليها كالإنسانية 
وا لحقة والوجود والشعرة للإنسان. وقال مثبتوا 
الحال: الصفات النفسية ما لا يصحٌ توشم 


)١(‏ نوح /7؟ 


فالِئُلان والمُتماثلان هما الموجودان المشتركان 
في جميع الصفات النفسية» ويلزم من تلك 
المشارّكة المشارّكة فيما يجب ويمكن ويمتنعء 
ولذلك يقال المثلان هما الموجودان اللذان 
يشارك كل منهما الآخر فيما يجب له ويمكن 
ويمتنم أي بالنظر إل ذاتيهما فلا يرد أنَّ 
الصفات منحصرة في الأقسام الثلاثة» فيلزم منه 
اشتراك المثُْلين في جميع الصفات». سواء كانت 
نفسيةً أؤلاء فيرتفع التعدّد عنهما. وقد يقال 
بعبارة أخرئ المثلان ما؟ “نشد ١‏ أحذهنا ٠‏ مير 
الآخر في الأحكام الواجبة والجائزة والممتنعة» 
أي بالنظر إل ذاتيهماء وتلارّم التعاريف الثلاثة 
ظاهر بالتأمّل. ثم لما كانت الصفة النفسية ما 
يعود إلول نفس الذات لا إل معنى زائد على 
الذات فالتمائل أيضًا من الصفات النفسية لأنّه 
أمر ذاتى ليس مُعَلَّلاً بأمر زائد عليها. وأمّا عند 
من الأحوال منا كالقاضئ ففيه تردّد إِدّْ قال 
قار زه :زايد لزن ١‏ العفات» الشمنة. يعار 
موصوقُه عنه بتقدير عَدَم خلق الغيرء فلا يكون 
من الأحوال اللازمة التى تنحصرٌ الصفات 
البن«# فيها. وفال تار أخرئ إن غير زائد. 
ويكفي في اتصاف الشيء بالتّمائل تقدير الغيرء 
فيكون الشىء حال انفراده فى الوجود متصمًا 
تمان 9 خال عنهء ثم أيّد هذا بأنَّ صفات 
الأجناس لا تُعلل بالغير اتفاقاء فلا يكون 
التمائل موقوفًا علئ وجود الغير تحقيقّاء وأما 
تقديرًا فلا يضر. ثم من الناس مَنْ ينفى التّمائل 
لأنَّ الشيئين إِنْ اشتركا من كل وجه فلا تعدّد 
فضلاً عن التّمائلء» وإن اختلفا من وجه فلا 


(؟) ودر مجمع الصنايع كويد ارسال المثل نزد شعرا انسث كه درهربيتى شاعر مثلن ارد مثالهة بيتءه نكشد اب خصم آتش تو. 
نكشد تاب مهر مهرة مار. مثال ديكر. بيت. بزركي بايدت بخشندكي كن . كه تا دانه نيفشاني نرويد. وارسال المثلين عبارت 
اسثف أن أوردن دو مثل درهربيتي مثاله. بيت. نصيحت همه عالم جو باد در قفس است. بكوش مردم نادان جو آب 


درغربال. 


المُتَلْتْ 


١:6" 


تماثل»ء والجواب 
يختلفان بغير الصفة النفسية. وقال جمهور 
المعتزلة المِئْلان هما المتشاركان في أخصٌ 
وصف (للنفسء فإنْ أرادوا أنّهما مشتركان فى 
الأخص دون الأعم 031 را زلذدا 
اشتراكهما في الأخص والأعم جميعًا فما ذكر 
سابقًا أصرح من هذا. ولهم أن يقولوا الاشتراك 
في الأعم وَإِنْ كان لازما منه لكنه خارج عن 
مفهوم التمائل إِذْ مداره عل الاشتراك في 
الأخص . فقيد اللأخصص ليس احترازيًا بل لتحقيق 
المي وير!] عليهم ا ##التمائل لليثلين إما 
واجب الحصول لموصوفه عند حصول 
الموصوف فلا يُعلّس على رأيهم. إِذْ مِنْ 
قواعدهم أ الصفة الواجبة يمتنع تعليلها فلا 
يجوز تعريفه بالاشتراك في أخصٌ صفات النفس 
لافتضائه كونه معلّلاً بالأخصٌ. أؤلا يكون 
واجب الحصول فيجوز حينئذ كونُ السوادين 
مختلفين تارة وغير مختلفين أخرى. وقال 
النّجَار'' من المعتزلة المِنُْلان هما المشتركان 
فى صفة إثبات وليس أحدهما بالثاني قيد الصفة 
بالبوتية لأنّ الاشتراك فى الصفات البلستيلا 
يوج التماثل ويلزمه ال السواد والبياض 
لاشتراكهما في صفاتر ثبوتية كالعَرّضية واللونية 
والجدوت» ,وكذًا «حمائلة - الدب للمريوت 7 
يشتركان فى بعض الصفات الثبوتية كالعالمية 
٠‏ اعلم أَنْ المتشاركين في بعض 
الصفات النفسية أو غيرها لهم ترددٌ وخلاف 
ويرجع إلئ مجرّد الاصطلاح, لأنَّ الممائلة في 
ذلك المشترك. ثابتة 'معتى والمنازغة فى إطلاق 
الاسم. قال القاضي القلانسي”) من الأشاعرة: 


والقادرية. 


)١(‏ هو الحسين بن محمد بن عبدالله النجار الرازيء أبو عبدالله . توفي نحو ١7ه/‏ ز 


الشرطية الثانية إِدْ قد | لا نانع من ذلك في الحوادث معنى ولفظًا إِذْ 


لم يَرَدُ التماثل في غير ما وقع فيه الاشتراك 
حت صرّح القلانسي بأنَّ كلّ مشتركين في 
الحدوث متماثلان فى الحدوث. وعليه يُحمل 
قولُ النّجارء فلا مُمائْل عنده للحوادث في 
وجوده عقلاً أي بحسب المعنى. والنزاع في 
إطلاق المتماثل للحدوث عليه تعالئ» 55 
الإطلاق السمع. فللتجار أن يلزم التمائل بين 

الرَّبَ والمربوب معنى وإِنْ منع إطلاق ل 
عليه وأنْ يلزم في السواد والبياض معنى ولفظًا. 

فائدة : 


كل متمائلين. فإنّهما لا يجتمعان في. محل 
وإليه ذهب ل هري ومنعه ا 
منهم 0 قالوا لا د تجتمع الحركتان المتمائلتان 
0 
المواقف وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. 
المُكَلث: 
كه 06 كلال 
سه كوشه واز سه يكى مانده ‏ ما له ثلاث 
زوايا - وعند الفقهاء هو عصيرٌ العنب يُطبخ قبل 
أنْيوتقل اإويشتد حتل 
سواء كان بمرة أو أكثر. فلو طبخ حتئ ذهب 
ثلئه ثم قطع عنه النار حتئ يبرد ثم أعيد الطبخ 
عليه قبل أنْ يغلى حتئ يذهب ثلثاه صمٌّء كذا 
فى البرجندي شرح مختصر الوقاية» ومثله في 
جامع الرموز حيث قال: المثلث أنْ يُطبخ بالنار 
أو الشمس حت يذهب ثلثاه. وعند الأطباء هو 


نحو ه87م. رأ 


1710118/6 - ععاناز عموئع ,عاعصدت]” 


يذهب ثلثاه ويبقل ثلثه. 


ين "القركة النجارية من 


المعتزلة. له مناظرات عدة انا وله عدة كتب الكلام. الاعلا ؟”/ ”5 ». اللباب #/ 516 | زي نت 
مع النُظام في الكلام. الاعلام : 


الامتاع والمؤانسة ١/6م‏ 


(؟) هو إبراهيم بن عبدالله الزبيدي» أبو اسحاق. المعروف بالقلانسي» توفي عام 709ه/ ١97م.‏ وقيل 771ه أو /ادلاه. 


فقيه » قاض . عالم بالكلام . له عدة كتب. معجم المؤلفين ١ه‏ 


بالوفيات 0/ ”4 


معجم المصنفين 0771/9 الديباج 84» الوافي 


يدتال 


الثم 3 


ما ينَّحْذْ فيه من العصير ثلاثة أجزاء ومن الماء 


جزء واحد ويّغلى إلى أنْ يذهب الثلث كذا قال 
الإيلاقي ويُسمّئ بالفختج أيضًا. فعلم من هذا 
أنَّ ما ذهب إليه الأطباء من أنَّ المثلّث هو ماء 
العنب إذا أغلي وأخرجت رغوته حت يبقئ منه 
الثلث 0 الثلثان غلطء ومنشأ غلطهم 
المثلث الفقهي فخلطوا المثلث الطبي بالمثلث 
الفقهي ويُسمَّى المثلث بالشراب المغسول أيضًا 
كذا في بحر الجواهر. وعند أهل التكسير أي 
أصحاب الجفر هو مربّع مشتمهل على 0 
مربعات صغار سُمّي به لأن أحد أضلاعه مشتمل 
على ثلاثة مربعات صغار ويُسمّئ بالوفق الثلاثي 
أيضًا. ويقال له مربع ثلاثة في ثلاثة أيضًا هكذا 
في بعض الرسائل. وعند المهندسين هو سطحح 
يحيط به ثلاثة خطوط سواء كانت تلك الخطوط 
كلها مستقيمة ويُسمّئ مثلئًا مستقيم الأضلاعء 
وهو الذي يبحث عنه في علم المساحةء» أو 
كلها منحنية كالمثلث المفروض في سطح الكرة 
ويُسمّى بمثلث سطح الكرةء وهو قطعةٌ من 
سطح الكرة يُحيط بها ثلاث قِسي من الدوائر 
العظام. كل منها أي من تلك القسي يكون 
أصغر من نصف الدور عل ما صرّح به عبد 
العلي البرجندي في شرح زيج الغ بيكي» أو 
بعضها منحنية كما إذا تيلم مخروطة بنصفين علي 
السّهم فيحصل من سطحه المستدير مثلث أحاط 
بهو خطان مستقيمان وخط مستدير وهو نصف 
محيط القاعدة ويُسمّى مثلثًا غير مستقيم 
الأضلاع. ثم المثلث المستقيم له تقسيمان 
تقسيم باعتبار الضلع وتقسيم باعتبار الزاوية. 
فبالاعتبار الأول إمّا مختلف الأضلاع وهو الذي 
لا يكون أحد من أضلاعه أي من خطوطه 
المستقيمة مساويًا للآخرء وإمّا متساوي الأضلاع 
وهو الذي أضلاعه جميعها متساوية أي لا يكون 
بعضها أزيد من بعضص آخرء وإمًّا متساوي 
الساقين وهو الذي يتساوئث ضلعاه فقط. 


وبالاعتبار الثاني إمّا قايم الزاوية وهو الذي 
يوجد فيه قائمة وإمّا منفرج الزاوية وهو الذي 
يوجد فيه منفرجة وإمّا حاد الزوايا وهو الذي لا 
يوجد فيه قائّمة ولا منفرجة بل تكون جميع 
زواياه حادّة والحصر في التقسيم الأول واضح. 
وأما في التقسيم الثاني فلأنَ المثلث لا بدَّ أنْ 
تكون زواياه الثلاث مساوية لقائمتين علئ ما 
ثبت في علم الهندسة. فلا يمكن أنْ يكون فيه 
أزيد من قايئْمة ولا منفرجة كما لا يخفيل. وإذا 
ضرب عدد أقسام التقسيم الأول في عدد أقسام 
التقسيم الثاني يحصل تسعة أقسامء ولكن الاثنين 
منها ممتنعان وقوعًا وهما المتساوي الأضلاع 
القائم الزاوية أو منفرجهاء فالأقسام الممكنة 
الوقوع سبعة.ء هكذا يُستفاد من شرح أشكال 
التأسيس وشرح خلاصة الحساب. 
فائدة : 


كل ضلع من أضلاع المثلّث بالنسبة إلى 
الضلعين الآخرين يُسمَّ قاعدة المثلث والضلعان 
الآخران بالنسبة إليها أي إل القاعدة يُسمّيان 
بالساقين» والزاوية التي بين الساقين تُسمَّ رأس 
المثلث. ومثلث المخمّس عندهم على ما وقع 
الذي يكون كل واحدة من زاويتي قاعدته مثلي 
زاوية رأسه أي ضعف زاوية أسة: وعند 
المنجّمين هو المرفوع ثلاث هرات وسيجيئ. 
متحدة فى الطبيعة. فالحَمّل والأسد والقوس 
مثلثة نارية لكونها علئ طبيعة النار. والثور 
والسَّئْْلة والجَدْي مثلثة أرضية لكونها عل طبيعة 
الأرض. والجوزاء والميزان والدلو مثلثة هوائية 
لكونها علئ طبع الهواء. والشّرطان والعقرب 
والحوت مثلثة مائية لكونها عل طبع الماء» 

٠. داهم‎ 5 2 

وكل منها منسوبة إل كوكب ويسمل ذلك 
الكوكب بربٌ تلك المثلثة. وأرباب المثلثتين 
النارية والهوائية هى الكواكب المذكرة من 


المثلي 


السيارات. وأرباب المثلثتين الباقيتين أي 
الأرضية» والمائية هى الكواكب المؤنّة منهاء 
وتفضيل ذلك مذكور في كتب النجوم. مثلئات 
الأعداد عند المحاسبين ذكر فى لفظ العدد. 
والمثلث عند الشعراء عبارة ع شعر عدَّدُ 
مصهاعه "لم بحيث لو بجمع أول كل مصراع 
مجر ياحصل ل المجموع ‏ فصراع أزابع علق انا 
في جامع الصنائع حيث قال: المثلث عند 
الشعراء ثلائة مصاريع بحيث يكتبون الألفاظ 
الأول في كلّ مصراع باللون الأحمرء فإذا 
جمعت نتج عنها مصراع رابع. ومثاله في الشعر 
التالي وترجمته : 
سوىي وجهك لا أحد ينهي الغمّ 
يامَنْ وجهك يعطي الأمَل للقلب 

المهدئ نفيه ما كان في العالم. 

فإذا جمعنا الألفاظ التي تحتها خط نحصل 
على المصراع الرابع وترجمته: 

سوى وجهكء يا مَنْ وجهك يعطي الهدوء""' . 

المثلى: ,]2076 - تقاتاماذ ,اسوك 


على عاطق اطتررعدر 


المنسوب إلى اليثل بالكسر وهو عند 
الفقهاء ما يوجد له مثل فى الأسواق بلا تفاوت 
بين أجزائه يُعتدٌ به كا لمكيز والموزون والعَدّدي 
المتقارب كالجوز والبيض والباذنجان والاجر 
واللبنء وغير المثلى بخلافه كالحيوانات 
والعروض والعقار والعددي المتفاوت ويسم 
بالقيمي أيضًا وبالعين أيضًا كما يُسمّى المثلي 
بالذين كما وقع في شروح مختصر الوقاية في 
كتاب الشفعة والإجارة والعَضُبء وليس المراد 


١6 


بالكيلى والوزني والعددي ما يكال أو يُوزن أو 
يعد عند البيع يل “ما يكوة مقابلته بالتمن ميقا 
عل الكيل أو الوزن أو العدد ولا يختلف 
بالصنعةء فَإنَّه إذا قيل هذا الشيء قَفيرٌ بدرهم أو 
مَنَّ بدرهم أو عشرة بدرهم فَإنّما يُقال إذا لم 
يكن فيه تفاوت. وإذا لم يكن فيه تفاوت كان 
ِنْليًا. وإِنْما قلنا ولا يختلف بالصنعة حتئ لو 
اختلف كالقمقمة والقَدْر لا يكون مِثْليّاء ثم ما 
لا يختلف بالصنعة إمّا غير مصنوع أو مصنوع لا 
يختلف كالدراهم والدنائير والفلوس فكل ذلك 
مثلي . وإذا عرفت حكم 
المصنوعات». فكل ما يقال يُباع من هذا الثوب 
ذراع بكذا فهذا إنما يُقال فيما لا يكون فيه 
تفاوت وهو ما يجوز فيه السَّلّم فإنْه يُعرف ببيان 
طوله وعروضه ورقعته أي جوهره. وقد فصّل 
الفقهاء المثْليات وذوات القِيّم ولا احتياج إلى 
ذلك. فما يوجد له مِثْل في الأسواق بلا تفاوت 
يُعتدَ به فوئلي» وما ليس كذلك فمن ذوات القِيّم 
كذا في شرح الوقاية في كتاب العٌغضب. فعلىئ 
هذا يكون اللحم مِثْليًا مع أنه عند أبي حنيفة 
رحمه الله تعالى قيمي في الصحيح كما في 
الخزانة» وكذا التراب والصابون والسكنجبين 
ينبغي أنْ تكون من ذوات الأمثال مع أنَّها من 
ذوات القيم على ما في جامع الرموز. وعند زفر 
العَدَدِيات كلها من ذوات القِيّم. وفي الفصول 
العمادية أنَّ العددي المتقارب وكلّما يُكال أو 
يُوزن وليس في تبعيضه مضرة فهو مثلي. وقال 
الإمام أبو اليسر ليس كل مكيل ولا موزون مثليا 
إنما المثلي ما يكون متقاربًا وما يكون متفاونًا 
فليس بوثلي والمكيلات والموزونات والعدديات 


عرفت هذا 


)١(‏ مثلث نزد شعراء سه مصراع اند كه بعضي الفاظ اوائل هرسه مصراع بسرخى نويسند كه اكر آنها راجمع كنند مصراع جهارم 


خيزد مثاله : 
جز رويتو كس نيست غم انجام دهي 


أي رويتواميددل كام دهي 


آرام دهى خود نبود در عالم 
جون الفاظيكه بسرخي نوشته شده جمع كنند مصراع جهارم خيزد وان اينست جز رويتواي رويتو آرام دهي. 


١ هه‎ 


سواءء. والذرعيات يجب أن تكون كذلك. وفى 
أنّ فى تفاصيل المئْليات اختلافات كثيرة تُطلب 
د المع مان - اومن 00 


هو اسم مفعول من باب التفعيل. 
عند المحاسبين سطحٌ يحيط به ثمانية أضلاع 
متساوية فإِنْ لم تكن متساوية لا يُسمّى بِالمُتَمّن 
بل بذي ثمانية أضلاع. وعند أهل التكسير هو 
وفق مشتمل, عل أربعة وسكين 0 ويسم 
بمربع ثمانية في ثمانية. وعند أهل العروض 
يُطلق عل بحر مشتما علل ثمانية أجزاء . وعند 
الشعراء يُطلق على قسم من المسمط كما 


3 


المثتوي : 


مدل 111116 15لاى ءأوم20] 


- عتطلط؟ لع<11 الامطغاةر عوطم 


هو عند الشعراء أبيات متفقة فى الوزن 
ولكلّ بيت منها قافية مستقلة خام هراون 
هذا النوع أيضًا: المزدوج. كذا في مجمع 
الصنائع . 


ومن الإستقراء يُعلم أَنَّ الشعراء لا يَنْظمُون 
الشعرٌ المثنوي في الأبحر الكبيرة مثل بحر الرّجز 
التام والرّمل التامء والهزج التامء وأمثالها . 
وأوزان المثنوي هي في «خمسة نظامى»: وهي 
إسكندر نامه. ومخزن الأسرار وخسرو وشيرين» 
وهفت بيكر (لاهياكل) وليلى والمجنون. كذا في 
جامع العبيافة 151 


)١(‏ بيعاً (م) 


محاراة الخخصم 
المحادل : - ععلمعاق بأكتلفتسع بع نامو 
6/كاتاع نرم عاكأتدمامم 
هو صاحتٌ البجَدل أو صاحب المُجادّلة 
كما عرفت. 
المحادّلة : 
كزم ©0717 ,16ال 20/6111 
هى عند أهل المناظرة المناظرة لا لإظهار 
الصواب بل لإلْزام الخصمء فإِنْ كان المجادِلٌ 
مجيبًا كان سعيه أنْ لا يلزم وسَّلِمَ عن إلزام 
الغير إِيّاه وإِنْ كان سائلاً فسعيه أَنْ يُلزْم الغير. 


- 015 /011]11© رو[ تن 101 


وقد يكون السائِلٌ والمُجيب كلاهما مجادلين 
كذا في الرشيدية. قال السَّيِّد السَّند في شرح 


المواقف فى المقصد السادس من مرصد النظر: 
هذه المُجادّلة حرام. أمّا المُجادّلة لإظهار الحقّ 
وإيطال الباطل فمأمورّبه. قال الله تعالئ: 
«وجادِلهم بالتي هي أحسن6" انتهل. ولا 
يخفيل أن ما ذكره بناءَ عليل أخذه المجادّلة 
بالمعنى اللغوي وهو المنازرّعة والمخاصّمة. 
مجاراة الخضم : أصامم عط 01 ععممامءععءم 
1 - 30161521 عط 0 م1 01 


«أوورع له ] عل عناد عل لترامم نتل 


د بن له بعض مقدمات حيث يراد 
تبكبته وإلزامه كقوله تعالئ قالوا إنْ أنتم إلا 
1ل ملقيا ترون أنْ تصدُونا عمًا كان يعبدُ آباونا 
7 بسلطان مبين» قالت لهم رسلهم إنْ نحن 

بَشَر مثلكه»”) الي تقوليام! ]انحن إلا 
ع ايه فيه اعترافٌ الرّسل بكونهم مقصورين 
عل البّشرية فكأنهم سلّموا انتفاة الرسالة عنهم 


(0) نزد شعراء ابياتيست متفق در وزن كه هريكى ازان دو قافيه دارد وهربيتى برقافيه خاص علنحده است وايئنرا مزدوج نيز نامند 


كذا في . الصنائع. واز استقراء معلوم شده كه در بحر هاي بزرك 


مثنوي نكويند جنانكه بحر رجز تام ورمل تام وهزج 


تام وامثال إن واوزان مثنوي همان است كه در خمسه است وان سكندرنامة ومخزن أسرار وخسرو وشيرين وهفت بيكر 


وليلي ومجنون است كذا في جامع الصنائع . 
(5) النحل / ١١5‏ 
2 ابراهيم / ١١-1٠١‏ 


المحاز 
وليس مُرادٌاء بل هو من مُجاراة الخَضْم يعبر 
فكأنّهم قالوا ما ادعيتم من كوننا بشراً حقّ لا 


5-6 ولكن هذا لا ينافي أنْ يَمنَّ الله تعالى 
علينا بالرسالة كذا فى الاتقان. والمجاراة بمعنئ 


باهم رفتن ‏ السير معًا ‏ كما في الصراح ووحه 
التسمية أظهر. 
المحاز: 5275 - 0وزأووع1ملاء 2016 علط 


71716 710/6 


بفتح الميم هو عند أهل الفرس يُطلق على 
قسم من الإستعارة كما مَرّ. وعند أهل العربية 
خلاف الحقيقة. وهما أي الحقيقة والمّجاز 
يُطلقان علا اللفظ حقيقة وعلئ المعنول مجارًا. 
هذا وفاتواة اننار] العتيي والمان” مقرل 
بالاشتراك علئ نوعينآلَأنّ كلاح مهما إمّا في 
المفرد أو في الجملة وإليه مال السَّيّد السّند 
حيث قال في حاشية شرح مختصر الأصول: 
حدٌ كل واحد من وصفى الحقيقة والمجاز إذا 
كان الموصوف به د غير حدّه إذا كان 
الموصوف به الجملة. وريّما يقيدان في المفرد 
باللغويين وفي الجملة بالعقليين أو الحكميين كذا 
في التلويح. والأكثر تَرَك التقييد باللغويين لعَلا 
يتومّم أنه مقابلٌ للشرعي والعُرفي» فإِنَ اللغوي 
أيضًا يُطلق علئ مقايل الشرعي والعُرفي كما 
سيجيئ. فالمقيّد بالعقلىي في كُل واحد منهما 
ينصرفٌ إلئ ما في الإسناد. والمطلق إل غيره. 
والمجاز اللغوي يُطلق بالإشتراك على مجازٍ 
مفرد ومجاز مركب كذا في المطول. وقال 
فباكنثب- الأطول” الظاغر 7 إطلاق المجاز 
اللغوي علئ المجاز المفرد والمجاز المركّب 
على سبيل الائ شتراك المعنوي لا اللفظي كما 
زعم صاحبٌ المطول. وأنْ هذا ليس مختصًا 
بالمجاز بل الحقيقة أيضًا تكون مفردةً ومركّبة» 
فينبغي أنْ يقسّم الحقيقة أيضًا إل المفردة 


١؛هك‎ 


والمركّبة. وقد يُطلق لفظ المّجاز على المّجاز 
بالزيادة والمجاز بالنقصان. وكلام السّكاكي 


مُشعِر أن هذا الإطلاق 3 غيل التشابه حيث 
قال: ورأبي في هذا النوع أَنْ يُعدَّ ملحمًا 
بالمجاز ومشْبّهًا به. فالعهدة في ذلك أي في 
جعل اللفظ مشتركًا بينهما اشتراكًا معنويًا 1 
لفظيًا على السّلفء فإنَ كلام السّلف يحتمل 
الاشتراك المعنوي واللفظىي كما يستدعيه 
تقسيمهم المَجاز إلئ هذا النوع وغيره انتهئ ما 
قال صاحب الأطول. وقد يقسم المجاز إلى 
المشهور وغير المشهور. وما يتميّر به الاشتراك 
اللفظي عن المعنوي هو أن ينظر إلى المعنيين 
فإِنْ لم يكن جمعهما في تعريف واحد فالاشتراك 
لفظي وإلاً فمعنوي . إذا عرفت هذا فاعلم أن 
تعريف المجاز لا نضح حق ع بدون 3 
تعريف الحقيقة لتقايُلهما حت قيل إِنَّما تُعرف 
الأشياء بأضدادها. وأيضًا لا يكون اللفظ مجارًا 
بدون أنْ يكون له معنّى حقيقي فَلْنشِرْ إلى تعريف 
الحقيقة”'2 ثم إل تعريف المجاز فنقول: 


المجاز العقلى : 07(صرمك//1 - :مام هاء1/4 


ويُسمّئ أيضًا مجارًا حكميًا ومجارًا في 
##تاد وإستادًا «مجازيًا ومجاز الإستاد ومتجارًا 
ني<الازيات والمجاز في التركيب» والمجاز في 
ةي ا 000 
معناه إلئ ملابس له غير ما هو له بتأوّل أي غير 
اكلايس الذي وللقة الفغل أو معباء» بيعت غير 
الفاعل فيما بُني للفاعل وغير المفعول به فيما 
ني للمفعؤل . .ولا اياخفئ أنَّ غير ما هو له يتبادر 
منه غير ما هو له في نفس الأمر. وبقوله بتأؤل 

ووو ا ا ار 
غير ما هو له في اعتقاد المتكلّم في الواقع 
في الظاهرء ويتقيد باعتقاد المتكلم في 00 
فهو بمنزلة أنْ يقال غير ما هو له في اعتقاد 


)١(‏ أشير إلى تعريف الحقيقة العقلية وشرح في حرف الحاء في موضعه. 


١ /اه؛‎ 


المجاز العقلى 


المتكلّم في الظاهر. فخرج بقيد التأوّل ما يُطَابقٌ 
الاعتقاد فقط كقول الجاهل أنبت الربيعٌ البَقل. 
بج اتروكراذب مطلقا. وخرج تولة. المع لي 
المخفى مذهبه خلق الله الأفعال كلها. والتأوّل 
طلبيظأ يؤل إليه الشيء» والمراد به ههنا نَصْبُ 
القرينة الصارفة ناؤساف عن أن .يكون الك كنا 
جُعل له إلئ ما هو حقيقة الأمر لا بمعنى أنْ 
35 يَفهم لأجلها الإسناد إل ما هو له بعينه» فإنه 
ا ل 00 
يَفهم ما هو حقيقة مثلاً يفهم مَنْ صام نهاري 
أنّه وقع الصوم البالغ"" فيه في النهار أو صام 
صائم في النهار جدًا حتئ خُيل أن النهار 
صائم. وفي بنى الأمير المدينة أنه صار الأمير 
سَبنَا بحيث خُيّل إليك أنه بان. ولا ينتقض 
التعريف بمثل إِنّما هي إقبال لأله لينثل داخلاً في 
التعريف عنده بل هق واسطة كما مَرٌ. 5 
الكتاب الحكيم والأسلوب الحكيم والصّلال 
البعيد والعذاب الأليم فإِنْ أريد بها وصف 
الشيء بوصف صاحبه فليس بمجاز ولو أريد بها 
وصف الشيء لكونه ملابس ما هو له في التلبّس 
بالل ين لعو ا ا ا لاعف 
المآل الحكيم في كتابه وأسلوبه والأليم في 
عذابه والبعيد في ضلاله كان مجارًا داخلاً في 
التعريف. ومقتضئ تعريفات القوم أنْ لا يكون 
مكرٌ الليل وإنبات الربيع وجري الأنهار وأجريت 
النهر مجازات . وقد شاع إطلاق المجاز العقلي 
عليهاء فإمًا أنْ يجعل الإطلاق على سبيل التشبيه 
وما أنْ يتكلّف في التعريف. وصناعة التعريف 
تأبى الثاني . ْ 


إعلمُ أن للفعل 


0 المبالغ (ع) 
0) له ددع) 
9) [له] (ع) 


وما فى معنأاه ملايسات 


بالفتح أي متعلّقات ومعمولاات ثلابس الفاعل 
والجتدولة يد والتكر ل املق والوكانوالمكاة 
والمفعول له والمفعول معه والحال والتمييز 
ونحوهاء فإسناد الفعل إلى الفاعل الحقيقي إذا 


كان مبنيًا له حقيقة وإل غيره مجازء وإسناده 
إل المفعول به الحقيقي إذا كان مبًا له" 
حقيقة وإلل غيره للملايّسة مجاز. والإسناد 


للملابّسة أَنْ تكون المُلابّسة الداعية إلى وضع 
المُلابس موضع ما هو له مشارّكة مع ما هو له 
فى كونهما ملابسين للفعل. وفائدة قيد للملايسة 
إخراج: الانناد. إلى غير ما اعواله من غير ذلك 
الداعي عن أنْ يكون مجارًا فإنَّه غلط وتحريفٌ 
يخرج به الكلام عن الإستقامة فلا يلتفت إليه» 
لي ل سيراه 
يُقال: المراد إسنادٌ الفعل أو معناه إلى ملا بس 
له من حيث هو ملابس له ليكون التعريف 
مانعًا. واعلمٌ نغ أن ساد اللدل“المعلوم. إلى 
المتعول معفة ,وله والعال والمين: والمسسية 
جائرٌ لكونه إسنادًا إل الفاعل. وإسناد الفعل 
اليحيرل: "إن التسدس .والزنان: والمكان عاق 
لاورز إسناده إل المفعولة معه والمفعول له 
بتقدير اللام والمفعول الثاني من باب علمت 
والثالث من باب أعلمت. ولبعض المتأحُرين 
ههنا بحث شريف وهو أنَّه كيف يكون لجلس 
الذار سي كير شديدٌ وسير الليل مجارّاء وليس 
لنا مجلوس ومسير ينزل الدار والسير الشديد 
ويلحق به. وأمّا الأفعال المتعدّية فينبغنى أن 
يفصل "ويقال !"صرب الدار إِنّْ قصد به 
كونها مضروبة فمجاز وإِنّْ قُصد كونها مضروبًا 
فيها فحقيقة» وكذا في ضَرِبَ ضَرْبٌ شديد 
وضرب التأديب. هذا وقال صاحب الأطول: 
ونحن نقول كون إسناد الفعل المبني للمقعول 


المجاز العقلى 


١4 


إل غير المفعول به مجارًا مبني على أنَّ وضع 
ذلك الفعل لإفادة إيقاعه علول ما أسند إليهء 
فحينئظٍ إذا صم جُلِس الدار يشبه تعلّق الظرفية 
بتعلق) المفعول [به]”'2 ووضعه مقامه وإبرازه. في 
عي تنبا على قرته؛ فإنَ أقوئ تعلّقات 
الفهل بعد #اتعلق بالفاعل تعلقه بالمفعؤل به, 
ولا يجب أنْ يكون هناك مفعول به محقّق بل 
يكفي توهّمه وتخيّله فكو الا له مي 0 
إل جعله مضرويًا ولا يتأن فيه تفصيل. نعم 
يشكُلُ الأمر في نحو ضصُرِبَ في الدار وضرِبَ 
للتأديب نه لا يظهر جعل الدار مضروبة مع 
وجود في بل يتعيّن جعلها. مضروبًا فيها.ء ولا 
يظهر جعل التأديب إلا مضروبًا له فلا تجوّز 
فيهما بل هما حقيقتان. هذا إذا جعل نحو فى 
الدار ظرفًا ونحو 2000 مني##إلدّه كما هو 
مذهب ابن الحاجب. لقال جع 9# لا به 
بواسطة حرف الجر كما هو المشهور بين 
الجمهور فلا إشكال. هذا كله خلاصة ما في 
الأطول. 


التة 

المجاز العقلي أربعة أنواع لأنَّ طرفيها إمَا 
حقيقيان نحو أنبت الربيع البقل أو مجازيان نحو 
فما ربحت تجارتهم أي ما ربحوا فيهاء وإطلاق 
الربح في التجارة ههنا مجازء أو أحد طرفيه 
حقيقي فقط. أمّا الأول أو الثاني كقوله تعالئ : 
آم أنزلنا عليهم ويا أي برهاناء وقوله 
تعالئ : : «نأئه هاوية4”") فاسم الأم لهاوية مجاز 
أي كما أنَّ الأم كافِلة لولدها وملجا له كذلك 
النار للكفار كافلة ومأوئ. وبالجملة فالمجاز 


)١(‏ [به] (+ م) 
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(*) القارعة /94 
(5) العقلية ( م) 
(0) الإثبات (م) 


العقلي لا يُخرج الظرف عما هو عليه من 
الحقيقة والمجاز. ولاخفاءة في وقوعه في القرآن 
كما عرفت وإنّ أنْكره البعض. ثم هو غير 
مختصٌ بالحبّر بل يجري في الإنشاء أيضًا نحو 
ياهامان ابْن لي صرحا كذا فى الأطول 
والاتقان. وهذا التقسيم يجري في الحقيقة 
العقلية'*» أيضًا كما صرّح السَّيّد السّند في 
حاشية المطول. 


فائدة: 


لا بْنَّ في المجاز العقلي من الصرف عن 
الظاهر تأويل :ما في العف أذ في اللفظء أمَّا 
المسند أو المسند إليه أو فى الهيئة التركيبية 
الدالة علي الإسناد. الأول أنْ لا مجاز في 
المعنق بحسب الوضع أصلاً لا في المفرد ولا 
في المركّب بل بحسب العقل بِأنْ أسند الفعل 
إلى غير ما يقتضى العقل إسنادٌه إليه تشبيهًا له 
بالفاعل الحقيقي ١‏ وهذا التشبيه ليس هو التشبيه 
الذي يفاد بالكاف ونحوهاء بل هي عبارة عن 
جهةٍ راعوها في إعطاء الربيع ا القادر 
المختار كما قالوا: شبّه كلمة ما بليس فرفع بها 
الإسم ونصب الخبرء فلا يتوهّم أنْ يكون هناك 
حينئذٍ مجاز وضعي علاقته المشابّهة بل عقلى. 
رهناة#اقول الشيخ عبد القاهر والإمام الرازي 
وجميع علماء البيان. الثاني أن المُسند مجاز 
عن المعنى الذي يصحٌ إسناده إل المُسند إليه 
المذكور وهو قول الشيخ ابن الحاجب. الثالث 
أن القند له إستعارةٌ بالكناية عما بص 
الإسناد إليه حقيقة وإسناد الإنبات””؟ إليه قريئة 
لهذه الإستعارة وهو قول السّكاكي. الرابع أَنَّه لا 
مجاز في شيءٍ من المفردات بل في التركيب 
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المَجاز اللغوي 


فإنّهِ شبّه التليّس الغير الفاعلي بالتلبّس الفاعلي قَةُ العقلية مر 


فاستعمل فيه اللفظ الموضوع لإفادة التلبّس 
الفاعلي: فيكون استعارةً تمثيلية كما في أراك 
تُقدّمُ رِجْلاً وتُوَحُرُ أخرئ. وهذا ليس قولاً لعبد 
القاهر ولا لغيره من علماء البيان وليس ببعيد. 
وقد سها عَضّد الملّة والدين ههنا فجعل 
المذهب الأول منسوبًا إلى الإمام الرازي والرابع 

منسوبًا إلل عبد القاهر. ثم البحى ' أن 0 
تصرّفات عقلية ولا حِجْرٌ فيهاء فالكل بسكن 
والنظر إل قصد المتكلّم. هكذا حمق المحقّق 
التفتازاني في حاشية العضدي. فإِنْ شعت الزيادة 


فارجع إليه . 

فائدة : 

اختلف فى المن ني جاتهمئاهتليين: 
فقال الخطيب: المُسيّن ‏ بهماجج# #ما وذكر 


صاحب المفتاح هو الكلام وهو الموافِقٌ بظاهر 
كلام عبد القاهر في 8 من دلائل الإعجاز. 
وقول جار الله وغيره أنه الإسناد وهو ظاهرم 
ولذا اخترناه في تعريف الحقيقة والتواز إِذْ نيذه 
الإسناد إلى العقل لذاته ونين الكلام إليه 
بواسطته فهو أحقٌ بالتسمية بالعقلي. 
الاق إلن الفقل أن عون «الأسساد قن :أبنت إن 
البقل إلئ ما هو لهء وفي أنبت الربيع البقل إلى 
غير ما هو له مما يُذرَك بالعقل من دون مدخلية 
اللغة - لأن هذا الأسناد نا حتحتق. فى تن 
المتكلّم قبل التعبير وهو إسنادٌ إل ما هو له أو 
إلى غير ما هو له قبل التعبير ولا يجعله التعبير 
شيئًا منهماء فالإسناد ثابتٌ في له أو متجاوز 
إيَاه بعمل العقل. بخلاف المجاز اللغوي مثلاً 
فإنَّهُ تجاوز محلّه لأنَّ الواضع جعل محلّه غير 
هذا المعنئ. ولهذا يصير أثيت الربيع البقل من 
المُوَحّد مجارًا وعن الدَهُري حقيقة لتفاوت عمل 
عقلهما لا لتفاوت الوضع عندهما كذا في 
الأطول. التعريف عل' 


لق هو المركب د م.ع) 


ووجه نسبة 


صاحب المفتاح فقلّ الحقيقة العقلية مركب أسند 
فيه الفعل أو معناه إلئ ما هو له عند المتكلم 
فى الظاهر. والمجاز العقلى مركب أسند فيه 
الفعل أو معناه إل غير ما هو له عند المتكام 
بتأوّل. وبالنظر إلل هذا ذكر في التلويح أن 
الحقيقة العقلية جملة أسند فيها الفعل إل ما هو 
فاعل عند المتكلّمء والمجاز العقلي جملة أسند 
فيها الفعل إل غير ما هو فاعل عند المتكلّم 
لملابّسةٍ بين الفعل وذلك الغير. 
المحاز اللغوي : 
ويُسمّ مجادًا في المفرد أيضًا وهو اللفظ 
الستعمل في لازم ما وُحِعَ له في وَضع. ب 
التخاظب مع قرينةٍ عدم إرادته أي ما وضِعٌ له. 
واللازِمُ لِمَا وَضِعَ له هو الذي يكون بينه وبين 
ما وُضِعَ له علاقة معتبرٌ نوعٌها عندهم فلا بد من 
ملاحظة العلاقة المعتبرّة» فخرج الغلط مطلفقاء 
أي سواء لم تكن هناك علاقة أو كانت ولكن لم 
يلاحظها المستعمل. وقولنا في وضع به 
التخاظب احترازٌ عن اللفظ المستعمّل في لازم 
“جو .له .عق موصو ل لي اوم به 
التخاطب» فإنّهِ حقيقة مع أنه يصدقٌ عليه الكلمة 
المستعمّلة في لازم ما وَضِعٌ له. وكثير مما 
يتعلق بهذا التعريف يرشدك إليه ما مَرَّ في تعريف 
الحقيقة اللغوية فلا نعيدها. وقولنا لمع ل عدم 
إرادته احترارٌ عن الكناية.» وهذا إِنَّما يصحٌ علل 
مذهب مَنْ يقول بدخول الكناية في الحقيقة أو 
بكونهلوهراسطة يه# الحقيقة والمجاز كما ذهب 
إليه صاحب التلخيص. وأمًّا عند مَنْ يقول 
بكونها مجارًا فلا بد من ترك هذا القيد. وههنا 
تقسيمات. الأول المجاز اللغوي قسمان مفرد 
ومركّبء. فالمجاز المفرد هو الكلمة المستعمّلة 
فيما وضِعّت له الخ. والمجاز المركّب هو 
المركب''' المستعمّل في لازم ما وضِعٌ له الخ 
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المجاز اللغوي 


هكذا يستفاد من الأطول. وهو تمل الإستعارة 
وغيرّهاء ويؤيّده ما وقع في بعض الرسائل: 
المجاز المركب هو المركب المستعمّل في غير 
ما وَضِعّ له لعلاقَةٍ مع قرينة مانِعةٍ عن إرادة 
الموضوع لهء فإنْ كانت علاقة''2 غير المشابّهة 
فلا يُسمَّ استعارة وإلا يُسمَّل استعارةً تمثيلية 
انتهن. وقال شارحه ما حاصله إن المجاز 
المركّب يختصٌ بالتمثيلية» والخبر المستعمّل في 
الإنشاء والمستعمل في لازم فائدة الكو 
والإنشاء المي#اكل فى #الخبريولا يشتمل المجاز 
المرككب ما لوز فى إٍ#ألنَاظِ فيه. فالمراد أن 
المجاز المركّب "قلا اللفظ>المركُب المستعمّل من 
حيث هو مركب أي بهيثته التركيبية وصورته 
المجموعية في غير ما وَضِعَ له الخ. فلا يرد أنَّ 
ما تجوز في أحد ألفاظِ فيه يصدقٌ عليه حدّ 
المجاز مركي أنه إذا ميحد جزء من أجزاء 
الجركت في غير ما وْضِع له فقد استعمل 
مسار هي غير ما ول لد لأنَ الموضوع له 
المسوع بجبزة أمور وضع له الأجزاء.ء ولا 
يرد أيضاً أن التجوّرٌ في الهيئة التر كي قيرز بد حل 
في شيء من الأقسام لأنَّ الهيئة ليست لفظاً. 
وإنّما قال فلا يُسمّى استعارةٌ ولم يقل يُسمَيل 
مجارًا مُرْسَلاً لعدم تصريح القوم بذلك انتهئ. 
وقال الخطيب في التلخيص المجاز المركب هو 
اللفظ الحبتعيل قينا شه عنام الأملى قنب' 
الففيل للسالقة فى القشيه انين ١.‏ فين السركب 
خرج المجاز المفرد . والمراد بالمعنى الأصلي 
المطابقي. وبهذا تمَّ تعريف المجاز المركّب» 
إل أنه أراد التنبيه علئ أن التشبيه الذي يبتني 
عليه المجاز المر كيه لله ايكون إل تبعت 
وتوضيح أنَّه لا يكون تشبيهُ صورة منترّعة من 
عدة أمور إلئ مثلها إل في وجو منترّع من عدة 
أمور كما اتفقت عليه كلمتهم. وإن كان هذا في 


)١(‏ علاقته (م, ع) 


حال 
0 ولم يكتف بقوله تمثيلاً لأنَّ 
التمثيل مشترك بين التمثيل وبين هذه الإستعارة» 
فاحيرز عن اميا اللفظ المشترّك في 
التعريف. ولم 0 بقوله تشبيه التمثيل عن 
الإستعارة المفرّدةة كما زعم المحقّق 0 


أنه يُغني عن اعتبار التركيب في التعريف. ثم 
نه قد اششمل” التعريف عل «العلة الفاعلية وهي 
المتكلّم المستعمل]"9 والصّوّرِية وهي 
الاستعمال لأنَّ الاستعارة معه بالفعل والمادية 
وهي التشبيه لأنّها معه بالقوة فأراد إتمام 
الاشتمال علئ العِلّل فصرّح بالغائية بقوله 
للمبالغة في التشبيه. واعترض المحمّق التفتازاني 
على هذا التعريف أنه غير جامع لخروج 
مجازات مركّبة ليست علاقتُها التشبيه كالأخبار 
المستعمّلة في التحسّر والتحرّن أو الدّعاء ونحو 
ذلك. وتحقيق ذلك أن الواضع كما وضع 
المفردات لمعانيها بحسب الشخص كذلك وضع 
المركّبات لمعانيها التركيبية بحسب النوع. مثلاً 
فيه التركري* قن اتيخق رين قَائِم موضوعة للأخبار 
بإثبات القيام لزيدء فإذا استعمل ذلك المرككب 
في غير ما وَضِعٌ له فلا بد حينئظٍ من العلاقة بين 
المعنيين. فإِنْ كانت المُشابّهة فاستعارة وإلاً فغيدُ 
استعارة» فحَصّر المجاز المركّب فى الاستعارة. 
وتعريفه بما ذكر عُدولٌ عن الصوابء ولا يبعد 


أنْ يُقال ما سوى الإستعارة التمثيلية من 
المجازات المركّبة مجازات بلعُروضء 
والمجازات بالأصالة أجزاؤها الداخلة فى 
المج المنه# مثلاً هيئة المركب الخبري 


والإنشائي موضوعة لنوع من النسبة فتجوّز فيها 
بنقلها إلى النوع الآخر فيصير المركب مجارًا 
بتبعية ذلك التجوّز. فلو عََدَ اللفظ الذي صار 
مجارًا للتجرّز في جزئه قِسْمًا على حِدّة من 
المجاز لكان جاءنى أسد وقوله تعالئ #وأمًا 
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المَجاز اللغوي 


الذين ابيضَّتْ وَجُوهْهم ففى رحمة الله»0" 
وأمثالهما مجازات مركّبة ولم يقل به أحد. 
لوزلا ستعارة التمثيلية فإنّها من حيث إنها 
استعارة لا تجوز في شيء من أجزائهاء بل هي 
عل ما كانت عليه قبل الاستعارة من كونها 
حقائق أو مجازات أو مختلفات. بل المجموع 
قلأ إن غبريطعناه من غير تصرّفر في شيء من 
أجزائه. فالمجاز الركت اللفظ المستعمّلٌ من 
حيث المجموع فيما 8 بمعناه الأصلي ولا 
شيءَ مما ليست علاقته التشبيه كذلك. 15 
قولنا حفظت التوراة لمن حفظها استعمل في 
لازم معناه 0 حيث ع 00 باستعارة 
اسم 5و 8 0 
أفيد اللازم علئ سبيل اتريتيج فهو من قبيل 
(المُسْلِم من سَلِم المسلمون من ليسانه ويدهم”'' 
في حقٌّ مَنْ يؤذي المسلمين» فا #تهاد” به أن 
هذا الشخص ليس بمْسْلِم الكن من عرض 
الكلام وفيه بحث فتأمّل. ثم إِنّه يشكل استعارة 
المركّب المشتمل علئ النسبة وهي غير مستقلة 
لأنّه ينبغى أنْ لا يجري فيه الاستعارة بالأصالة 
كما في الحرف فهل هي كالاستعارة التبعية أو 
لاء وبعد كونه تبعية اعتبرت الاستعارة في أي 
شيءٍ أَوْ لاء هذا كله خلاصة ما في الأطول. 
مع توضيح أمثال المجاز المركّب كقولنا إني 
أراك تقدمُ رخلاً وتؤجُر أخرئ للمتردّد في أمرٍ 
ما أى أنك متردّد الاقدام عليه والإحجا 

يٍِ متزدد. في او قدام 3 
عنه» فقد سي صورةً تردده في أمر بصورة تردّدٍ 
مَنٌْ قام ليذهب فى أمرء فتارة 3 الذهاب 
رجلا وتارة لا يريد فيؤخحر أخرىء 
فاستعمل الكلام الدّال علئ هذه الصورة في تلك 
الصورة . الشَّبَه وهو الإقدام تارةً 
والإحجام أخرى منترّع من عدة أمور كما ترئ. 


فيقدٌمُ 


0 
ووجعحة 


٠١ا// ال عمران‎ )١١( 


وقيل قولنا إني أراك تقدّمُ رجلاً وتؤتحر أخرى 
مسبّب عن التردّد فيحتمل أنْ يكون التجوّز 
باعتباره فتحقّق المركب المُرْسَل في المجموع 
من غير تصرّف في الأجزاء فظهر أنَّ الحنّ عدم 
انحصار المجاز المركّب في الاستعارة التمثيلية. 


فائدة: 

نال الخطويية .. لكان الفركت يسنن 
بالتمثيل عل سبيل الإستعارة. أمّا كونه تمثيلا 
فلاستلزامه التمثيل. وأمًا كونه على سيل 


الاستعارة فلأنّه استعارة لأنَّ فيه ذكر المشبّه به 
ترف الحفك بالعلة. وقد تنش انسمل مطلنا 
أي من غير تقييد بقولنا علئ سبيل الاستعارة» 
ويمتاز عن التشبيه بِأنْ يقال له تشبيه تمثيل أو 
تشبيه تمثيلي ولا يطلق التمثيل مطلقًا على التشبيه 
وَيسنم مد أيضًا. الثاني المّجاز اللغوي سواء 
كان مفردًا أو مركّبًا قسمان: مُرْسَل إن كانت 
العلاقة فيه غير المشابّهة كاليد فى النعمة. 
وابضازة إن انظ القلدنة قم المعانيةم اإلنالك 
المجاز اللغوي وكذا الحقيقة اللغوية» أمّا لغوي 
أو شرعي أو عرفي خاصٍ أو عام كذا في 
المطول. وفي الأطول أنْ المقسم الحقيقة 
والمجاز المفرد وبه صرح الخطيب في 
الإيضاح . أما في الحقيقة فلأن وابعها إِنْ كان 
واضع اللغة فهي حقيقة لغوية» وإِنْ كان الشارع 
يي وإلاّ فعرفية عامّة أو خاصضّة» وبالجملة 
يُنسب إل الواضع ولق المجان دن الوضع 
الذي به وقع 0 وكان اللفظ مستعمّلاً في 
غير ما وُضِعَ له في ذلك الوضع إن كان وضع 
اللغة فالمجاز لغوي وإِنْ كان وضع الشرعي 
فشرعي وإلةّ فعُرْفي عام أو خاصء وفسّر 
الخاص بما يتعيّن ناقله عن المعنى اللغوي 
كالنحوي والصرفي والكلامي. والشرع وإِنْ كان 


١1/١ 6٠١ صحيح البخاري» بدء الوحي» باب أي الاسلام افضل» ح‎ )١( 
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داخلاً فيه لكنه اخرج منه لشرافته . والعام ةلا 
يتعين ناقله. وفيه أن النحوي مثلا يشتمل العرب 
وغيرها كما أن العرب يشتمل النحوي وغيرهء 
فجعل أحدهما متعيّنًا والآخر غير متعيّن لا 
توجية له. ويمكن أنْ يقال المتعيّن ما يكون 
واضعًا للفظ للاستعمال في تحصيل أمرٍ 
مخصوص » والنحوي إنَّما يضع اللفظ الم 
في تحصيل النحو. بخلاف اللغوي فَإِن نظره فى 
د اليد لل ل اطتعوال لم ١‏ 
مخصوص هكذا في لطي ثم 0 قد 
اللقامي 7 اصطلاحًا. فلفظ الأسد 0 
المخصوص ون حقيقة لوكا وفي ار 
الشجاع يكون مجارًا لغويًا . ولفظ الصارة إذا 
استعمله الشارع في العبادة المخصوصة يكون 
حقيقة شرعيةً وفي الدعاء يكون مجارًا شرعيًا. 
ولفظ الفعل إذا استعمله الخعرى في مقابل 
الاسم والحرف يكون حقيقة اصطلاحية وفي 
الحدث”'' يكون عجارًا اصطلاحيا #ولفظط* انه 
إذا استعمل في العرف العام في ذوات الأربع 
يكون حقيقة ترفية وفي كل ما يدُبُ على 
الأرض مجارًا عرفيًا . 


المجاز اللغوي يُطلق بالاشتراك على 
معنيين أحدهما اللفظ المستعمل في لازم ما 
وُضِعَ له الخ على ما عرفتء وثانيهما الأخصّ 
منه المقابل للشرعي والعرفي كما عرفت أيضًا 
قبيل هذا. 
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)١(‏ الحديث مم0 


هو اللفظ المشْتهّر في معناه المجازي حتول 
إذا أطلق يتبادر منه هذا المعنئ إلئ الفهم 
ويقابله غير المشهور. 
المحاز بالزيادة والنقصان : ءامإزءا - و6أم)نآ 

فقد ذكر الخطيب أنه قد يطلق المجاز 
عل كلمة تغيّر كم إعرابها بحذف لفظٍ ويُسنّئ 
مجارًا بالنقصان أو بزيادة لفظ ويُسكّ مجارًا 
بالزيادة. وقال صاحب الأطول: فخرج تغيّر 
حكم إعراب غير في جاءني القوم غير زيدء فإنَ 
حكم إعرابه كان الرفع عل الوصفية فتغيّر إلى 
النصب على الاستثناء.» لكن لا بحذف لفظ أو 
زيادة» بل لنقل غير عن الوصفية إلئ كونه أداةً 
استثناء. لكنه يخرج عنه ما ينبغي أنّْ يكون 
مجارًا وهو جملة حُذف ما أضيف إليها وأقيمت 
مقامه نحو ما رأيته مذ سافر فإنَه في تقدير مُذْ 
زمان سافرء إلا أنْ يأرل قوله كلمة بما هو أعم 
من الكلمة حقيقة أو حكمًا. ويدخل فيه ما ليس 
تمجاذ انحو نما زيد قائم فإله تغيّر حكم إعراب 
زيد بزيادة ما الكافّة وإِنْ زيد قائم فإنه تغيّر 7 
إعراب زيد عن النصب إلى الرفع بحذف أ 
نوني إِنْ وتخفيفها ونحو ذلك. فا كلمة 
تغْيّر إعرابها الأصلي إل غير الأصلي إن ربّك 
في ١‏ ريك تغيّر حكم إعرابه الأصلي أي 
إعرابه الذي يقتضيه بالأصالة لا بتبعية شيءِ آخر 
وهو الجر في المضاف إليه إلول غير الاطان 
الدتيآا حصل لمبالّغة أمر آخرء كالرفع الذي 
حصل فيه بفرعية مضافه المحذوف ونيابته له 
وليس ما غير فيه الإعراب الأصلي في الأمثلة 
المذكورة إلى غير الأصلي بل إل أصلِيٌ آخر. 
وكذلك يدخل فيه نحو ليس زيد بمنطلق وما زيد 
بقائم» مع أن في المفتاح صرّح بأنهما ليسا 
بمجازين. قال المحقّق التفتازاني ما حاصله أن 
الآمدي عرَّف المجاز بالنقصان فيج الأحكام أنه 
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اللفظ المستعمّل في غير ما وَضِمَ له بعلاقة بعد 
نقصان منه يغير الإعراب والمعنئ إل ما يخالفه 
رأسًا كنقصان الأمر والأهل فى قوله تعالئ 
«إوجاء ربّك74" «واسألْ القرية2”4 لا كنقصان 
منطلق الثاني في قولنا زيد منطلق وعمروء 
ونقصان مثل ذوي من قوله تعالئ كصيّبر لبقاء 
الإعراب» ولا كنقصان في من قولنا سرت يوم 
الجمعة لبقايّه عل معناه. وعرّف المجاز بالزيادة 
بأنّه اللفظ المستعمّل في غير ما وُضِعَْ له بعلاقة 
بعد زيادة عليه تغيّر الإعراب والمعنى إلى ما 
يخالفه بالكلية نحو قوله تعالئ: #ليس كمثله 
شيء»!". فخرج ما لا يغيّر شيئًا نحو فيما 
رحمةء وما يغيّر الإعراب فقط نحو سرت في 
يوم الجمعةء وما يغير المنىي فقط نحو الرجل 
بزيادة اللام, للعهد. وما يغيّر المعنئ لا إلئ ما 
يُخالفه بالكلة :مثل إن زيدًا قائم . ونيه #ل«#لانَ 
المراد بالزيادة ههنا ما وقع عليه عبارة النحاة 
من زيادة الحروف وهي كونها بحيث لو حُذفت 
لفقا ,وى الخال فقد خرج سرت في يوم 
الجمعة والرجا 0 " :ون دَيِدَا قائم ونحو ذلك من 
هذا القيد لا من غيرءء بل الحن أنه سويد 
في إخراج الأشياء المذكورة إل قيد يغيْر 
والمعنيل رأسًا وبالكليّة في كلا 
التعريفين لخروجها بقيد الاستعمال في غير ما 
وضع لمن وأيطة تن عل التعيقيه أن احجان 
اللفظ في غير ما وَضِعٌ له في هذا النوع من 
المجاز ممنوع إِذْ لَوْ جُعِلَ القرية مثلاً مجارًا عن 
الأهل لعلاقة كونها محلاً كما وقع في بعض 
كتب الأصول فهو لا يكون في شيءٍ من هذا 
التوعد مق 'المكار إف المحان عونا يعم آخرء 


الإعراب 


١7 / الفجر‎ )١( 


فم يوسف / 7م 
إفرف الشورى ١١/‏ 


2 والرجل دم 6 
)0( [مع] )+ م2 6 


مواق" ارت ره الامرات' الدع كار لله العامة 
بسبب النقصان أو الزيادة كما يقتضيه ظاهر 
عبارة المفتاح» أو أريد به الكلمة التي تغيّر 
إعرابها بحذف أو زيادة كما ذكره الخطيب. 
فكما توصّفٌ الكلمة بالمجاز لنقلها عن معناها 
الأصلي كذلك توصّفٌ الكلمة بالمجاز لنقلها عن 
إعرابها الأصلي إلى غيره وإِنْ كان المقصود في 
فَنّ البيان هو المجاز بالمعنى الأول. وقال 
السيد :لتقف أن (فق هناك الأبراف ترا "لذن 
الأصوليين لما عرّفُوا المجاز بالمعنى المشهور 
أؤْرَدوا في أمثلة المجاز بالزيادة والنقصان ولم 
يذكروا أن للمجاز عندهم معتى آخرء فالمفهوم 
من كلامهم أنَّ القرية مستعمّلة في أهلها مجارًا 
ولم يريدوا بقولهم أنها مجاز بالنقصان أن الأهل 
مُضْمَر هناك مقدّر في لظم الكلام حيئئظٍ لأن 
الإضمار يقابل المجاز عندهمء بل أرادوا أن 
أصل الكلام أنْ يقال أهل القرية فلما حذف 
الأهل استعمل القرية مجارًا فهي مجاز بالمعنى 
الكانت فيه التماتت- وكدللة "عرله تماد 
كمثله مستعمّلٌ فى معنى المثْل مجارّاء وسببٌ 
مذا ارهن الرياةة إذ ألو قبل لمن كله قي 
لم يكن#أهناك مجاز انتههل. ويؤيّده ما قال 
صاحب الأطول. ثم نقول لا يبعد أنْ يُقال هذا 
النرهمجاز أيضًا من قبيل نقل الكلمة عمًا 
وضعت له إلى غيره فإِنَ للكلمة وضعًا إفراديًا 
ووضعًا تركيبيًا فهي مع كل إعراب في التركيب 
وضعت لمعنّى لم يوضع له مع إعراب آخرء 
فإذا استعملت مع إعراب في معنّى وُضِعَ له 
[مع]”* إعرابٌ آخر فقد أخرجت عن معنى 


الموضوع له التركيبي إلئ غيره مثلاً القرية مع 
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اميدق ]سال القرة: متوموطة انث 01 بعلن 
الخال رونت اسيك فل رق 410 جني 
أغتيف إليه السّؤالء وحيتئذ يمكن أنْ يُجعل 
تحت تعريفاتهم المجاز ويجعل مقصودًا لصاحب 
البيان لتعلّق أغراض بيانه. إعلمُ أنَّ مختار عضد 
المِلّة والدين أنَّ لفظ المجاز مشتّرك معنّى بين 
المجاز اللغوي والعقلي والمجاز بالنقصان”" 
والمجاز بالزيادة عل ما يُفهم من كلامه في 
الفؤاد الغيائية حيث قال هناك: الحقيقة لفظ أفيد 
به في اصطلاح. التخاظب» والمجاز لفظ أفيد به 
في اصطلاح التخاظب لا بمجرّد وَضع أول. 
ولا بد في المجاز من تصرّفر في لفظ أو معنى 
وكل بزيادة أو نقصان أو تقل والتقل لمفرد أو 
لتركيب فهذه ثمانية أقسام» أربعة في اللفظ 
وأربعة في المعنئ. فوجوه التصرّف في اللفظ 
الأول بالنتقصان نحو اسأل القرية. الثاني بالزيادة 
نحو ليس كمثله شيء عل ليانلا جعل_املاشيثية 
لنفي من يشبه أنْ يكون مِنْلاَ له فضلاً عن 
الئل وقد جعلهما القدماء مجادًا في حكم 
الكلمة أي إعرابهاء وقد جعل الملحق 
بالمجاز لا منه. وأنت تعلمم حقيقة الحال إذا 
قلت عليك بسؤال القرية أو قلت ما شيء كمثله 
ثم النقل فيهما بين من سؤال القرية إلئ سؤال 
أهلهاء ومن نفي مثْل المثل إلى نفي الوثل. 
الثالث بالتقل لمفرد وهو إطلاق الشىء لمتعلقه 
بوجه كاليد للقدرة. الرابع بالتقل لتركيب نحو 
أنبت الربيع البقل إذا صدره من”*' لا يعتقده ولا 
يدّعيه مبالَغةَ في التشبيه وهذا يُسمّئ مجارًا في 
التركيب ومجارًا حكميًا. 
التركيبات بالوضع لاختلافها باللغات وهذه 


000( لمعين (م. ع0 

زفة معيّن (م. ع( 

(9) والمجاز بالنقصان (- م) 
فق صدر ممن (م. ع( 

١ / العلق‎ )5( 


وتحقيقه 2 دلالة هيئة 


وضعت لملابّسة الفاعلء فإذا أفيد بها ملابسة 
غيرها كان مجارًا لغةّ كما قاله الإمام عبد 
القاهر. وقيل إن المجاز في أنبت. وقيل أنه 
استعارة بالكناية كأنَّه اذعى الربيع فاعلاً حقيقيًا . 
وقيل إِنَّه مجاز عقلي إِذْ أثبت حكمًا غير ما عنده 
ليفهم منه ما عنده ويتميّرز عن الكذب بالقرينة . 


وأمًا وجوه التصرّف في المعنل. فالأول 
بالشفنان” >الوشفر للشفة والمسن لكانفت: ارهق 
إطلاق اسم الخاص للعام وسَّمُوه مجارًا لغويًا 


غير مقيّد. والثاني بالزيادة نحو وأوتيت من كل 
شيء أي مما يؤتى مثلها وهو عكس ما قبلهء 
أي إطلاق اسم العام للخاص ومنه باب 
التخصيص بأسره. والثالث بالنّقْل لمفرد نحو في 
الحمام أسد. والواع المي لتركيب نحو أنبت 
الربيع البقل ممن يدّعيه مبالغة في التشبيه. وهذا 
لم يذكر وهو بصدد الخلاف المتقدّم. وأمًا مَنْ 
يعتقده فهو منه حقيقة كاذبة انتهيل كلامه. قال 
صاحب الإتقان المجاز قسمان: الأول في 
التركيب: ويسم مجاز الإسناد والمجاز العقلي 
وعلاقته الملابّسة وذلك أَنْ يُسند الفعل أو شبهه 
إلئ غير ما هو له أصالة لملابّسة له. والثاني 
المجاز في المفرد ويُسمّئ المجاز اللغوي وهو 
استعمال اللفظ في غير ما وُضِعَ له أوْ لاء 
وأنواعه كثيرة. الأول الحذف كما يجيئ. الثاني 
الزيادة. الثالث إطلاق اسم الكل علئ الجزء 
نحو يجعلون أصابعهم في آذانهم أي أناملهم. 
الرابع عكسه نحو يبقل وجه ربك أي ذاته. 
أحدهما 


والحقٌ بهذين النوعين شيئان. وصف 
البعضص بصفة الكل نحو ظناصية كاذبة 


خاطئة4”*' فالخطاء صفة الكلّ وصف به الناصية 
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وعكسه نحو طقال إِنَا منكم وجلون4”" والوجَل 
فد التلب. والثاني إطلاق لفظ بعض مرادًا به 


الكلّ نحو «ولأبيّن لكم بعض الذي تختلفون 
فيه4” أي كلهء ونحو «وإنْ يك صادقًا يصِبكم 
بعض الذي يَعدِكم#”" أي كل الذي يعدكم. 
الخامس إطلاق اسم الخاص عل العام نحو 
إفقولا إِنَا رسول رب العالمين#”؟؟ أي رسوله. 
السادس عكسه نحو #ويستغفرون لمن في 
الأرض#6”*' أي المؤمنين بدليل قوله 
«ويستغفرون للذين آمنواه'"2. السابع إطلاق 
اسم الملزوم على اللازم نحو #أمْ أنزلنا عليهم 
سلطانًا فهو يتكلم بما كانوا به يشركون4("© 
سُئيت الدلالة كلامًالةالآنها من الوازمه. الثامن 


عكسه نحو هل يستطبع رَيّك 4" أي 

يفعلء أطلق الاستطاعة على الفعل لأنها لازمة 
له. التاسع إطلاق المسّب عل السَّبَب نحو 
«وينزّل لكم من السّماء رزقًا4”*) أي مطرًا. 
أي القبول والعمل به لأنّه يتسبك القن السمع. 
ومن ذلك نسبة الفعل إلئ سَبّبِ الشَّبب نحو 


)١(‏ الحجر /"ه 
(0) الزخحرف /”7” 
(9) غافر /8؟ 
(5) الشعراء /7 ١5‏ 
)2 الشورى /ه 
) غافر //ا 

4 الروم / 0 
(4) المائدة / ١١١‏ 
(9) غافر / ١‏ 
(١٠)الأعراف‏ /7؟ 
)١١(‏ النساء /7”؟ 
)١١(‏ يوسف /5” 
)1١(‏ يؤول (م. ع) 
)١5(‏ نوح /7؟ 
)١6(‏ العلق //7ا١‏ 
)١15(‏ الشعراء / 85 
)١10(‏ آل عمران /7١؟‏ 
)١6(‏ الاعراف /؟١‏ 


«كما أخرج أبويكم من الجنة4”''" فإنَّ المخرج 
حقيقة هو الله وسبب ذلك أكلّ الشجرة وسبب 
الأكل وكوعة" الشيطاة:' البعادي. عقن ويه 
0 باسم ما كان عليه نحو #وآتو اليتامئ 

أموالهه» 7 اين الذين: كاتا ينامر ]ذلا يعم 
بعد البلوغ . الثاني عشر تسميته باسم ما يؤل إليه 
نحو «إني أراني أَعْصِرٌ حَمرًا»'"" أي عِنبًا 
توفد"2 إلى ا «ولا يلدوا إل فاجرًا 
كمَارَا4" أي صائرًا إلى الكفر والفجور. 
الثالث عشر اطلاق اسم الحال علئ المحل نحو 
ففي رحمة الله أي في الجنة لأنها محل 
الرحمة. الرابع عشر عكسه نحو طقلَيَدَمُ 
ناديه 2157# أي أهل ناديه أي مجلسه. الخامس 
عشر تسمية الشيء باسم آلته نحو «واجعل لي 
لسانّ صدق في الآخرين4' أي ثناء حسنًا لأن 
اللسان آلته. السادس عشر انعو الشيء باسم 
ضِدَه نحو لفِشّرْهم بعذاب أليمه7" أي 


أنذرهم . ومثةتننصة الداعي إلى الشيء باسم 
الصَّارف عنهء ذكره السّكاكي نحو ##قال ما 


منعك أنْ لا تسجد6"'" أي ما دعاك إلى أنْ لا 
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تسجد» وسَلِم من ذلك07) من دعوئ زيادة لا. 
داع عتبن إضافة: المعل .إل مانا لم'. يلح له 
تشبيهًا نحو #فوجدا فيها جدارًا يريد أنْ ينقضٌّ 
فأقامه 4( وصفه بالإرادة وهى من صفات الحىّ 
تشبيهًا بالمسئلة”" للوقوع بإرادته. الثامن عشر 
نحوا؟» طفإذا جاء أجلّهم لا يستأخرون ساعةً 
ولا يستقدمون”” أي إإذا قَرْبَ مجيئه. وبه 
اندفع الييؤال المشهور أن عند مجبئ الأجل لا 
يتصوّر تقديم ولا تأخير. وقيل في دفع السّؤال 
الشرط والجزاء لا عل الجزاء وحده. ونحو 
«#إذا قمتم إلى الصلواة فاغْسِلُوا وجومكم»”"2 
أي أردتم القيام. التاسع عشر القلب وقد ذكر 
في محله نحو عرضت الناقة على الحوض. 
العشرون إقامة صيغة مقام أخرئ. منها إطلاق 
المصدر على الفاعل نحو #فإنْهم عَدُوٌ لي 74" 
ولهذا أفرده وعلئ المفعول نحو #ولا يحيطون 
بشىء من علمه»00) أي من معلومه. وصَنْعٌ الله 


(0) الكهف /ل/الا 
قرف لميله (م) 
لفق نحو (- م) 
(5) الاعراف / 7*4 
(6) المائدة /57 
(0) الشعراء / لالا 
(6) البقرة / 06ه؟ 
(9) الواقعة / ؟ 
220 لقلم /5 
)١١(‏ الطارق /> 
)١١(‏ هود /”ة 
(19) أي آتياً 2( م) 
)١5(‏ الحاقة / ١؟‏ 
)١5(‏ الفرقان / هه 
)١5(‏ التوبة / 51 
(10) لتلاؤم وك 
)١18(‏ العصر / ؟ 


؟2/ق)1١9(‎ 


أي مصنوعه. ومنها إطلاق الفاعل والمفعول 
علئ المصدر نحو #ليس لوقعتها كاذبة9#؟ أي 
تكذيب و#بأيّكم المفتون»”''2 أي الفتنة علئ أنَّ 
الباء غير زائدة. ومنها إطلاق الفاعل علئ 
المفعول نحو طخلِقَ من ماءٍ دافق#'''© أي 
مَنْ رَجو7”4) أي لا معصوم وعكسه نحو 
حجابًا مستورًا أي ساترًا. وقيل هو عل معناه 
أي مستورًا عن العيون لا يُحِسٌ به أحد وأنه 
كان وعذده مأيًا أي 0 ونحو #فى عيشه 
راضية4”؟'' أي مُرْضِية. ومنها إطلاق فعيل 
بمعنئن مفعول نحو #9إوكان الكافر عل ربه 
ظهيرًا4””''. ومنها إطلاق واحد من المفرد 
والمثنئ والمجموع على آخر منها نحو #والله 
ورسوله اح أن يرظيوه4"'" أي يرضرهما: فافرد 
لتلازم”"'' الرضائين» فهذا مثال إطلاق المفرد 
علئ المثنئ. ومثال إطلاقه علئ الجمع #إن 
الإنسان لفى حشر أي الأناسى. ومثال 
إطلاق المثنّئ علئ المفرد طألْقِيا في جهنّهم 94" 


١ /ا5‎ 
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أ ألق في جهنم. ومن إطلاق المثنّ على 
فقط نحو #إيخرجٌ منهما اللؤلؤ والمَرجان4'") 
فإنها يخرج من أحدهما وهو الملح دون العذب 
ونحو يؤمّكما أكبركما خطابًا لرجلين ونظيره نحو 
#وجعل القمرّ فيهن نورًا4”' أي في إحذهن. 
ومثال إطلاق المثئّق علئ الجمع #ثم ارجمْ 
البصر كرتين»”"© أي كرات لأنَّ البَصر لا 
يُحسن”* إلا بها. ومثال إطلاق الجمع علئ 
المفرد #قال رَتْ ارجعون22(4 أي أ رجعني » 
ونحو #ونحن أقربُ إليه من حبل الوريد»''2) 
أي أنا. ومثال إطلاقه عل المثئ #قالتا أتينا 
طائعين4”"' ونحو ظفإِنْ كان له إخوة فلامّه 


السّدُس#6* أي أخوان ونحو طصَعَتْ 
قلوبكما»”" أي تلباكما ونخو طفاقطعوا 


أيديهما4”''' أي يديهما. ومنها إطلاق الماضي 
على المستقبل لتحقّق وقوعه نحو #أتئ أمر 
21 أي السّاعَةَ بدليل فللا تستعجلوه ونحو 


)١(‏ الرحمن /؟7؟ 
0م نوح ١1/‏ 
(؟) الملك /4؟ 
(4) يحسر (م) 
(5) المؤمنون /49 
(5) ق/5١‏ 

(20) فصلت ١١/‏ 
(8) النساء / ١١‏ 
(9) التحريم /4 
)٠١(‏ المائدة /8م” 
)١1١(‏ النحل ١/‏ 
(١١)الأعراف‏ / 14 
)١9(‏ الذاريات /57 
)١5(‏ هود / ٠١”‏ 
)١5(‏ البقرة / 7/7؟ 
50) يوسف / 7و 
)١0(‏ البقرة / 778 
)1١8(‏ مريم / 76 
)١9(‏ يس /0” 
)59١(‏ سبأ /لام 


#ونادئ أصحاب الجنة2”4. وعكسه لإفادة 
الدوام والاستمرار فكأنه وقع واستمر نحو ولقد 
نعلم أي علمنا. ومن لواحق ذلك التعبير عن 
المستقبل باسم الفاعل أو المفعول لأنه حقيقة 
في الحال لا في الاستقبال نحو وإنَ الدين 
لواقع4”') ونحو #ذلك يوم مجموع له 
الناس#”*'2. ومنها إطلاق الخبر عل الطلب 
أمرًا أو نهيًا أو دُعاءً مبالّغة في الحَتٌ عليه حتى 
كأ وقع وأخبر عنه نحو «وما تُفقون إلا ابتفاء 
وجه الله#*'" أي لا ثُنفقوا ونحو #قال لا 
تَثْرِيبَ عليكم اليوم يغفر الله لكم#''" أي اللّهم 
اغفرٌ لهم ونحو #والوالدات يُرَضْعْنَ أولادهن 
حولين كاملين#”''2. وعكسه نحو #فليمدُدُ له 
الرحمن مج220 أي 5 ومنها وضع النداء 
موضع التعجّب نحو يا حسرةً على العباد»'"') 
ونحو يا للماء ويا للدواهي. ومنها وضع جمع 
القِلة موضع الكثرة نحو #وهم في الغرّفات 
آمنون»”” 2 وغرف الجَنّهَ لا يُحصيل. وعكسه 
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١18 


نحو «والمطلقات يتريْضْنَ بأنفسهن ثلئة 


قروء2"”4. ومنها تذكير المُوَنَث علئ تأويله 
بمذكر نحو «وأحيينا به بلدة ميئًا8””" علئ تأويل 
البلدة بالمكان. ومنها تأنيث المذكّر نحو #الذين 
يرئون الفردوس هم فيها خالدون*”؟ أنَتَّ 
الفردوس وهو مذكر حملاً علئ معن الجَنّة. 
ومنها التغليب وهو إعطاء الشيء حكم غيره 
ويجيئ في محله. ومنها التضمين ويجيىئ أيضًا 
في محله. 

فائدة : 


لهم مجاز المجاز وهو أنْ يجعل المأخوذ 
عن الحقيقة بمثابة الحقيقة بالنسبة إلى مجاز آخر 
فيتجوّز بالمجاز الأول عن الثاني لعلاقة بينهما 
كقوله تعالئ طولكن لا ثواعدوهن سِرّا4”” فإنَّه 
مجاز عن مجاز فإنَّ الوَظطئ تجوز عنه بالسْرٌ 
لكونه لا يقع غالبًا إلا 7 السر يجو[ به عن 
العقد لأنه مسبّب عنهء فالمصحّح للمجاز الأول 
الغلا رم وللثاني السّببية» والمعنل لا تُواعدوهن 

عقدة”'' نكاح كذا في الاتقان. 


فائدة : 


قد يكون اللفظ الواحد بالنسبة إل المعنى 
الواحد حقيقةٌ ومجارًا لكن من جهتين فإنَّ 
المعتبّر في الحقيقة هو الوضع لغويًا أو شرعيًا 
أو عرفيّاء وفي المجاز عدم الوضع في الجملة. 
فإِنْ اتفق في الحقيقة بأنْ يكون اللفظ موضوعًا 


)00( نحو ( م) 
(؟) البقرة / 578 
(9) قى ١١/‏ 

(8) المؤمنون ١١7/‏ 
(0) البقرة / 50 
)23 عقد (م) 

(0) لغير (م) 


للمعنئق بجميع الأوضاع المذكورة فهي الحقيقة 
المطلقة وإلاً فهي الحقيقة المقيّدة. وكذا المجاز 
قد يكون مطلقًا بِأنْ يكون مستعمّلاً في غير 
الموضوع له بجميع الأوضاع وقد يكون مقيّدًا 
بالجهة دالي "كان عت موصو له بها كلفظ 
العتلوه فإنه مجاز اخ في الأركان المخصوصة 
حقيقة شرعًا كذا في التلويح . 


فائدة: 


الحقيقة لا تستلزم المجاز إِذْ قد يُستعمل 
اللفظ في مُسمَّاه ولا يستعمل في غيره وهذا 
متفق عليه. وأمّا عكسه وهو أنَّ المجاز هل 
يستلزمٌ الحقيقة أمْ لا بل يجوز أنْ يُستعمل اللفظ 
في غير ما وُضِمَ له ولا يُستعمل فيما وضع له 
أصلاً. فقد اخيلِفت فيه. القول الثانى أقوئ 
وذلك لألّه لو استلزم المجاز الحقيقة لكان للفظ 
الرحمن حقيقة وهو ذو الرحمة مطلقًا حت جاز 
إطلاقه بغير”” الله تعالئ. وقولهم رحمان اليمامة 
لمسيلمة 00 نعت مردود وكذا نحو عسل 
وحبّذا من الأفعال التي لم تُستعمل بزمان معين. 
فإِنْ قيل المجاز لغةَ قد يجيئ شرعًا أو عُرًا. 
قلت المراد العدم في الجملة وقد ثبت كذا في 
العضدي . ومن أمثلة المجاز العقلي الغير 
المجةاتي للحقيقة جُلِسَ الدار وسير الليل وسِير 
شديد علئ ما مَرَء ودليل الفريقين يطلب من 
العضدي. 


)م2 هو مسيلمة بن ثمامة بن كبير بن حبيب الحنفي الوائلي. أبو ثمامه ٠‏ متنبئ ولقب بالكذاب لادعائه النبوة الكاذية . وكانت له 
حروب قاسية مع المسلمين حتى قتل عام ١ه‏ في خلافة الصديق. 
الاعلام 7557/19., الروض الأنف "5٠/7‏ شذرات الذهب »77/١‏ تاريخ الخميس ؟//ا5١.‏ 


١8 

فائدة: 

من الألفاظ ما هى واسطة بين الحقيقة 
والمجازء قيل بها فى ثلاثة أشياء. أحدها اللفظ 
قبل الاسيالمال وهذا مفقود في القرآن ويمكن أنْ 
يكون أوائل السُور على القول بأنّها للإشارة إلى 
الحروف التي يتركّب منها الكلام. وثانيها اللفظ 
السالقيل في المشاكّلة نحو #ومَكَروا ومَكر 
الله6”' ذكره البعض وقال لأنّه لم يوضع لِمَا 
استَعْمِلَ فيه فليس حقيقةٌ ولا علاقة معتّبرة 


فليس مجارًا. #ألبل وال نهر أنه مجاز 
والعلاقة المصاحبة. وثالئها الإعلام كذا في 
الاتقان. قال الآمدي الحقيقة والمجاز تشتركان 


في امتناع اتصاف الأعلام بهما كزيد وعمرو 
وفيه تأمل لأن مثل. الووسيي< الآر غا#ي«الشمس 
والقمر وغير ذلك من الأعلام حقائق لغوية كما 
لا يخفئ. اللهم إلا أنْ تخصٌ الأعلام بمثل زيد 
وعمرو وما يشبهما مما لم ‏ ب72 ستعي روزي 
اللغة. وإنّما حدثت عند أهل العرب”© فتأمّلُ 
كذا ذكر التفتازاني في حاشية العضدي. ووجه 
الثامن أنه الو اأريك بن مثل تلك الأعلام قبل 
الأستعمال واسطة عسل ولا يجدي نفعًاء ولو 
أريد أنّها بعد الاستعمال واسطة فممنوع لصدق 
تعريف الحقيقة عليها. 

فائدة : 

قد اختلف فى أشياء أهى من المجاز أو 
الحقيقة وهي ييه < ادها ددن كما مَرَّ. 
والثاني الكناية كما مَنَّ أيضًا. والثالث الإلتفات. 
قال الشيخ بهاء الدين السّبكي لم أرَ مَنْ ذَكّر 
هل هو حقيقة أو مجازء وقال وهو حقيقة حيث 
لم يكن معه تجريد. والرابع التأكيد. زعم قوم 


054/ ال عمران‎ )١( 
(؟) العربية (م)‎ 
4 الاخلال‎ )9( 
ربما ( م)‎ )5( 


. قال في البرهان والصحيح أنه 
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أنه اتجان ‏ لأله الا ايفين إلة م" آفاده. ' الكو 
والصحيح أنه حقيقة. قال الطرطوسي مَنْ سَمَّاه 
مجارًا قلنا له: إذا كان التأكيد بلفظ الأول فإنُ 
جاز أنْ يكون الثاني مجارًا جاز في الأول 
انهم لظ واحد. وإذا بطل حمل الأول على 
المجاز بطل حمل الثاني عليه لأنّه مثل الأول. 
الخامس التشبيه زعم قوم أنه مجاز والعيدم أنه 
حقيقة. قال الزنجاني في المعيار اعمس بن 
المعاني وله ألفاظ دالّة عليه وضعًا فليس فيه نقل 
عن موضوعه. وقال الشيخ عزيز الدين إن كانت 
بحرف فهو حقيقة أو بحذف فهو مجاز بناءًَ عل 
المجاز. والسادس - 
والتأخير عدَّه قوم من المجاز لأنّ قن ان رتنه 
التأخير كالمفعول وتأخير ما رتبته القديم 
الاب م سفوا بور 


منه فَإِن 


أن ا لخدف هو 


و لو 
في الإتقان. 


فائدة : 


المجاز واقع في اللغة خلامًا للاستاذ أبي 
إسحاق الإسفرائي قال لو كان المجاز واقِعًا 
د الاختلاهل2"0 العام إِذْ قد يخفى القرينة . 


< 


ورد د 3 يوجبٌ امتناعه وغايته أنه استبعادٌ 


وهو لا يعتَبّرٌ مع القطع بالوقوع لأنّا نقطع بأنَّ 
الأسد للشجاع والحمار للبليد مجاز. نعم 
ربما"'' يحصل به ظَنَ في مقام التردّد. فإِنّْ قيل 
هو مع” القرينيه#ة يحتمل غير ذلك فكان 
المجموع حقيقة فيه. أجيب بأنّ المجاز 0 
من صفات الألفاظ دون القرائن المعنوية فلا 


تكون الحقيقةٌ صفةٌ للمجموع. وَلعِْنْ سل لكن 


المحاسّدة 


الكلام في جزء هذا المجموع فالنزاع لفظي. 
وكذا المجاز واقع في القرآن وأنكره جماعة 
منهم و وابن القاية 03 من الشافعية وابن 
خحوير دا" من المالكية. وبناء الإنكار عل 
ما هو أوهن من بيت العنكبوت حيث قالوا: لو 
وقع المجاز في القرآن لصم إطلاق المتجوّز 
عليه تعالئ وهو مع كونه ممنوعًا إِذْ لا بنّ لصحة 
الإطلاق من الإذن الشرعي عند الأشاعرة» ومن 
إفادة التعظيم عند جماعة» ومن عدم إيهام 
النتقص عند الكل منقوض بأنّه لو وقع مركب في 
القرآن يصمٌ إطلاق المركب عليه» وإنْ شئت 
التحقيق فارجع إل العضدي وحواشيه 
والأطول. 


المحاسّدة: 
عند المنجّمين هئ مقارَنة الكوكتن”” بعقدة 


القمر ويجيئ في لفظ النظر. وقد تطلق علئ 
المقارّنة مطلقًا . 


زيادة 


00111041215019 - 1 


المحالى : 


انه لتبعتدرع راواعه اترعتدء | أن ه12 - عأواوء 


1 .1ه ضالمنا!!! ,عوسنااعحمنا 


00010 
الكُلّيةَ والمطالع والمَنضّات هي مظاهر 
مفاتيح الغيوب التي انفتحت بها مغالِق الأبواب 
المسدودة بين ظاهر الوجود وباطنه» وهى 
خمسة. الأول هو مجلى الذات الأحدية وعين 


ال 
الجمع ومقام أو أدنى والطَامّة الكبرىئ ومجلئ 
طنة الغناق بون .216 «القاناه وهاه 


النهايات. الثاني مجلى البرزخية الأول ومجمع 
البحرين ومقام قاب قوسين وحضرة 
الأسماء الإلهية. الثالث مجلئ عالّم 506 
وانكشاف الأرواح القدسية. الرابع مجلئ الم 
الملكوت والمدبّرات السماوية والقائمين بالأمر 
الإلهي في عالّم الربوبية. الخامس مجلئ عالّم 
الملك بالكشف الصّوري وعجائب عالم اليثال 
والمدبّرات الكونية في العالم السّفلي كذا 
الاصطلاحات الصوفية. 


المحاهّدة : عناباء! - أرملاء ,تقد ,عانم نااك 


911676, 1 


في الصراح الجهاد والمجاهّدة بمعنى 


الاجتهاد. والمجاهدة عند الصوفية: عبارة عن 
الحرب مع النفس والشيطان”*' كما في 
السلوك. وفي خلاصة السّلوك المجامّدة صدق 


|الافتعاز إلئ الله تعالئ بالانقطاع عن كل ما 
سواه كذا قال أبو عطاء©) 


. وقال جعفر الصادق 
المُجامّدة بذلٌ النفس في رضاء الحقّ. وقال أبو 
عئما هذه يِطاء اتلد ونزع القلب 
المحاوز : 117 زك دم عطرملا - طععل علازازوم كل 


هو المتعدّي كما يجيئ. 


)١(‏ هو احمد بن احمد الطبري ثم البغدادي. أبو العباس ابن القاص . توفي عام 7:0ه/ 447م. فقيه شافعي. له عدة كتب. 
الاعلام ارق طبقات الشافعية 184 طبقات السبكى 00 
(؟) هو محمد بن احمد عبدالله بن خويز منداد المالكي العراقي. توفي عام ٠78ه/‏ ١٠٠٠م‏ تقريباً. فقيه. أصولي. له عدة 


مؤلفات معجم المؤلفين 8/ 258٠‏ الوافي بالوفيات 07/7 


(*) الكواكب (م) 


(4) ومجاهدة نزد صوفيه عبارتست از كارزار كردن بانفس وشيطان كما في مجمع السلوك 
(5) هو أحمد بن محمد بن عبد الكريم. أبو الفضل تاج الدين. ابن عطاء الاسكندري توفي عام 04١/اه/‏ 104م. متصوف 


شاذلي. من العلماء 
الاعلام ١/١5؟5,‏ الدر 


. له تصانيف جيدة . 


ر الكامنة ١/*الا؟.‏ دائرة المعارف الاسلامية 51٠/١‏ 


)03 ابو عثمان. من المتصوفة توفي عام #الالاهء وقد سبقت ترجمته 


١/1 


المحخذوب 


3 ختّث : ماعدم) طتفازا اداه .لعتمعمنا 
لا ا- أل تناه( - 


زمالمدومم 1[ مل 011016 


1050م ا 


اسم مفعول من الإجتئاث بمعنل استئصال 
الشيء من أصلهء أطلقه أهل العروض من 
العرب والعجم علئ بحر مخصوص. لجريان 
الخبن في جمع وأصل هذا البحر 
مستفعلن 0 أربع مرات. وذكر في عروض 

أنَّ أصلّ هذا البحر مستفعلن فاعلاتن 

0 مرات والمسدّس من هذا البحر الذي هو 
مستفعلن فاعلاتن مرتين قد أَخِدَ من البحر 
الخفيف » لأنَّ الأختلاف في هذين البحرين ليس 
إلا في تقديم أو تأخيزا الأركان») ليس إلا. هذا 
ون اسم المقنضب والمحتث ولو هما من 
حيث المعنى متقاربان» ولكن المجتتٌ إِنّما 
بذلك لأنَّ الخبن وقع في جميع أزكانه. 7 
البحر سمي المقتضب للتمييز فقط. 

والمخبون المثمّن لهذا البحر هو: مفاعلن 
فعلاتن. أربع مرات . 

والمخبون المثمّن المسبغ هو: مفاعلن 
فعلاتن فعليان مرتان. 

والمخبون المثمّن المقصور 
مفاعلن فعلاتن مفاعلن فعلاتن مرتان. 

والمخبون المحذوف هو: مفاعلن فعلاتن 
مفاعلن فعلن مرتان. 

والمخبون المقطوع : 


2600 ودر عروض سيفي مي ارد اصل اين بحر مستفعلن فاعلاتن 


أركانه. 


مله هو: 


مفاعلن فعلاتن | بلا كلفة 


مفاعلن فعلن بسكون العين مرتان. 
والمخبون المقطوع المسبغ هو: مفاعلن 
فعلاتن مفاعلن فعلان بسكون العين مرتان'"© 


انتهى. وفي بعض رسائل العغروض العربية 
و : 5 5 4 2020 53 
مثاله : 


لا تسقِني خمرعام واسقنيها 
دهمرية عتقت من عهذداآدم 
ولم يستعملْ إلا مجزؤاً سالم العغروض 
والضرب مثاله : 
التستطين متستهين] عينص 
والوجه مث لالهلال 
ويجوز فيه الخبن في كل ركن والككفٌ 
والشكل: “إلا “في االصيرت: والشويق؟؟ في كل 
فاعلاتن ولا يطوي فيه مستفعلن لأنَّ رابعه ساكن 
وتد مفروق وبين تن وفا وبين تن ومس معاقبة. 
المحَدّد: 


- 171710100, 700116 5017135 04171017“ 


101 الاح الل لساعهم ,لمآ 


علئ صيغة اسم المفعول من التجديد عند 
الشعراء هو القصيدة التي لا تشبيبَ فيها. 
المحذوب : #ادوبوط - لع نام سوط 


مَنْ ارئضاه الحقٌّ تعاليل لنفسه واصطفاه 
لحضرة لس وطهّره بماء قلاضفء فحاز من المنح 
المكاسب والمتاعب» كذا في 


ن است جهار بار ومسدس اين بحررا كه مستفعلن فاعلاتن است 


دوبار از بحر خفيف كرفته اند جراكه اختلاف درين هر دو بحر بجز تقديم وتاخير اركان جيزي ديكر نيست. واسم مقتضب 
ومجتث اكّرجه در معنى بهم نزديك اند اما جون اين بحررا مجتث ناميدند بجهت وقوع خبن در جميع اركان وي آن بحررا 
مقتضب نام كردند براي امتياز. ومخبون مثمن اين بحر مفاعلن فعلاتن است جهار بار. ومخبون مثمن مسبغ اين مفاعلن 


فعلاتن مفاعلن فعليان است دوبار. 


ومخبون مثمن مقصورش . مفاعلن فعلاتن مفاعلن فعلات است دوبار. 


ومخبون 


دوبار. ومخبون مقطوع مسبغ ان مفاعلن فعلاتن مفاعلن فعلان است بسكون عين دوبار انتهل . 


(8)فاعلين ل.م) 
(9) التشعيب ك4 


المحَرَّد 


١ 


الاصطلااحات 
الغنائم . 


العوية كدان 


المجَرّد : ١ن#اعطل‏ - أعهراوطم 


اسم مفعول من التجريد وهو عند الحكماء 
والمتكلّمين الممكن الذي لا يكون متحيّرًا ولا 
طلا نى احير ويسمّئ مفارقًا أيضًا. قال 
المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح المواقف 
فى مقدمة الأمور العامة والجلبى» ما حاصله: 
إِنَّ الممكن يقلا لا كن يوييدًا ولا حالاً فيه 
يُسكول مجرّذا إبائفاق القكماء والمتكلمين. وأمًا 
كونه حادئًا أو قديمًا موجودًا أو معدومًا أو 
محتملاً لهما فخارج عن مفهومه» ولذا يستدل 
الحكماء عل وجوده ويِدّمه. وجعل بعض 
المتكلّمين قسمًا للحادث بناءًَ على أن كل ممكن 
حادث عندهمء وبعضهم جزم بامتناعه. 
والجمهورٌ منهم علئ أنه لم يثبت وجوده فجاز 
أن يكونَ موجودًا وجاز أنْ يكون معدومّاء سواء 
كان ممكنًا أو ممتنكاء وتقسيمه يجبئ في لفظ 
المفارق. وعند الصرفيين كلمة فيها حروف 
أصلية فقط أي لا يكون فيها حرف زائد مثل 
ضَرَبَ ويقابله المزيد. وبعض معاني المُجرّد قد 
عُرفت في لفظ التجريد قبيل هذا. : 


هم 1 
المخرى : - /إ1/2]12/9 ,رع015ا18/8]6100 


عأمد ركام 


بفتح الميم علئ أنه إسم ظرف من 
الجريان عند أهل القوافي حركة الروي كما في 
عنوان الشرف إلا أنَّ هذه الحركة في القوافي 
الفارسية لا تظهر إلا بالإضافة إل الرّديف 


مطلقةً كانت القوافي أو مقيّدة كما في جامع 
الصنائع . مثاله: شعر وترجمته : 
إن أيّها الرّاهد لذلك أسلك طريقٌ عبادة الخمر 
لأنهها تحرق بنارٍ سُكرها الأعشاب والأشواك 
للوجود. 

فالكسرتان في (برستي) - عبادة و(هستي) 
- الوجود هما مجرى: ورعاية التكرار للمجرى 
واجبٌّ في القوافي الفارسية والعربية. وأمّا وجهُ 
النّسمية فهو أنَّ مَجرئ محل الذهاب وهذه 
الحركة تشبه حركة المجرى لأنَّ الصوتٌ لا 
يتجاوزه. فلا يصلّ إلئ حرف الوصل. إذن: هو 
على سبيل التشبيه أطلقوا عليه اسم المجرى. 
كذا في منتخب تكميل الصناعة"'2. وعند الأطباء 
هو تجويف في باطن العضو حاو بشيء متحرّك 
أي نافذ من عضو إل عضو آخر وجمعه 
المجاري. ومجاري النفس عندهم هي قصبة 
الرّئة وشُعَبُها والشريان الوريدي كذا في بحر 
الجواهرء وقد سبق أيضًا في لفظ التجويف. 


.وأمراض المجاري تجيئ في لفظ المرض. 


المخرى : بعأطوكسمنا - عاطمصة؟ ,عاطهسزاءءج] 
مأطعو ماع عل 

بضم الميم على أنه إسم مفعول من 
الإجراء في الاصطلاح القديم للنحاة هو اسم 
للمنصرف. كما أن غير المجرئ اسم لغير 
المنصرف كذا في فتح الباري شرح صحيح 
البخاري في كتاب التفسير عند شرح قوله 
[تعالى]”2 طسَلاسِلاً وأغلالا4”", وبعضهم لم 
يُجْرِها ظ لم يَضْرفهاء وهو اصطلاح قديم 
يقولون للإسم المصروف مجرئى انتهيل: ووجة 


)١(‏ من اي زاهد ازان ورزم طريق مي يرستي را. كه سوزد آنش مستي خس وخاشاك هستي را. كسرتاي برستي وهستي مجرى 
است ورعايت تكرار مجرئ در قوافي بارسي وعربي واجب است. ووجه تسمية آنست كه مجرئ بمعنول محل رفتن است 
واين حركت مشابه مجرئ ست بجهت آنكه صوت تا ازو در نميكذرد وبحرف وصل نميرسد بس او را برسبيل تشبيه مجرىئ 


(0) [تعالى] (+ م2 44 
2 الإنسان /4 


١ 6/7‏ َ جم البَحْرِين 


لاجاري كذا في التفسير الكبير في تفسير 
التعوذ . 


مجرى الشمس : ,20010011 - 2.0018 


10100 
هو دائرة البروج كما مَر. 


المجَسّم : 1 - عاع 001 

عند المهندسين يُطلق علئ شكل, يُحيط به 
سطحٌ واحد أو أكثر كما مَرّ. وبعبارة أخرئ 
المْجَسّم ماله طول وعرض وسمك أي عمق 
وحاصله الجسم التعليمي؛ وعلئ عددٍ يجتمعٌ من 
ضرب عددٍ في عددٍ مسطّح ويُحيط به ثلالة 
أعداد هي أضلاعه» فهو أعمٌ من العدد المككّب 
لأنّ كل مكب يصدق علب تقر الا#برين 
ضرب عددٍ في عددٍ مسطّح بناة على أنَّ 
المسطّح أعمٌ من المربّع كما إذا ضرب ثلاثة في 
ثنين ثم الحاصل في الأربعة» فالحاصل وهو 
ربعة وعشرون مجسماء هذا خلاصة ما فى 
تحرير إقليدس وحواشيه. والمجسّمات المتشابهة 
المنساوية هي التي تحيط بها سطوح متشابهة 
متساوية لعدّة متساويةء فإِنْ لم يعتَبّر تساوي 
السطوح فهي متشابهة فقط.ء كذا في صدر 
المقالة الحادية العشر من تحرير إقليدس. 


المحَسّمية : عط عمتنهدمااه؟ امعو 
- (810[25521212-أثق) تللوتطام701زمممتطامج 


/ 
/ 
ا 


و ا ا ا 4 
فرقة يقولون إنَّ الله جسم حقيقة. فقيل هو 

مركب من لحم ودم كمقاتل ابن سليمان 

وغيره. وقيل هو نوز يتلألا كالسّبيكة البيضاء 


وطوله سبعة أشبار من شبر نفسه. ومنهم من 
يُبالغ ويقول إِنّه علئ صورة إنسان. فقيل شاب 
واللحية»ء تعالل الله عن ذلك عُلوًا كبيرًا. 
والكرّامية قالوا هو جسم أي موجودٍ. وقال قوم 
الأشاعرة وبينهم إل في النّسمية كذا في شرح 
المواقف في مبحث أن الله تعالل ليس 


20220 


المحفف : 0/001 - تناه 1لنؤاء2] 

هو اسم فاعل من التجفيف وهو عند 
الأطباء دواءٌ يفنى الرطوبة بتلطيفه وتحليله كذا 
مَحَمّع الأهواء : بعلا10 لإتعنك ]0 ععوام 


عل ناء1] ,منتأوعطة عانروء8 - نوعط عابامقطة 
41710117 ناا 


هر تضرة امال" المطلق' دنهلا سان 
هوىّ إلا برشحة من الجمال ولذلك قيل: 
نَقِلْ فؤادتك حيثٌ شِئْتَ من الهوئ 
ماالحَُبٌ إلا للحبيبالأول 
كر يكين غدا لرجيك مجمة 
كذا في الاصطلاحات الصوفية لكمال 
الدين أبى الغنائم . 


مَحَمّع البخرين : 80 عط 04 ععمعسائمه© 
عطا 250 ع5 ممزأوزعم) 5دء5 


11 01 178أع22 ,(13ه 217 11ع]1ل146 
- 17ةك5ع760 عغطا 220 اعم متاصم 


)١(‏ فرقة يقولون إن الله جسم حقيقة وإن الفعل لا يصح إلا من جسم. وانه مركب من لحم ودم. وقد افترقوا فرقاً عديدة. وهم قد 


خرجوا عن دين الاسلام بكفرهم وغلوهم . 
موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الإسلامية 2374٠‏ 
معجم الفرق الاسلامية 717 


مَحَمَع البحرين 


١/5 


اه عكزمم 7107) 710 عامل كعل لترع يا إصمن 
نأ ةنم ار ,زعت جرم ورت 11أ116( “11167 


انأ ات اآرعط 0071/1 


عبارة عن إلتقاء بحر فارس والروم. وفي 
اصطلاح الصوفية عبارة عن قاب قوسين من 
حيث اجتماع بَحْرَيْ الوجوب والإمكان وهو 
الثور المحمدي ذَلِةِ. وقيل: عبارة عن جميع 
الوجود باعتبار اجتماع الأسماء الإلهية والحقائق 


الكونية فيه كما الشحرة فى النواة. كذا في 
لطائف اللغات”"' . 

محَمّع البخرين : 110/6 - (لإل050م) ع7اه3/1 
22 


مَحَمع التطنين : عل )ترم - اناهن كمن] 
نزت نغ امزم ,مأم تنا 

عند الأطباء عبارة من موضع. اجتمع فيه 
بطنٌ الدماغ الأوسط مع البطن المقدّم. كذا في 
بحر الجواهر”'' . 


ماده مطم| مامه #رعلم 


- ج10 علام0 ,علحرعم علام 0 


هو ملتقئ عصبتين مجوفتين أودع فيه القوة 
اللافددة وقد تيوق قن الفط النصسن. 
المخِمّل : - أنه ,عاأمطا ,سملم تناك 


ا 1ك 


المجموع وجملة 

مجموعه. ومنه أجمل الحساب إذا جمعه. 
المجمل في مقابلة المفصّّل في العلمى حاشية 
شرح عدا الحكمة في الخطبة: الفرق نين 


في اللغة الشيء 


ومنه 


الإجمال والتفصيل أنَّ المُجُمَل كالمعرّف بالفتح 
ملحوظ بملاحظة واحدة والمفصّل كالمعرّف 
بالكسر ملحوظ بملاحظات متعدّدة» كالرّحل 
والمشتري والمريخ والشمس والزهرة وعطارد 
والقمر بالنسبة إلى الكواكب السيارة. والتحقيق 
أن التفصيل بالنسبة إل الإجمال مجموع 
الاجزاء.» ومت 0 أحدهما تحمن الآخر في 
ضمنه فهما متحدان ذانًا مختلفان اعتبارًا 
وملاحظة انتهئ. والمُجُمل في عرف الأصوليين 
هو ما خفى المراد منه بنفس اللفظ خفاءً لا 
يدرك بالعقن بل ببيان من المجمل» سواء كان 
ذلك لتزاحم المعاني المتساوية الأقدام كالمشترك 
أو لغرابة اللفظ وتوحُشِه من غير اشتراك فيه 
كالهلوع. أو باعتبار إبهام المتكلّم الكلام””, 
كانتقاله من معناه الظاهر إلئ ما هو غير معلوم 
كالصلؤة والزكؤة والربوا فإنَّ المُجْمَل أنواع 
ثلاثة : نوع لا يفهم معناه لغة كالهلوع قبل 
التفسيرء ونوع معناه معلوم لغةً لكنه ليس بمراد 
كالربوا والصلؤة. ونوع معناه معلوم لغدّ إلا أنه 
متعدّد لغ كالمشترك. ففي القسم الأخير خفي 
المراد باعتبار الوضع وفي الأولين باعتبار غرابة 
اللفظ وإبهام المتكلم. فقولهم ما خفي المراد 
منه بمنزلة الجنس يشمل المُجمل والمشْكل 
والمتشابه والحَفِي. وقولهم بنفس اللفظ يخرج 
الخفي فإنْ خفاءه بعارضص. والقيد الأخير يخرج 
المُفْكل إِذْ يدرك المراد منه بالعقل وكذا 
المعيفابه إذْ ل«أَظْرِيقَ إلئ درك المراد منهء إد لا 
يدرك عقلاً ولا نقلاً. وهذا هو المراد مما ذكره 
فخر الام بؤاأنَ_المُجُمل ما ازدحمت فيه 
المعاني واشتبه المراد به اشتباهًا لا يدرك المراد 


)١(‏ عبارت است ازملتقاي بحر فارس وروم. ودر اصطلاح صوفيه عبارتست از قاب قوسين ازجهت اجتماع بحرين : وجوب 
وامكان وآن نور محمدي است صلى الله عليه وآله وسلم. وقيل عبارت است از جميع وجود باعتبار اجتماع اسماء الهية 
وحقائق كونيه درو جنانجه شجر درنواة كذا في لطائف اللغات. 


هق نزد اطباء عبارتست از موضعي كه جمع شده دروي بطن اوسط دماغ به بطن مقدم كذا في بحر 


9) الكلام ل م( 


١ ها‎ 


المحم 


[[) ببيان من جهة المُجملء فإنَّه أراد بالمعن 
مفهوم اللفظ وبازدحامها تواردها علي اللفظ من 
غير رجحان لأحدها علئ الآخر. وقيل ما 
ازدحمت فيه المعاني قيد زائد إِذْ يكفيه أنْ يقول 
هو ما اشتبه المراد إل آخره. ولذا قال شمس 
الأئمة هو لفظ لا يفهم المراد منه إلا باستفسار 
المُجُمل. وقال القاضي الإمام هو الذي لا يعقل 
معناه أصلاً ولكنه احتمل البيان. وقال آخر هو 
ما لا يمكن العمل إلا ببيان يقترن به. هكذا 
يُستفاد من كشف البردوي والتلويح ٠‏ وفي بعض 
دن ب ل ا 
ببيان غير اجتهادي. فقيد ما لاا يوقف كالجنس 

يتناول المجمل والمتشابه. وبقيد إلا ببيان خرج 
المتشابه فَإنَّه لا يُرجى بيانه . وبقيد غير اجتهادي 
خرج المشترك فإنّه يجوز تأويله بالالجتهاد والنظر 
فى القرائن ومأخذ الاشتقاق. وكذا خرج ما 
أريد مجازه للنظر في الوضع والعلاقة والعلامات 
وتبيّن بهذا أن قول بعض أصحابنا الحنفية أن 
المشترك نوع من المُجمل فيه نظر لعدم انطباق 
حَدّ المُجمل عليه ونقيض المُجمل المبين اثتهئ 
ما حاصله. وقال بعضٌ الشارحين وفي إخراج 
المشترّك مطلقًا عن المَجمل نظر كما فى إدخاله 
كك مطل لظن الأ هن أفزاد امش يا 577 
يمكن الاطلاع عليه بالاجتهاد أصلاً فيكون من 
قبل المتجمل: اله لصدق حذه' عليه "قطماء: ومن 
أفراده ما يمكن الاطلاع عليه بالاجتهاد فلا 
يكون من قبيل المُجُمل. ومثال المشترّك الذي 
هو من المججمل ما إذا أوصئ لمواليه وله موالر 
أعلئ وأسفل ومات من غير بيان حيث تبطل 
الوصية بعدم المرجّح انتهئ. إعلمْ أنَّ هذا الذي 
ذكر إنما هو مذهب الحنفية فَإنّهِم قالوا المُجَمل 
والمشكل والخفي والمتشابه ألفاظ متباينة لا 
يصدق أحدها عل الآخر منها. ولذا وقع في 


() بالعقل (ع) 
(0) البقرة / 50 


التلويح إذا خفي المراد من اللفظ فخفاؤه إِما 
لنفس اللفظ أو لعارضء الثاني يُسمّ خفيا 
والأول إمّا أنْ يدرك المراد منه بالعقن أَوْ لاء 
الأول يُسمّ مُشْكِلاً 
المزاد بالتقل"''* أو لا يدرك أصلق الأول سكن 
مجملاً والثاني متشابهّاء فهذه الأقسام متباينة 
قطعًا بلا خلاففء بخلاف الظاهر والنصٌ 
والمفسّر والمحكم فإنها اختُّلف فيها. فقيل 
بتباينها وقيل بتغايرها انتهئل. وأمًا الشافعي رحمه 
الله تعالئ فلم يفرّق بينها بل أطلق علئ الجميع 
لفظ المجمل ولا يجوز عنده تفسير المُتشابه 
بالتفسير الذي فسَّر به الحنفية إِذْ يجوز عنده 
تأويل المتشابه فلا يجوز عنده تفسيره بتفسيرهم. 
ويدلٌ على ما ذكرنا وقع في الاتقان أن المُجمل 
ما لم تتضح دلالته وهو واقع في القرآن خلانًا 
لداود الظاهري. وفي جواز بقائه مُجملاً أقوال, 
اكه لحن المكلته. .بالعمز :عاك 
غيره. ثم قال اختّلف في آيات هل هي من قبيل 
المجمل أمْ لاء منها #وأحل الله البيع وحرم 
الربوا4”''. قيل إِنّها مجملة لأنَّ الربوا هو 
الزيادة وما من بيع إل وفيه زيادة افتقر إل بيان 
ما يحل وما يحرم. وقيل لا لأنَّ البيع منقول 
شرعًا فَحُمِلَ على عمومه ما لم 

التخصيص . وقال الماوردي: للشافعى فى هذه 
الآية أربعة أقوال. القول الأول إِنّها عامة فإنَّ 
لفظها لفط عموم يتناول كل بيع ويقتضي إباحة 
كل بيع إلا ما خصّه الدليل.ء وهذا القول 
أصحها عند الشافعي رامنا لأنه كل نهئ عن 
بيوع كانوا يعتادونها ولم يبيِّن الجائزء فدلٌ على 
أن الآية تناولت إباحة جميع البيوع إل ما خصٌ 
منها. فسن يك المخصوص. وقال: فعلئى هذا 
في العموم قولان: 
العموم وإِنْ دخل التخصيصء وثانيهما أنه عموم 


والثانى إمَا أنْ يدرك 


المَيف 
حمل 


١ كلا‎ 


امن التقسوص انه والقوق هما "أن ليان 
ف الثاني متقدّم علئ اللفظ وفي الأول متأخر 
يرن به. قال وعلئ القولين يجوز 
الاستدلال بالآية في المسائل المختلّف فيها ما 
لم بِقُمْ دليلٌ تخصيص. والقول الثاني إِنّها 
مُججْملة لا يُعقلٌ منها صحة بيع من فساده إلا 
ببيان النبي كلِةِ. قال ثم [هل]"'' هي مُجملة 
0 أم بعارض. ما نهي عنه من البيوع؟ 

. وهل الإجمال في المعنى المراد دون 
00 لأنّ البيع لفظه اسم شري معناه معقول؟ 
لكن لما قام لزان ض السّنة ما يعارضه تدافع 
العمونات ولم يتعّن المراد إل ببيان السّنة فصار 
مُجملاً لذلك دون اللفظء أو فى اللفظ أيضًا 
لأنّه لَمَا لم يكن ال#يييييةة رقيجليه الاسم 
وكانت له شرائظ غير معقولة في اللغة كان 
مُشْكلاً» أيضًا هو وجهان. قال: وعلى الوجهين 
لا يجوز الاستدلال بها على صحة بيع وفساده 
وإِنْ دلّت علئ صحة البيع من أصله. قال وهذا 
هو الفرق بين العموم والمُجمل حيث جاز 
الاستدلال بظاهر العموم ولم يجرٌ الاستدلال 
بظاهر المُجمل. والقول الثالث إنها عامة مُجملة 
معّاء واختّلف فى وجه ذلك عل أوجه: 
أن العموم في اللفظ والإجمال في المعنئ: 
الثاني أن العموم في وأخل الله البيع والإجمال 
في وحرّم الربوا. الثالث أنه كان مُجملاً فلمًا 
بِيّنهِ النبي صلى الله عليه وآله وسلم صار عامًا 
فيكون داخلاً في المُجمل قبل البيان وفي العموم 
بعد البيان» فعلل هذا يجوز الاستدلال 2 

في البيوع المختلف فيها. والقول الرابع 

تناولت بيعًا معهودًا ونزلت بعد أن أحل 97 
صلى الله عليه وآله وسلم بيوعًا وحرّم بيوعَاء 
فاللام للعهد. فعلئ هذا لا يجوز الاستدلال 


أحدها 


[هل] (+م) 


بظاهرهاء انتهل كلام الإتقان. 


ثئسيه : 


6 


فُهم من كلام الحنفية أن المجمل هو 
الفط المو ضوع وهو ظاهرء وقُهم مما وقع في 
الاتقان أن المُجمل يتناول الفعل أيضًا ويؤيّده ما 
فى العضدي وحاشيته للسّعد التفتازاني ما 
حاصلهما أنَّ المُجمل ما لم يتّضح دلالته أي 
المهمل إِذْ ليس له 
دلالة علئ المعنئ أصلاًء وهو يتناول القول 
والفعل والمشترّك والمتواطئ ٠‏ فإِنَّ الفعل قد 
يكون مُجملاً كالقيام من الركعة الثانية من غير 
تشهّد فإنَّه مُحْتَمِلٌ للجواز وللسَّهو فكان مجملاً 
بينهما. وأمًا مَنْ عرّفه بأنّه اللفظ الذي لا يفهم 
منه عند الاطلاق شيء فقد عرّف الممُجمل الذي 
هو من أقسام المتن الذي هو لفظ ولا يرد 
المهمل. إِذْ المتن هو اللفظ الموضوع وأراد 
بالنية البعتن: اللفوئ: أ .ها سكن أن 7 
ور به لا الموجود فلا يرد أن المستحيل على 
هذا ينبغي أَنْ يكون تملك أن المفهوم منه 
ليس بشيء» مع أله ليس بمجمل لوضرع 
مفهومهء والمراد بتفهّم الشيء فهمه علئ أنه 
مراد لا مجرّد 0 بالبال» فلا يرد أنَّ 
التو غير منعكس لجواز أنْ يفهم من 
المُجمل أحدٌ محامله لا بعينه كما في المشترك 


ماله دلالة غير واضحة فخرج 


انتهل. وفي ظاهر هذا الكلام دلالة أيضًا علئ 
عدم التّفرقة بينه وبين الخفي والمُشْكل 
والمتشابه . 


فائدة : 

قد يُسمّ المُجمل بالمُبهم أيضّاء يدل 
عليه ما وقع في الاتقان من أنه قال ابن 
الحصار”" من طالأي202 جعل المُجمل 


زفق هو علي بن محمد بن محمد بن ابراهيم بن موسى الخزرجي» ابو الحسن الحصّار توفي عام ١51ه/‏ 14م . فقيه» له عدة 
كتب. الاعلام 70/4". التكملة 545. جذوة الاقتياس 598. 


يفخل 


#مُحتمل بإزاء شىءٍ واحذء قال والصواب أن 
بالثمل اللنظ الذي لذ ١‏ تهج "مه الفراد 
والمُحتمل اللفظ الواقع بالوضع الأول علئ 
معنيين فصاعداء سواء كان حقيقة في كلها أو 
بعضها. قال فالفرق بينهما أن الفسحمل يدل 
علئ أمور معرككيفة م ا متردّد بينهاء 


ان الشارعَ لم يفؤضل ع بيانَ 0 
بخلااف المحتمل . 

فائدة: 

للإجمال أسباب: منها الاشتراك. ومنها 


الحذف نحو وترغبون أنْ تنكحوهن, يُحتمل في 
وعن. ومنها اختلااف المرجع نحو ضرب زيد 
عمرًا فضربته. ومنها احتمال العطف والاستئناف 
كقوله تعالى #إلاً الله والراسخون في العلم 
يقولون آمنا به2'”6. ومنها غرابة اللفظ. ومنها 
عدم كثرة الاستعمال الآن''' نحو يلقون السمع 
أي يسمعون» فأصبح ل كفيه أي نادمًا . 
ومنها الام والتأخير كقوله تعالى: «يسألونك 
كأنّك حَفِي عنها»”" أي يسألونك عنها كأنك 
حفي . ومنها تلك المشول ف يي 
سينا. ومنها التكرير القاطع لوصل الكلام في 
الظاهر نحو للذين استضعفوا لِمَن آمن منهم كذا 


فى الاتقان. 
المجموع ,50271726 - 0621119 ,تناك 
6انأهام ش 

عند النحاة 


هو الجمعء وعند المحاسبين 
هو الحاصل من عمل الجمع وقد سبق. 
والعلماء قد يستعملونه فى معان أخر. منها 
الأجزاء من غير أن يعتّبر معها الهيئة الوحدانية 
)١(‏ آل عمران /7ا 

(0) الآن ( م) 

) الاعراف //ا41١‏ 

زفق شرح ( م) 


المجهول 
أي الكثير المحض. ومنها الأجزاء مع الهيئة 
الوحدانية. ومنها الأجزاء من حيتٌ إِنّها معروضة 
لها والمعنى الأول نفس الأجزاء والمعنى الثاني 
أجزاؤه لا تنحصر فى هذه الأجزاءء بل بعتَبر 
معها أمرٌ آخر هو الهيئة الوحدانية» والمعنى 
الثالث الهيئة الوحدانية خارجة عنهاء كذا في 
مرزا زاهد حاشية شرح المواقف آخر الشف 
الأول من مرصد الوجود. 
الممجهول : 


[اككدم 
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وهو ما ليس بمعلوم. قال السّيّد السّند في 
حاشية شرح؛» المطالع الإعدام المضافة إِنَّما 
تتمايز بمّلكاتها ولا تنقسم إل بأقسامها فكما أن 


المعلوم ينقسم إلى معلوم. تصوّري ومعلوم 
تصوّري أي مجهول إذا أدرك كان إدراكه 


تصوُرّاء وإلى مجهول. تصديقي أي مجهول إذ 
أدرك كان إدراكه تصديقّاء والتعيوك المُطلق 
أي من جميع الوجوه لا يمكن الحكم عليه. 
وتحقيقه يطلب من شرح المطالع وحواشيه. ثم 
المجهول كما يُطلق عليل ما عرفت كذلك يطلق 
على معان آخر. منها الفعل الذي ترك فاعله 
وأقيم مفعوله مقامَ فاعله ويُسمّئ فعل ما لم يُسمّ 
فاعله أيضًا كصّرِب ويُضربٌء. ويقابله المعلوم 
والمعروف كُضَرَبَ ويَضْرِبٌ. وهذا مصطلح 
النّحاة والصَّرْفيين. ومنها ما هو بلغاء 
الفرس يقول ني جامع الصنائع: المجهول حرف 
ساكن في التلفظء وفي الوزن متحرّك مثل السين 
في (آراسته: مرّ من) و(خواسته: إرادة) والخاء 
في (ساخته: مصنوع) و(برداخته: مدفوع) انتهى. 


المحهول 

وأيضًا: الفرسُ يُطلقونَ المجهولَ على الواو 
والياء الساكنتين إذا كانت الحركة قبلهما مجانسة 
لهماء وفي القراءة تكون غير تامة مثل الواو في 
(بوسه: قبله) والياء في (تيشه: فأس). وإذا 
كانت في القراءة غير تامة فتسمَّى معروفة.» مثل 
الواو في (بود: كان) والياء قن" اتير الهم 
وفي كتاب (الجهان كيري) : انام كثيرًا ما 
وَجِدَ هذا الاصطلاح. وبعبارة ار المعروف 
هو أنْ تكون الضّمة قبل الواو والكسرة قبل الياء 
مُشْبَعتان والمجهول أَنْ تلفظ بشكل خطف فلا 
تمدّد. والسّبب فى ذلك كون الياء المجهولة 
بسب أذ بكرياة لقنم بسبب الإمالة 
صارت ياءً. 


وهذه الياء مع الكلمات العربية المُمالّة في 
الفارسية مشهورة وجعلوا منها قافية مثل لفظ 


وإعلم بن المعروف والمجهول في الحقيقة 
هي صفة حركة الحرف الذي قبل الواو أو 
الياء. ويُقال للواو أو للياء مجهولة أوْ معروفة 
باعتبار حركة الحرف الذي قبلها. كذا في 
منتخب تكميل الصناعة”"2. ومنها ما هو مصطلح 
المحدّثين والأصوليين وهو الراوي الذي لا 
يعرف هو أو لا يُعرف فيه تعديل ولا تجريح 


١ 
معيّن» ويقابله المعروف. قالوا سَبَب ججهالة‎ 
الراوي أمران: أحدهما أنَّ الراوي قد تكثر‎ 


نعوته من اسم أو كُنية أو لَقَّبِ أو صفة أو 
جرْفة أو نَسَب فيشتهر بشيء منهاء فيذكر بغير ما 
اشتهرَ به لِعَرَضر ما فيْظنُ أنه آخر فيحصل 
الججهل. وثانيهما أن الراوي قد يكون مُقِلاً من 
الحديث فلا يكثر الأخذ عنهء فإِنْ لم يُسمّ 
الراوي بأنْ يقول أخبرني فلان أو رجل سُمْي 
مُبْهمّاء وإِنْ ي الراوي وانفرد راو واحد 
بالرواية عنه فهو مجهول العَيْنء وبهذا عرف ابن 
عبد الى «وزقال. اطي مجهول العين هو كل 
مَنْ لم يعرفه العلماء ولم يُعْرَفْ حديئه إلّ من 
جهة راو واحد. واعترض عليه بأنْ البخاري 
ومسلمًا قد خرّجا عن مرداس 57) ولم يخرج عنه 
غير قيس بن أبي حازم'" فدلّ علئ خروجه من 
الجهالة رواية؟) واحد. وأجيب بأنَّ مرداس 
صحابي والصحابة كلّهم عدول فلا يضر الجهل 
بأعيانهم» وبأنْ الخطيب يشترظ في الجهالة عدم 
معرفة العلماء وهو مشهور عند أهل العلم. وإِن 
روئ عنه إثنان فصاعدًا ولم يوثق فهو مجهول 
الحال لأنَّ جهالة الفيد: ا راتفحفه برراية انين لا 
انج يران د فق ديرك الحان ريسن 
بالمستور أيضّاء وهو علئ قسمين: مجهول 
العدالة ظاهرًا وباطِنّاء ومجهول العدالة باطِنًا 


)2220( در جامع الصنائع كويد مجهول حرفيست كه دركفتن ساكن بود ودر وزد متحرك جون سين اراسته وخواسته وخاء ساخته 
وبرداخته انتهئ . ونيز اهل فرس مجهول را اطلاق ميكنند بر واوويا كه ساكن باشند وحركت ما قبل مجانس ايشان باشد ودر 
خواندن ناتمام باشند جون واو بوسه وياي تيشه واكر در خواندن ناتمام نباشند معروف نامند جون واو بود وياء تير ودرجهان 


كبري اين اصطلاح سيار 


جا واقع شدة. وبعبارت ديككر معروف آنست كه ضمة ما قبل واو وكسرة ما قبل يارا اشباع كنند 


ومجهول آنست كه اشباع نكنند بجهت آنكه ياي مجهول بدان ماند كه در اصل الف بوده باشد وبواسطة اماله يا شده باشد 
واين يارا با كلمات عربي كه إمالة آن در فارسي مشهور است قافيه كنند جون لفظ حجيب وشكيب بدانكه معروف ومجهول 
في الحقيقت صفت حركت ما قبل واو ويا است و واو ويا راكه مجهول ومعروف ميكويند باعتبار حركت ما قبل است كذا 


(؟) هو مرداس بن حدير بن عامر بن عبيد بن كعب الربعي الحنظلي التميمي, أبو بلال. ويقال له مرداس ابن أدية. توفي عام 


١5ه/‏ 8م. 


من الشراة الكبار, وخطيبء كان من الخوارج الأشداء. 
الاعلام /ا/ .5١5‏ رغبة الآمل 9/ لا14ء ابن الأثير 77/8 


(5) هو قيس بن عبد عوف بن الحارث الاحمسى البجلى. وقد تقدمت ترجمته سابقاً . 


(4) برواية (م) 


١ 


وو ص 


فقط وابن م 0 حي اسم الأخير 
ما في خلاصة الخلاصة: المجهول ثلاثة 0 
الأول المجهول ظاهرًا وباطنًا. والثاني المجهول 


باطنًا هو المستور. والثالث المجهول هو عند 
المحدّثين كمَنْ لم يُعرف حديثه إلا من راو 
واحد. 

مجحهول النسب: - نوعنالنعمعع توص امنا 


2001 
وهو فول الشرع اه جيل نسبه في 
البلدة التي «#يفييلجفا في القنية. وقبل عا 
هل نسبه في بلدٍ تولّد فيه وإِنْ عرف نسبّه فيه 
فهو معروف التّسب كما فى عتاق الكفاية كذا 

في جامع الرموز في كتاب الإقرار. 
المحهولية: -/ - (انن؟) فلالزا | ناتان1١-الم‏ 
زعام ه5) لالط 


هي فرقة من الخوارج العجلة” مذهبهم 
كمذهب الخازمية إلا أنهم قالوا معرفةٌ الله تكفي 
ببعض أسمائه» فَمَنْ عرفه كذلك فهو عارف به 
مؤمنٌ ‏ وفعلٌ العبد ملق 0 
المجوس : 
00 

بالفنتح وتخفيف الجيم فرقة من الكفرة 
يعبدون الشمس والقمر وفارسيه كبر وهو جمع 


0 - انناو ين 0 


المعوتي. هذا فى كيرا اللقات::. وقن” الإنيفان 
الكامل هم فرقة يعبدون النار. وفيٍ شرح 
المواقف هم فرقة من التنّوية يقولون إن فاعل 


الخير يزدان وفاعل الشر أَهْرِمَنْ وقد سبق أيضًا . 


)١(‏ من فرق الحازمية العجاردة 


من الخوارج. موسوعة الجماعات والمذاهب. 


المحاباة 


وف اجامع: 'الرموز.. في فصل: تخاح.. الفن: 
المجوس معرب ميخ كوش (ميركنوش) صغير 
الأذنين» وَضعٌّ دِينًا ودعا إليه كما في القاموس . 
لكن في الملل والنحل”" إنّهم طائفة كان لهم 
كتاب فبدّلوه فى الأصل رجل فأصبحوا وقد 
5-5 بذلك الكتاب إلى السماءء فهم ليسوا من 
أهل الكتاب انتهئ. وفي شرح المواقف أيضًا 
إنهم من أهل الكتاب وقد مَرٌ في لفظ الكفر. 


المحاباة: 


00 0 ا 0 


ل 


1111000102 4 


بالباء الموحدة في اللغة بمعنى التواضع 
والتنازل» والمعارضة لشخص في الإنعام والبيع 
بأقلّ من الثمن. أو الشراء 0 من القيمة. 
كما في كنز اللغات. وغيره. 


وعند البلغاء عبارة عن قول_ شيءٍ مثل 
كلام الغير سواء كان له وزن الشعر أو القافية 
أو الرديف أو الصنعة» أو بين شخصين يقول 
كلّ منهما كلامًا من أجل اختبار قوةٍ البيان 
لديهماء أو بناءَ لالتماس. من آخرء وهو ثلاثة 
أنواع. ودليلٍ الحصر إمّا أَنْ يكونَ جوابًا أَؤْ 
أكثر أو أقلٌ أو مساويًا. فإِنْ كان أكثرٌ فيقال له 
التَنبيه يعني: يجعله يقظًا ومُطلعًا على قصوره. 
لم أنيجل الغير مُطلمًاء علئ أله يجب أنْ 
يكونَ القول هكذا. ولّم يقدر وإِنْ كان أقل 
فيسمّى المطابّقة» وإِنْ كان مساويًا فيسمّى 
المحاباة» كذا في جامع الصنائع. إِذنْ فالمحاباة 
لها معنيان: أحدهما أعمّ والثاني أخصٌ'”". 


.. ص 47" ومعجم الفرق الاسلامية 517 


(؟) الملل والنحل لأبي الفتح محمد بن أبي القاسم عبد الكريم بن أبي بكر أحمد الشهرستاني» الميكلوفلى مذهب الاشعري . 


معجم المطبوعات العربية والمعربة» ص .١1١97‏ 


(*) بباي موحدة در لغت بمعني فرو كذاردن وباكسي معارضه كردن در بخشش وبيع كردن بكمتراز قيمت وخريدن به بيشتراز 
قيمت كما فى كنز اللغات وغيره. ونزد بلغاء عبارت است از كفتن جيزى مثل جيزى كه ديكرى كفته باشد خواه آنجيز وزن 
شعر باشد ويا قافية ويا رديفى ويا صنعتى ويا دو كس براي امتحان طبع خود ويا بالتماس ديكرى بكويند واين سه نوع - 


المحادثة 
المحادّثة : 
1 171171 
عند الصوفية هي خطابٌ الحقّ لعبده في 
صورة من عالم المُلك. كما نادى موسى عليه 
السلام من خلف الشجرة. وترجمة البيت: 
لقد تكلم الك جر بلسانه 
لقدسمعموسى نفسهذلك 
كذا نقل عن عبد الرزَّاق الكاشي”" . 
المحاذاة: - ناالمناوء بععمعاه و8 


- 015001115 ,102ألاء 121110 


6اأأموه ,ععتنء|ونةانوط 


عند المكلة «طهكياء الاتحاد فى 
الوضع كشخصين تساويا في الوضع بالقياس إلى 
ثالثشر وتسيو موازاة أيضًاء وهو من أقسام 
الوحدة عليل ما في شرح المواقف. وعند 
المحاسبين يطلق على طريق,ر من طرق الضرب» 
وهو ان ترسم المضروب ثم (توبييخ# المضروب فيه 
بحيث يكون أوَّله مُحاؤذْيًا لآخر 
المضروب» ثم تضرب آخر المضروب في واحدٍ 
واحدٍ من مفردات المضروب فيهء فتضربه أُوّلاً 
في آحاد المضروب فيه وتضع الحاصل فوقهما 
وتريد لكل عشرة واحذا عل حاصل ضربه » 
فيما يساره ثم تضع آحاد الحاصل الضرب الثاني 
عل يسار ما وَضِعٌ أوّلاء وتفعل بالعشرة ما 
عرفت» وهكذاء ثم تمحو آخر المضروب وتنقل 
المضروب فيه إلى اليمين بمرتبة إِنْ لم يكن ما 
قبل آخر المضروب صِفرّاء وإلا فتنقل بمرتبتين 
أو بمراتب إِنْ كان ما قبل آخر المضروب صفرًا 


تحته» 


لال 


أو أصفارّاء ثم تضرب آخر المضروب الذي 
صار محاؤيًا لأوّل المضروب فيه في كل واحد 
من مفردات المضروب فيهء وتضعٌ الحاصل 
فوقهما كما مَرّء وهكذا إلى أنْ يصير المضروب 
والمضروب فيه محاذيين. مثاله المضروب هذا 
العدد 77١‏ والمضروب فيه هذا ١5‏ فالحاصل 
هذا 484 84 وصورة العمل هكذا ففخم 
؟ ١1‏ 
المحاضّرة: ,07أؤأ/؟ ,0مناءصنال 
,1101ل - 2125170 ,1111221013 تتام 


© 071177111711011011© ,071 أكانا 


هي عند السّالكين الرؤية قبل رفع 
الحجاب ويجيئ في لفظ الوصال. ويُقال لحضرة 
الجمع وحضرة الوجود حقيقة الحقائق كما ورد. 
ويُقال للحضور مقام الوحدة.» كما في كشف 
اللغات50) 1 

٠. ب‎ 


المحاق : 1256 ,دهمم عط أه عمنتصم/لا 

عط 1ه كأخطوته ععقطا أمدا عطا بتع م0 
716لا 4[ عل 71(11دكلمع106 - لأصامط متهدمن!ا 
205 لال كاألتام دعر 1 جرع كأ0جا ده ,1م06 


111016 


بضم الميم مأخوذ من محقه الكحرّ أي 
أحرقه. وأما العرب فتسمّى ثلاث ليال, من آخر 
لشي ميا لما أنه لا يُرِئْ فى تلك الليالى 
قَدْنَيعتَدٌ به من القمر ومصطلح أهل الهينة أله 
هو خلوٌ ما يواجهنا من القمر عن النور الواقع 
عليه من الشمس. سواء كان لحيلولة الأرض 


- است ودليل انحصار آنكه مجيب يا بيش است يا كم يا برابراكربيش است آنرا تنبيه كويند يعني او رابيدار ميكند بر قصوراو 
ويا ديكرى او را مطلع ميكرداند كه مي بايست اين جنين كفتني ونتوانست واكركم است آنرا مطابقت خوانند واكر برابرست 
محاباة نام نهند كذا في جامع الصنائع بس محاباة رادو معنى است يكى اعم ديككرى اخص . 

() نزد صوفية خطاب حق است بنده را در صورتي از عالم ملك همجنانكه ندا فرمودند موسئ را عليه السلام از شجرة. شعر. 
بلسان شجر سخن فرمود. خود بآن سمع موس بشنود. كذا نقل عن عبد الرزاق الكاشي. 

زفق وحضرت جمع وحضرت وجود حقيقة الحقائق راكويند كما يجبئ وحضور مقام وحدت را كويند كما في كشف اللغات من 


هذا الباب. 


١4١ 


الم حَسَّة 


بينهما كما في الخسوف أو لم يكنء. فيشتمل | قلنا: لنجد المال. فإذا قيل: ولِمّ تطلب المال؟ 


حالة القمر عند الكسوف. وهذا هو المشهور. 
وظاهر كلام التّحفة أَنَّ المُحاق لا يُطلق علئ 
حالةٍ القمر في وقت الكسوف. هكذا ذكر عبد 
العلي البرجندي في شرح التذكرة. 


المَحََّةَ : 


11101 ,011ناعه//4 - عنا10 ,مماأمستاعدا 


خط ,اوناع 11م 


1ارع 01/14/1711 11 7710ل ,0/1116 


إعلم أنَّ العلماء اختلفوا في معناها. فقيل 
المّحبة ترادف الإرادة بمعنى المَيّلء» فَمحية الله 
للعباد إرادة كرامتهم وثوابهم كلئْ التأبيد. ومحبة 
العباد له تعاليل إرادة طاعته. وقيل محيبثّنا لله 
تعالئ كيفية روحانية مترئبة علئ تصوّر الكمال 
المطلق الذي فيه علئ الاستمر ايج قةفية للتوخه 
التام إلى حضرة القدس بلا فتور وفرار. وأمًا 
محبئنا لغيره تعالئ فكيفية مترئبة على تخيّل 
كمالر فيه من لذَّة أو منفعة أو مشاكّلة تخيلاً 
مستمرّاء كمحبة العاشق لمعشوقه والمَنْعَم عليه 
لمُنْعِمه والوالد لولده والصديق لصديقهء هكذا 
في شرح المواقف وشرح الطوالع في مبحث 
القدرة. قال الإمام الرازي في التفسير الكبير في 
ل 
دون الله أندادًا يحبونهم كحبٌ الله»#”" الآ 

اختلف العلماء فى مدي المح 0 
المتكلّمين إنها نوع من الإرادق» والورادة لا 
تعلق لها إلا بالجائزات» فيستحيل تعلق المحبة 
بذات الله تعالل وصفاته. فإذا قلنا نحبٌ الله 
فمعناه نحبٌٌ طاعته وخدمته أو ثوابّه وإحسانه. 
وأمّا العارفون فقد قالوا العبدٌ قد يحبٌ الله 
تعاليل لذاته. وأما حبٌٌ خدمته أو ثوابه فدرجة 
نازلة»ء وذلك أنَّ اللذة محبوبة لذاتها وكذا 
الكمال. أما اللذة فإنَّهِ إذا قيل لنا لم تُكْتَسَب؟ 


١568 / البقرة‎ )١( 


قلنا: لنجد به المأكول والمشروب. فإذا قيل 
وَلِمّ تطلب المأكول والمشروب؟ قلنا: لنحصّل 
اللذة وندفع الألم. فإذا قيل ول تطلب اللذة 
وتكره الألم؟ قلنا: هذا غير معلل وإلاّ َم ما 
الدور أو التسلسل» فعلم أنَّ اللذة مطلوبة لذاتها 
كما أن الألم مكروه لذاته. وأما الكمال فلأنا 
نحبٌ الأنبياء والأولياء بمجرّد كونهم موصوفين 
بصفات الكمال» وإذا سمعنا حكاية بعض 
الشجعان مثل رستم واسفنديار واظّلعنا على 
كيفية شجاعتهم مال قلوبنا إليهم. حت إِلَّهِ قد 
يبلغ ذلك الميل إل إنفاق المال العظيم في 
تقرير تعظيمهء وقد ينتهي ذلك إلئ المخاطرة 
بالروح. وكون اللّذة محبوبة لذاتها لا ينافي كون 
الكمال محبوبًا لذاته. إذا ثبت هذا فتقول: 
الذين حَمَلوا محَبَّةَ الله تعالى علئ محبةٍ طاعته 
أو ثوابو فهؤلآء هم الذين عرفوا أنَّ اللذة محبوبة 
لذاتها ولم يعرفوا كون الكمال محبوبًا لذاته. 
وأمّا العارفون الذين عَرفوا أنه تعالق محبوبٌ 
لذاته وفي ذاته فهم الذين انكشف لهم أن 
الكمالَ محبوبٌ لذاته.» ولا شك أن أكمل 
الك ملييعر الحنٌّ سبحانه تعالينء إِذْ كمال كل 
شىء يُستفاد منهء فهو محبوب لذاته سواء أحبّه 
عبد نكاد . 

إعلمُ أنَّ العبدَ ما لم ينظرٌ في مملوكاته لا 
يمكنه الوصول إل إطلاع كمال الحقٌء فلا 
جرم كل مَنْ كان إطَلاعَه علئ دقائّْق حكمة الله 
وقدرته في المخلوقات أتَمْ كان علمه بكماله أَتَمْ 
فكان حبّه له أتمّ. ولمّا لم يكن لمراتب وقوفر 
العبدٍ على تلك الدقائق نهايةً فلا جَرّم لا نهايةً 
لمراتب المَحبّة. ثم إذا كَثْرَت مطالعته لتلك 
الدقائّق كثْرَ ترقيه في مقام المّحبّة وصار ذلك 


سنا لاستيلاء حب الله عل القلبر وده 


٠‏ الم حَة 


١87 


الإلف. بالمحيّةء وكلّما كان ذلك الإلفٌ أسَدّ 
كانت التّفرة عمًا سواه أشَّدَء لأنَّ المانع عن 
حضور المحبوب مكروهء فلا يزال يتعاقّبٌ محبة 
الله والتنفر عما سواه عن القلب» وبالآخر يصير 
الفليه#لفورًا عمًا سوى الله والنفرة توجبُ 
الإعراض عمًا وى الله فيصير ذلك القلب 
مؤيرًا بأنو) القدس مستضياً بأضواء عالّم 
العظمة فانيًا عن الحظوظ المتعلّقة بعالم 
الحدوث. وهذا مقام عَلِييٌ الذرجة» وليس له في 
:هذا العالّم إلآا العِشْقُ /الشديد على أي شيء 
كان. 


إن قيل قوله #يحبونهم كحبٌ الله والذين 
آمنوا أشدّ حا سج(" يشتواا على حكمين: 
أحدهما أن حب الكفار للأنداد 0 لحبّهم له 
تعالئ مع أنَّ الله تعالى حكيئ عنهم أن يراتا ما 
نعبدّهم إله للفؤيزنا إليع لله زلف. 


بشيء منها أحدٌ من المؤمنين ولا يأتون بها إلا 
لله تعالي» ثم يقتلون أنفسهم حا له تعالئ. 
قلت الجواب عن الأول أن المعن يحبونهم 
كحبٌ الله في الطاعة لها والتعظيمء فالاستواء 
فى هذا القول من المحبة لا ينافي ما ذكرتموه. 
وعن الثاني أنَّ المؤمنين لا يضرعون إلا إليه 
بخلاف المشركين لهم يرجعون عند الحاجة 


إل الأنداد. وأيضًا مَنْ أحبّ غيره رضي بقضائه 


١18 / البقرة‎ )١( 
يتصرف (م)‎ )0( 


فهؤلاء الجهّال قتلوا 


أنفسهم بغير إذنه. وأما المؤمنون فقد يقتلون 
أنفسهم بإذنه كما في الجهاد.ء وأيضًا إنَّ 
المؤمنين يُوحٌّدون ربّهم والكفار يعبدون مع 


الصَّنم أصنامًا فتنقص مححَّةُ الواحد. أمّا الإله 
الواحد فينضم محبة الجميع إليه. انتهئ ما قال 
الإمام الرازي. وفي شرح القصيدة الفارضية 
المحبّة ميل الجميل إلئ الجمال بدلالة المشاهّدة 
كما ورد (إن الله فيل “يضك ‏ السبال] : 
ا لأنّ ل شيء ينجذزِبث إلى أصله وجنسه 
وينتزع' ا ووصله. فانجذاب المحبٌ 
إل عمال “المسيوت لين بزل فيان يف 
0 الحقيقي صفة أزلية لله تعالئ شاهدةٌ فى 

ري" متاهدة علقي د فاراد ارا 
12 مشاهّدة عينيةء فخلق العالّم كور 
شاهّد فيه عينَ جماله عَيانًا. 0 
الله عليه وآله وسلم بقوله (كنتٌ كَنْرَّا مَحْفِيًا 
تأحدك أن أعرت لكلقث الكلة)3 السديتك: 
فالجميلٌ الحقيقي هو الله سبحانه وكل جميل, 
في الكون مظهرٌ جماله. ولما خلقٌّ اللهُ الإنسان 
على صورته جميلاً بصيرًا فكلّما شاهدٌ جميلاً 
انجذب أحداق بصيرته إليه وامتدٌ نحوه أعناق 
سريرته» وهذا الانجذاب هو الحبٌ الأخصٌ أن 
ظهر من مشاهدة الروح جمال الذات في عالم 
الجبروت؛ والخاص إن ظهر من مطالعة القلب 
جمال الضّفات في عالمّ الملكوتء والعام إِنْ 
ظهر من ملاحظة النفس جمالٌ الأفعال في عالّم 


ضف صحيح مسلم» كتاب الايمان» باب تحريم الكبرء ح 141. لكر 


دق ينع 4 
(0) أزلا (م) 
(5) عليه (م) 
(0) صفته (م) 


6 ابن عراق الكناني ( 7ه) تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأحاديث الموضوعة» كتاب التوحيد؛ ح 14» رمقل وذكر أن 
ابن تيمية قال بأنه موضوع : بلفظ «١كنت‏ كنزاً له يعرف» وذكر عنه العجلوني» كشف الخفاء. ح ٠ ٠١5‏ او فقَال:* 


والمشهور على الألسنة «كنت كنزاً مخفياً . 


؛) وهو واقع كثيراً في كلام الصوفية. واعتمدوه وبنوا عليه أصولاً لهم. 


١ 3 


الغيب». والأعمٌ إِنْ ظهر من معايّنة الحسن'") 
جمال الأفعال في عالم الشهادة. فالحبٌ بظهوره 
بونوكفاهدة الجمال يختصٌ بالجميل البصير. 
وما قيل إِنّ الحبّ ثابتٌ في كل شيء لانجذابه 
إل جنسه فعلئ خلاف المشهور. والعشقٌ أخصٌ 
منه لأنَّه محبة مفرطة؛ ولهذا لا يُطلق على الله 
تعالكل لانتفاء الإفزاط عن صفاته. والحتٌ 
الإلهي وراء حُبٌ العُقلاء من الإنسان والجنّ 
والمَلّك» فإنه صفة قديمة قائمة! 5 بذاته تعالل» 
وصفته عين الذات فهى قائمة بنفسهاء وحبٌ 
العقلاء قائم بهم فيحيطا بحيّه إِيّاهم . وتقديم 
يحبّهم علئ يحبّونه إشارة إلى هذا وإِنْ لم يفد 
الواو الترتيب والعلّة( وجمال# الذات مطلقٌ 
موجود فى كل صفة من الصفات الجمالية 
والجلالية لعموم الذات إثاماء لوول جمال 
هو جمال الذات. والجمال صفة الذات وله 
جمالٌ هو جمال الصفة. «ي قت جمال 


الذات فعلامته أن تستوي عنده الصفات 
المقابلة'" من الضّرٌ والنّفُم حتئ الحبٌ والقّلى 
والوسل. والقظع ء وهذه المحبّة ثابتة ثبوتٌ 


الجبل لا يتطرّق إيها الزوال. وجمالُ الصفات 

يْرّها 0006 من الصفات كالتمُع را 
00 [علن أضدادها مطلقًا]”*'. لا باعتبار 
وصول آثارها إليهء بل لأنّها محبوبة عنده في 
الأصل. وجمال الأفعال أكثر تقيدًا منه وعلامة 
مَنْ يحبّه أنْ يُؤيْرَها باعتبار وصول آثارها إليه؛ 
وهذان المحبّان قد يتغيَّرٌ حيّهما بتغيّر محبوبهما. 


1 اسيل زم 

(0) قديمة قائمة ل م) 

(؟) المتقابلة (م) 

(:) [على أضدادها مطلقا] (+ م) 
(0) [النظر] (+ م) 

2050 وجوه ١م(‏ 

() المحبية رم ع( 

(6) جهتان 4 


وجمال الأفعال يُسمَّ حُشْنًا وَمَلاحة وهو روح 
منفوخ منه في قالّب التَناسُّبٍ. وَحُسْنٌ الصّور 
الروحانية أَلَلّ وأشهيل وأكثر تأثيرًا وتخيرًا 
للمناسبة الخاصة بينه وبين المحل في الروحانية» 
ولهذا كان حُسّنٌ المسموعات أشدٌ تأثيرًا فى 
تلوس" ارئانته. الذوقه تيل" شن ١‏ التنسومات 
الآخر لقرب صورة النغمة من الصور الروحانية؛ 
وقلّما يَسْلَمُ شاهد الحسن من الوقوع في الفتنة 
الحبّ لَغَلبةَ وصف 
الطبيعة وثوران الشهوة بحكم مَنْ غلب سلب 
ومن عَرّ برّه ولا يسلم هذا الشهود إلا لآحاد 
وأفراد رَكَتْ نفوسسهم وظهرّت قلويهم وانطفئت 
فيها نارٌ الشهوةء ولهذا خحُرّم 00 إل 
الأجنبيات. فالحظ الأوفر من وجوه" الحُبٌّ 
وشهود الجمال لمحبٌ الذات» ادا الوافر 
ليحت الضنات» والح القليل يت الافعالة 
والمحبّة والمحبوبة(" حيّان عارضتان للمحيّة 
وهي قائمة بذاتهاء واتصال المحبٌ بالمحبوب 
لا يمكن إلا في عين المحبّة لأنهما ضِدَّان لا 
يجكمان لتقايلين 'فى: الأوصاف: فزن “ضفقات 
المحبٌ من الذنشار .والقشة. والد اه قيرع 
أضداد صفات المحبوب من الاستغناء والقدرة 
والعزة وغيرهاء واجتماعهما في عين المحيّة بأنْ 
١‏ << ونث إلا المحّة كما قال الجنيد: 
المحم مذ المح وهكذا قال النووي لأنّ 
المحبة إذا صارت محبوبة وهي صِفةٌ ذاتية 
للمحبٌ تحقّق الوصول وارتفع التنضاد عن 
الجهتين بفناء المحبٌّ في المحيّة المحبوبة» ولذا 


حك الله عه وشت 


الم حم 


١5 


قال المحقّقون: المحبٌ والمحبوب شىء واحدء 
0ف هذا :المقاع: لا يكواق: المحبة حجايًا لقيامها 
بذاتها عند فناء جهتى المحبوبية والمحبّية فيها. 
وما قب# إِنَّ المحيّة نات لاجارايها الجهتين 
وإشعارها بالإنفصال أريد به محيّة غير محبوية» 
وبداية المحبية والمحبوبية. أمر مهم أن المُحِبّ 
لا ايكون للي”© إلا بعد سابقية جذب 
المحبوب إيّاه ولا يجذبه إل لمحبته إِيَّاه فكلٌ 
محبوب مُحِبَ وكلّ مُحِبَ محبوب» ومن هذه 
الجهة تكلّم المُحِبٌ عن نفسه بخصائص 
المحبوب. وتخصيص بعض الأولياء بالمحبية 
وبعضهم بالمحبوبية بظهور أحد الوصفين فيهم 
وبطون الآخرء فمَنْ ظهر عليه أمارات المُحبية 
من سبق اجتهاده الكشف قيل مُحب لبطون 
وصف المحبوبية فيه» ومَنْ ظهر عليه علامات 
المحبوبية من سبق كشفه الاجتهاد قيل محبوب 
لبطون وصف المحبية فيهء ولا يصل المُحِبَ 
إلى المحبوب إلا بالمحبوبية ليتمكُنا الوطول 
بزوال الأجنبية وحصول الجنسية. والمحبوب 
الأول من الخلق محمد صلى الله عليه وآله 
وسلمء ثم مَنْ كان أقرب منه بحسن المتاّعة 
لأنها تفيد المحبوبية. قال سبحانه وتعالى «قل 
إِنْ كنتم تُحبّون الله فاتْعوني يُحْببكم الله4”" فَمَنْ 
اتبعه يصل إليه فيسري منه خاصية المحبوبية فيه 
بحيث يتأن منه جذبٌ آخر إلئ نفسه وإعطاؤه 
إِيّاه الخاصية المحبوبية» كما أنَّ المغناطيس 
يجذب الحديد إلول نفسه لجنسية روحانية بينهما 
فيعطيه خاصيته»ء بحيث يتأئّ منه جذبٌ 
آخر وإعطاؤه إِيّاه الخاصية المغناطيسية. ولا 
شك أن الخاصية المغناطيسية في الحديد ليست 
إل للمغناطيس وإِن وجدت منه ظاهرًا فكان تلك 
الخاصية في المغناطيس تقول بلسان الحال أنا 


)١(‏ [محباً] (م) 
)١(‏ آل عمران /١ا‏ 


صفة المغناطيس» فهكذا الروح المظهر النبوي 
بالنسبة إلئ الحضرة الإلهية كالحديدة الأولئ 
بالنسبة إلئ المغناطيس» جذبته مغناطيس الذات 
إليها بخاصية المحيّة الأزلية أوّلاً بلا واسطة» ثم 
أرواح أمته بواسطة روحه روحًا فروحخاء متعلقة 
به كالحديدات المتعلّق بعضها ببعض إلى 
الحديدة الأولئ. وكل حديدة ظهر فيها خاصية 
التشخاطين: -فكانها” المغاطيينة .وان يفاني 
الجواهران. وإلئ هذا أشار صلى الله عليه وآله 
وسلم: (من رآني فقد رأى الحقٌّ)”" وقول بعض 
الموحٌدين من أمته أنا الحقّ. فما تكلّم به بعص 
أمته من كلامم ربّاني أو نبوي على طريق 
الحكاية لا من نفسه لا يتّجه عليه الإنكار فافهم 
ذلك فإنْه من الأسرار العزيزة ينحل به كثير من 
المشكلات. وفي مجمع السلوك بدايةٌ المحّة 
ران 2 0 له اراس 0 ة 
7 ثم الوّلّه ثم العشق ٠‏ والموافقة 17 تعادي 
ا اب كالشيطان والذنيا - وأَنْ 
تحب تُحِبٌّ أحبابَ الحقّ و أنْ تتكلّم معهم وَأَنْ تحترم 
أراييه حتى تحد 0 في قلوبهم . 

والمؤانسة هي أن تهرب من الجميع وأنْ 
تطلب ٠‏ الحق كل 0 (مَنْ 5 بالله استوحشن 

والمودّة هي أَنْ تكونَ في الخلوة مشغولَ 
القلب بإظهار العجز والتضرّع. وأنْ تكون في 
غاية الشوق ونفاد الصّبر. 

والهوى هو أنْ يكونَ قلبك 
المحاهدة ومقاومة النفس. 

والجِلّةَ هو أنْ يسيطرٌ المحبوبُ على كل 
أعضائك فلا يبقى مكانٌ لغيره. 


دائمًا فى 


شف صحيح البخاري» كتاب التعبير» باب من رأى النبي ول ح 21١‏ 4/-3> 


١6 


والمحبّة: هي التطهّر من الأوصاف الذميمة 
والإتصاف بالصّفات الحميدةء وكلما تطهَّرت 
النفسٌ من الصفات المذمومة كلّما سَّمَثْ الروح 
نحو المحبّة. 


5 ٠ 


والشَّنّْف هو أَنْ يتمرّق القلبُ من حرارة 
الشوق وأَنْ تخفي الدموع حتى لا يعلمَّ أحدٌ 
بذلك. لأنْ المحبّة هي سِرٌَّ الربوبية» وإفشاء 
السّرّ كفرٌ إل في حال عَلَبة الوَجْد. 

والتيمُ هو أَنْ تجعلَ نفسك عبدًا للمحبّة 
وأنْ تتصف بالتجريد الظاهري والتفريد الباطني. 

والوَله هو أَنْ تجعل مرآة قلبك في مواجهة 
جمال الحبيبء. وأنْ تسكّرٌ من شراب الجمال» 
وأنْ تكونَ في طريق المرضى. 

والعِشْقُ هو أنْ تُطبحَ ضَائمًا عن نفسك 
ولا قرارٌ لك" . 
المحبوب : 4716 - ل6ماء8 

قد عرفت معناه وقد يطلق علا أخصٌ منه 
وهو قطب الوحدة. وفي بعض الرسائل: 
المحبوبٌُ بمعنول الحقيقة الرّوحية التى هى ذاتٌ 
الحقٌ جل وعلا”" . 
المختمل : لاط نهل بعاطتوومم بعاطةطمرط 
وتلاء/14 00 ,عأطأاوومم ,عأطوطم/2 - أمعع ص امم 


000111 
قيل هو المجَمَلء وقيل بالفرق بينهماء 
وقد يُطلق أيضًا علئ المشكوك فيه وقد سبق في 

لفظ الجائز. 


مُختّمل الصْدين : مكمء لبك - كتومع ]1 انك 


هو التوجية عند البُلغاء وقد سبق" . 


مُختمل المحَلين : - م50 2 عسمنصعمة؟ 0عمل/لا 
761 01لا 4011لا أاكارم» اماما[ 
عند البُلغاء هو أَنْ يأتيّ الشاعِرٌ بلفظةٍ أو 
بيت بحيث يمكنُ أَنْ يكونَ محلاً لوقف الكلام 
واستئثنافه. ومثاله في البيت التالى وترجمته : 
العمود الحجري الذي يقولون كيف هو؟ 
أقول: صحيحٌ فالجبل بلا عمود. 
5-6 04 
كذا في جامع الصنائع 
المخدّث : ممله© - ممالة © 


على صيغة اسم المفعول من الإحداث 
اسم ركض الخيل كما مرّ. 
المُحَدَّث : 6 مركم[ - لع نتامكمآ 

بفتح الدال المشددة علئ أنه اسم مفعول 
من التحديث عند المحدثين هو المّلهم الذي إذا 


2 


بأد [أيَا م ظن ظنًا أصاب كألّه ححيث به 


)١(‏ موافقت آنست كه دشمنان حق را مثل دنيا وشيطان ونفس دشمن داري ودوستان حق را دوست داري وبا إيشان صحبت 


داري وفرمان ايشان را عزيز داري تادر دل ايشان جاي يابي وموانست آنست كه از همه كريزان باشى وحق راهمه وقت 
جويان من أنس بالله استوحش من غير الله ومودت آنست كه در خلوت دل مشغول باشي بعجز وزاري وباغايت اشتياق 
وبيقراري وهوئ آنست كه دل راهميشه در مجاهدة داري وآب كرداني وخلت آنست كه يركنى جمله اعضا رابدوست وخالى 


كرداني ازغير. ومحبت آنست كه از اوصاف ذميمه ياك كردي وباوصاف حميدة موصوف شوي هرجند كه نفس از ذمائم ياك 


كردد روح بسوي محبت كشد. وشغف أنست كه از غايت حرارت شوق حجاب دل را بارة كرداني وآب ديدة بنهان داري 
تامحبت راكسي نداند كه محبت سر ربوبيت است وافشاء سر الربوبية كفر مكر بغلية حال وتيم آنست كه خود رابندة محبت 
كرداني وبتجريد ظاهري وتفريد باطني موصوف كردي . ووله انست كه ائينة دل را برابر جمال دوست داري ومست شراب 
جمال كردي وبطريق بيماران باشي. وعشق آنست كه خود راكم كرداني وبيقرار شوي. 

(؟) وفي بعض الرسائل محبوب بمعني حقيقت روحية كه آن ذات حق است. 


(*) نزد بلغا توجيه راكويند وقد سبق. 


2 نزد بلغا عبارتست ازانكه شاعر لفظى يا بيتي را جنان در ربط آرد كه محل وقف كلام واستيناف كلام تواند بود مثاله. شعر . 
ستون سنكك كه كويند جونست . بككويم راست كوهي بي ستون است. كذا في جامع الصنائع. 
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المححَدث 


والقي في روعه من عالم الملكوت. كذا ذكر 
القاضي في شرح المصابيح في باب مناقب عمر 
رضي الله عنه. وقال السَّيّد الشريف في حاشية 
المشكؤة المحَدّث الصادق الظنّ كأنه المُلهم من 
الملا الأعل وَحُدَّثُ بالأمر وحقيقته. 


ترجمة المشكاة: المحدّث بمعنى المُلهم كأنه 
لوك ويخياالنيء. 
وقال في مجمع البحار: هو الرجل الذي 


ألقي في روعه كلامٌ» ثم يُخْبِرٌ بذلك عن طريق 
الحَدّس والفراسّة الإيمانية المخصوصة. ولله 
سبحانه وتعالى يُعطى هذه الخاصّية لمن شاء من 
عباده. 


3 وقيل: هو مَنْ يَظنَ الشيء فيصدُقٌ له 
كأنما ألَهمّ بذلك 


وقيل : مَنْ تكلمه الملآئكة. انتهى 
كلامه2. والمُحدّثت عند النحاة ويُسمَى 
المُحدَّثْ به أيضًا هو المُسنّدء والمُحدَّثْ عنه 


المحَدّث: 


غعخخاكا ال ام - 105 لل علاعاممام 


01 لنتط 1ت تلان لولم 


ل 1 اك 


بكسر الدال المشددة على أنَّه اسم فاعل 
من التحديث هو عند المُحَدّئِين عل ما ذكره 
العراقي مَنْ يكون كتب وقرأ وسمع ووعئ 
ورحل إلى المدائن والقرئ وحصّلَ أصولاً وعلّق 
فروعًا بتكب التساهد. واليلن والتواريخ التي 
تقَرّبٌ من وقيل مَنْ تحمّل 


ألف تصنيف. 
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الحديث رواية واعتنئ به درايةة كذا في شرح 

النخبة . 

مُحَدّد الحهات: 
هو الفلك الأعظم وقد يطلق عليه بلا 

إضافة 

المحدود: 

00 


2.0012 - 200 


16[ - لع ماعل ,لن ا لتصاءآ 


قد علم معناه بما سبق في لفظ الحَدّ إلا 

أن في المعنن الأخير المسعمل في انب القياسن 

لا تُسمَّ المقدّمة ولا النسبة محدودة اصطلاحًا. 

ويُطلق أيضًا عند النحاة علق قسم من الظرف 

المُسمّئ بالموقت”" ويقابله المُنْهم. وعلئ قسمر 
من المفعول المطلق المُسمّئ بالموقت””" أيضًا. 

المحذوف: 


- لعأالتده ,ل ناععصة6) 


0 


هو اسم مفعول من الحذف». فمعناه يظهر 
من معنى الحذف لغةَ واصطلاحًا. ويُطلق أيضًا 
عند الشعراء علول معنول آخر غير ما سبق كما 
#لبييت المع مجارت 0 
حذفت من العروض أ و الضَّرب لا يختل معنى 


البيت» ولكن وزن البحر يتغبّر إلى بحر 7 
ويظل سالما من حيث المعنى واللّفظء ومثاله 


البيت التالي وترجمته : 


وجهّك كالجلِئّار (زهر الرمان) وب 
لك مائة صورةٍ من هذاولك مائةٌ صورة من ذاك 


هذا البيت من وزن بحر الهَرّجِ الأخرب. 


للق ودر ترجمة مشكوة كفته محدث بمعني ملهم است كويا بوي تحديث كرده مي شود وخبر داده مي شود. ودر مجمع البحار 
كفته كسى كه انداخته شده است دردل وى سخنى بس خبر مى دهد بآن بحدس وفراست ايمانى مخصوص مي كرداند حق 
تعال بدان هركراكه مي خواهد ازبندكان خود. وقيل آنكه جون ظن كند بجيزي صواب بود كويا حديث كرد شده است 


بوي . وقيل كلام مي كنند بوي مللائك انتهئ كلامة. 
(0) الوقت (م) 
(6) الوقت (م) 


١ /381غ‎ 


وكلمة (داري) عندك من المصراعين الأخير إذا 
حُذِفَت يصير الوزن رباعيًا"" . 

المحرّف: 
202000 
المحدثين مرادفٌ للمصَحَف. وقيل: كلاهما 
متباينان. وفي اصطلاح الشعراء هو أَنْ يُؤْتى 


بالحروف منفصلة و 0 منها اللّفظ 
(بحيث لو جمعت تلك الحروف). ومثاله البيت 


التالي وتر جمته : 
أيُّها الملك العظيم علئ الدّهر : 
لطفك تاءٌ وألفٌ وجيمٌ أعطاك (التاج) 
ومن باب الإحسان لكل الرعايا 
بذك جيم وألفٌ وميم أعطاك 1 
أي كأس. كذا في جامع الصنائع”© 


1/07 - أن انمق للعنن اا 


المحرم : اخنفصا لوطا مالالا معلل أطاسوو] 
“اكمنانا بعلت ]|[ باتفطنا عنمن( - 


بضم الميم وكسر الراء قاصد الآحرامء 
وبفتح الميم وفتح الراء مَنْ لا يجوز نكاحه كما 
في الضراح. وفي جامع الرموز في كتاب الحج 
المَحْرّم للمرأة هو الذي حَرْمَ عليه نكاحٌها على 
التأبيد بقرابة أو رضاع أو مصاهرة كذا في 
المشاهير من الكتب. وهذا وإن كان مخرجًا 
لأحت الزوجة وعمتها وخالتها فإن حرمتها مقيّدة 
بالتكاح وليست مؤّبّدة» وكذا لزوج الملاعِنة فإِنَّ 


المخسوس 
حرمته ليست بإحدى الجهات الثلاث» لكنه 
مُخرج للزوج أيضًا. فلو عرّف المَحْرّم بما حل 
الوطئى وحرّم التكاح أبداٌ لدخل فيه الزوج 
انتهل. يعني أن المَحْرّم بفتح الميم وفتح الراء 
يُطلق في العرف على كل مَنْ تجوز الحَلُوة معه 
ويجوز التبرز بمحال الزينة عنده فيشمل الزوج 
وكل مَنْ يحرّم نكاحه علل التأبيد. فإذا عرفت 
هذا فتعريف القوم علئ ما في المشاهير غير 
جامع للزوج. فلو عرّف بالذي حل الوطيء أو 
حرّم النكاح له أبدًا لدحل الزوج أيضّاء أما 
ههنا فلا يحتاج إليه لأنْ المصّتف قال الزوج 
والمَّحْرّم للمرأة الخ. أقول إنما نشأ هذا بقراءة 
فتح الميم والراءء ولو قرأ عل صيغة اسم 
المفعرل من التحريم لاا يحتاج إل هذه 
التكلفات كما لا يخفئ. 


المحسوس : 


هو الحِسّي أي المُدرَك بالحس 
والمحسوسات الجمع وهو قد يكون محسوسًا 
بالأصالة بالذات وقد يكون محسوسًا بالعَرّض. 
والمحسوس بالذات ما يكون محسوسًا لا 
بالتبعية والمحسوس بالعرّض ما يكون محسوسا 
بالتبعية لا بالأصالة؛ مثلاً البصر يحسٌ الضوء 
واللون بالذات والعِظم والعدد والوضع والشّكل 
والحركة والسكون والقرب والبُعد بالعَرّض أ 
بتوسّط الضوء واللون. وقد يقال المحسوس 
بالعَرض لما لا يُحَسٌُ به أصلاً. لكن يقارن 


عاطنوسن؟ - ن[اجاامت5ك 


)١(‏ جنانكه در مجمع الصنائع واقع شده كه محذوف كلمة راكويند كه جون آنرا از عروض وضرب بيفكني معني شعر ناقص 
نكردد وآنجه ماند بحري ديكر شود بلفظ ومعنى راست مثاله : 


كلنار برخ داري شكر بلبان داري 


صد نقش درين داري صد نقش دران داري 


أين از بحر هزج اخرب است واكر كلمة داري راازاخير هر دو مصراع دور كني وزن رباعي بود. 
زفق نزد محدثين مرادف مصحّف است وقيل هردو متباين اند. ودر اصطلاح شعراء انست كه لفظي را حروف تهجي خوانده شود 


وغرض لفظ باشد مثاله: 
شاه شهانى وبشاهان دهر 
وه اجعبيياة فرع ]تا ستيه 
كذا في جامع الصنائع . 


لصف توتاء والفا وجيمداد 
بذل توجيم والفا وميم داد 


المَحْضْر 

المحسوس بالحقيقة كأبصارنا أبا عمرو فإنَ 
المحسوس ذلك الشخص وليس كونه أبا عمرو 
محسوسًا أصلاً لا أصالة ولا تَبَعَا. والفرق بين 
المعنيين واضح فنك قد سمعت أن البياض مثلاً 
قائم بالسطح أولاً وبالذات وبالجسم ثانيًا 
وبالعَرّض وليس معناه أن للبياض قيامين أحدهما 
بالسطح وآخرهما بالجسمء بل معناه أنَّ له قيامًا 
واحدًا بالسطح. لكن لما قام السطح بالجسم 
صار ذلك القيام منسويًا إلى السطح أولا 
لئ الجسم ثانيًا وبالعَرّض فقس علئ 
ذلك معنئ كون الشيء مثلاً مرئيًا بالذات ومرثيًا 
بالععرض» فإذا قلنا اللون مرئي بالذات كان معناه 
أنَّ الرؤية متعلّقة بب#آلا توس #تعلق تلك الرؤية 
بغيره» وذلك لا ينافي كون رؤيته مشروطة برؤية 
أخرئ متعلّقة بالضوء فيكون كلاهما مرئيين 
بالذات» لكن رؤية أحدهما مشروطة برؤية 
الآخر. وإذا قلنا المقدار مرئي بالعَرّض بواسطة 
اللون كان معناه أن هناك رؤية واحدة متعلّقة 
باللون أولاً وبالذات وبالمقدار ثانيًا وبالعرض. 
وأمّا كون الشخص أبا عمرو فلا تعلّق للإحساس 
به أَلْبتّة والمنصف إذا رجع إلى نفسه وجد 
تفرقة ضرورية بينهما وعلم أنْ المقدار مثلاً له 
انكشاف في الحِسٌّ ليس ذلك الإنكشاف للأبوة 
فاندفع ما ذكر الإمام في المباحث المشرقية من 
أنَّ الأمور المذكورة من العِظّم والعدد والشّكل 
وتصوها لسك محيونة بالعرفن لأن التحسوس 
بالعَرَض ما لا يُحسٌ به حقيقة» لكنه مقارن 
للمحسوس الحقيقي كذا في شرح المواقف في 
مبحث النفس الحيوانية. ثم المحسوسات من 
الكيفيات هي ما يدرّك بالحِسٌ أيضّاء وأنواعها 
حب "لسرا حي الملتريات دكن 
بأوائل المحسوسات أيضًا كما مَرَ والمبصرات 
والمسموعات والمذوقات والمشمومات.» وهى 
إنْ كانت كيفيات راسخة أي ثابتة في تزفوعيا 
بحيث يعسّر عنه زوالها سُمّيت انفعاليات كصُفْرة 


وبالذات و 
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الذعب وتلارة العمل زلا كيت انتعالات 
كصّفرة الوّجَل وحُمْرة الخجل والمحسوسات من 
القضايا عرفت قبيل هذا. 


المحخضر : 

بالضاد المعجمة علئ صيغة اسم الظرف 
بمعنى السّجل كما في الصراح. وفي العْرّر 
وشرحه الدرر المَحُضّر ما كُتِبَ فيه حضور 
الإقرار والإنكار والحكم بالبَيّة أو التكول علئ 
وكذا السّجل. والصَّكٌ ما 
كُتِبَ فيه البيع أو الرهن أو الإقرار ونحوها. 
وفي المغرب الضَّكٌ كتاب الإقرار بالمال وغيره 
معرب جك. والحجة والوثيقة تتناولان الثلاثة 

يعني السّجل والمَحضّر والصّك لأنْ في كل منها 
ع الحجة والوثاق انته . وذكر فى كفاية 
الشووظ: :أن اعد "زا اقفن علرن اله 
فالمكتوب المَحْضّر وإذا أجاب الآخر وأقام 
البينة فالتوقيع وإذا حكم فالسشجل. 


كلع - تعاواوع ]1 


وجه يرفع الإشتباه. 


المخظور: ا#عدم/2 - أن ذااذ ,لعا تطتطممط 
مان ناا 

هو الحرام كما وره. 
المخفوظ : ,ءنابوء2 - لعاءه606م بتقاباعء خآ 


6نهرع 65 ,72101696 


هو عند المحدثين يُطلق على مقابل الشّاذ. 
والمحفوظ اسمان لعددين مخصوصين في عمل 
الخطائين. وفى الاصطلاحات الصوفية المتفوظل 
هو الذي د الله تعالى عن المخالفات في 
القول والفعل والإرادة فلا يقول ولا يفعل إلا ما 
يُرضول به الله ولا يريد إلا ما يريده الله ولا 


5 


يقصد إلا ما أمر الله به. 


المخق : 
بالحاء المهملة عند الصوفية هو قناءُ 


5571 - 111111121101ر 
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الوجود للعبد في ذات الحقٌّ. ويجيٌ في لفظ 
ه١0‏ 

.  وحملا‎ 

ا وهل - لعواموءج2] 


علئ صيغة اسم المفعول من التحقير هو 
مرادف المَصَعْر وكذا التحقير. 
المحكك : «لءااه7 0 - رعطعاوت5 


هو دواء يجذب خلطا لذاعًا حارًا كذا فى 
الموجز. وفي بحر الجواهر المحكك هو الذي 
يبلغ من حدته وتسخينهء إلى أنْ يجذب إلا 
المسام أخلاطا لذاعة ولا يبلغ التقريح 


كالكيكب”” . 


المي 


: - 50110 ,تلظ بأاعميه ,عواعع2ط 
50/106 عاكنال ,أعهنده ,قمر 


اسم مفعول من الإحكام يقال بناءٌ مُحُكم 
أي وثيق يمنع من التعرّض له وسُمّيت الحكمة 
حكمة لأنها مما لا ينبغي. وهو عند 
المحدّثين عبارة عن الحديث المَُقبول المعمول به 
السالم عن المعارّضة أي لم يأتر خبر يضاده 
كذا في شرح النخبة. وعند عامة الأصوليين من 
الحنفية هو اللفظ الذي لا يحتمل النسخ 
والتبديل. ثم انقطاع احتمال النسخ قد يكون 
لمعنل في ذاته بأنْ لا يحتمل التبديل عقلا 
كالآيات الدالة على وجود الصانع وصفاته 
وحدوث العالم ويُسمّئ هذا مُحكمًا لعينهء وقد 
يكون بانقطاع الوحي بوفاة النبي صلى الله عليه 


المَحُكوم عليه وبه وفيه 


لقو وندكن ‏ تقعنا لعزي رهة لمكن 
المتشابه وهو اللفظ الذي لا يفهم منه المراد 
ولا يرج .ييائه صلا كمقطعات" القرآن. -وفى 
المْحْكُم والمتشابه أقوال كثيرة وردت في لفظ 
المتشابه . 


المُحَكمية؟' : - لأععة) مجونصاقط اام 
زان 50ى) انتط 1017ل 


فرقة من الخوارج وهم الذين خرجوا علئ 
علىٌ كرم الله وجهه عند التحكيم وما جرى بين 
المُحَكمين”*؟ وكمروه. وهم اثنا عشر ألف رجل 
كانوا أهل صلؤة وصيام. قالوا من تُصب من 
قريش وغيرهم وعَدّل فيما بين الناس فهو إمام 
وإل فلاء ووجب” أنْ يُعزل أو يُقتل ولم 
يُوجبوا نصب الإمام. وكمّروا عثمان رضي الله 
عنه وأكثر الصحابة ومرتكب الكبيرة كذا في 
شرح المواقف”" . ْ 


المحكوم عليه وبه وفيه: ,ع)012ع27 


6 ,2760141 - ألا نانع 5م 


قد عرفت معناها عند أهل الشرع قبيل 
هذا. وأما المنطقيون فالمحكوم عليه عندهم هو 
الأمر المنسوب إليه؛ فإِنْ كانت القضية حملية 
يُسمّ موضوعًا وإِنْ كانت شرطية يُسمّئ مقدَّماء 
فالمحكوم به عندهم هو الأمر المنسوب المسمّل 
في القضية الحملية بالمحمول وفي الشرطية 
بالتالي. ] 


للف بالحاء المهملة نزد صوفية فناى وجود عبد است در ذات حق ويجبئ في لفظ المحو. 
() الكبيكج (م). وهو نوع من الكرافس كما جاء في بحر الجواهر. 


() المحكمة (م) 
دق الحكمين رم ع( 


للق قالوا من... ووجب دع) 


(5) المحكمية - هم الذين خرجوا على أمير المؤمنين علي رضي الله عنه حين جرى أمر الحكمين. وقد تكلموا في الإمامة 


والتحكيم وغير ذلك. 


موسوعة الجماعات والمذاهب. . 
معجم الفرق الاسلامية 5١5‏ 
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المحل: 


016 ادرم 0 ,لم1 | - ]تا نا10لء 


تاعمامععتة] ,عنام ,أممد 


21212101014 


هو ظرف من الحلول وقد عرفت معناه 


والموضوع. والمحل عند الكوفيين من النحاة 


اسم للمفعول فيه كما يجيئ في محله. محل 
الخبر عند الأصوليين هو الحادثة التى ورد فيها 
ذلك الخبر كذا في التوضيح في ركن السنة. 
المخلل: تامع - اصع حاويتك] 

علول صيغة أسم الفاعل من التحليل عند 
الأطباء دواء يهيئ المادة للتبخير فتتبِخّر كالجند 
بيلد ستر. والمحَلل للرياح دواء يرقق الريح 
لتندفع كذا في الموجز في فنّ الأدوية. 
المحمر: 


اسرد ) - اا لط 


الميم عند الأطباء دواء يجذب 
لطيف الدم إلى الجلد جذبًا قويًا يبلغُ ظاهره مع 
تسخين فيحمرٌ لونه كالخردل كذا في الموجز 
وبحر الجواهر. 


المحمرة : 


ل 0 


1/7 - (اعن؟) ا ام 


اسم السبعية كما ورد سابمًا. 
المحمول: 
عند المنطقيين هو المحكوم به في القضية 


الحملية دون الشرطية وفي الشرطية يُسمّى 
مقدّمًا( . 


م ل انتآ 


)١(‏ تاليا (م» ع) 


لاخدال 


521 
هي الأدوية التى يحملها الإنسان في الدبر 
المحنة : 


0 


بالكسر وسكون الحاء بمعنى - وعند 
الصّوفية يقولون للعاشق (رنج) أَيْ ل 


المحو: 


بالفتح وسكون الحاء في اللغة الفارسية: 
إزالة الكتابة عن اللوح. وعند الصوفية هو محو 
أوصاف العادة كما أنْ الإثبات إقامة أحكام 
العبادة وينبغي أن يكون على ثلاث طرق: محو 
الزلّة عن الظواهر ومحو الغفلة عن الضمائر 
ومحو الهلة عن السّرائْ كذا في شرح عبد 
اللطيف 0 ويقول في مجمع السُّلوك : 
المَحْوٌ عبارة اجتناب أوصاف النفوس» 
والإثبات 0 عن تثبيت أوصافٍ القلوب؛ إِذنْ 
فالشَخصٌ الذي اجتنب الأوصاف المدموية وتبدّلٌ 
بها الصفات الحميدة فهو صاحب مَحْو وإثبات. 


ويقول بعضهم: المّحُوٌ إبعادٌ رسوم 


الأعمال بالنظر أي نظر القّناء إلى نفسهء وكل 
ما هو صادِرٌ من نفسه » والإثبات هو إنْبات 


الرُسوم بتثبيت الله فهو قائِمٌّ بالحقٌ لا بنفسه. 
وقيل: المحرٌ إبعاد الأوصافء والإثبات 
هو إِنْبِاتُ الأسْرار””. قال الله تعالى «يمحو الله 
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() بالكسر وسكون الحاء بمعني رنج ونزد صوفية رنج عاشق راكويند. 
از ثابت كردن اوصاف قلوب بس كسى كه دور كردة شد ازو صفات ذميمة وبدل كرده شد صفات حميدة فهو صاحب محو 
واثبات وبعضى كويند محو دوركردن رسوم اعمال بنظر كردن نظر فنا سوى نفس خويش وانجه صادر شود از نفس واثبات 
ثابت كردن رسوم باثبات الله فهو قائم بالحق لا بنفسه. وقيل محو دور كردن اوصاف است واثبات ثابت كردن اسرار. 


١4١ 
ما يشاءُ ويُثبت#4'". قيل يمحو عن قلوب‎ 
العارفين الغفلة عن الله وذكر غير الله عن ذكر‎ 
الله؛ ويثبت عل ألسنةٍ المريدين ذكر الله فالمحو‎ 
لكل أحد والإثبات لكلّ أحد على ما يليق بهء‎ 
والمَحْق فوق المَحُو لأنَّ المَحُو يقي أثرًا‎ 
والمَحْق لا يُبقي أئرًا انتهئ كلامه. ونقل عن‎ 
الشيخ عبد الرزاق الكاشي أن المحق هو فناءُ‎ 
وجود العبد في ذات الحقّ كما أنَّ المحوّ هو‎ 
فنا أفعال العبد في فعل الحقّ. والظَّمْسُ فناءٌ‎ 
الصفات (البشرية) في صفات الحقّ. شعر‎ 
: فارسي وترجمته‎ 
المحوأولُ والطفس ثساني‎ 
والممَخق آخِرٌ إِنْ كنت تعلمْ‎ 
وبيقول في لطائف اللغات: المحوٌ الحقيقي‎ 
هو مَحُوُ الجمع الذي يقال له في اصطلاح‎ 
الصوفية عبارة عن مَحْو الكثْرة الخلقية في‎ 
. الوحدة الإلّهية""‎ 
: المخور‎ 
بالكسر ثم السكون ثم الفتح في اللغة‎ 
الفارسية بمعنى: دولاب السَّهُم الذي يدور عليه.‎ 
وقطعة الحَشّب التي تستعمل في ترقيق عجين‎ 
الخبز (شوبك) كما في كنز اللغات”" وعند‎ 
المهندسين هو الخ المستقيم الواصل بين‎ 
القطبين أي المُتَوَهّم وصوله بين القطبين» فإنَ‎ 
الإخراج بالفعل غير معتَبّر عندهم. ومِحُوّر‎ 
العالم هو مِحْوّر الفلك الأعظم كما ورد في‎ 
لفظ القطب ويُسمّئ بخط المِحْور أيضًا كما في‎ 


مد - وللم 


)١(‏ الرعد / وم 


المحيط 
وكذا مِحُور الإسطوانة المستديرة سهمها. ومِحْوّر 
العَضَلة علئ ما فى بحر الجواهر عند الأطباء 
هو العَصّب الذي ينفذ في العَضّلة من جهة 
ويخرج من أخرى. 
المحيط : 
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اسم فاعل من الإحاطة وبهذا المعن يقال 
للخط المستدير محيط دائرة وللسطح المستدير 
محيظ كرة. .وأا قول. المهندسين إِنّه يقال 29 
لكل خطين محيطين بإحدى زوايا سطح متوازي 
الأضلاع قايِم 00 أنّهما محيطان بذلك 
السطح فيناء التجؤّزء فإنهما بالحقيقة 
محيطان 2 منهء لكن لما كانت الأضلاع 
المتقابلة في مثل تلك السطوح متساوية اكتفي 
ي التعبير عن تلك السطوح بتعبير ضلعين 
محيطين بزاوية بينهما كذا ذكر السَّيّد السَّند فى 
حاشية تحرير إقليدس. إعلمٌ أنه إذا أحاط شكلٌ 
بشكل بحيث يماس زوايا المحاط أضلاع 
المحيط يسند المحاط إلول” المحيط بأنه فيه 
والمحيط إلى المحاط بأنّه عليه كذا في التحرير. 
د المحدّين هو الذي أخاط عله بمائة ألف, 


حديث متنا وإسنادًا وأحوال رواته جرحًا وتعديلاً 
وتاريخًا. وقيل مَنْ روئ ما يصل إليه ووعئ ما 


يُطلق على نوعر من أنواع رد العجز على 
الصدر. وهذا من مُخترّعات بعضر المتأخُرين. 


حق وطمس فناى صفات در صفات حق. 
أول محواست طمس ثاني 
ودر لطائف اللغات ميكويد كه محو حقيقي كه انرا 
وحدت الهى. 
() له ل ماع) 


آخر محق اس ات ياك دوت 


محو الجمع كويند در اصطلاح صوفية عبارتست از فناى كثرت خلقيه در 


كه بران كردد وجوبكي كه بآن خمير نان را بهن كنند كما في كنز اللغات. 


الم ا 


وصورتة أَنْ يُؤْنَى بالرّديف في صَدْر الأبيات, 
ومثاله في الشعر التالي وترجمته: 
أنت تكونين آخذة القلب والروح أيضًا أنت تكونين 

لكلّغم أنتئُؤنِسةورنيقة نكونين 
ال دل هين كما بجب أن يُقاللك 

بأنْك مرهم من أَجْل جراح القلب أنت نكونين 

كذا في جامع الصنائع”" . 
المُخْتَلّف : 00511 0لا 01 ععلع ]كلوط 
5 تنتلاء لك 6ل عع 1إعاطلتطط - 2011005 
0015 
بفتح اللام على أنه مصدر ميمي كما في 

شرح النخبة هو عند المحدّثين أنْ يوجد حديثان 
متضادان في المعن بحسب الظاهر فيجمع بينهما 
بما ينفي التضاد كذا في الإرشاد الساري شرح 
البخاري. وفي خلاصة الخلاصة رفع الاختلاف 
أنْ توجد أحاديث متضادة بحسب المعنئ ظاهرًا 
فيجمع بينهما أو يرجح أحدهما. والمُحُتلئف 
قسمان: الأول ما يمكنٌ الجمع بينهما فيتعيّن 
المصير إليه ويجب العمل بهما. والثاني ما لا 
يمكن فيه ذلك وهو ضربان: الأول ما عُلِم أن 
أحدهما ناسخ والآخر منسوخ. والثاني ما لا 
يُعلم فيه ذلك فلا بد من الترجيح ثم التوقف 
انتهئن. والظاهر من هذا أن المُخْتَلِف بكسر 
اللام وأنّه أعمّ من الأول وجودًا والمُخْتَلّف على 
صيغة اسم المفعول. وفي اصطلاح أهل العربية 
هو اللفظ الذي اخْتلّف فيه أيمة اللغة في أنه في 
الأصل عربي أو عجمي مثل طست بالسين 
المهملة كذا في شرح نصاب الصبيان. 


١4 


المختم : 0486طلامع106 - ممتعلدء؟ط0 ,عمتاغيات 
ع الام 


2 بي 5 ٠.‏ 
المخَدر : - عاأعطاوع30 232101 ,لمآ 
6 ,511127670111 ,1010116 


على صيغة اسم الفاعل من التخدير عند 
الأطباء دواءٌ يجعل الروح الحساس أو المُحرَّك 
للعضو غير قابل لتأثير القوة النفسانية قبولا تامًا 
كالأفيون كذا في المؤجز في فنّ الأدوية. 
المَخْرَج : ووع02010طم روء ل أعممطط 
2/1011010216 ,2[0710110116 - 2101م أطسممعل 
“لاع 061017117106 


اسم ظرف من الخروج هو عند القَُرّاء 
والصرفيين عبارة عن موضع خروج الحرف 
وظهورة : ؤتجيزة- عن غيرة. :بواستطة ..ضوت ‏ وقبل 
المَخْرّجِ عبارة عن الموضع المولد للحرف»ء 
والأول أظهر كذا في تيسير القارئ والدقائق 
المحكمة. ومعرفة المَحْرّحٍ تحصل بأنْ تسكنّه 
ونّدْخِلَ عليه همزة الوصل وتنظر أين ينتهي 
الصوت فحيث انتهول فثمة مخرجه. ألا ترئ 
أنك تقول آب وتسكت فتجد الشفتين قد انطبقت 
إحداهما على الأخرئ كذا في بعض شروح 
الشافية . 

٠ فائدة:‎ 


اختلفوا في مخارج الحروف» فالصحيح 
عند القرّاء ومتقدّمي النحاة كالخليل أنّها سبعة 
عشر. وقال كثير من الفريقين ستة عشرء 
فاسقطوا مَخْرَجٍ الحروف الجوفية وهي حروف 
المَدّ واللين» وجعلوا مَخْرجٍ الألف من أقصى 
الخلنة والواو من مخرج المتحرّكةء وكذا 


دلق واين أن مخترعات بعضى متاخرين أست وجنان اختراع نموده شذه كه رديف بصدر ابيات برده شود مثاله : 


توباشى انكه ميبايد ترا كفت 
كذا في جامع الصنائع. 


كه بهر ريش دل مرهم توباشي 


١47 


المَخْروط 


الياءء وقال قوم أربعة عشر فأسقطوا مخرج 
النون واللام والراء وجعلوها من مخرج. قال 
<اللويا جب: وكلّ ذلك تقريب وإلاً فلكل 
حرف مخرج لأنَّ الصوت الساذج الذي هو 
محل الحروف والحروف هيئة عارضة له غير 
مخالف بعضها بعضًا حقيقة بل بحسب الجهارة 
واللّين والغلظة إلى غير ذلك» ولا أثر لمثلها في 
اخدا0 39 رف لأنَّ الحرف الواحد قد يكون 
مجهورًا وخفيّاء فإذا كان ساذج الصوت الذي 
هو مادة الحرف ليس بأنواع مختلفة. فلو لا 
اختلاف أوضاع آلة الحروف أي مواضع تكوّنها 
في اللسان والحَلّق والسّنّ والتّطع والشّفة وهي 
المُسَمَّاة بالمخارج لم تختلف الحروف» إذ ل 
شيء ههنا يمكن اختلاف الحروف بسببه إلآ 
مادتها وآلتها. ويمكن أنْ يُقال أنَّ اختلافها مع 
اتحاد المَخْرَحٍ بسبب اختلاف وضع الالة من 
شدّة الاعتماد وسهولته وغير ذلك» فلا يلزم أن 
يكون لكلّ حرف مخرجًا. 


تفصيل المخارج: 


المخرج الأول الجوف لحروف المَدَ 
والليخ:: :الثاني أقصى الحَلّق للهمزة والهاج 
الثالث وسطه للعين والحاء المهملتين. الرابع 
أدناه 0 الفم [وهو افق الحلق ]20 غير 
والغاه. الحايين. أقضئ «اللساق هنا على ١‏ الخلن 
وما فوقه من الحَنّك للقاف. السادس انعا بين 
أسفل مخرج القاف قليلا وما يليه من الحنك 
للكاف. السابع وسطه بينه وبين وسط الحنك 
[الأعلى]" للجيم والشين المعجمة والياء. 
الثامن للضّاد المعجمة من أوّل حافة اللسان وما 
يليه من الأضراس من الجانب الأيسر وقيل من 
)١(‏ إلى (م. ع) 


)١(‏ [وهو رأس الحلق] (+ م ع0 
() [الأعلى] (+ميعع) 


الأيمن. التاسع لللام من حافة اللسان من 
أدناها إل منتهئ طرفه وما بينها وبين ما يليها 
من الحَنتك الأعل. العاشر للنون من طرفه 
الأسفل من اللام قليلاً. الحادي عشر للراء من 
مخرج النون لكنها أدخل في ظاهر اللسان. 
الثانى عشر للطاء والدال المهملتين والتاء المثناة 
الفوقانية من طرفه وأصول الثنايا العليا مصعدًا 
إلى جهة الحَنّك الأعلئ. الثالث عشر لحروف 
الصفير الصاد والسين والزاء بين طرف اللسان 
والثاء المثلّئة من بين الثنايا العليا. الخامس 
عشر للفاء من باطن الشّفة السفلئ وأطراف 
الثنايا العليا. الموحدة 
والميم والواو غير المدية من الشفتين . السابع 
عشر للخيشوم للعُّنّةَ في الإدغام والنون والميم 
الساكنة» وإِنْ شئت الزيادة فارجع إلئ الاتقان 
عددٌ يخرج منه الكسر قالوا إذا مُجرَّئ الواحد 
الأجزاء مَخْرجًا وسّمّي بعض من تلك الأجزاء 
كسرًاء لكن المعتبّر عندهم فى المخرج أقل عغدد 
صحيح يخرج منه الككسر وإِنّما اعتبروا ذلك 
للسهولة في الحساب» فالمعتبّر في مخرج الربع 
مثلاً هو الأربعة إذ هي أقل عدد صحيح يخرج 
منه الربع لا غير كالثمانية والستة عشر والأربعة 
أيضًا. والمَخْرَحُ في اصطلاح أهل الجَفر هو 
الحَرّفٌ الحاصلٌ من المَدخل كما سيل كر ., 


المَخُروط: - عروت0 


السادس عشر للباء 


هو عند المهندسين يُطلق عل معان. منها 


زفق ومخرج در اصطلاح اهل جفر حرفى است كه حاصل شود از مدحل جنانكه مذكور خواهد شد. 


المَخخروط 


١5 


المخروط المستدير التَام, وهو جسم تعليمي 
أحاط به سطحٌ مستدير» أي دائرة وسطح 
صنوبري مرتفع مِنْ محيط ذلك السطح | لمستدير 
تان إلن نقطة بحيث لو أدبر خط مستقيم 
تلك النقطة ماسّة في كل الدورة» أي ماس ذلك 
الخظ ذلك السطح. 
لقولنا صلنوبري . وبعبارة أخرىئ هو جسم أحد 
طر فيه دائرة والاخر نقطة ويحصل بينهما سطح 
تُفرض عليه أي علئ ذلك. السطح الخطوط 
المستقيمة الواصلة بينهماء أي بين محيط الدائرة 
إدارة مثلّث قائّم الزاوية علئ أحد ضلعى القائمة 
المفروض ثابنًا إلى أنْ يعود إلى وضعه الأول. 
وليس المراد بالحدوث الحدوث بالفعل كما هو 
المتبارء بل الحدوث من حيث التومٌّم إِذّْ الخظ 
عندهم عَرَض حال في السطح الحال في 
الجسم فلا يمكن حصول السطح بحركة الخط 
المتأخر عنه في الوجود ولا حصول الجسم من 
حركة السطح المتأخُر عنه. وعلئ هذا يُحمل 
كل ما وقع في عباراتهم مما يُشعر بحدوث 
الخظط من حركة النقطة والسطح من حركة الخط 
والجسم من حركة السطح. ثم تلك الدائرة 
تسمى بقاعدة 0 وتلك النقطة برأس 
بالسطح 00 والخط الواصل بين تلك 


وقولنا مرتفع صفة كاشفة 


النقطة ومركز القاعدة بسهم المخروط ومحوره. 
فإن كان ذلك الخظ عمودًا عليل القاعدة 
فالمخروط قايم وإلاً فمائل. وأما ما قيل فى 


تعريف المخروط المذكور من أنه ما يحدث من 
إدارة خط موصول بين محيط دائرة ونقطة لا 
تكون عل تلك الدائرة إلى أنْ يعود عل وضعه 
الأول عليه أن معركة ٠١‏ الخط ١‏ التزكوو لما 
تحدث سطحًا مخروطيًا لا جسمًا مخروطيًا لما 
تقرّر عندهم من أنَّ حركة الخظ تحدث شكلاً 


مسطحًا لا مجسّمًا. ومنها المخروط المستدير 
الناقص وهو المخروط المستدير التام المقطوع 
عنه بعضه من طرف النقطة التي هي رأسها. 
وبالجملة فإذا قطع المخروط المستدير التام 
بسطح مستو يوازي القاعدة كان القسمٌ الذي يلي 
القاعدة مخروطا مستديرًا ناقصّاء وأمًا القسم 
الذي يلي الرأس فمخروط تام لصدق تعريفه 
عليه. ومنها المخروط المضلّم وهو جسم 
تعليمي أحاط به سطح مستو ذو أضلاع ثلاثة 
فصاعدًا هو أي ذلك السطح قاعدة ذلك الجسم 


وأحاط به أيضًا مثلئات عددها مساو بعدد 
أضلاع القاعدة» ورؤسها أي روؤس تلك 


ذلك الجسمء. فإن كانت تلك المثلثات متساوية 
الساقات فالمخروط قائم وإلاا فمائل. ومنها 
المخروط الذي يكون شبيهًا للمستدير أو المضلّع 
بأنْ يكون رأسّهُ نقطةً وقاعدته لا تكون دائْرةٌ ولا 
بكلا مستقيم الأضلاع, بل سطحًا يحيط به 

خط واحد ليس بدائرة كالسطح البيضي » ومنه ما 
دكون: راشه نقطة نقطة وقاعدته سطحًا يحيط به خطوظ 
بمو مستقيمٌ وبعضها مستديرٌء وهذه المعاني 
كلها مما يُستفاد من ضابطة لواعد الحساب 
غيره. إعلم أن المخروط مأخوذ من قولهم 
0 لودل الراهة أو روط اللهية :اذل كان 
فيه أو فيها طول بلا عرضء كذا قيل. ؛ ثم أقول 
إطلاق المخروط علئ هذه المعاني 1 
1 ل ل 
مشترَ بين الكلء ٠‏ فإن غاية ما يمكن ههنا أنْ 
يقال إن المخروط هو الذي يكون في أحد 
جانبيه في الطول سطح وفي الآخر ل وهذا 
المفهوم ليس بجامع لعدم صدقه على المتروط 
المستدير الناقص. وليس بمانع أيضًا إِدْ لا 
ينحصر في تلك الأقسام المذكورة كما يشهد به 
التأمل . 


لحيل 


المُخْضْرَم 


4 .. 1 : 
المحشن : 12/0 أعارم/ ألال) - تعرء ك0 ) 


بكسر الشين عند الأطباء دواء يجعل أجزاء 
عن مادّة لزجة. كذا فى المؤجز في فنّ الأدوية. 
المَخْصوص : ومطرمما - عطععلا امات فط 
1 

بالمدح والدْمّ عند النحاة.» وقد سبق 
تفسيرهما في أفعال المدح والذمُ. 
المَخْصوصة : برد - “نالك كلهم .نكا 
رت أ 001 
سبق في لفظ الحَملية. 
المُحَضْرَم : صدالك] عطا ععرماءط لعا مانالا 
٠06 1711‏ 0 11ان) - للتالمضاععط هاز نك عن 
الاطعل تزهذى أ أت 15/0171" ] 


على صيغة اسم المفعول من الرباعي 
المجرّدء وقيل علئ صيغة اسم الفاعل منهء فهو 
إِمّا بفتح الراء المهملة أو بكسرها وقبلها ضاد 
وَالمُحَضْرّمون الجمع . وهو عند 
المحدّئين مَنْ أدرك الجاهلية صغيرًا كان أو كبيرًا 


معجمة » 


في حيوته عل والإسلام في حيوته عد أو بعذه 


ولم يَرَ النبي يي أو رآه لكنه غير مُسلم. وخصّه 
ابنُ قتيبة بِمَنْ أدرك الإسلام في الكبّر ثم أسلم 
بعد النبي كله وبعضهم بِمَنْ أسلم في حيؤته 
كزيد بن وهب" فإنّه أتى النبي يل فقّبض النبي 
نِ وأسلم وهو في الطريق» وقد عَدّ لهم مسلم 
3 9 0 ىا الشسا: زقف : 
عشرين نفرا كأبيى عمر الشيباني ‏ وعمر بن 
قال النووي وهم أكثرء 
والمخضرمون ليسوا من الصحابة. ولم يذهب 
ابن عبد البّر إلى كونهم صَحابة وإِنْ توهّم بذلك 
بعض. ثم اشتقاقه إِمّا من قولهم لحْمٌ مُخَضْرّم 
لا يُدرئ مِنْ ذكرٍ أو أنثئ لترددهم بين الطبقتين 
أي بين الصحابة للمعاصّرة وبين التابعين لعدم 
الرؤيةء لا يُدرئ من أيّتهما همء أو مَنْ 
حَضْرَمُوا آذان الإبل أي قطعوهاء وذلك لأن 
أهل الجاهلية كانوا يخضرمون آذان الإبل لتكون 
علامة لإسلامهم إِنْ أغِير عليها أو مُوربواء 
فكأنّهم خضرموا لذلك. فعلئ هذا يحتمل أن 
يكون المُخَضْرِم بكسر الراء كما حكي عن بعض 
عن الصحابة وإِنْ عاصر لعدم الرؤية . قال ابن 
3 هك 5 وداه 3 
خلكان””*': قد سمع مُحَضَرِم بالحاء المهملة 
وبكسر الراء. قال العراقي وهو غريب. هكذا 
يستفاد من شرح النخبة وشرحه في تعريف 
التابعي وفي شرح الألفية للعراقي. وذكر أبو 


222 8 
ميمون وغيرهما. 


التقريب 570 


زفق هو اسحاق بن مرار الشيباني» ابو عمرو. ولد عام :هه/ الام وتوفي عام هم ١كهم.‏ لغوي . أديب . عالم. له 
عدة كتب. الاعلام .0١‏ وفيات الاعيان ١15 /١‏ تاريخ بغداد 7597/5. 


() هو عمر بن ميمون بن بحر بن سعد الرماح البلخي» أبو علي القاضي» وسعد هو الرماح. مات سنة ١11١ه.‏ ثقة عمي في 


آخر عمره. وهو من الطبقة السابعة. التقريب 5١17‏ 


(5) هو أحمد بن محمد بن إبراهيم بن أبي بكر ابن خلكان البرمكي الأربلي. أبو العباس ولد 1048ه/ ١١15م‏ وتوفي بدمشق 
عام ١14ه/‏ 1187م. مؤرخ حجةء أديب. تولى القضاء فترة. له مؤلفات هامة أشهرها وفيات الأعيان. 
الإعلام 2578/١‏ وفيات الأعيان .47١/7‏ فوات الوفيات 2080/١‏ 


النجوم الزاهرة 0/ 707 


ال خَلّع ١.05‏ 


نون النيق "© أن اهل اديه يدون الراء : 
قال مناحت لقني 7 رجل مخضرم إذا كان 
نصف عمره في الجاهلية ونصفه في الإسلامء 
فمقتضيل هذا أن حكيم بن حزاء”" ونحوه 
مخضرم وليس كذلك من حيث الاصطلاح. 
وقال ابن حبّان: والرجل إذا كان ستون سنة في 
الإسلام وستون في الجاهلية يدعل مخضرمًا 
كأبي عمر الشيباني» فذلك يدل عليه آنه أراة 
ممن ليس له صحبة انتهئ. وقيل المخضرّمون 
جماعة تكون في عصر النبي عليه السلام ولم 
يعرف هل لَقُوه أمّ لاء هكذا يُستفاد من شرح 
النخبة في تعريف المدلّس. 


ارا 
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عند أهل العروض هو المُذال كما في 
بعض الرسائل العربية. والمُخَلّع اسم مفعول من 
التخليع على ما في الصراح. والتخليع نوعٌ من 
التصرفات في العروضص. والمُخَلّع هو البيت 
الذي تصرّفوا فيه مثل هذا التََصِرّف”؟'. 
المحَمّس: 6 - 261113801 

على صيغة اسم مفعول من باب التفعيل 
عند الشعراء يُطلق عل قسم من المُسَمّط كما 
سيجيْ. وعند المهندسين يطلق علئ ل 
مسطّح تحيط به خمسة أضلاع متساوية وإِنْ لم 
تكن متساوية فلا يُسمّ مُحَمَّسَاءه بل ذا خمسة 


أضلاع كما في كتب الحساب. وعند أهل 
التكسير وأهل الجفر يُطلق عل وفق, مشتمل 
علئ خمسةٍ وعشرين مربَعًا صغيرًا. 


22 3خ مملادعم2طة ]0 د5عكوت ع مطل" 
40 105 - لإأتعملءط عأناموطة عط 01 


علتأووطه 16/6رممتم هآ عل «مانهانتستره ل كمه 


كتاب الدعوئ: عند الفقهاء اسمٌ لمَسئلة 
مشتملة على خمس مسائل مخصوصة مذكورة في 
كتاب الدعوى. وهي قولهم سقط دعوى الملك 
المطلق إِنْ برهن ذو اليد أن المدع به وديعة أؤ 
رَهْن أو مَوْجّر أو مخصوب. هكذا في شروح 
مختصر الوقاية كجامع الرموز والبرجندي. 


#8 505 1 
المخيلات : ,كممن)زوهم مم ل2]6 داع دامآ 
,17710487165 2700051110115 - 10115]أ5عع858نا5 
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بفتح الياء المشدّدة عند المنطقيين هى 
الففانا الى شيل اسان الشسن فنا أو 
سا افر أن لوعي موا كانت للف ان 
فاتسلّمة؛ صادقة أو كاذبة. وأسباب التخييل 
كثيرة» بعضها يتعلّق باللفظ وبعضها بالمعن 
وبعضها بغير ذلك كما إذا قيل الخمر ياقوتية 
يج( لت النفس ورغبت في شريها. وإذا 
قيل العسّل مرة مهوعة انقبضت وتشرت غنة كذا 
وا الشمسية. 


0غ( هو محمد بن عمر بن أحمد بن عمر بن محمد الأصبهاني المديني» أبو مويثلى» ولد عام ١ءوه/‏ ام وتوفي ه/ 


6ام. من حفاظ الحديث. له كتب كثيرة . 


الاعلام 2717/5 وفيات الأعيان 2487/١‏ طبقات الشافعية 8٠/4‏ 
(7) المحكم والمحيط الأعظم في اللغة لأبي الحسن علي بن اسماعيل المعروف بابن سيده اللغوي ( 1408ه) 


كشف الظنئون ١515/7‏ 


(”) هو حكيم بن حزام بن خويلد بن أسد بن عبد العزى» أبو خالد توفي عام 054ه/ 774م. صحابي جليل. كان من سادات 


قريش في الجاهلية والإسلام. روى الحديث. 


الاعلام ؟,/03, الاصابة */١‏ صفة الصفوة عت شذرات الذهب 00/١‏ 
2 وتخليع نوعى ست از تصرفات در عروض ومخلع آن بيت كه درو اين تصرف كرده باشند. 


/اة ١‏ المَدْ 
المَد: - لفع”مكاناه .مملكمعاوط فى مدٌ النوعين الآخرين وهما المنفصل وذو 


0 


بالفتح والتشديد لغة الزيادة. وعند القراء 
إطالة الصوت بحرف مَذَي من حروف العلة وهو 
الألف والواو والياء الساكنة التى حركات ما 
تبلهاا مجاه لللأء وضده القصر وهو ترك المَدَ 
وهو الأصل إِذْ المَّدَّ لا بُدَّ له من سبب يتفرّع 
عليه. وقال الجعبري: المَدَّ طول زمان صوت 
الحرف واللين أقله والقصر عدمهما. ثم المد 
نوعان: أصلي وهو اللازم لحروف المّدّ الذي 
لا تنفك عنه بل ليس لها وجود بعدمه لابتناء 
بنيتها عليه ويُسمّئ مذا ذاتيًا وطبعيًا وامتداد قدر 
أليف واجتمعت الأحرف الثلاثة في كلمة أوتينا . 
فالحروف الثلائة شرط لمطلق المدّ. وفرعي وهو 
ما يكون فيه سببٌ للزيادة علئ المقدار الأصلى. 
والمُراد بالقصر هو ترك مدّ تلك و9 ل ترك 
أصل الزيادة فافهم كذا في تيسير القارئ. وفي 
الاتقان سببٌ المّدَ لفظي ومعنوي. فاللفظي إما 
همزة أو سكونء فالهمزة يكون بعد حرف المذّ 
وقبله. والثاني نحو آدم وإيمان وأوتي» والأول 
إِنْ كان معه فى كلمة فهو المدّ المتصل ويُسمّى 
مدا واجبًا أيضًا نحو شاء ومن سوء ويضيئ» 
وإِنْ كان حرف المدّ آخر كلمة والهمزة أول 
أخرئ فهو المنفصل نحو بما أنزل وقالوا آمنا 
وفي أنفسكم. ووجه المدّ لأجل الهمزة أنَّ 
حرف المدّ خفي والهمزة صعبء. فزيد في 
الخفي ليتمكن من النطق بالصّعب». والسكون إمَا 
لازم وهو الذي لا يتغيِّر في حالة نحو ولا 
الضالين؛ أو عارض وهو الذي يعرض لأجل 
الوقف ونحوه كالإدغام نحو العباد ونستعين 
ويوقنون حالة الوقفف.ء وقال لهم ويقول ربنا 
حالة الإدغام. ووجه المدّ للسكون التمكن من 
الجمع بين الساكنين فكأنه قائم مقام حركةء وقد 
أجمع القرّاء علئ مد نوعي المتصل وذي 
الساكن اللازم وإِنْ اختلفوا في مقدارهء واختلفوا 


الساكن العارض وفى قصرهما. فأمًا المتصل 
فقد اتّفق الجمهور ع مده قدرّة واحدًا مشبعًا 
من غير إفحاش وذهب آخرون إلى تفاضله 
كتفاضل المنفصل. فالطولى لحمزة ووَرْش 
ودونها لعاصم ودونها لابن عامر والكسائي 
وحَلّف ودونها لأبي عمرو والباقين. وذهب 
بعضهم إلئ أنه مرتبتان الطولى لمن ذكر 
والوسطى لمن بقى. وأمّا ذو الساكن ويقال له 
مدّ العدل لأنه يعدا حركة فالجمهور أيضًا عل 


0 
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مده مُشْبَعَا قدرًا واحذا من غير إفراط» وذهب 
بعضهم إل تفاوته. وأمًا المنفصل ويقال له مذ 
الفصل لأنَّه يفصل بين الكلمتين ومدّ البسط لأنه 
يبسط بين الكلمتين ومدّ الاعتبار لاعتبار 
الكلمتين من كلمة ومدّ حرف بحرف أي مد 
كلمة بكلمة» والمدٌ الجائز من أجل الخلاف في 
مذه وقصرهء فقد اختلفت العبارات فى ار 
اععلذنا لا يفك عيكه والعاصل' أن اله مه 
مراتب: الأولئ القَصْر وهو حذف المدّ العرضي 
ل كاد يانه معرقن لمك مار صلا فيا من قي 
زيادة» وهي في المنفصل خاصة لأبي جعفر 
وابن كثير ولأبي عمرو عند الجمهور. والثانية 
قُوَيّْقى القصر قليلاً وقدرت بألِمَينَء وبعضهم 
بأيفر ونصف وهي لأبي عمرو في المتطيل 
والمنفصل عند صاحب التيسير. والثالئة فوَيْقها 
قليلاً وهي التوسّط عند الجميع وقدرت بثلاث 
لمات وقيل بلقي ونصف. وقيل بِألِمَين على أنَّ 
قبلها بأليف, ونصف وهي لابن عامر والكسائي 
في الضربين عند صاحب التيسير. والرابعة 
فويقها قليلاً وقدرت بأربع لات وقيل بثلاث 
ونصف وقيل بثلاث علل الخلاف فيما قبلها 
وهي لعاصم في الضربين عند صاحب التيسير. 
والخامسة فويقها قليلاً وقدّرت بخمس ألفات 
وبأربمر ونصف وبأربع الخلاف» وهي فيهما 
لحمزة ذلك 


وورش عنذه . والسادسة فوق 


المدار 


١4 


وقدّرها الهزل (© أليفات علئ تقديره 
الخامسة أنه وذكر أنها لحمزة. والسابعة 
الإفراط قذرها الهذلى بست وذكرها لورش. 
قال ابن الجَرّري عدا الاختلاف في تقدير 
المراتب بالألفات لا تحقيقٌ وراءه. بل هو لفظي 
لذن الح #زلدنيا وهي القصر إذا زيد عليها 
أدن زيادة صارت ثانية» ثم كذلك حت تنتهي 


١ 2‏ 4 7 : ا 8 
إل القصوى. وأما العارض فيجوز فيه لكل من 
القُرّاء كلّ من الأوجه الثلاثة المدّ والقَّصْر 
والتوسّطء وهي أوجه تخيير . أما السبب 


المعنوي فهو قصد المبالغة في النفي وهو سَبَبّ 
قوي مقصود عند العرب وَإِنْ كان أضعف من 
اللفظي عند القراءء ومنه مذ التعظيم في نحو لا 
إله إلا الله. وقد ورد عن أصحاب القصر فى 
المنفصل لهذا المعنل ويُسمَّئ مد المبالغة. ا 
ابن الجَرّري وقد ورد عن حمزة مد المبالغة 
للنفي في لا التي للتبرية نحو لاا ريب فيه ولا 
جرم ولا مردٌ له وقدره في ذلك وسط لا يبلغ 
الإشباع لضعف سببه. قال أبو بكر أحمد بن 
الحسين بن مهران النيسابوري”" مَدَّات القرآن 
عل عشر أوجه. مدّ الحجز وهو المدّ الجائز 
نحو أأنذرتهم. وأأنت قلت للناس لأله أدخل 

الهمزتين حاجرًا بينهما لاستثقال العرب 
جمعهما وقذّره ألِف تامة بالإجماع. لحصول 
الحجز بذلك. ومدّ العدل في كلّ حرف مشدّد 
قبله حرف مد ولين ويُسمّى باللازم المشدّد أيضًا 
نحو الضّالينء ومدّ التسكين نحو أولئك 


والملآئكة وشعائر من المدّات التي تليها همزة 
سمي بذلك للتمككن من تحقيق الهمزة وإخراجها 
من مخرجهاء ويس المدّ المتصل أيضًا 
لاتصال الهمزة بحرف المدّ فى كلمة.ء ومدٌ 
البسط ويُسمّئ أيضًا مد الفصل والَيْدٌ المنفصل 
نحو بما أنزل لأنه يبسط بين الكلمتين ويفصل 
بينهماء ود الروّم نحو هاآنتم لأنّهم يرومون 
الهمزة من أنتم ولا يحققونها ولا يتركونها أصلاً 
ولكن يلينونها ويشيرون إليهاء وهذا علئ مذهب 
مَنْ لا يهيرٌ هآ أنتم وقدّره بأيفر ونصفء ومدّ 
الفرق نحو آلان لأنه يفرّق به بين الاستفهام 
والخبر وقَدُره ألف تامّة إجماعًا. فإِنْ كان بين 
القع :المذا ترف مك ريد الث احرف العدكن 
به من تحقيق الهمزة نحو االذاكرين الله. ومدٌ 
البنية نحو ماء ودعاء أنه يبين بنية الممدود من 

المقصورء ومدٌ المبالّغة نحو لا إِله إلا " 
وعد البدله تق الوه يكو امون وقدرة دا لفشد قاقة 
بالإجماعء ومدٌ الأصل في الأفعال المدودة نحو 
جا واي والفرق: ينه بوش »فد الثنية أن تلك 
الأشجاف “يت المذ فرقًا بينها وبين 
المقصور. وهذه مدَّات في أصول أفعال أحدِئّت 


لمعان.ء هكذا في الاتقان والحواشي 
5 سملم 

الأزهرية '. 

المدار : رذاتة ,(مأغهام؟ بعاعنق ,الط© 


,03:6 ,701411071 ,10176 70[6 ,عالط 0) - عاممن] 
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بالفتح مركز التّطواف والدْوّران» ومركز 


)١(‏ هو يوسف بن علي بن جبارة» أبو القاسم الهذلي البسكري. ولد عام ٠٠4ه/‏ 5١١٠م.‏ وتوفي ببغداد عام 4568ه/ 


ااام متكلم . عالم بالقراءات. له عدة كتبا. 


الاعلام 557/4. مرأة الجنان / 97. غاية النهاية 791/7. لسان الميزان 876/5 
(؟) هو أحمد بن الحسين بن مهران النيسابوريء» أبو بكر. ولد عام 7965ه/ 1048م وتوفي عام ١8اه/‏ 441م. إمام عصره في 


القراءات. له عدة مؤلفات هامة. 


الاعلام 41١5/١‏ إرشاد الأريب »5١١/١‏ النجوم الزاهرة ١1٠0/5‏ 


(") الحواشى 
الجرجاوي الأزهري الشافعي در 06٠وه)‏ 
١‏ معجم المطبوعات العربية والمعربة. 41 


الأزهرية في حل ألفاظ المقدمة الجزرية (تجويد). لأبي الوليد زين الدين الشيخ خالد بن عبدالله بن أبي بكر 


الشركة الرفية) إن الكرة إذا تتركت: عل 
نفسها حركةٌ وضعية أي من غير أنْ تُخرجها عن 
مكانها فمن كل نقطة تفرض عليها سوى القطبين 
ترتسم دائرةء فتلك الدائرة مدارٌ لتلك النقطة 
التي حصلت من حركتهاء ولذا سُمّيت به. فعلئ 
هذا النرامهيانداء بيطي فمن المتاراك ها 
هو عظيم كالمنطقة ولذا سُمّي معدّل النهار مدارًا 
يوميًا ومدارًا أوسط. ومنها ما هو صغير وهو ما 
سوى المنطقة من الدوائر الموازية لها. وفي 
صفيحة الاسطرلاب ترسم مدارات ثلاثة: أحدها 
الحَمّل والميزان» والآخران منها 
هما مدار رأس السرطان ومدار رأس الجدي. 
والمدارات اليومية وتسم مول 
وبدوائر الأزمان أيضًا هي الدوائر المُرتّيمة بدور 
لفلك الأعظم من كل نقطة كن ماق ككل 
قطبيه. فإِنْ كانت تلك النقطة طرف خظ خارج 
من مركز العالم مارٌ بمركز الكوكب فتلك الدائرة 
الحادئة من حركة تلك النقطة تُسمّئ مدار يوميًا 
لذلك الكوكب. العرض وتسم 
بالمدارات العَرّضية وبالمدارات الطولية أيضًا هي 
الدوائر المُرتَسِمة من حركات النقاط المفروضة 
على فلك البروج سوى القطبين. فعلئ هذا 
ينبغي أنْ يجوز تسمية منطقة البروج بالمدار 
الطولى كما يُسمَّئ معدّل النهار بالمدار اليومي. 
هذا والمشييور أن المدارات اليومية هي الدوائر 
الصّغار الموازية للمعدّل. والمدرات العرضية 
الصغار الموازية لمنطقة البروج. 


وهو مدار راس 


)١(‏ بالفتح جاي كشتن ومركز زمين يعني ميانة زمين 
000 0 تابعي 0 


0 0 0 
اخر كالزّهري 


فائدة: 


إِنْ أردنا أنْ نعتبرَ المدارات العرضية فى 
سطح القَّلك الأعلئ كما نعتبر منطقة البروج فيه 
نُخْرِجٌ من مركز العالم خطا مارًا بتلك النقطة 
إلى محيط القَّلك الأعلئ» ونفرضٌ تحرّكه علئ 
محيط مدارها في فلك البروج» فيحصل مداره 
فى الفلك الأعلئ. هذا كله هو المُستفاد مما 
ذكره عد «العلق: اللرجددق كن 'حاقية' انميق 
وشرح بيست باب وغيرهما. 
المديج : 


ماعل مل من تتأ رمع تبن ) - كصطو ل 1لن1ا 


لاع طم10م ونا 01 رمم وخر 


نانك 1إدرم رم كتره ةانم 


عند المحدّئين هو رواية القرينين 
والمتقاربين في السَّنَ وإسناد أحدهما من الآخرء 
كرواية كل من أبي هريرة وعائشة رضي الله 
عنهما عن الآخرء وكرواية تابعي عن تابعير 
2 وكير نك اعلا العو وكذا 

مَنْ دونهماء كذا ذكر المسطلاني في الإرشاد 
السارق عن شرع القسة .عير إن يروي كل 

ى التهكن رغد الكتعر. نه أي التوع "الذي اثقال 
له المنيهي» وهو أخصٌ من رواية الأقران. فكل 
مدبجر أقران وليس كل أقران مديجًا. وإذا روى 
الشيخ عن تلميذه دقن" كان كل عنهها يروي 
عن الآخر فهل يُسمّئ مُدَبجَاء فيه بحثء أي 
تردّد. والظاهر لا لأنّهُ من رواية الأكابر عن 
الأصاغرء. والتدبيجح مأخوذ من ديباجتي الوجه. 
فيقتضي أنْ يكون ذلك مسنَّويًا من الجانبين فلا 
يجيئ فيه هذا. والمُدبّح بضم الميم وفتح الدال 
المهملة وتشديد الموحدة واخره جيم انتهى. 
والباء الموحدة هل هي مفتوحة أو مكسورة 


يي القرشي»ء أبو حفص » ولد عام "هم مام م وتوفي عام 


. كلام اللخليقة الزاهد الصالح . عادل تقى . لب با تفلي الراشدي الخامس . وكان من خيرة #لناء بني أمية‎ 00 ١ 
وغيرها كثير.‎ ١71/8 تهذيب التهذيب 7/ 41/0 . صفة الصفوة 277/7 الطبري‎ .٠١ 5/7 فوات الوفيات‎ . ٠/5 الاعلام‎ 


المدير 


ا١ةه٠ءد‎ 


والظاهر الفتح على أنَّ المُدَبّجَ مصدر ميمي كما | من عَدْلِك المظلوم شاكر كما 


قيل في المختلف على ما مرٌ. 
الْمَذَير : «لاءاهك نم02 - تمع مدتته 
على أنه فاعل من التدبير عند المنجّمين 
قل مر ذكره فى لفظ الحد. 
المدة: 502:6 ,دلا - 2م2026 رقناط 


بالكسر عند الأطباء هي الفضل الأبيض 
الأملس المعتدل القوام السائل في موضع التفرق 
عندما كانت نضيجة» وهي مرادفة للقَيْح » كذا 
قال مولانا نفيس. وقيل الفرق بينهما أنْ المادة 
المستحيلة في الأورام إِنْ كانت الصورة الخلطية 
فيها بعد باقية تسَمما! قيحّاء وإِنْ انخلعت الفوره 
الخلطية تُسمّ مدةء والفرق بين المدة والخَلْط 
بالنّن عند الإحراق وبالرسوب بالماء» وقد 
يكون مع المدة دَمّ أو خشكريشه يخرج 
بالسّعالء بخلاف الخلط فإنَّه لا يكون 
ألبتة ولا يرسب فى الماء ولا يك معه #ىء 
من الدّم ولا من الخشكريشه الْيْلاء كن في 

بحر الجواهرء وفي المؤجز في بيان الذبيلة 
اراي أن المدة الجيدة هي البيضاء 
المتشابهة الأجزاء المتوسّطة الرائحة بين الشديدة 
والكريهة وغير الجيدة بخلافها. 
المَدْح : 
018 ,61026 ,10116 و2716 

بفتح الميم والدال قد سبق تفسيره في لفظ 
الحَمْد. والمَدْحٌ الموجه عند البلغاء هو أنْ يمدح 
الممدوح في تركيب واحد بنوعين من المَدْح . 
ومثاله في البيت التالي وترجمته : 


- 1215م ,ع1 زوع موط 


الفقير من بَذْلِك قد غدا مَسْرورًا 
ويقول أيضًا في الكتاب المذكور: 
الإسيتباع هو أنْ يمدح الممدوح بوجه ينتج عنه 
صورة أخرى من المديح ومثاله الشعر الآني 
ترجمته : 
إنّكم في السّخاء كالسحاب الذي في ظله 
جملةٌ العالّم في رفاهيةٍ من حرارة الفتن 
انتهى . 
وقد اعنبز صاحب مجمع الصنائع المَدْح 
الموجه مُرَادِقًا للإستئباع”"' . 
المَدّخَل : 78© 14018 - 0201132 مذ عأمم1 
02021016 


اسم ظرف من الدخول والمداخل الجمع . 
وهو عند أهل الجَفْر ثلالةُ أنواع: مدخل كبير 
ومدخل صغير ومدخل وسيط. 


فالمدخل الكبير عبارة عن مجموع أعداد 
اسم بحساب الجمّل الكبير» فمثلاً أعداد: حسن 
بحساب الجمّل الكبير .١١8‏ إذن هذا هو 
المدخل الكبير. 

فإذا نزلت مرتبة الكبير إلئ درجةٍ أقل 
فالعشرات تصير آحادًا والمئات عشرات. وعلئ 
هذا القياس. فيحصل المدخل الوسيط. فمثلاً 
في المثال المذكور بعد الإنحطاط درجة واحدة 
فالناتج هو /١١/غ»‏ فإذا أضفنا إليه ثمانية التي 
هي في مرتبة الآحاد فيصير الناتج /١9/‏ فذلك 


از عدل تومظلوم جنان شكرانئنست 


كز بذل تو بى نوا كند شاديها 


كذا في جامع الصنائع ونيز صاحب جامع الصنائع كفته كه استتباع انست كه ممدوح رابروجهي مدح كنند كه ازان هدج 


مدحى ديكر خيزد مثاله: 
ذات تواندر سخا ابريست كاندر سايه اش 


عالم از كرماي فتنه جمله در اسايشش 


انته . وصاحب مجمع الصنائع مدح موجه را مرادف استتباع كردانيدة . 


١عها‏ المدْرَحُ 


هو المدخل الوسيط لأنَّ الآحاد لا توجد درجة 
تحتها فلا تقبل النزول. وأمًا إذا طرحنا من 
المدخل الكبير تسعة تسعة فالباقىي هو المدخل 
الصغيرء وعليه فالمثال المذكور (حسن) سيكون 
الباقي /١١8/‏ واحدًا. 


ويقال أيضًا للمدخل الكبير العدد الكبيرء 
كما تال طااتّدخل الوسيط العده الوسيط 
وللمدخل الصغير العدد الصغير. ولكلّ واحدٍ من 
هذه المداخل مَخْرِجٌ هو عبارة عن الحروف 
الحاصلة من ذلك المدخل. فإذا حصّلنا المخرج 
والمدخل الكبير في المثال المذكور فإن النتيجة 


هذه ١‏ ن 32 معنم . 
هي هله الحروف 09 جاكيم 


ومخرج المدخل| [الوسبط و ١‏ أي وما 
مخرج المدخل الصغير فهو حرف 1: هذا ما 
قبل في أنواع البسيط. ويفهم من بعض الزشسائل 
نهم بحطون المدخول الوسيط إلئ مرتبةٍ أقل 
على النحو المذكورء فيكون الحاصل هو 
المدخل الصغير. وعليه فالمدخل الصغير في 
المثال المذكور هو عشرة""' . 
المَدّد: 


021166 


بفتحتين في الأصل ما يزاد به الشيء 
ويكثر. وشرعًا هو الذي يُرسل إلى الجيش 
ليزيدواء كذا في جامع الرموز في كتاب 
الجهاد. 


171011 - 121ع2اع21016اع] الاأممناك 


المذرخ : طعتطه صم تلمع عتأعطمممط 
1 - 70011121101 3 لعتع اناد 
71 1لا أطلاى 4 قلان 61116 درمز 


اسم مفعول من الإدراج» وهو عند 
المحدثين الحديث الذي يقع فيه أو في إسناده 
تغيرٌ بسبب اندراج شيءٍ وهو علئ قسمين: 
القسع :الأو مَذرَج المتن وهو أنْ يقع في المتن 
كلام ليس منهء أي يذكر الراوي صَحابيًا كان أو 
غيره كلامًا لنفسه أو غيره فيرويه مَنْ بعده متّصِلاً 
بالحديث من غير فصل يتميّر به عنهء فيتوهّم مَنْ 
لا يعرفٌ حقيقة الحال أنه من الحديث. فتارةٌ 
يكون في أوّلهِ وتارةٌ في أثنائه وتارةً في آخره 
وهو الأكثر. والقسم الثاني مُدْرَجٍ الإسناد وهو 
الحديث الذي يقع التغيّر في سياق إسناده وهو 
أقسام: الأول أن تروي الجماعة الحديث 
بأسانيد مختلفة فيرويه عنهم راو فيُجمع الكل 
عل إسنادٍ واحد من تلك الأسانيد ولا يسن 
الاختللاف. والثاني أن يكون المتن عند راو إل 
بعضًا منه فإنَّه عنده بإسناد آخر فيرويه راو عنه 
تامًا بالإسناد الأول» ومنه أن يسمع الحديث من 
شيخه إلا طرفا منه فيسمعه عن شيخه بواسطة 
والثالث أن يكون عند الراوي 
متنان مختلفان بإسنادين مختلفين فيرويهما راو 
عنه مقتصرًا عليل أحد الإسنادين أو يروي أخد 
الحديثين بإسناده الخاص بهء لكن يزيد فيه من 
المتن الآخر ما ليس في الأول. والرابع أنْ لا 


فيرويه عنه ثاعاء 


00( وآن نزد اهل جفر برسه نوع است مدخل كبير ومدخل صغير ومدخل وسيط مدخل كبير عبارت است از مجموع اعداد اسمي 
بحساب جمل كبير مثلا اعداد حسن بحساب جمل كبير ١١4‏ باشد بس همين مدخل كبير است وجون مدخل كبير را يكمرتبه 
منحط كيرند مثلا عشرات را آحاد سازند ومآت را عشرات وهمبرين ن قياس مدخل وسيط حاصل شود مثلا در مثال مذكور بعد 
انحطاط يكمرتبه يازده حاصل آيد وجون بروى هشت كه آحاد است زيادة كنند نوزده شود بس نوزده مدخل وسيط است 
زيراكه آحاد قبول انحطاط نميكند وجون از مدخل كبير نه نه طرح نمايند آنجه باقي ماند مدخل صغير باشذ بس در مثال 


مذكور مدخل صغير يك باشد ومدخل 


كبير را عدد كبير نيز كويند جنانجه مدخل وسيط را عدد وسيط ومدخل صغير را عدد 


صغير . . وهريك ازين سه مداخل را مخرجى است كه عبارت است از حروف محصله ازان مدخل بس جون مخرج ومدخل 
كبير در مثال مذكور حاصل كنم اين حروف آيد ح ي ق و مخرج مدخل وسبط اين حروف آي و مخرج مدخل صغير حرف 1 
باشد اين در انواع البسيط كفته. واز بعض رسائل جنان مفهوم مى شود كه جون مدخل وسيط را يكمرتبه منحط كيرند بطور 


مذكور مدخل صغير حاصل ايد يبس 


مدخل صغير در مثال مذكور ده باشد. 


المدَرّج 


١٠٠١ 


يذكر المحدّث مَنْنَ 
فقط فيعرض له عارض فيقول كلامًا من قبل 
نفسه فيظنٌ بعض مَنْ سمعه أنْ ذلك الكلام هو 
مَئْنُّ ذلك الإسناد فيرويه عنه كذلك. إِعلّمْ أنهم 
قالوا الإدراج بأقسامه حرام لما فيه من التَّدلِيس 
والتّلبيس. وإِنْ كان بعضه أخفت من بعض» 
من القراءة هو ما زيد في القراءة عل وجه 
1 وخ 5 0 . 

التفسير كقراءة سعيد بن وقات 20 #وله أخ أو 
أخت6”" من أم. كذا في الإتقان. 

المُدَرَّج : 6م [انمملق - تعخدعط لامسم 


اسم مفعول من التدريج كما هو الظاهر 
عند المهندسين شكلٌ مسطّح كثير الأضلاع له 
درجات كدرجات السلم كذا فى شرح خلاصة 
الحساب. وعند أهل البديع قسم من الإغنات. 
يقول في مجمع الصنائع: هو داخل في الإعنات 
ما يُسمُونه بالمُدرَج. وهو هكذا أَنَّهُم يراعون 
درجات الحروف قبل خرف الروي» فمثلا: إذا 
كانت القافية ان فيوردون قبلها حرف م مثل 
زمان و (همان) ذلك و (دمان) زمان و (غمان) 
غموم. ثم في عدة أبيات يلتزمون بإيراد حرف 
الواو مثل (توان) قدير و (جوان) شاب و 
(روان) سائرء ثم في الدرجة الثالثة يراعون إيراد 
حرف الباء مثل (شبان) ليالي. وجبان و (زبان) 


الحديث بلّ يسوقٌ إسنادّه | لسان. وعلئ هذا القياس”". 


المذْرك : - ععلوعا امستعام هج 2ه ععنوم1اهط 
أملطترامد إع نئل «تمنبولم071) 


بكسر الراء قد عرفت معنأاه. وعند الفقهاء 
مَنُْ صل جميعَ ركعات مع الإمام كذا في 


المَدُلول: 176 ولك - غ6اتمعاد ,لعلتمواد 

هو ما يلزمٌ من العلم بشيءٍ آخر العلم به. 
المَدَوّر : بصاعمم عدأناعرك ,ععمعرعقصدءيك 
عرأواناء" 16ؤ6مع ,ععدرء 017016 - 

اسم مفعول من التدوير. وقد يطلق في 
عرف المهندسين على سطح الدائرة. ويطلق عند 
الشعراء على نظمر مخصوص. ويقول في مجمع 
الصنائع: المدوّر نوع من النظم بحيث يكتب 
على شكل دائرة. ويمكن أَنْ يقرأ من عدة 
مواضع » وكذلك دوائر العروض تكتب هكذا فى 


دائرة» ومركزها رأ الميم» وبداية كل لفظة أو 


مصراع أو بيت تكون منها. ورؤوس المصاريع 
الأخرى أيضًا تبدأ من حرف الميم. وإذا جاء 
أكثر فالقافية أيضًا ميم. ومن هناك تكون بداية 
الأبياتٍ الأخرى ويقرأونها بطريق الدَّوْره وهي 
صنعة عحيبة! . 


)١(‏ هو سعد بن أبي وقاص مالك بن أهيب بن عبد مناف القرشي الزهري. أبو اسحاق, ولد عام اق ه/ ١٠5م.‏ وتوفي عام 
هه ه/ هلاام. صحابي جليل» قائد شجاع . روى الحديث. 
الاعلام 480/9 التقريب 25775 تاريخ الخميس :544/١‏ صفة الصفوة 2178/١‏ حلية الأولياء /١‏ 47» طبقات ابن سعد 
35/5 
(؟) النساء / ؟١‏ 
() در مجمع الصنائع كويد داخل اعنات است آنجه آن را مدرج كويند وآن جنان بود كه بيش از حرف روي درجات حروف 
رانكاهدارند جنانجه اكر قافيه مثلا بر الف ونون باشد در جند بيت حرف ميم را درجه سازند جون زمان وهمان ودمان 
وغمان بيس درجند بيت حرف واو را لازم كيرنذ جون توان وجوان وروان بس در درجة سيوم حرف بارا نككاهدارند جون 
شبان وجبان وزبان وعلئ هذا القياس. 
ودر مجمع الصنائع كويد مدور نظميست كه جون در كتابت بطريق دائرة نويسند جند موضع دروي جنان بودكه ازهر جاكه 
آغاز كني بتواني خواند وابيات دوائر عروض برين وتيرة است مثاله مثال ديكر ودر جامع الصنائع كويد مدور جنانست كه 
دائرة نويسند ومركز آنرا سرميم تصور كنند وآغاز هر لفظ يا مصراع يا بيت ازان كنند وسر مصرعهاي ديكر هم ميم باشد- 


: 


السسلر 


*ه١‏ المديد 


ويقول في جامع الصنائع : المدذوز 
والمثال الثاني ومثال ذلك ١‏ مثال () 


از 
ظ ١‏ دم 
1 3 
ظ 1" 32 


1 


فيتخلّصون حينئذٍ من التّقل» ومثاله البيت التالي 


المديد: - (لإال5050م مز عاعصم) 010ل15١-الم‏ 
وتر جمته : 


(05001رم ده 7:616) 10 411-1120 
كال يرا عند أهل العروض اسم بحر هذا القلبٌ المملوء بالألم مُولج بشفتك الحمراء 
مختصٌ بالعرب وهو فاعلاتن فاعلن ثمانية ونرابٌ قدهك صار لهذاالعبد عي الحباة 
أجزاء. استعمل مجزوءًا كذا في عنوات الشرف ومثال ال خب 2 البيت التالى وتر جمته : 
ويورد في عروض سيفي: الظاهر أنْ بحر المديد 
أقُربَ إلى الطّبع من الطويل» وإذا خبنوا (فاعلن) | من بين فمه ما استطعت طرف شعرة واحدة 
ويقولون بَدلاً من: فاعلاتن/ فعلن/ أربع مرات منه لا تُرجع علامةء ولا تقل هذا الكلام أبدًا.”» 
- واكر بيشتر آيد قافيه نيز ميم دارند وازان باز آغاز ابيات ديكر كنند وبطريق دور خوائند واين صنعت عجيب است. 


مثاله مثال ديكر مثال آخر 


المدير 


م 


١6١5 


المدير: 
ان 201 ال 1601م 1716ل - 

بضم الميم عند أهل الهيئة هو فلك خارج 
المركز لعطارد وحاو لفلكِ آخر خارج المركز» 
وقد مَرَّ فى لفظ الفلك . 


عةتل20 عط 01 تماد امممتسملعمظ 


اللهذَكّر : 


- عد النعكة 814 


اسم مفعول من التذكير في اللغة ضدٌ 
المُْنّثْ. وعند النحاة اسم لم 0 فيه علامةٌ 
التأنيث لا لفطظًا ولا تقديرًا ولا حكمّاء وهو إما 
حقيقي وهو حيوان ذكر أي له أنئئ من جنسهء 
وإمّا غير حقيقي وهو غير الحيوان الذّكر كذا في 
شروح الكافية والإرشاد ومرٌ في لفظ المُؤنّث. 


المَدْمَتُْ الكلامى: ع( 2ه لوطاء81 

- (سقلدع]) بو هامعطا دمعاومم لقده12 
عإعددمناه: ءزومامعطا هأ ع0 11617006 
لومروامعط) 77107:2ألاكلا 7 


عند أهل البيان هو إيراد حُجَةٍ للمطلوب 
عل طريقة أهل الكلام وهو أنْ يكون بعد تسليم 
المقدّمات مقدّمة مستلزمّة للمطلوب نحو #لو 
كان فيهما آله إلا الله لفسدتا»”" واللازِمٌ وهو 
فساد السموات والأرض باطل لأنْ المراد به 
خروججها عن النظام الذي هما عليهء فكذا 
الملزوم وهو تعدّد الآلهة. وزعم الجاحظ أن 
المذهب الكلامي لم يجيئ في القرآن فكأنّه أراد 
به ما يكون يُرهانًاء والآية ليست كذلك لأنَّ 


تعدّد الآلهة لمتمو قَظعِيَ الاستلزام للفساد.ء بل 
إنّما هو من المشهورات الصادقة. قالوا ومنه 


نوع يُستنتج منه النتائج الصحيحة من المقدّمات 


- فعلن جهار بار تمام از ثقل بيرون ايد مثال سالم: 
اين دل سردرد را لعل تو درمان شذه 
ماك مون 
از ميان دهنش تاتوان يك سر مو 
)١(‏ الأنبياء / 7١‏ 


إفة الحج /1 


الصادقة كقوله تعاللب #ذلك بأنَّ الله هو 
البق 29# آنه نقيت عندنا بالكين المعوا أنه 
تعالى أخبر بِرَّلْرَلّة الساعة مُعَظْما لها وذلك 
مقطوع بصحته لأنَّه خبر أخبر به مَنْ ثبت صدقه 
قطعًا عمّن ثبت قدرته منقول إلينا بالتواترء فهو 
حقٌء ولا يُخبرُ بالحقّ عما سيكون إلآ الحقّء 


ادق هو اليسق. وله أمئلة كثيرة فى. الإتقان ف 
نوع جدال القرآن. 
المذى؛ - لعمرعو ,لتتة لممتمرعمععط 
520001711 

بالفتم وسكون الذال المعجمة وقيل 


بكسرها 
الملاعبة أو التقبيل أو النّظر كما في البرجندي. 
دقن الوذاية المدق: ماه ارقي عبرت إلا الجامق 
عن عند ملاعبة الرجل أهله. 


مِرْآة الحَضرتين : 090 عطا 04 305 
رع 00168620 لطة [الووقعع76 :1621165 


وتشديد الياء وهو ما يخرح عند 


ها :و6اثله6: صساعل دعل 7/7017 - صقممط اعم اهعم 


6 0711771867166 هأ أه 6اأود0ع 116 
20111 

أعل حضرة الوجوب و«الإمكان هو 
الإنسان الكامل وكذا مرآة الحضرة الإلهية لأنّه 
مَظْهَرُ الذات مع جميع الأسماءء كذا في كمال 
الدين. 


مر آة الكون: - عو عكتصنا عط ؤه 3412505 
كزعنة دج[ عل 1417017 

ج323 المضافث الرحداني لأنَّ 
الأكوان وأوصافها وأحكامها لم تظهر إلا فيه 


خاكبايت بندهرا جشمة حيوان شده 


زاانشات بازمده اين سخن هيج مكر 


١ةهمه‎ 


وهو يخفل بظهورها كما يخفئ وجه المرآة 
بظهور الصّور فيه. 
مرآة الوجود : عل «أمزل8ة - ودنءط أن رو رن/3 
02 

هي التعيّنات المنسوبة إل الشئون الباطنة 
التى «#صررّها #لأكران» فإنّ الشئون باطنة 
والوجود المتعيّن بتعيّناتها ظاهر. فمن هذا الوجه 
كانت الشئون مرايا للوجود الواحد المتعيّن 
بصورها. 
المرابّحة : - ع128أمعع7عم لع:<11 طالد علوك 
معدل عع110زع امم © عادر[ 

بالموحدة مصدر من باب المفاعلة وهي 
عند الفقهاء أنْ يشترط البائع في بيع العَرّض أنْ 
يبيع بما اشترئ به أي بما قام عل البائع من 
الثمن وغيره مع فضل, أي زيادة شيءِ معلوم من 
الربح. فقولنا أنْ يشترط يُخرج المُساومّة. وقولنا 
في بيع العَرّض احتراز عن“ الصرو !هن 
المُراتّحة ليس في بيع الدراهم والدنانير بجنسها 
كما في الكفاية. وقولنا بما اشترئ به يُخرج 
الوضعية وهي البيع بالنتقصان مما اشترى به. 
وقولنا مع فضل. يُخرج التولية وهي البيع بمثل 
ما اشترئ به. وصورتها أي المرابّحة أنْ يقول 
البائع بعت منك هذا بما اشتريته مع زيادة» كذا 
في جامع الرموز والبرجندي. 
المرَاجَعة : نإط عمذلءء700م ,ععمعناوه81 
7006067 ,171001161106 - 1 /01165]101-21151 
0-4 2017 

عند أهل البديع علئ ما قال ابن أبي 
الأصبع هي أن يمكن المتكلّم مرابّعة في القول 
يمزج بينه وبين مجاور له بأوجز عبارة وأعدل 
سبك وأعذب ألفاظ». ومنه قوله تعالئ #قال إِنى 
جاعِلُك للناس إمامًا قال ومِنْ ذُرّيئي قال لا ينال 


١١4 / البقرة‎ )١( 


المرَاجَعة 
عهدي الظالمين74' جمعت هذه القطعة وهى 
بعض آية ثلأتٌ مُراجِعَات فيها معاني الكلام من 
الخبر والاستخبار والأمر والنهى والوّعُد والوعيد 
بالمنطوق وبالمفهوم: "قال عناحي" الإتقاة قت 
أحسن من هذا أنْ يقال جمعت الخبر والطلب 
والإثبات والنفي والتأكيد والحذف واليشارة 
والنذارة والوعد والوعيد. ويقول في مجمع 
الصنائع : المُراجَعة أيضًا هي السّؤال والجواب. 
وهي أنْ يأتي الشاعر في كل مصراع بسؤال 
وجواب. أو أنْ يأنتي بالسؤال في مصراع 
وبالجواب في المصراع الثاني. أو أنْ يكون 
السَؤال في بيت, والجواب في بيت, يليه. ومثال 
ذلك في المصراع الواحد ما قاله الفخري مع 


زيادة الإيهام وترجمته: 


قالالحبيب: مربي فقلتٌ: علئ العين 
قال: أترك الروح وانظر إلينا فقلت: على العين 
فقال: رش الماءً على تراب الممرّء فقلت: علئ العبن 
سأحمل الترابٌ من وجه السّتارة فقلت: هذا لُظلِتُ منك 
قال: قل لعينك هذا الخبر. فقلت: على العين 
قال: أين مكاني اللائِقُ بي؟ قلت: في القلب 
قال: أربد مكانًا غير ذلك. قلت: في العين. 
وأمّا مثال السَؤال في مصراع والجواب في آخر 
ما نظمه حافظ الشيرازي وترجمته: 
قلت: أخطأتَ فليس هذا هوالتدبير 
قال: ماذا بمكن أنْ يفعل. فهكذا هوالتقدير 
قلت: لقد خظوا فوقك كثيرًا من خطوط الجفاء 
غال: 56 تلا سطورٌ علئ الجببن 
قلت: لقد شربت كثيرًا من كؤوس الظرب من قبل 
قال: الشفاء كان في القدحالأخير 
قلت: قرين السّوء أوقعك في هذا اليوم 


مُراعاة التظير 


بآل: كان حمظى اللتسية ريشي 
قلت: ما حجتك في الإبتعاد عن حافظ 
تال: لقدههانيلذلك وقتٌ كثير 
وأمَا مثال السّؤال في بيت وجوابه في 
بيت آخر فيرشدنا إليه ما تظمه الشاعر حافظ 
قدّس سرّه: وترجمته : 
قلتُ ثانية: يا قمري لا تَرْنَدِي ذلك العارضّ 
الملونّ بلون, الوه ْ 
وإلاّ فأنتَ تريد أَنْ تجعل مني مُتْعبًا وغريبًا 
قال يا حافظ : العارفون في مقام الحيرة 
فليس ببعيد أَنْ بجلسوا مُنْعَبين وُرباء مُساكين 
وقال أيضًا ما ترجمته: 
قلت لها بتضرّع : أيتها الحَسْناءٌ ماذا لو أَرَحْتَر 
فقالت مبتّسِمة: لا يرضى الله بذلك 


انل 


انلقن تنكول خةة انحب »© 
مراعاة النَظير : - 120017قط 01 أععموع ]1 
عم سمط | عل أععووع ]1 

هي التناسّب وهو مع بيان رعاية التناسّب 
وقد سبق. 


المراقبة: 


,©/071170© ,ع©71ه|[أعنصيال - ملعو تعوطه 


وأمتأتم» ,عم2ة1 لاع تناك 


001 0 0 01إ)'1 


هي عند أهل السلوك محافظة القلب عن 
لوي وقبل القراقة أن تعلم أنَّ الله تعالى على 
كل شيء قدير. وقيل حقيقةٌ المُراَبة أنْ تعبد الله 
كأنّك تراه فإِنْ لم تكن تراه فإِنَّه يراك كما جاء 
فى الحديث فى باب الصلؤة. وقال بعض أهل 
الإشارات: ٠:‏ المراقة “ره ضربين :: مرائية. "العام 
ومُراقبة الخاص. فمراقبة العام من الله تعالئ 
خوفٌ ومراقبة الخاص من الله رجاء. سئل ابن 
عطاء ما أفضل الطاعات؟ قال مُراقَبة الحقّ على 


دلق ودر مجمع الصنائع كويد مراجعة را سوال وجواب نيز كويند وآنجنانست كه شاعر در هر مصراع جواب وسوال بيارد ويادر 
مصراعى سوال بيارد ودر مصراعى جواب ويا در بيتى سوال ودربيتى جواب مثال انجه در هر مصراع واقع شود فخري كفته 


بازيادتي ايهام. غزل. 
كفت جانان سوي من بكذر بسر كُفتم بجشم 
كفت آبى زن بخاك رهكذر كفتم بجشم 
كفت جشم خويش راكواين خبر كفتم بجشم. 


خاك برميدارم از رخ بردة كفتم لطف تست 
8 ردس لائق بودكفتم بدل 


مئال آنجه سوال در مصراعى وجواب در مصراعى 0 باشد حضرت كرائعة ايم لين فرمود. 


كفتم كه خطا كردي تدبير نه اين بود 
كفتم كه بسى خط جفا بر تو كشيدند 
كفتم كه بسى جام طرب خوردي ازين بيش 
كفتم كه قرين بدت افكند بدين روز 


كه ز حافظ بجه حجت شده دور 


كفتاجه توان كرد كه تقدير جنين بود 
كفتا كه شفادر قدح باز يسين بود 
كَفْتا كه مرا بخت بدٍ خويش قرين بود 
كفتا كه بسى وقت مرا داعيه اين بود 


مثال آنكه در بيتى سوال ودربيت ديككر جواب جنانجه حضرت خواجه حافظ قدس سره ارشاد نمود. غزل. 


باز كفتم ماه من آن عارض كلكون مبوش 

كفت حافظ آشنايان در مقام حيرت اند 
ونيز فرمود: 

بلابه كفتمش اي ماه روجه باشد اكر 

بخنذه 5ه كفت كه حافظ خدايرا ميسند 


ورله خواهى ساخت مارا خسته ومسكين غريب 
دور نبود كر نشيئند خسته ومسكين غريب 


بيك شكر ز تودل خستة بياسايد 


١6١ا/‎ 


مراكز بخران 


دوام الأوقات. وقيل علامة المُراقبة إيثار ما آثره 
الله وتعظيم ما عظمه وتصغير ما صغرّه الله كذا 
في خلاصة السلوك. وفي أسرار الفاتحة المراقبة 
عبارة عن مراعاة السَّرّ بملاحظة الحقّ. وقال 
الخواص هي خَلوص الشّر والعلانية لله تعالئ. 
وقال بعضهم هي خروج النّمس عن حولها 
وقوتها متعرّضًا لنفحات لطفه ورضاه معتّرِضًا 
عمًا سواه مستغرِقًا في بحر هواه مشتاقًا إلى 
لقا وبدا 14# مبيلفة8الفعضاء والجوارح من 
المخالفات ونهايتها هى مُراقبة الرقيب الحقيقى 
بالمشامّدات. وقال ل«تلى أفضل الطاعات 
حفظ الأوقات وهو أنْ لا بطالم العبدٌ غير حده 
ولا يُراقب غير ربّه ولا يقارن غير وقته. ومراقبة 
الخواطر عندهم قد سبقت في المقدمة في بيان 
علم السلوك. والمُراقبة عند أهل العروض هي 
كون الحرفين بحيث لا يجوز ثبوتهما معًا ولا 
سقوطهما معّاء بل يجب أنْ تسقط إحداهما 
وتثبت الأخرئ. وذلك تقع بين ساكني سبيين 
حفيفين هما بين وَنَّدِينء أولهما مقرون وثانيهما 
مفروق هكذا في عنوان الشرف وبعض الرسائل 
[في]”'' العروض العربي. وفي جامع الصنائع: 
المراقية اجتماع سببين من شأنهما أنْ يسقط 
أحدهما الث توعد الغا كون الكلمتين: بيحيف 
يوقف علئ أحدهما فحسب. قال صاحب 
الإتقان: قد يُجيزون الوَقُف على حرفر وعلئ 
غيره ويكون بين الوقفين مُراقبة على التضادء 
فإذا وقفف علئ أحدهما امتنع الوّقُْ على 
الآخرء كمن أجاز الوقف علئ لا ريب» فإنّه لا 
يُجيزه علئ فيهء والذي يجيزه علئ فيه لا يجيزه 


عل لا ريب؛ وكالوقف عل وما يعلم تأويله 


(1) [في] (+ م) 


إلةّ اللهء. بينه وبين الراسخون في العلم مُرائبة. 
قال ابن الجَرّري: وأوّل مَنْ نَبّه على المُراقبة في 
الوقف أبو الفضل الرازي” أخذه من المُراكبة 
في العروض انتهل. والبعض يسمّيها معائقة 
ل 
مراكز بخران: - 2500 عطا 01 كمواكم 8/2 
عتنن] 4| عل كتتماكتت هللا 

عند المنجُمين عبارة عن وصول القمر 
لدرجاتر معمّنة من فلك البروج » ويقال لها 
أيضًا تأسيسات القمر. وهى مذمومة في 
اختيارات الأمور وهي في غاية النحوسة. أي أنَّه 
عندما يصل القمر لتلك الدّرجات فينبغي الحَذّر 
في تلك الأوقات. 

وثمة اختلاف في عدد التأسيسات» 
فبعضهم اعتبرها ثمانية وبعضهم عشرة وهو 
المعتمد. 

التَأسيس الأوّل: من الاجتماع الحقيقي في 
البُعد الثاني عشر للدرجة. 

للقأسيس الثانى: فى البُعد الخامس 
والأربعين. 

التّأسيس الثالث: فى البُعد التسعين. 


التأسبس الرابع: في البُعد الماثة 
والثلاثين. 


التأسبس الخامس: في البُعد المائة والثامن 
والثلاثين. 

وقبل هذه النقطة الاستقبال جزة من 
الاجتماع المذكور أَيضًا خمسة فى مقابل درجات 
هذه التأسيسات مذكورة» يعنى : التأسيس الأول 


)١(‏ هو الفضل بن شاذان بن الخليلء. أبو محمد الازدي النيسابوريء توفى عام ٠17ه/‏ 475م. من فقهاء الأمامية, له مؤلفات 
هو بن بن 2 بو و بوري»2 نوفي عام م. من مو 


عديدة وكان من علماء الكلام. 


المراهق 

من هذه الخمسة في البُعد الثاني عشر من الدرجة 

من هذا الجزء استقبال. والثاني: في البعد 

الخامس والأربعين وهكذا القياس. كذا في 

توضبح التقويم . ومراكز البيوت مذكور في لفظ 
00 

المراهق : - 867 2لاع6] بالاععوع 0001م 

ع#رفطلام ,ال(ععىء 400/1 


صبي قارب البلوغ وتحرّكت آلته واشتهئ 
ويُجامع مثله. كذا في الجرجاني. 
المرّة: عازه - الدع رعاز8 

بالكسر والتشديد لعةٌّ القوة والسَّدَّة 
أطلقت فى عرف الأطباء علل الصفراء لأنّها 
أقوى الأخلاط وعاككرين»ة9ا أر#ل١ائها‏ أشدها 
لاقتضاء الاستمساك الموجب للصّلابة. والمرّة 
الصفراء عندهم هي صنف من الصفراء الغير 
الطبيعية» وهي صفراء يُخَالِظها بَلْعَم رقيق سمي 
بها ون كان جميع أصناف الصفراء يصدق عليها 
أنّها مرة الصفراءء لأنّه لما اخض_كليالاتفم 
من الصفراء باسم لمشابّهته بشيء ولم يكن لهذا 
الصنف مشابهء حص هذا الصنف بالاسم العام 
ولأن هذا الصنف كثير الوجود فكان الصفراء هو 
هذا الصنف. والمرّة المُّحية بضم الميم وتشديد 
الخاء المعجمة أيضًا صنف من أصناف الصفراء 
الغير الطبيعية وهي الصفراء التي يخالِطها رطوبة 
غليظة من البلغم وتصيرٌ بسبب هذا الاختلاط 
شبيهًا في الحِسٌ بمج البنْض في الغِلّظ واللون» 


ولذا سّمّيت بها. والمِرَّة السوداء هى السوداء 
الغير الطبيعية وتُسمَّل بالسوداء المحترقة 


الاعلام © الذريعة ”/ 6١٠١١‏ 


١4م‎ 


وبالسوداء الاحتراقية أيضّاء هكذا يُستفاد من 
شرح القانونجة والاقسرائي من مبحث الأخلاط. 


المرتبة الإلهية : ماك - عهداد عمتحزدر 
كنك 


ما إذا أخذت حقيقة الوجود بشرط شيءء 
فإمّا أنْ يُؤْحَذْ بشرط جميع الأشياء اللازمة لها 
كليتها وجزئيتها المُسَمَّاة بالأسماء والصفات» 
فهي المرتبة الإلهية المُسَمَّاة عندهم بالواحدية 
ومقام الجمع. وهذه المَرْتّبة باعتبار الإيصال 
لمظاهر الأسماء التي هي الأعيان والحقائق إلى 
كالاجها المناسبة لاستعداداتها في الاوج 
تُسمّئ رن الريوية” 
الأشياء تُسمَئ مَرْتَبةَ الإسم الرّحمِن رب العقل 
الأول المُسمَّل بلوج القضاء وأ الكتاب والقَلّم 
الأغلة: .ذاه أعذت«شرظ. أن تكونة الكلات 
ا ا ا لام يا 
كلياتها فهي مرتبة الإسم الرحيم ربٌ النفس 
الكلية المُسَمّاة بلوح القَدَر وهو اللوح المحفوظ 
والكتاب المبين. وإذا أخِدّت خوط أن تكره 
الصور المفصّلة جزئياتر متغيّرة ذهي مرتبة 
الإسم الماحي والمُْيت والمُحْبِي ربٌ النفس 
المنطبقة في الجسم الكلي المُسَمّاة بلوح المَحخو 
والإثيات. وإذا أخذّت بشرط أنْ تكون قابلة 
للصور النوعية ا والخسماية فهي مرتبة 
الاسم القابل رب الهيولى الكلّية المُشار إليها 
بالكتاب المسطور والرّقٌّ المنشور. وإذا أخذت 
بشرط الصّور الحِسّية العينية'"'. فهي مَرْتَة 
الإسم 9ق :ارب عالم الخيال المُطلق 


وإذا أخذّت بشرط كليات 


)١(‏ نزد منجمان عبارت است از رسيدن قمر بدرجات معينة از فلك البروج و آن را تاسيسات قمر نيز كويند ودر اختيارات امور 


مذموم اند وبغايت نحس يعنى وقتيكه قمر بدان درجات رسد دران وفت حذر بايد نمود ودر عدد تاسيسات اختللاف است 


بعضى هشت ثبت كرده اند وبعضى ده واين معتمد عليه است تأسيس 


اول از اجتماع حقيقي در بُعد دوازدهم درجه بود ودوم 


در بعد جهل وينجم وسيوم در بعد نودم وجهارم در بعد صد وسى وينجم در بعد صدوسي وهشتم وبيش ازين نقطة استقبال 
جزء اجتماع مذكور باز بنج در مقابل درجات اين تأسيسات مذكورة است يعنى تأسيس اول ازين ينج در بعد دوازدهم درجه 
ازين جزء استقبال ودوم در بعد جهل وينجم وهمبرين قياس كذا في توضيح التقويم ومراكز بيوت در لفظ بيت مذكورشد. 


َك ارتل 
الم اذك أغدلة: «نمرظة بالشوو. :الست ]رانم غير واه التوضيح من قسم المستعمّل 


الشّهادية فهي مَرْتَبَة الإسم الظاهر المُطلق 
والآخر رَبّ عالّم الملك كذا في اصطلاحات 
السّيد الجرجاني . 
المَرْتبة الأحدية : 5/406 - تإاتمن 01 ععماد 
1166| عل 

هى ما إذا أخِدّت حقيقة الوجود بشرط أن 
لا يكون معها شيء فهر المَرْتَبَة المُسْتَهْلِكة 
جميعٌ الأسماء والصفات فيهاء ويسمول جمع 
الجمع وحقيقة الحقائق والعَمّاء أيضًا كذا فى 
الجرجاني . 
مَرْتَبة الإنسان الكامل : 6م6116م 01 ء5188 
اهتنهم ءتمتدرن "| عل 351202 - 101 


عبارة عن جميع المراتب الإلهية والكونية 
من العقول والنفوس الكلية والجزئية ومَراتِب 
الطبيعة إل آخر تنرُلات الوجودء وتُسمَّى المرتبة 
العَمّائية أيضًاء فهي مضاهية للمرتبة الإلهية. ولا 
فرق بينهما إلا بالرّبوبية والمربوبية» ولذلك صار 
خليفة الله تعالى» كذا في الجرجاني. 


المَرْتجَل : لممتعاءه عطا اعتطى 1ه لمنلا 
4 071 11نمل املق - 220011160 725 م ماموعل1 
أمداع 01 كترعد ءا 7:001[16 


عند 5 العربية والميزان لفظ ثُقِلَ من معناه 
الموضوع له إلى معنى آخر لا لِمُناسَبة بينهما 
كجعفر عَلَّمًا بعد وضعه للنهر علئ ما هو مذهب 
الجمهورء فإنّهم قالوا: الأعلام تنقسم إلى 
منقول مِمُرتَجَله وخالفهم سيبويهء وقال: 
الأعلام كلها منقولة. فاللفظ بمنزلة الجنس. 
وقيد التّقل احتراز عن المشتَرّك. وقيد عدم 
عن المنقول والمجاز. فالمرْتَجل 
قسم من الحقيقة لأنْ الاستعمال الصحيح في 
غير ما وضع له بلا علاقة وضع جديد فيكون 
اللفظ مستعملاً فيما وضع لهء فيكون حقيقة. 


المَناسَبة احتراز 


في غير ما وضع له نظرًا إلى الوضع الأول فإنّه 
أولي بالاعتبار. إِنْ قيل الاستعمال لا لعلاقه لا 
يوجبٌ عدم العلاقة في الواقع فالمُرْتَجَل يجوز 
أنْ يكون مجارًا في المعنى الثاني. قلنا لما 
تعسّر الاطلاع علئ أنَّ الناقل هل اعتبر العلاقة 
أمْ لاء اعتبروا الأمر الظاهر وهو وجودٌ العلاقة 
وعدمُهاء فجعلوا الأول منقولاً ومجارًا والثاني 
مُرْتَجَلاًه فلزم في المُرْنَجَل عدم العلاقة وفي 
المنقول والمجاز وجودُها لكن لاا لصحة 
الاستعمال بل لأولوية هذا الاسم بالتعيين لهذا 
المعنو . إن قيل من أين يعلم أن في المُرْتَجَل 
نقلآً وفي المشترّك لا. قلت إذا عُلم تقدّم 
الوضع لأحدهما علئ الوضع الآخر يل علئ 
أنَّ الواضع كأنّه غَصَبِ لفظ المعنى الأول 
للمعنى الثاني وثقل منه إليه» بخلاف ما جُعِل 
مشترَكًا فإنَّه لما لم يُعلم تقدَّم وضعه لأحدهما 
علئ وضعه لآخر ميل على أنَّه وْضِعَ لكل 
منهما من غير أنْ يلاحظ أن له وضحًا آخر أمْ 

واعلمُ أنْ هذا الاستعمال لا يشترط في 
المُرْتَجَل فإنه يكفي فيه مجرّد النقل والتعيين 
ويشترط في الحقيقة والمجاز كما مَرُ في محله» 
وهذا الذي ذكر علئ مذهب مَنْ لم يعتبر قيد 
المناسّبة في النقل» وقال إن تعدّد معنى اللفظ 
فإِنْ لم يتخلّل بينهما تَفْلٌ فهو المشترّكء ون 
تخلّل فإِنْ لم يكن النقل لمُناسبة فهو المُرْتجَلء 
وإِنْ كان لمُناسَبة فإِنْ هجر المعنى الأول فمنقول 
وإلاّ ففي الأول حقيقة وفي الثاني مجاز. وأمًا 
مَنْ اعتبّر قيد المناسّبة في النقل فيجعل المُرتّجل 
داخلاً في المشئَرّك ويفسّره بما يكون وضعه لكل 
من الععاني ابتداءَة بلا مناسّبة بينهاء ويفسّر 
المشترك بما يكون وضعه لكل من المعاني ابتداءً 
أي من غير تخلّل نقل بينهاء 
الوضعان من واضع, أو واضعين في زمان واحد 
أو في زمانين» وسواء وُجِدّت المُناسَبة أو لاء 


سواء كان 


المُْئَدَ 


نل 


إن الخديز قن مكرك أن لذ عط فى أجل 
الوضعين اوعد الآخر لا أَنْ يُلاحظ المعنيان 
معّاء أي في زمان واحدء بخلاف النقل فإنَ 
الملاحظة المذكورة معتبّرة فيه مع الْمُناسّبة بين 
الوضعين»ء هكذا يُستفاد من التلويح والسّلم 
وحواشي شرح الشمسية وشرح المطالع. وقال 
عبد العلي البرجندي في حاشية الجغمني: 
الارتجال هو أنْ ينتقل لفظ من معناه الموضوع 
له إل معنئ آخر لا لمُناسّبة بينهماء وقد يُطلق 
الارتجال علئ وضع لفظ لمعن من غير مُناسّبة 
بينهماء سواء كان مئقولاً أو غيرٌ منقول كغطفان 
اسم قبيلة والمعنى الأول أخصٌ انتهئ. 
المَرْتَدٌ: 2601 - 05]3166م3 ,علمعع صن ]1 
01 1010010 

شرعًا هو الذي يكفر بعد الإيمان وقد مَرّ 
في بيان أقسام الكفر. 
المرجئة : 1116ل - (اءه؟) وأزس الم 
(56016) 

اسم فرقة من كبار الفرق ليلا لبوا 
به لأنهم يُرجئون العمل عن الثية» أي يؤخرونه 
في الرّتبة عنها وعن الاعتقاد مِنْ أرجأ أي أخر» 
ومنه لأرْجه وأخاء#”2 أي أمهله وأخره. أو 
لأنّهم يقولون لا تضرٌ مع الإيمان معصية ولا 
تنفع مع الكفر طاعة» فهم يعطون الرّجاءء وعلئ 
هذا ينبغي أنْ لا يُهمز لفظ المُرجية. وفرقهم 
خمس: اليونسية والعبيدية والغسانية والثوبانية 
ولد كن في شرح المواقف وتحقيق كل في 

3 1 


موصعه 


١١١/ الأعراف‎ )١( 


مرحشوان : ء7طع1؟) تتهططآكء تطعة 834 
(إألاز ك5زمم) سعط تملا - (طخصمممر 


اسم شهر في تاريخ اليهود””" . 
المرْخى: 5600117 - عللغو560 


عند الأطباء دواء يلين العضو عند فعل 
الحرارة الغريزية بحرارته ورطوبته كالماء الحارء» 
كذا فى المؤجز. 


مرداد مأه: (720111 مهنورءط) طهمم 211030 
(ع75©ج7[ 72015) :24 1/7000 - 


اسم شهر في تاريخ الفرس”©. (وهو 
الشهر الثاني من شهور الصيف») 
المرْدف: - عسترطء عط مز ععصفطع 
6 4ه[ كانمل ادبع مررعع ه01 


علئ صيغة اسم المفعول من الإرداف هو 
القافية المشتيِلّة على الرّدف وقد سبق. والمُرْدَف 
عل صيغة اسم المفعول من باب التفعيل هو 
الشعن المشتمل علا الرديقت: وقدسيق أيفنا: 
المرْسَل 1م010 ,لإلالطماعرر اعم 
15 24015[ع5 عط 01 عده عرعطلل مم تمدن 
01 ,31161010(01111 170106 - ع الوكتط 
065 1ذلنا ©/17107101 011 1116 101/م 770 


على صيغة اسم المفعول من الإرسال 
يُطلق علل معان : منها ما عرفت قبيل هذا. 
ومنها ما هو مصطلح الأصوليين وهو وصفٌ 
مناسيب لم يثبت اعتبار عينه في عين الحكم 
أصلاً أءجاتيووع# رلا إجماع, ولا يترتب 


زفق المرجئة : من الفرق الكبيرة وهم أصناف : مرجئة الخوارج» مر جئة الجبرية» مرجئة القدرية» والمرجئة الخالصة. وقالوا 
بتأخير العقوبة للعبد حتى يوم القيامة. وقد انقسموا إلى فرق عديدة. 


زفق مرحشوان نام ماهيست در تاريخ يهود. 
ردق مردادماه نام ماهيست در تاريخ فرس . 


١١١ 


لمَرَض الجزئي 


الحكم على وفقه ويجيئ في لفظ المُنايب مع 
بيان أقسامه. ومنها التشبيه الذي ذكر أداته نحو 
يلكو الأسد. ومنها المجاز الذي تكون 
العلاقة فيه غير المشابهة كاليد في النعمة وقد 
سبق في موضعه. ومنها ما هو مصطلح 
المحدثين وهو الحديث الذي سقط من آخر 
إسناده مَنْ بعد التابعي راو واحد أو أكثر وذلك 
السقوط يُسمّئْ إرسالاً. وصورته أن يقول التابعي 
صغيرًا كان أو كبيرًا قال رسول الله صلى الله 
عليه وآله وسلم كذا أو فعل كذا أو قعل 
بحضرته كذا وسكت ونحو ذلك ممّا يضيفه إليه 
كِء هذا هو المشهور وهو المُعِتَمّد. وحاصله 
أن المُرْسَل حديثٌ رفعه التابعي مطلقًا. وبعضهم 
قيّد التابعي بالكبير وقال لا يكون حديث صغار 
التابعين مُرْسَلاً بل منقطعًا لأنْهم لم يلقوا من 
الصحابة إلا الواحد أو الاثنين فأكثر روايتهم 
عن التابعين. وأما قول مَنْ دون التابعي قال 
رسول الله كل كذا فاختلفوا في تسميته مُرْسَلاً 
فقال الحاكم وغيره من أهل الحديث: المَرْسَل 
مختصٌ بالتابعى عن رسول الله يَكيِْ. والمعروف 
فى الفقه وأصول الفقه أن كك ذل 9980879! 
كذ وإله هي الخطيين الكن عاك إن عد 
ما نوصضّفه بالإرسال من حيث الاستعمال رواية 
التابعي عن النبي يديد ويؤيده ما في العضدي 
من أن المُرْسَل هو أنْ يقول عدل ليس بصحابي 
قال صلى الله عليه وآله وسلم كذا انتهل؛ 
فحينئذ يتّحد المَرْسَل والمنقطع. وقال في 
التلويح: وفي اصطلاح المحدّثين أنه إِنْ ذكر 
الراوي الذي ليس بصحابي جميع الوسائط 
فالكبر مُسْئَده وإِنْ ترك واسطة واحدة بين 
الراويين فمنقطع. وإِنْ ترك واسطة فوق الواحد 
فمُعْضَل بفتح الضادء وإن لم يذكر الواسطة 
أصلاً فَمُرْسَل انته. وفي شرح النخبة وشرحه: 
اختلف المحدّثون في المُرْسَل والمنقطع هل هما 
متغايران أؤلا؟ فأكثر المحدّثين على التغايّر لكنه 


عند إطلاق الاسم عليهما حيث عرّفوا المنقطع 
بما سقط من رواته واحد غير الصحابىء» 
وَالمَرْسَل بما سقط من رواته الصحابي ققط: 
وبعضهم عل أنّهما واحد وعٌرفوا المُرْسّل بأنّه 
ما سقط من رواته واحد فأكثر من أي موضع 
كان. وأمًا عند استعمال الفعل المشتق 
فيستعملون الإرسال فقط فيقولون أرسله فلان 
سواء كان ذلك مُرْسَلاً أو منقطعّاء ومن نَم 
أطلق غير واحد ممن لاا يلاحظ مواقع 
استعمالاتهم عل كثير من المحدّئين أنْهم لا 
يغايرون بين المَرْسَل والمنقطع وليس كذلك؛ لما 
حررنا أنْهم غايّروا في إطلاق الاسم وإنما لم 
يغايروا في استعمال المشتق. اعلمٌ أنْ المُرْسَل 
ما جلي ظاهر وهو ما يكون الإرسال فيه 
ظاهرّاء وإمّا خفي باطن وهو ما لا يكون 
الإرسال فيه ظاهراء والفرق بين المَرْسَل الخفي 
والمُدَلْس قد سبق. 

فائدة : 

المُرْسَّل ضعيفٌ لا يُحتحّ به عند الجمهور 
والشافعي. واحتجٌّ به أبو حنيفة ومالك وأحمد 
لأن الإرسال من جهة كمال الوثوق والاعتماد» 
فإِنَ الكلام في الثقة فلو لم يكن عنده صحيحا 
أرسله. 


المَرّض : - كوع مك512 رعقوهء015 رؤوءع1110 
[ه71 ,ع لماعل( 


بفتح الميم والراء خلاف الصحة وقد 
المَرَض البخرانى : © أملز - ووعمعاء 51و56 
7710 

هو الحادث بسبب الانتقال فى البحران. 


المرض الحزثى : غط8 511 ,مه]]زووم5ئزلمآ 
ل ل ل 

هو الذي يَسْهِلٌ علاججه والمرض الكلي 
بخلافه . 


المَرَضٍ الخاص 


١61١1 


المَرْض الخاص: - دوعصلا عةاناع نموم 
أل رهم لداعلا 

في أمراض العين علئ ما هو مصطلح 
عليه ماله اسم خاص وعلامة خاصة وعلاج 
خاص كالسرطانء» فإنّه إذا عرض للعين لزمته 
أعراض لا تلزمه عند عروضه لسائر الأعضاءء 
مثل الوجع وامتداد العروق» وعلئ المعنى 
اللغوي ما يختصٌ بعضو لا يشاركه فيه غيره 
كالرُرقة والماء بالعنبية» والشركي ما يكون 
مشتركًا بينه وبين غيره كالورم. 
المَرَض الطاري : عتمتعلمء .0 عتممعلام8 
6 0677116 1جرير - عموء 15ل 

على نوعين : عام وهو الذي لا يختص 
بقبيلة وبناحية ويُسمّى وَبَائِاًء وخاص وهو ما 
يختصٌ بأحدهما ويُسمّئ وافِداً. وهو الذي يفد 
أسبابه على أفتٍ ما فيعّم أهله بمرض ماء هذا 
كله من بحر الجواهر. 
المَرَض العام : - 21101نامآ ,رلملغدء101510 
01 106509768411011 


هو تفرّق الإتصال كما مَرّ. 


المرَض الفضلى: - 01535 5620501131 


6 1/1/0101 
هو ما يختصٌ حدوثه بفصل من الفصول. 
المَرَض القَضْرى : ببا2) - عاذط)وه:1 


هو الذي يقصر فيها المواد وتحتبس تحت 


المَرّض الكاهنى : وادجمءازمظ - برومع لازم 


هو الصرع سمي به لأنّ الكهّنة كانوا 
يعالجونه بالكهانة. 


المَرّض المؤمن : عكةوؤذل كنامأع2امم ملح 
ع ©1101 7101 7/14[20716 - 


ع ع ٌِ 
هو الذي فيه أمان من أمراض, أخر. 


المَرَض المتعدى : - ع5هه15ل كنام0أع68م0© 
ك1 016 ادامر 

هو الذي يتعدئى من شخص إلى آخر 
بالمجاورة كالجذام. 
المَرَّض المتغيّر : - عكدودذل علزوومرومرط 
عاددع 7همرم ء ساملا 

هو الذي يحدث قليلاً قليلآً ويزول قليلاً 
قليلاً كذا في الأقسرائي. 


المَرّض المتوارّث : - عموعؤال بنهأتلع,ع1] 
نهاةل 166 عنلماملا 


هو الذي يتوارّثٌُ من الأبوين إل الأولاد 
كالبرَرص والجذام. 
المَرَض المسلم: لإلع17ع7 عومط١‏ عموع1015 
6 - لم ناخهء له اتن الامط أت 15 
07116-115 50115 أده عل برعم 6[ 011ل 


هو الذي لا مانع فيه لتدبير الصواب ومن 
الأمراض ما يمنع ذلك مثل أنْ يكون صداع 
ونزلة فتعارض النزلة الصداع في واجبر من 
التدبير . 
المرّدض المهياج : - دوع ه111 11113008 


1ل ماسم 


هو الذي مواده شديد التحرّك من عضو 
إلى آخر. 
المرَ 35 - 012201120 راع مم60 
056 بعنتءاممد00) 


بفتح الكاف المشددة يُطلق عل معانر. 
منها ما عرفت. ومنها ما هو مصطلح المحدثين 
وهو حديث رك متنه بإسناد متن حديثر آخر 
كذا في القسطلاني وشرح شرح النخبة. ومنها 
ما هو من أقسام الموججهات وهي القضية 
المُوججهة التي لا يكون فيها حكم واحد بل 
حكمانء أحدهما إيجاب والآخر سلب» 


١مل‎ 


المَْكز 


وتقابلها البسيطة وهي ما لا يكون فيه إلاّ حكم | يكون فيها حكم واحد بل حكمان أحدهما 


44 إيجاب أو سلب. فالعرفية الخاصة مثلاً 
مركّبة والضرورية المطلقة بسيطة. ومنها ما 
يتركُب من أجسام مختلفة الحقائق بحسب 
الحقيقة وهو قسمان: تام وغير تام ويُسمّى 
ناقِصًا أيضًا. فالمركّب النَّامِ هو الذي تكون له 
صورةٌ نوعيةٌ تحفظ تركيبه زمانًا معتدًا به» وهو 
منحصر فى المواليد الثلأث» أي النبات 
والغيزاة. وللمعدق» -وذلك لأن التركيب: لا يكون 
إلّ من بسائط تتصمّر أجزاؤها وتتماس متفاعِلةً 
حت تستقر علي كيفية متوسّطة وحدانية» تستعدٌ 
بها لأنْ يفيض عليها من المبدأ صورة حافظة 
لتألفها"؟ لكون بالذات 
للافتراق» فتلك الصورة إنْ لم يصدر عنها أَثْرٌ 
في المركب إلا الحفظ المذكور فهي الصورة 
المعدنية والجسم المركّب المتترّع بها معدنء 
وإِنْ صدرت عنها مع الحفظ التغذية والتنمية لا 
غير فهي النفس النباتية» والجسم المركب 
المتنوّع بها نبات» وإن صدر عنها الجحس 
والحركة الإرادية مع ما يصدر من النفس النباتية 
فيق القن البحيو ار والجسم المتنوّع بها 
حيوان» والحيوان إن تعلقت به نفس مجردة هي 
مصدر للنطق وإدراك الكليات فهو الإنسان وإلا 
فهو الحيوان الأعجم. والمركب الغير التام هو 
المركب الذي لا تكون له صورة نوعية تحفظ 
تركيبه زمانًا معتدًا به سواء لم تكن لها صورة 
نوعية كالممتزج من الماء والطين إِذْ ليست له 
صورة مغايرة لصور بسائطها أو كانت لها صورة 
نوعية لكن لا تحفظ تركيبه زمانًا معتدًا به 
كالشهب والنيازكء هكذا ذكر الحكماءء وهكذا 
نقل عن السَّيّد السَّند وابنه. ومنها الشيء الذي 
يكون أكثر أجزاء من شيءٍ آخر ويقابله البسيط 


ك4 


ويُسمّ بسيطاً إضافيًا. ومن ههنا يقال من 


إيجاب والآخر سلبء» ومنها ما هي بسيطة وهي 
التي لا يكون فيها إلآّ حكم واحد إيجاب أو 
سلب» فالعرفية الخاصة مثلاً مركّبة والضرورية 
المطلقة بسيطة» وقد سبق بعض معانيه في لفظ 
الفيظ: ْ 
المركز : 006عن) - عتاوع 


هو عند المهندسين نقطة فى وسط الدائرة 
أو الكرة بحيث تتساوئ جميع الخطوط الخارجة 
منها أي من تلك النقطة إل محيط الدائرة أو 
الكرة. ومركز حجم الكرة وجرم الكرة عندهم 
هو نقطة في داخل الكرة تتساوئ جميع الخطوط 
الخارجة منها إلئ سطحها المستدير. وأمًا مركز 
ثقلها فهو نقطة مت حل التّقل عليها لَرِمَ وضمًا 
لم يترجّخ جانب منه على آخر. وبعبارة أخرى 
نقطة تتعادل ما علل جوانبها فى الوزن. وقيل 
مركن تقل الجسم نقطة إذا كان" ذلك الجسم عند 
مركز العالم انطبقت تلك النقطة عليه فإنْ 
تشاتيت: أجراء: الكرة 'ثقلا وغفة تحن المركران 
وإل اختلفا ككرة نصفها من خشب ونصفها من 
حديد» فإنَّ مركز حجمها يكون علئ منتصفها 
ومركزا ثقلها يكون فى النصف الحديدي» هكذا 
#ثر عي العلي البرجندي في حاشية الجغمني» 
مثل الذي جرئ علئ ألْسنة الخلائق أنَّ مركز 
حجم الأرض هو عين الكعبة في مكّة» ومركز 
ثقلها هو عين مرقد النبي كله في المدينة» هكذا 
سمعتيهمن الأسلهةة والله أعلم.. 

ومركز الشمس عند أهل الهيئة هو قوس 
من منطقة الخارج المركز من نقطة الأوج إلى 
مركز جرم الشمس على التوالي ويُسمّ خاصة 
الشمس أيضًا. ومركز القمر عندهم ويُسمّئ 
بالبعد المضعّف أيضًا هو قوس من منطقة المائل 


القضايا الموجّهة ما هي مركّبة وهي التي لا | من نقطة أوج القمر إلى طرف الخ الخارج من 


)١(‏ لتأليفها (م. ع) 


المُريد 


١615 


جحت سبج ع ع حب ويح عر و ا ل حي ل ا ا و ل 


مركز العالم إلئ مركز التدوير ومنه إل منطقة 
المائل علئ التوالي فإِنَّ مركز التدوير ومركز 
العالم كليهما في سطح منطقة الماثلء فالخط 
الواصل بينهما بالضرورة يمرّ بتلك النقطة. 
ومركز عطارد قوس من منطقة المائل علئ 
التوالي من أوج المدير إلى طرف خط خارج من 
مركز معدّل المسير إلى مركز التدوير ومنه إلى 
محَيظجالطَايِل كذا ذكر المحقّق الشريف. وفيه إِنْ 
تشابه حركة مركز التدوير حول مركز معدّل 
المسير لا حول مركز العالّم كما في القمر 
فقوس المركز المأخوذة من المائل تكون مختلفة 
لا متشابهة. والتحقيق أنَّ المركر قد يُؤخذ من 
منطقة المائّل وقد يؤخذ من منطقة معدّل 
المسير. فعلئ الأول يقال هو قوس من منطقة 
المائل على التوالي مادج الم2 9 الين طرف 
خط خارج من مركز العالّم منتو إل منطقة 
المائل إِمّا موازيًا للخارج من مركز معدّل المسير 
إلئ مركز التدوير أو منطبقًا عليه. وعلى الثاني 
يقال هو قوس من منطقة معدّل المسير على 
التوالي من محاذاة أوج المدير إل ظرف خط 
خارج من مركز معدل المسير إل مركز التدوير 
المنتهي إلى منطقة معدّل المسير قبل الإخراج أو 
بعدهء وهذا إذا كانت حركة المركز هي فضل 
حركة الحامل عل حركة المدير. وأمّا إذا كانت 
حركة الحامل فينبغي أنْ يعتبّر أوج الحامل بدل 
أوج المدير» وعلئى هذا القياس في باقي 
السيارات. فمركز الزحل قوس من منطقة المائل 
مبتدأة من نقطة الأوج إلئ مركز جرمه وهكذاء 
كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة. 
ولا يبعد أنْ يطلق المركز علئ الحركة في 
القوس المذكورة كما يطلق علل القوس 
المذكورة علئ قياس ما قبل في الخاصة والأوج 
والوسط والتقويم ويؤيّده ما وقع في الزيجات أن 
مركز الشمس في يوم بليلته كذا دقيقة» وفي 
شهر كذا درجة. وفي سنة كذا برجّاء ويكتبون 


لمعرفة مراكز السيارات جداول. والمركز 
المعدّل عندهم قوس من المائّل على التوالي 
مبتدأة من نقطة الأوج إلى طرف الخط الخارج 
عن مركز الهالم المارّ بمركز التدوير المنتهي إليه 
وذلك الخ يُسمَّ خط المركز المعدّل. وذكر 
العلامة أنه قوس من منطقة الممثل بين خطين 
يخرجان من مركز الممثل أحدهما إلى الأوج 
والآخر إلى مركز التدوير. وفيه أن مركز التدوير 
لا يكون علئ منطقة الممثل غالبا وأهل العمل 
يأخذونه من الممثل تسامُلاً. فينبغي أنّْ يقال في 
تعريفه هو قوس من الممثل على التوالي بين 
عرضيتين تحقيقًا أو تقديرًا إحداهما تم لا 
والأخرئ بمركز التدوير. والمركز المقرّم عندهم 
قوس من الممثل على التوالي بين عرضيتين تمرّ 
إحداهما بالأوج والأخرى بمركز جرم الكوكب. 
إِعلمُ أن هذا في المتحيرة ة سوى عطارد. وأمًا 
في عطارد فينبغي أَنّْ يقيد الأوج بالمدير فيقال 
المركز المعدّل لعطارد قوس من الماثل على 
التوالي من أوج المدير إلى طرف الخط الخارج 
عن مركز العالّم المارٌ بمركز التدوير المنتهي 
إليه. والمركز المقوّم لعطارد قوس من الممثّل 
علئ التوالي بين عرضيتين تمرّ إحداهما بأوج 
المدير والأخرى بمركز جرم ثم المركز: الحقوم 
قد يعتّبرٌ في القمر أيضًا. وأما المركز المعدّل 
3 التمراقلا يمتاز عن المركز الغير المعدّل 
لتشائه حركة المركز حول مركز العالّم. هكذا 
يستفاد مما ذكره عبد العلي البرجندي في شرح 
التذكرة . 
المر يد : عاماعؤال ,عع ه1011 ,معي طلم 
ععآنا0: ,عاماءكقك ,كترم امكل - ععزامم 


أسم فاعل من الإرادة وقد عرفت معناه 
ويأتي عند أهل التَصوف بمعنيين: أحدهما: 
بمعنى المحبٌ أي الشَّالك المجذوب. والثاني : 
بمعنى المقتدي . والمقتدي هو الذي نوّر الله عينٌ 
بصيرته بنور الهداية حتى ينظرٌ دائمًا إلى نقصه 


١هله‎ 


فيسعى دائِمًا إلى طلب الكمالء» ولا يقرٌ له قرارٌ 
حتى يبحصل على مراده والقرب من الحقٌّ 
سبحانه وتعالى . وكل ف انم باسم أهل 
هُوّ توققف واستراح لحظة عن الطلب فإِنْ اسم 
المُريد له هو مجاز وبالعارية"'2 قال أبو عثما 
المريد الذي مات قلبّه عن كل شيءٍ دون الله 
فيريدٌُ الله وحده ويريدٌ به قربه ويشتاق إليه حتئ 
تذهبّ شهوات الدنيا من قلبه لشدّة شوقه إلى 
الله. والمريدٌ الضّادق هو المتّحه بكلّه وجملته 
إل الله وقلبه دائمًا معلق بالشيخ بسبب 
الكاملة. ويعدٌ روحانية الشيخ حاضرةً معه فى 
جميع الأحوال ويستخدمه بطريق الباطن ويرى 
نفسه مع الشيخ كالميت بين يدي الغسّال. كي 
يبقى محفوظًا من شٍّ الشيطان ووساوس النفس 
الأمّارة كذا في مجمع السلوك”". وفي خلاصة 
السلوك المريدٌ الذي أعرض قلبّه عن كلّما سوى 
الله وقيل المريد مَنْ ينظ مراد الله . 


المريض : 7011271 ,144/406 - 111 بعاءعاد 


إرادته 


مرض الموت عند الفقهاء هو من كان 
غالب حاله الهلاك رجلاً كان أو امرأة.» كمريض 
عجز عن إقامة مصالحه خارج البنت أي عن 


المُريض 


الذهاب إلئ حوائجه خارج البيت وهو الصحيح 
كما في المحيط. ومثل مَنْ بارز رجلاً في 
المُحاربة أي خرج من صف القتال لأجل القتال 
أو قدّم ليقتل لقصاص, أو رَجْمر أو قَدَّمه ظَالِمُ 
ليقتله»ء أو أخذه السّبع بغتة أو انكسر السفيئة 
وبقي علئ لوح. هكذا ذكر البعض وهو مختار 
قاضيخان وكثير المشايخ. وقال صاحبٌ الكافي 
هو الصحيح. وقال مشايخ بلخ"" إذا قدر على 
القيام لمصالحه وحوائجه سواء كان في البيت أو 
خارجه فهو بمنزلة الصحيح وهو اختيار صاحب 
الهداية. وفي الخزانة هو الذي يصيرٌ صاحب 
فراش ويعجزر 0 القيام بمصالحه الخارجة 
ويزدادُ كلّ يوم مرضّه. وفي الظهيرية وقد تكلّف 
بعض المتأخُرين وقال: إِنْ كان بحيث يخطو 
بخطوات من غير أن يستعين بأحدٍ فهو في حكم 
الصحيح وهذا ضعيف لأنّ المريض جدًا 

يعجز عن هذا القدر إذا تكلف. وعن الحسن بن 
زياد عن أبي حنيفة رحمه الله هو الذي لا يقوم 
إلا بشْدّة وتعدر في حلوته جالِسا. ٠‏ وفي فتاوئ 
تامحيش إن اللتمد والمَفُلوج إن لم يكن قديمًا 
فهو بمنزلة المريضء» وإنْ كان قديمًا فهو بمنزلة 
الصحيح. وقال محمد سلمة”؟؟ إِنْ كان 


4 ونزد اهل تصوف بدو معن آيد يكى بمعني محب يعنى سالك مجذوب دوم بمعني مقتدي ومقتدي آن باشد كه حق سبحانه 
تعالئ ديده بصيرتش را بنور هدايت بينا كرداند تاوي بنقصان خود نكرد ودائما در طلب كمال باشد وقرار نكيرد مكر بحصول 
مراد ووجود قرب حق سبحانه تعالئ وهركه باسم اهل ارادت موسوم بود جز حق در دو جهان مرادى نداند واكريك لحظه از 


طلب آن بيارامد اسم ارادت بره عاريت ومجازا باشد. 


زهة ومريد صادق أن باشد كه كلا وجملة روي بسوىقى خدا دارد ودوام دل با شيخ دارد از سر ارادت تمام وروحانية شيخ را 
حاضر داند درهمه احوال ودر راه باطن از وي استمداد كند وخود را با شيخ مثل ميت در دست غسال كرداند تا از شر 


شيطان ونفس اماره محفوظ ماند. 


زهة هى مدينة خراسان العظمى . كانت دار مملكة الاتراك والملك. فيها اسواق عامرة. ومتاجر» وصناعات ومساجد» وتقع 
على ضفة نهر. وفيها أيضًا مدارس للعلوم ومقامات للطلاب والأرزاق. فتحها عبد الله بن سمرة أيام خلافة معاوية بن أبي 


سا7 


الروض المعطار 4» نزهة المشتاق 145.» الطبري /١‏ 550» فتوح البلدان 504» ابن الأثير 2540/15 


الات ابن حوقل 2377/7 الكرخي كك ل 
زفق هو محمد بن سلمة , 
السكين له عدة مؤلفات. 


الأعلام 7 فهم المقال 7591. 


بن ارشبيل اليشكرى» ابو جعفر» توفي نحو عام ١اه/‏ م . عالم بالعربية والأنساب . أخذ عنه ابن 


المريض 


١هالك‎ 


يُرجى بره بالتداوي فهو صحيح وإِنْ كان لا 
ع 2 : : 1 : . © إللفق 
يرجئ فهو مريض. وقال أبو جعفر الهندواني 

إن ازداد كل يوم فهو مريض وإِنّ ازداد مرة 
وانتقص أخرئ فإِنْ مات بعد ذلك بسنة فهو 
صحيح». وإن مات قبل سنة فهو مريض. وروى 
الو نص ر#القيني”'' عن أصحابنا الحنفية أنّه إِنْ 
كان يصلَّي قاعدًا فهو صحيحء وإِنْ كان يصلى 
والمرأة إذا أخذها الوَّجَم الذي يكون آخر 
انفصال الولد كالمريضة أمّا إذا أخذها ثم سكن 


قال الأطباء: الونيي( منؤيجا4 مركب 
أله إمّا أنْ يكون تحقّقه باجتماع أمراض حت 
يحصل من المجموع هيئة واحدة ويكون مرضًا 
واحدًا ولا يصدق على شيء من أجزائه أنَّه ذلك 
المرضء أرْ لا يكون كذلكء #الأرل / 
المرض المركّب. والثاني المرض المفرد. 
ومعنل الاتحاد أن تلك الأنواع تكون موجودة 
ويلزم من مجموعها حالة أخرئ يقال إِنّها مرض 
واحد كالوَرّم لِمَا فيه من سوء المزاج وسوء 
التركيب وتفرّق الاتصال. فلو اجتمعت أمراض 
كثيرة ولم يحصل للمجموع حالة زائدة يقال إِنْها 
مرض واحد كالحَُمّئ مع الاستسقاء والسّعال 
قدلا “لم .يكن :اللقه ,مركا .ريل اأمرامن متضيعة 
وكل مرض مفرد فلا يخلو إِمّا أَنْ يكون بحيث 
يمكن عروضه لكل واحد من الأعضاء أو لا 
يكون كذلك. والأول يُسمّل تفرّق الاتصال 
والمرض المشترك وانسلال الفرد والعرض العام 
والمرض العام أيضًا فإنه يكون في الأعضاء 


)١(‏ لم نعثر على ترجمة له. 


المفردة ككسر العظام والمركّبة كقطع الإصبعء 
والثاني إمّا أنْ يكون عروضه أولاً للأعضاء 
المتشابهة أي المفردة وهو امرض سوء المزاج أو 
للأعضاء الآلية أي المركبة وهو مرض سوء 
التركيب ويُسمّئ مرض التركيب ومرض الأعضاء 
الآلية أيضاء وإنما قلنا أولاً في تفسير سوء 
العراج ٠‏ لأن, ,سو الماح : يمكن ١‏ أن يعرفن 
للأعضاء المركّبة بعد عروضه للمفردة» والمراد 
بسوء المزاج أنْ يحصل فيه كيفية خارجة عن 
الاعتدال؛ ولذا لا يمكن عروضه أولاً للعضو 
المركّب إِدْ يستحيل أنْ يكون مزاج الجملة 
خارِجًا عن الاعتدال» وأقسامه هي أقسام 
المزاج الخارج عن الاعتدال وكلّ واحد من 
تلك الأقسام إِمَا ساذج أو مادي. والمراد 
بالساذج الكيفية الحادثة لا عن خلط متكيّف بها 
موجبر لحدوثها في البدن كحرارة مَنْ أصابه 
الشمس من غير يت خلط منه. وبالمادي 
ما ليس كذلك. ويقال للأمراضص المادية 
الآفراهن ٠‏ الكلية كالقةى. الحادئة “من سطورة 
اخلط : 'ثم! المادي. :إما؛ “أن تكو “المادة فيه 
ملتصقة بسطح العضو أو تكون غامضةً فيهف 
والأوّل المُلاصِق والثاني المُداخِلء والمُداخل 
إمّا أنْ يفرق الاتصال وهو المورم أؤلاء وهو 
غير المورم. وأمّا مرض التركيب فينقسم إلى 
أربعة أجناس استقراء الأوّل مرض الخلقة وهو 
أربعة أقسام أن كل عضو فإنَّ شكله ومجاريه 
وأوعيته وسطحه إذا كان عل ما هو واجب كان 
صحيح الخلقة؛ وإذا لم يكن فهو إِمَّا مرض 
الشكل بِأنْ يتغيّر شكل العضو عن المجرئ 
الطبعي فيحدث آفة في الأفعال مثل اعوجاج 


المستقيم كهِظم السّاق واستقامة المِغْوّج كعظم 


زفق هو منصور بن علي» ابو نصر بن عراق» توفي نحو 1475ه/ 4١ام.‏ عالم بالرياضيات والنجوم. لحك كثيرة . 
الاعلام /ا/ 2701 هدية العارفين ؟/ ”287 تذكرة النوادر 1١68‏ . 


١هاا/‎ 


المريض 


الصدرء وإمّا مرض المجاري والأوعية ويُسمَئ 
أمراض الأوعية ومراض التجاويف أيضّاء وذلك 
أن تتسع أو تضيق فوق ما ينبغي أو تنسدّ 
كاتساع الثقبة العذبية وضيق النفس وانسداد 
المجرى الآتى من الكبد إل الأمعاءء وأمًا 
مرض الصّفائِح أي سطوح الأعضاء بأنْ يتغيّر 
سطح العضو مما ينبغي بِأنْ يخشن ما يجب أنْ 
يملس كقصبة الرّئة أو يملس ما يجب أن يخشن 
كالمعدة. الثانى مرض المقدار وهو قسمان لأنّه 
ما أنْ يعظم 7 العضو أكثر مما ينبغي كداء 
الفيل» أو يصعّْر أكثر مما ينبغى كغموز اللسان» 
وكلّ واحد منهما إما كسمن المُمْرِط 
لعمومه جميع البدن أو خاصٌ كما مَرَ من داء 
الفيل وغموز اللسان. الثالث مرض العدد وهو 
أربعة أنواع لأنّه إِمَا أنْ يزيد العضو عددًا على 
ما ينبغي زيادة إِمّا طبيعية بأنْ يكون من جنس ما 
هو موجود في البدن كالأصبع الزائدة أو غير 
طبيعية بأنْ لا يكون من جنس ما هو موجود في 
البدن ويكون زائداً كالئؤلول. وإمّا أنْ ينقص 
نقصانا طبيعيًا كولد ليس له أصبع. أو نقصانًا 
عارضيًا أي ليس خلقيًا كمن قطعت أصبعه أو 
يده. وبالجملة فمرض العدد إمّا طبيعى أو غير 
طبيعي» وكل منهما. إِمَا بالزيادة أو بالتقضان» 
والقراد بالطبيعى من الزيادة ما يكون من جنس 
ما يوجد-افي» البدن “وبغير االطبيغي متها :الا 
يكون منه وبالطبيعي من النقصان ما يكون خلقيًا 
وبغير الطبيعي منه ما يكون حادئًا. وقال القرشي 
الطجدئ: إن أن »كوكناه أن جوقتاه و العراد 
بالكلى نا .يكون الرات أي النافضي عضي كامدة 
كالاضيع واليد» #وبالجرين ملا يكون: كلك بير 
عضو كالأنملة. الرابع مرض الوَضْعء وَالوَّضعٌ 
يقتضي الموضع والمشارك فإن للعضو بالنسبة 
إل مكانه هيئة تُسمّئ بالموضع وبالنسبة إل غيره 
من الأعضاء بحسب قربه وبعده عنه هيئة أخرئ 
تُسمّئ بالمشارك» فمرض الوضع يشتمل القسمين 


فهو الفساد الحاصل فى العضو لحَلَلن فى 
موضعه أو مشاركه ل هذا القسم الأخير 
بمرض المشارّكة كما يُسمّئ القسم الأول بمرض 
الموضع. ثم مرض الموضع أربعة أقسام. 
الأول زوال العضو عن موضعه بخلع أو بخروج 
تام. الثاني زواله عن موضعه بغير خَلْم وهو أنْ 
لا يخرج عن موضعه بل يزعج ويُسمّئ زوالا 
دوثيًا. الثالث حركته في موضعه والواجب 
سكونه فيه كما في المرتعش. الرابع سكونه في 
موضعه والواجب حركته كتحجر المفاصل. 
ومرض المشارّكة قسمان: الأول أنْ يمنع أو 
يعسر حركة العضو إل جاره. والثاني أن يمنع 
أو يعسر حركته عن جارهء هكذا يُستفاد من 
شرح القانونجة وبحر الجواهر. وأيضًا ينقسم 
المرض إلى شركي وأصلي فإنه إِنْ كان حصول 
المرض في عضو تايعًا لحصوله في عضو آخر 
يُسمّئ مرضًا شركيًا وإلا يُسمّئ مَرضًا أصليًا؛ 
فعلئ هذا لا يشترط في الأصلي إيجابه مرضًا 
في عضو آخر لكن الغالب في عرف الأطباء أنَّ 
المرض الأصلي ما أوجب مرضًا في عضو 
آخر. وأيضًا ينقسم إلى حاد ومُرْمِن » فالمُرين 
هو الذي يمتدٌ أربعين يومًا أو أكثر ولا نهاية له 
لإمكان أنْ يمتدّ طول العمرء والحادٌ ثلاثة 
أقسام: حاد في الغاية القصوئ وهو الذي لا 
يتجاوز بحرانه الرابع أي ينقضي في الرابع أو 
فيما دونه وحادون الغاية وهو الذي بحرانه 
السابعء وحاد بقول مطلق وهو الذي ينتهي إِما 
في الرابع عشر أو السابع عشر أو العشرين وما 
تأخّر عن العشرين إل الأربعين» يقال له حاد 
المُرْمِن ويُسمّئ حادًا منتقلاً أيضًا لانتقاله من 
مراتب الأمراض الحادة إلل المُرّمنةء هكذا 
يُستفاد من شرح القانونجة وبحر الجواهر. وفي 
موضع. من بحر الجواهر أن الحاد بقول مطلق 
ما من شأنه الإنقضاء في أربعة عشرء والقليل 
الحدّة ما ينقضي ا ذلك إل سبعة 


المُزابئة 


١١16 


وعشرين يومّاء وحاد المَرمِنات ما ينقضى فيما 
بد ذلك إلى أربعين يومًا. وفي الأقسرائي في 
فم ا ا ارين" 
الرابع والعشرين من مرضه يقال له مزمن 
اصطلاحاء ثم إذا تبيّن إلى الأربعين يشبه الحاد 
ويطلق عليها الحاد مجازاء وإذا جاوز الأربعين 
يقال له مُرْمِن ولا يقال له حاد أصلاً انتهىل 
المزابنة : 
م/م 

بالموحدة في اللغة المداقعة من الزبين وهو 
الدفع.» وشرعًا هو بيع تمر مجذوذ كيلاً أو 
مجازفة بمثله أي بمثل المجذوذ علئ النخل 
خرصًاء والمجذوذ المقطوع والخرص الخرز 
والتخمين فهو تمبيز عَلاتلية الملل الضمير» 
وحاصله بيع ثَمْرٍ بما على النخل خرصًا. وفي 
القاموس الزبن بيع كل تَمْرٍ علق شجر بتمر 
كيلاً» والمزابنة بيع رطب في النخل بالتمر. 
وفي الكافي والهداية هي بيع التمر عل النخل 
بتمر مجذوذ مثل كيله و بهذا بيع 
الجاهلية وهو فاسد عند أبي حنيفة لأنه بيع 
مكيل بمكيل من جنسه خرصًاء ففيه شبهة 
الربوا. وعند الشافعى تجوز المُزابنة فيما دون 
خمسة أوسق. ولا 0 فيما زاد عليها. هكذا 
يستفاد من جامع الرموز وشرح أبي المكارم في 
بيان البيع الفاسد والباطل. 


12100101 
الأصل مصدر د بمعنوا الامتزاج وهو عبارة عن 
اختلاط أجزاء العناصر بعضها ببعض نقل في 
اصطلاح الحكماء إل كيفية متشابهة متوسّطة بين 
الأضداد حاصلة من ذلك الامتزاج. فتلك 
ببعض» وتفاعلها والتفاعل لا يحصل إلا بمماسة 


مع عربرعما - لوعل ,علووعاو0ط/8ة1 


[11210111 11111185 - 147: 


السطوح. «كلَّما كانت السطوح أكثر كان 
المماسة أتمء» وكثرة السطوح بحسب تصغر 
تون قلك. التقاعل. تحني" اليم 
العقلي منحصر في ست صور لأنَّ في كل عنصر 
مادة وصورة وكيفية وكل منها إمّا فاعل أو 
منفعل. ولا يجوز أنْ تكون المادة فاعلة لأنٌّ 
شأنها القبول والانفعال لا الفعل والتأثير» ولا 
أن تكون الصورة منفعلة لأنَّ شأنها الفعل 
والتأثير لا القبول والانفعال» فلم تبق إلا أربع 
صور هي ما يكون المنفجل فيها المادة أو 


الأجزاء. 


الكيفية» والفاعل إمّا الصورة أو الكيفية. 
فمذهب الحكماء أنَّ الفاعل الصورة والمنفعل 
المادة»ء قالوا العناصر المختلفة الكيفية إذا 


تصمّرت أجزاؤها جدًا واختلطت اختلاطًا تامًا 
حتئ حصل التماس الكامل بين الأجزاء فعل 
ة كل منها في مادة الآخر فكسرت هي 
ة كيفية الآخر حت نقص من حر الحار 
تلك الكيفية ويحصل له كيفية حر أقل 
يستبرد بالنسبة إلل الحارٌ الشديدة الحرارة 
ويستسخن بالنسبة إلى البارد الشديدة البرودة» 
وكذلك ينقص من برد البارد فيحصل له برد 
أقل فالكاسر ليس هو المادة لعدم كونها فاعلة 
ولا الكيفية لأنَّ انكسار الكيفيتين المتضادتين إن 
معًا أو علئ التعاقب. فإنْ حصل الانكساران 
معًا الله واجبة الحصول مع المعلول لَرْمٌ أنْ 
يكون الكيفيتان الكاسرتان موجودتين علئ 
صرافتهما عند حصول انكساريهما وهو محالء» 
وإِنْ كان انكسار إحذهما مقدّمًا على انكسار 
الأخرى 8917 أن تود المكسور المغلوب كاسرًا 
غالِبًا وهو أيضًا مُحال. وأمًا المنكير فليس 
أيضًا الكيفية ولا الصورةء أمّا الثاني فلِمًا مَرَ 
فق :أن الصورة فاعِلة لا منفيلةء» وأمًّا الأَوّل 
فلأنَ الكيفية نفسها لا اتتحرَّك يفلا تستحيل بل 
الكيفية تتبدّل ومحلها يستحيل فيها وذلك المحل 


هو المادة. ثم الصورة إِنَّما تفعل في غير مادّتها 
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المزاج 


بتوسشط الكيفية التى لمادّتها ذاتية كانت أو 
عرضية فإِنَّ الماء الحار إذا امتزج بالماء البارد 
وانفعلت مادة البارد من الحرارة كما تنفعل مادة 
الحار من البرودة» وإِنْ لم تكن هناك صورة 
فالكاسر الصورة بتوسّط الكيفية 
والمنكسر المادة وذلك بأنْ تحيل مادة العنصر 
إل كيفيتها فتكسر صورة كيفيته فحيئئظٍ يحصل 
كيفية متشابهة في أجزاء المركب متوسّطة بين 
الأضداد دعن المزانى 
قال الإمام الرازي لا شبهة في أنَّ الشيء 
لا يوصفف بكونه مشابهًا لنفسه. وإِنْما قلنا 
للكيفية المزاجية إنّها' منشائلة الاق كن جزء 
أجزاء المركّب ممتاز بحقيقته عن الآخر 1 
الكيفية القائمة به غير الكيفية القائمة بالآخر إل 
أ تلك الكيفيات القائمة بتلك الأجزاء متساوية 
0 وهذا معن تشابهها. وفي شرح حكمة 
: واعلم أن حصول الكيفية أعمّ مما هو 
2و أو بغيره لا الحصول الذي بغير وسط 
ليخرج المزاج الثاني الواقع بين اسطقسات 
ممتزجة قد انكسرت كيفيتها بحسب المزاج 
الأوّل والمراد من كونها متوسّطة أن تكو ”8187 
الكيفية أقرب إلل كلّ واحد من الفاعلين» وكذا 
إل كل من المنفعلين أو كيفية يستسخن بالقياس 
إلى البارد وتستبرد بالقياس إلئ الحارء وكذا في 
الرطوية ٠‏ واليبوسة-. وعلرل "التسيرين لا تدخل 
الألوان والطعوم والروائح في الحدّ أَمّا على 
الثاني فظاهر لأنَّ شيئًا منها لا يتسخن بالنسبة 
إل البارد ولا يستبرد بالنسبة إل الحارء وأما 
غلك الأزلفلآن المراة دمن كونها: أفرنت أن 
تكون مناسبتها إل كل واحدة من الكيفيات أشدٌ 
إل عضن ومثل ذلك لا 
تكون إل كيفية ملموسة» إِذْ الطعم ولحوه لا 
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من مناسّبة بعضها 


يكون كذلكء. إِدْ المناسّبة بين الحرارة والبرودة 
أشدّ من المناسّبة بين الطعم وأحدهماء فلا 
حاجة حينئذ إل تقييد الكيفية بالملموسة كما 
فعله ابن أبي صادق”'' ولا بالأولية كما فعله 
الإيلاقي ليخرج الكيفيات التابعة للمزاج لعدم 
دخولها بدونهما على أن م ذكره الإيلاقى 
ينتقص بالمزاج الثاني فقد أخلّ بعكسه وإِنْ 
حافظ على طرده. ومذهب الأطباء أنَّ الفاعل 
والمنفعل هو الكيفية» قالوا الفاعل الكاسر هو 
نفس الكيفية والمنفعل المنكسر صورة 0 
فإنا ١‏ كسا عور ا الروك 0 نترلن عن “أن 
يكون ذلك بصورة الحرارة حتئ يلزم المحذور 
المذكور بل يحصل ذلك بنفس الحرارة» فإنٌ 
الماء الفايّر إذا مُزْج بالماء الشديد البرد يكسر 
صورة برودتهاء وكذلك انكسار صورة الحرارة 
لا يلزم أنْ يكون ذلك بصورة البرودة» 9 قد 
يحصل بنفس البرودة كالماء القليل البرد إذا مزج 
بالماء الشديد الحرارة فإنّه يكسر صورة 
حرارتها. وإذا كان كذلك فلا مانع من استناد 
التفاعل إل الكيفيات. وذهب بعض المتأخُرين 
كالإمام الرازي وصاحب التجريد إلى أنَّ الفاعل 
الكيفية والمنفعل المادة فتفعل الكيفية في المادة 
فتكسر صرافة كيفيتها وتحصل كيفية متشابهة في 
الكل متوسّطة هي المزاج. 


اعلم أنَّه ذهب البعض إلى أنَّ البسائط إذا 
امتزجت وانفعل بعضّها من بعض فأدَّئ ذلك بها 
إلى أنْ تخلع صورها فلا تبقئ لواحد منها 
صورته المخصوصة به ويلبس الكل حينئذ صورةً 
واحدة هى حالة في مادة واحدةء فمنهم مَنُْ 
جعل تلك الصورة أمرًا متوسّطًا بين صورها 
المتضادة» ومنهم مَنْ جعل تلك الصورة صورةً 
أخرئ من الصور النوعية للمركب» فالمزاج علئ 


)١(‏ هو عبد الرحمن بن علي بن أحمد بن أبي صادقء ابو القاسم النيسابوري توفي نحو ١٠407ه/‏ //1١1م.‏ حكيم من الأطباء. 


لقب بسقراط الثانى. له عدة تصانيف. 
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الأول عيارة عن تخلّع , صورة وتليّس صورة 
متوسّطة. وعلئ الثائي: تخلع صتووة تليق صورة 
نوعية للمركب . 


الت 

المزاج ينقسم إل معتدل وغير معتدل» 
ولهذا التقسيم وجهان: الأول أنْ يفسّر المعتدل 
بما يكون بسائْطه متساوية كما وكيفا حتئ 
يحصل كيفية عديمة الميل إل الأطراف 
المتضادة فيكون حيئئذٍ عل حاق الوسط بينها 
ويُسمّئ معتدلاً حقيقيًا مشتقًا من التعادل بمعنى 
التكافؤ هو لا يوجد في الخارج إِذْ أجزاؤه 
متساوية فلا يفسّر بعضّها بعضًا على الإجتماعء 
وطبائعها داعية إلى الافتراق قبل حصول الفعل 
والإنفعال» وإِنّما اعتبر التساوي كما وكيمًا أن 
امتناع وجوده مبني علل تساوي ميول بسائطه» 
ولا بُدَّ فيه من تساوي كمياتها لأ الى في 
الكمّ يشبه أنْ يكون غالبا في الجيل. وليس هذا 
وحده كافيًا فى ذلك التساوي لأنَّ الميول قد 
تختلف - باختلاف الكيفيات مع الاتحاد_في 
الحجم كما في الماء المغلي بالنار والمبرّد 
بالثلج فإنَّ ميل الثاني بسبب الكثافة والتّقل 
اللازمين من التبرّد أشدّ وأقوئ من ميل الأول» 
وربما يكتفئ في تفسير المعتدل الحقيقي باعتبار 
تساوي الكيفيات وحدها في قوتها وضعفها لأنّ 
ذلك هو الموجب لتوسط الكيفية الحادثة من 
تفاعلها في حاق الوسط بينها. وإذا عرفت هذا 
فنقول المزاج إِمَّا معتل حقيقي أو غير معتدل» 
وغير المعتِل منحصرٌ في ثمانية لأنَّ خروجه عن 
الاعتدال إما في كيفية مفردة وهو أربعة أقسام : 
الخارج عن الاعتدال في الحرارة فقط وهو 
الحار أو الرطوبة فقط وهو الرطب أو البرودة 
فقط وهو البارد أو اليبوسة فقط وهو اليابس أو 
في الحرارة والرطوبة وهو الحار الرطب أو في 
البرودة واليبوسة وهو البارد اليابس أو في 


الحرارة واليبوسة وهو الحار اليابس أو في 
البرودة والرطوبة وهو البارد الرّطب» والأربعة 
الأول تُسمَّ أمزجة مفردة وبسيطةء والثواني 
مركّبة. والثاني أنْ يفسّر المعتدل بما يتوفرٌ عليه 
من كميات العناصر وكيفياتها القسط الذي ينبغي 
له وما يليق بحاله ويكون أنسب بأفعالهء مثلاً 
شأن الأسد الجرأة والإقدام وشأن الأرنب 
الخوف والجبن فيليق بالأول غلبة الحرارة 
وبالثاني غلبة البرودة» وتُسمَّ معتدلاً فرضيًا 
وطبًا 0 الذي يستعمله الأطباء في مباحثهم. 
وهو مشتقٌ من العدل في القسمة» فهو من أحد 
0 الثمانية للخارج عن المعتدل الحقيقي 
لميله إل أحد الطرفين ويقابله غير المعتدل 
الي وهو ما لم يتوفّر عليه من العناصر 
بكمياتها وكيفياتها القسط الذي ينبغي له» وهو 
أيضًا من أحد الأقسام الثمانية للخارج عن 
المعتيل الحقيقي» وكلّ من القسمين 
أقسام. فالمعتدل الطبّي قد يُعتبر بالنسبة إلئ 
النوع والصنف والشخص والعضو ويُعتَبّر كل من 
هذه الأربعة بالنسبة إلى الداخل تارةً 0 
الخارج أخرئ فلكلٌ نوع من المركّبات مزاج لا 
يمكن أن توجد صورته النوعية لذ معه» وليس 
ذلك المزاج عليل حدٌّ واحد لا يتعدّاه 0 كان 
0 أفراد النوع الواحد كالإنسان مثلا متوافقة 
في المزاج وما يتبعه من الحَلّق والخلّق بل له 
عرض فيما بين الحرارة والبرودة وبين الرطوبة 
واليبوسة ذو طرفين إفراط وتفريط إذا خرج عنه 
لم يكن ذلك النوع فهو اعتداله النوعي بالنسبة 
إل الأنواع الخارجة عنه. فلنفرض أنْ حرارة 
مزاج الإنسان مثلا لا يزيد عل عشرين ولا 
ينقص من عشرة حت تكون حرارته متردّدة بين 
عشر إل عشرين ففي الإفراط إذا زادت على 
عشرين لما كان إنيلةة بلؤرسًا مثلاً وفى 
التفريط إذا نقصت من عشرة لم يكن إنسانًا بل 
أرنبًا مثلاأًء فلكلٌ مزاج حدَّان مت فقدهما لم 
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يصلح ذلك أنْ يكون مزاجًا لذلك النوع» وأيضًا 
لكل نوع مزاج واقع في وسط ذلك العرض هو 
أليق الأمزجة به ويكون حاله فيما خلق له من 
صفاته وآثاره المختصّة به أجود مما يتصوّر منه. 
وذلك اعتداله النوعي بالنسبة إل ما يدخل فيه 
من هف أ شخصء فالاعتدال التوعى 
بالقيالآل إلن_المظارج يحتاج إليه النوع في وجوده 
ويكون حاصلاً لكل فرد فرد علئ تفاوت مراتبه 
وبالقياس كه الاي وصيحتاج إليه النوع في 
أَجوَدِية كمالاته ولا يكون حاصلاً إلا لأعدل 
شخص من أعدل صنف من ذلك النوع. وأمًا 
أعدلية ذلك النوع فغير لازم ولا يكون أيضًا 
حاصلاً له إل فى أعدل حالاته» وقس الثلاثة 
الباقية عليه. فالاعتدال الصنفي بالقياس إلى 
الخارج هو الذي يكون لائِقًا بصنف, من نوع 
مقيسًا إلئ أمزجة سائر أصنافه كيزاج الهندي 
بالنسبة إلى غيرهم وله عرض ذو طرفين هو أقل 
من العرض النوعي إِذْ هو بعض منه. وإذا خرج 
عنه لم يكن ذلك الصنف. وبالقياس إلى الداخل 
هو المزاج الواقع في حاق الوسط من هذا 
العرض وهو أليق الأمزجة الواقعة فيما بين 
طرفيه بالصنف إذ به تكون حاله أجود فيما خلق 
لأصلة وله كون إلا لأعدل تمن عه فر 
أعدل حالاتهء سواء كان انعا الصف أعول 
الأصناف أوْ لاء والاعتدال الشخصي بالنسبة 
إلى الخارج هو الذي يحتاج إليه الشخص في 
بقايّه موجودًا سليمًا وهو اللائق به مقيسًا إلى 
أمزجة أشخاص أخر من صنفهء وله أيضًا عرض 
هو بعض من العرض الصنفي وبالنسبة إلى 
الداخل هو الذي يكون به الشخص عل أفضل 
حالاته والاعتدال العضوي مقيسًا إلى الخارج ما 
يتعلق به وجود العضو سالِمًا وهو اللائق به دون 
أمرجة ساكو الاعضيات نول أيضا: عرفين إلا أنه 
ليس بعضًا من العرض الشخصي ومقيسًا إلى 
الداخل هو الذي يليق بالعضو حت يكون علئ 


المزاج 


أحسن أحواله وأكمل أزمانه. وأمًّا غير المعتديل 
فلأنّه إمّا أنْ يكون خارِجًا عما ينبغي في كيفية 
واحدة ويُسمّى البسيط وهو أربعة: 00 وبارد 
ورطب ويابس أو في كيفيتين غير متضادتين 
ويُسمَّى المركب وهو أيضًا أربعة» واعترض عليه 
بأنّ الخارج عن الاعتدالين لَمّا لم يكن معتبرًا 
بالقياس إلى المعتدل الحقيقي بل بالقياس إلى 
الفرضي جاز أنْ يكون خروجه عن الاعتدال 
بالكيفيتين المتضادتين. ولا يلزم من ذلك كون 
المتضادين غالبين ومغلوبين معًا إِذْ ليس المعتبر 
زيادة كلّ عل الأخرئ بل علئ القدر اللائق . 
وأجيب بأنَّ هذا وَهُم منشأه عدم اعتبار عرض 
المزاج وإذا اعتبرناه فلا يرد شيء فإنّا نفرض 
معتّدلاً ما ينبغي له من الأجزاء الحارّة من عشرة 
إلى “عشطرين: بوفن الماردة من مشمفة” إلى عشرة 
مثلاً فهذا المركّب إِنّما يكون معتّدلاً ما دامت 
الأجزاء علول نسبة التضعيف حتل لو صارت 
الحارة ثلأثة عشر والباردة ستة ونصمًا كان 
معتدلاً. ولو اختلفت تلك النسبة فإمًا أنْ تكون 
الباردة أقل من النصف فيكون المزاج أحرٌ مما 
لبغيج!4 أكثر منه فيكون أبرد فلا يتصوّر أنْ 
يصير الخارج أحر وأبردء وقس عليه الرطوبة 
5 <0 


اعلم أنَّ كلاً من الأمزجة الثمانية الخارجة 
عن الاعتدال قد يكون ماديا بأنْ يغلب علئ 
البدن خلط يغلب عليه كيفية فيخرجه عن 
الاعتدال الذي هو حقّه إلى تلك الكيفية كأنْ 
يغلب مثلاً عليه البلغم فيخرجه إلى البرودة وقد 
يكون ساذجًا بأنْ يخرج عن الاعتدال لا 
بمجاورة بل بأسباب خارجة عنه أؤجبت ذلك 
كالمبرّد بالثلج والمسحَّن بالشمس وقد يكون 
جبليًا وطبعيًا خلق البدن عليه وعرضيًا عرض له 
بعد اعتداله في جبليته. وأيضًا ينقسم المزاج إلئ 
أول وثان فالمزاج الأول هو الحادث عن امتزاج 
العناصر والمزاج الثاني هو الحادث عن امتزاج 


المزاج 


فحن 


ذوي الأمزجة كالترياق فإِنَّ لكل من مفرداته 
مزَاججا خاصًا وللمجموع مزاججًا آخر كذا في بحر 
الجواهر. وفي الاقسرائي المزاج الأول هو أول 
مزاج يحدث من العناصر والمزاج الثاني هو 
الذي يحدث عن امتزاج أشياء لها في أنفسها 
أمزجةء وامتزاجها ليس امتزاجًا صار به الكل 
متشابهًا قوةً وذلك لأنّه إذا كان كذلك صار 
مرح ذلك الممتزج مزَابجًا أولاً.ء ووجه الحصر 
أن المزاج إِمّا أنْ لا يحصل من أشياء لها 
أمزجة قبل التركيب أو يحصل منها والأول هو 
الأول والثاني هو الثاني» انتهئ. ثم المزاج 
الثاني قد يكون صناعيًا كمزاج الترياق وقد يكون 
طبعيًا كمزاج اللبن فهو عن مائية وجبلية 
ودسميةء ولكلّ مزاجٌّ خاصء. وقد يكون قريًا 
فبعسر تفريق أحد بسائظة عن 9# لا بالطبخ 
ولا بالنار ويُسمَّ مزاجًا موثقًا كمزاج الذهب 
فإنَّه مركب من جوهر مائي يغلبُ عليه الرطوبة 
وجوهر أرضي يغلب عليه اليبوسة. وقد امتزجا 
امتزاججا لا يقدر النار علل تفريقهماء وقد يكون 
يحذله 


1 


قايضة 


رخوًا لا يعسّر تفريق بسائطهء. لإكاووزن 
النار دون الطبخ كالبابونج إن فيه قوةٌ 
ومحللة لا تفترقان بالطبخ» إأو الطبخ دون 
الغسل كالعدس فإنَّ فيه قوة محلّلة تخرج بالطبخ 
في مائيته ويبقى القوة الأرضية في يدا أو 
الغسل كالهندباء فإِنْ جزؤها المفتّح الملظطف 

يزول بالغسل ويبقى الجزء المائي الباردء وقول 
الأطباء هذا الدواء له قوة مؤلفة من قوئ متضادة 
يعني بها هذا المزاج الثاني الرخو. 


فائدة: 


اتفقوا على أنَّ أعدل أنواع المركبات أي 
أقربها إلئ الاعتدال الحقيقي نوع الإنسان لأنَ 
النفس الناطقة أشرف وأكمل ولا يخلّ في إفاضة 
المبدأ بل هي بحسب استعدادات القوابل» 
فاستعداد الإنسان بحسب مزاجه أسْد وأقرا 


فيكون إلى الاعتدال الحقيقي أقرب واختلفوا في 


أعدل الأصناف من نوع الإنسان. فقال ابن سينا 
وسكان خط الاستواء تشابه أحوالهم في الحر 
والبرد لتساوي ليلهم ونهارهم أبدًا . وقال الامام 
الرازي سكان الإقليم الوا أن نرى أهلها 
أحسن ألوانًا وأطول قدودًا وأجود أذهانًا وأكرم 
أخلاقاء وكلّ ذلك يتبع المزاج» والتحقيق يطلب 
من الاقسرائي وشرح التذكرة. 


فائدة: 


القول بالمزاج مبني علئ القول بالاستحالة 
والكون والفساد إِذْ الكيفية المتشابهة لا تحصل 
إل جات 011 الول لاسي لا عل انا 
الثاني فلأن النار لا تهبط عن الأثير بل يتكوّن 
ههنا وكان من المتقدّمين مَنْ ينكرهما معًا 
كاتكبها عورين وأصحابه القائلين بالخليط نهم 
يزعمون أن الأركان الأربعة لا يوجد شيء منها 
صرفًا بل هي مختلفة من تلك الطبائّع ومن سائر 
الطبائع النوعية كا والعظم والعصب والتمر 
والعسل 0 0 وإنّما يُسمّى 
بالغالب الظاهر منها وعند ملاقاة الغير يعرض 
لها أنْ يبرز منها ما كان كانًا فيها فيغلب ويظهر 
للحِسٌ بعد ما كان مغلوبًا غائًا عنه لا على أنه 
«نك بل على" أله يوز .ويك فبهاء نا كان 
بارِرًا فيصير مغلويًا وغائيًا بعد ما كان غاليًا 
وظاهرًا. فالماء إذا تسحّن لم يستحل في كيفية 
بل كان فيه أجزاء نارية كامنة فبرزت بملاقاة 
النارء وهؤلآء أصحاب الككمون والبروز. وقوم 
يزعمون أن الظاهر ليس على سبيل البروزء بل 
علئ سبيل النفوذ في غيره من خارج كالماء مثلاً 
فإنه نما يتسخن بنفوذ أجزاءِ نارية فيه من النار 
المجاورة له وهؤلاء أصحاب الفَشُو والنفوذ. 
والمذهبان متقاربان فإنّهما مشت ركان في أنَّ الماء 
لم يستجل حارّاء لكن الحار نار يخالطه 
فيعترفان في أنَّ أحدهما برك أن النار برزرت من 
داخل الماع والآخر 51 أنه وردت عليه من 
وإنّما دعاهم إلى ذلك الحكم لامتناع 


خارجه. 


وفك 


المزدارية 


الاستحالة والكون والفساد. هكذا يُستفاد من 
شرح حكمة العين وشرح المواقف وشرح 
التجريد وغيرها. والمِزاجٌ في اصطلاح أهل 
الرّمل نسبة شكل لليل أو للنهار كما يقولون: 
في شكل الشمس إذا كان واتفًا في الأول يوم 
الأحد وليلة الخميس فله مزاج. هكذا في بعض 
الرسائل” . 


المز ارّعة: عمتكقط5 ممك ,عمأممممعع 1قطك 
 417/67711096, 0‏ - 


مشتقة من الزرع وهو طرح الرّرعة بالضم 
وهي البّذر. فالمزارّعة لغة مفاعَلة من الرّرعَ 
وهي تقتضي فعلاً من الجانبين كالمناظرة 
والمقابّلة» وفعل الزَّرع يوجد من أحد الجانبين 
وإنّما سمي بها بطريق التغليب كالمُضارَبة من 
الضرب بمعنى السّيْر في الأرض وهو لا يكون 
إل من جانب المضارب دون ربٌ المال كذا في 
الكفاية. وشرعًا عقد عل الزرع ببعض الخارج 
من ذلك الزرع وذلك بأنْ يقول مالك الأرض 
دفعتها إليك مُرْارَعة بكذاء ويقول العامل قبلت» 
فركثها الإيجاب والقبول» والأؤلئ أنْ يقال عقد 
حرث ببعض الخارج أي الحاصل مما طرح في 
الأرض من بذر البّرْ والشعير ونحوهماء والباء 
في قولنا ببعض متعلّق بالزرع. ولا ينتقض بما 
إذا كان الخارج كله لربٌ الأرض أو العامل فإنّه 
ليس مُرْارَعةٌ إِذْ الأول استعاتة من العامل والثاني 
إعارة من المالك كما في الذخيرة كذا في جامع 
الرموز. وفى المستصفل أن المُزارّعة مستعمَلة 
في الحئْطة والشعير ونحوهماء والمُعامّلة 
والمساقاة في الأشجار ببعض الخارج منهاء كذا 
في شرح أبي المكارم. 


المزاوجة: 7716/486لال - عكمعلص ذا رقص ا متهت 
عوماصلامى 


عند أهل البديع هي أنْ يزاوج بين معنيين 
في الشرط والجزاءء وليس معناه أنْ يجمع بين 
معنيين فى الشرط ومعنيين فى الجزاء إذ لا 
يغرك :جد وقول لالخو رد فى فكن قلطا :ذا 
حادق ازيد عسل علي الس عا بعت عليه بل 
معناه أنْ يُجعلَ معنيان واقعان في الشرط 
والجزاء مزدوجين في أن يُرنّب عل 03 منهما 
معنى عليل الآخر كقول البحتري: 
إذا ما نهى الناهي فلج بي الهوئ 

أصاححت إلى الواشي فلجٌ بها الهجر 

يعني إذا منع لي مانْع عن حُحبٌ المعشوقة 
فلجّ بي أي لزمني هواها استمعت المحبوبة إلى 
النمام الذي يشي حديثه ويزينه فصدّقته فيما 
افترئ علي فلزم لها الهجر. فقد زاوج بين نمي 
الناهمي وإصاختها إل الواشي الواقعين في 
الجزاء والشرط في أنْ رثّب عليهما لِجاج شيء 
كذا في المطول. وقال في الإتقان المزاوجة أنْ 
يزاوج بين معنيين في الشرط .والجزاء وما جرئ 
مجراهماء ومنه في القرآن #آنيناه آياتّنا فانسلحح 
متها فأتئبعه الشيطانُ فكان من الغاوين6”) 
انتهل. والمزاوجة من المحسّنات المعنوية. 


المزدارية: -/4 - (اءءة) 1/112055:8-الم 
زءاععى) وسجر ملح ةم 


هي المنسوب إلى المزُدار وهو من باب 
الافتعال من الزيارة وهم فرقة من المعتزلة أتباع 
1 1 1 ِ لفك 1 3 
أبي موسى عيسئ بن صبيح المزدار “تلميذ بشر. 
قال إن الله تعالل قادر علئ أن يكذب ويظلم 


لق ومزاج دار اصطلاح اهل رمل نسبت شكلي است بروز يا شب جنانجه كويند كه ذو شكل افتاب اكر در اول واقع شوند روز 


. ١/05 الأعراف/‎ )0( 


(”) هوعيس بن صبيح أبو موسى بن المزدار. من كبار علماء الاعتزال» رأس الفرقة المردارية» وقيل المزدارية» من المعتزلة . - 


١ المُزْدوج‎ 


ولو فعل لكان إِلَهًا كاذبًا ظَالِمًا تعالئ [ال](© 
عمًّا قاله علوًا كبيرّاء وقال يجوز أنْ يقع فعل 

«اسؤاعلين ترّدا لا مباشرةء والناس قادرون 
1 مثل القرآن والأحسن نظمًا وبلاغة كما قاله 

لنّظام » وهو الذي بالّغ في حدوث القران وكقر 
دا بِقِدّمهء وقال ومَنْ لابّس أي لازم 
السلطان فهو كافر ولا يَرتُ ولا يُورَثْ من 
رك 384ل بخلق الأعمال وبالرؤية فهو كافر 
كذا في هرح و0 


المَزْدَوج : 


22101101113513 - 2061© 504715 711716 [136 


رعتاطاط؟ لع 2 الامطاته بجأعمط 


56 +ظ2ظ1 

هو عند الشعراء ما يُسمّى بالمثنوي كما 
سه(ع) 
0 : وفي 0 المردوج وهو أن بكون 


القرائن بين لفظين ب الب والروي» 
كقوله تعالل طوجتتّك من سب بنبأ بقين220# 


وقوله َك (المؤمنون هيّنون لينون)! [9 انتهئ . 
الوزلق؛ - 0081562655 ,1ق11طلاءآ 
6 11/10711طلانآ 

المحتبسة في المجرى ويخرج كالإجّاص كذا في 


المؤجز. بفتح اللام عند البُلغاء هو كلامٌ بألفاظ 


خَشِنَةَ ومّعان ‏ وضيعة. كذا في جامع 
الصنائه © 
مزة: 711 - طمها-عباط 

شعرة في أهداب العين. وفي اصطلاح 


المتصوّفة: حجاب السّالك في الولاية بالفكر في 
الأضالة كا :وعلةاب عونا في اصطلاح 
العمّاقَ: فشعرة هدب العين إشارة إلى نصل 
الريخ إلى السّهم 00 من غمزة 


فرِحًا 0 الجرح ا به . كذا في عق 
اللغات 


01 . . 
المزّورة: - غهع72 انام طات؟ ومتادء ,عدلوط 
5 0176[ 50115 *[11107186 ,1041556 


لغةّ اسم مفعول من الزُور وهو الكذب. 
وعند الأطباء يطلق علل كل غذاء در للمريض 
بدون اللحمء وقد يتوسع فيطلق علئ ما يلقئ 
فيه اللحم أيضًا هكذا في بحر الجواهر 
والأقسرائي 
المزيد: 


- طجعل 2 01 تأاعاد علكللغه1ارعل0 


110125, 126101 


طبقات المعتزلة »/١‏ الملل والنحل 248 الفرق بين الفرق .»١16١‏ موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الإسلامية 7068. 


2000 [الله] )+ م2 ع. 
(؟) قال ومن لابس... شرح المواقف (- م2 ع2 
(©) المزدارية - ويقال لها أيضًا المردارية - بالراء - 


من المعتزلة أصحاب عيسى بن صبيح المكنى بأبي موسى . وقد تناظر مع 


غيره من علماء الاعتزال» وكفروا بعضهم بعضًا بسبب تضارب آرائهم. 


موسوعة الجماعات والمذاهب ٠.‏ 


(5) النمل / ؟؟ 


(0) ومِزلق بفتح لام نزد بلغاء كلاميست كه بالفاظ درشت مركب شود ومعاني سست دارد كذا في جامع الصنائع. 


63 مؤة بالكسر موي بلك جشم ودر اصطلاح متصوفه حجاب سالك است در ولايت بقصر در اعمال جهرا وسرا ودر اصطلاح 


عاشقان مزه اشارت بسنان نيزه وبه بيكان تير است كه از كرشمه وغمزة معشوقه بهدف سينه عاشق ميرسد وان بيجاره مجروح 
وار فرياد ميكند واز لذات ان مجر وحى نعره زند كذا فى كشف اللغات. 


١ همه‎ 


المناكة 


66د ,00055271111 ,071 41191116711211 


مره ل 
عند الصرفيين كلمة فيها حرف زائد 
ويسمّول منشعبًا أيضًا ويقابله المَجَرّْد. وعند أهل 


القوافي اسم حرف من حروف القوافي. ويورد 
في منتخب تكميل الصناعة: هو حرف يتَّصلٌ 
بالخروج مثل الشين في (بَسْتَمِشلَ) - قيدته. و 
(بَبُوسَتَمَئْلُ) - وصلته. وهو اصطلاح فارسي 
ويُسمّي بعضهم المزيد زائدًا. 
تكرار المزيد في القوافي. ووجه تسميته بالمزيد 
أنه قد زيد على الخروج الذي هو آخر حروف 
القافية عند فصحاء العرب”'2. والمزيد في 
متصل الأسانيد عند المحدّئين هو الحديث الذي 
زيد في أثناء إسناده راوء ومَنْ لم يزده يكون 
أتقن ممَن زادهء وشرطه أنْ يقع التصريح 
بالسّماع في موضع الزيادة كك فمتل كان مُعَنْعَنًا 
مثا ترجّحت الزيادة ويعمل بالإسناد المَنْت 
للزيادة» لأنَّ زيادة الثقة مقبولة» كذا في شرح 
النخبة وشرحه. 

المَسْئَلة : 


,1/6511071) - 2]6ع1لع01 ,0م اكمم10م 


ويجبٌ مراعاة 


و35 ,1001613م ,102أوع0) 


7760121 ركه ,1(ه1اأومممجم عتتنءاط0 تر 


عند أهل اللغة بمعنى السّؤال والجمع 
المسائل. وعند أهل النظر هي الدعوئ من 
حيث أنه يرد عليه أو عليل دليله السّؤال كذا في 
وتطلق أيضًا علئ القضية المطلوب 
بيانها في العلمء وقد سبق في المقدمة مع بيان 
مسائل شتول. وقد تُطلق علئ المحمول علئ ما 
وقع في بعض حواشي شرح المطالع . 
المَسّئلة الغامضة : ,7اء1طا0:م 5نا110عادز]/ا 
3لا 61 1وبه< عتررءأوام27] - 'كاعادلاتط 


الرشيدية. 


دلق ودر منتخب تكميل الصناعة مى آرد مزيد حرفيست كه بخروج بيوندد مانند شين بستمش وبيوستمش واين 


هي بقاءٌ الأعيان الثابتة علئ عدمها مع 
نجل الحقّ باسم النور أي الوجود الظاهر في 
صورها وظهوره بأحكامها وبروزه في صور 
الخلق الجديد علئ الآنات بإضافة وجوده 0 
وتحيلة" نه م بقائها على العّدم الأصلي. إد 
لولاا يدوم ترجح وجودها بالإضافة والتعيّن 0 
لما ظهرت قطء. وهذا أمر كشفى ذوقى يَنْبو عنه 
القَهُم ويأباه العقل» كذا في الاصطلاحات 
الصوفية . 
المسائل : 05161025م10م وقتطع 01م ,قعوة 0 
15 ,2705/1677165 ,085 - 


هي القضايا التي برهن عليها في العلم 
ويكون الغرضٌ من ذلك الهِلم بعر كه ردي 
أحد أجزاء العلوم لأنَّ أجزاء كل علم ثلاثة. 
الأوّل: الموضوعات وهي التي يبحث في العلم 


عن عوارضها الذاتية. والثاني: المبادئ وهي 
حدود الموضوعات وأجزاؤها وأعراضها 
ومقدّمات بديهية أو نظرية . والثالث: الممساثّل» 


هكذا في التهذيب والقطبي وغيرهما. 
المساحة : 


ع6 


بالكسر من مساحة الأرض أي قسمتهاء 
وكلها مسح فكأنّه قُسم أجزاءًاء كل منها يُساوي 
المقياس الذي يِمْسَح به. وفي اصطلاح 
المهندسين استعلام أمثال الواحد الخطي 
المفروض أو أبعاضه فى المقدار إِنْ كان خطاء 
أو ماك مك ان أحافف إن كاف تطكاء أن 
أمثال مككّبه أو أبعاضه إِنْ كان جسمًا تعليميًا. 
يعني أنَّ المساحة استعلام أمثال خخظ واحدٍ أو 
أبعاضه قُرِضَ بمقدار معيّن كالذراع والجيب 
حال كون تلك الأمثال أو أبعاضه واقعة في 


,31/016 - 50030 ,13م 


ن اصطلاح فارسيان 


است وبعضي مزيد را زائد نام كنند ورعايت تكرار مزيد در قوافي واجب است ووجه تسمية او بمزيد آنست كه زياده كرده 
شدهة است بر خروج كه غايت حروف قافية فصحاي عرب است. 


المساقاة 


كلها 


المقدار عارضة له إِنْ كان ذلك المقدار خطّاء 
أو استعلام أمثال مربّع خط واحد إل آخره. 
والمقدار هو الكمّ المتّصل القارٌ المنحصر في 
الخظ والسطح والجسم التعليمي.» فخرج العدد 
وكذا الزمان عن حدٌ المقدار. ثم الأمثال لما 
كانت مُضافة بطل الجمعية فيشتمل الواحد 
والاثنين. وكذا قولهم أو أبعاضه وكلمة أو 
لتقسيم المحدود دون الحدّ. فالحاصل أنْ 
المساحة ثلاثة أنواع: إِمَا استعلام مثل الواحد 
الخطي المفروض كذراع أو ذراعين مثلاً أو 
بعضه كنصف ذراع أو ربعه العارض للمقدار ِنْ 
كان خطاء وما استعلام. مثل مريّع الواحد 
الخطي وحا يله سطحٌ طوله وعرضه متساويان 
في مقدار الواحد الخطّي وهو الذارع المكسّر أو 
بعضه العارض للمقدار إِنْ كان سطحًاء وإما 
استعلام مثل مكعّب الواحد الخظي أو بعضه 
العارض للمقدار إِنْ كان جبطلا؟ 'ومكتب 
الواحد الخطي هو مضروبّه في مربّعه وحاصله 
جسم جهاته الثلاثة متساوية في مقدار الواحد 
الخظي» ثم اعتبار الواحد السطحي أو الجسمي 
بحيث يمكن معرفتهما من الواحد الخظي تسهيل 
للأمر فيستغنون بمقدار يُمسح به الخطوط عن 
مقدار يُمسح به السطوح والأجسام؛ وقد يمسح 
السطح بالخظ كمساحة أحد بعد الكرباس 
بذراع وبالحقيقة هي مساحة بمربع الذراع وَإِنْ 
لم يتلفّظ به؛ وقد مسح الأبنية والأساطين 
والسقوف في العمارات بالآجر. وأهل الهيئة 
يمسحون أجرام الكواكب بكرة الأرضء» هكذا 
في شرح خلاصة الحساب. 

المساقاة: 


أتتهأ م0011 


4 أنهظ - لإعمموعاتء رمطدك 


مفاعَلة من السّقى بالقاف وهى لغدّ أنْ 
يُستعمل رجلاً في نخيل أو كرم ليقوم بإصلاحها 
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علن. أن يكون لا متهم متلوم مما وله وطتريعة 
دف الشجر إلى مَنْ يُصلحه بتنظيف, السواقي 
والسّفّي والحراسة وغيرها بجزء شائع من ثمرة 
أي مما ولد منه رطبة كانت أو غيرهاء وذلك 
بِأَنْ يقول دفعتٌ إليك هذه النخلة مثلاً مساقاةً 
بكذاء ويقول المُساقى قبلت. فركتُها الإيجاب 
والقبول. والمراد”'" بالشجر كل نباتر بالفعل أو 
بالقوة يبقئ في الأرض سنةٌ أو أكثر فيشتمل 
أصول الرّطبة وبصل الزعفران وما عُرس ودع 
في فضاءٍ مدفوعة وغيرها. ومَّنْ قال هي دف 
الشجر والكرم الخ أي بالعطف فقد سهل. وقيل 
هذا التفسير والتفسير اللغوي واحد.ء هكذا 
يستفاد من جامع الرموز وشرح أبي المكارم 
لمختصر الوقاية . المساقاة باطلة 
عند أبي حنيفة وجائز عندهماء والكلام فيها 
كالكلام في المُزارعة وشرائطها عندهما هي 


وفى الكفاية: 


الشرائط »الى “قن ا"المؤارعة .هلها كان يميت 
العاهل» فإِنْ بَيّنا نصيب العامل وسكتا عن 


نصيب الدافع جاز كما في المزارعة. ومنها 
الشركة في الخارج مُساعًا نحو النصف والثلث 
بلي ريا كما في المزارعة: ومنها التَّحْلِية 
5 الوقت أي مذّة المعاملة إن سكتا عنها 0 
اتدطان ويقع العقد علول أول ثمرة تكون في 
تلك السنة» فإِنْ لم تخرج في تلك السنة ثمرة 
أصلاً تنتقض المعاملة انتهل . 


المسام: وع07 - وعز20 


بفتح الميم الأولى وتشديد الميم الثانية 
مَنَافِذ 2 كما في المغرب والصحاح 
والقاموس وغيرها. فَمَنْ خف الميم وجعله 
اسمّ مكان من السّوم بمعنى المرور فقد صححفء 
فهي جمع الواحد المقدّر أو المحقّق من السَّم 
بالضم وهو الثقب مثل مّحاسن وحُسْن كذا في 
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جامع الرموز في كتاب الصومء وقد مر أيضًا 
فى بيان الصفحة الملساء. 


المسامّحة : 7م7070 - ووع مع زع 101 
ترك ما يجب تنزُّهَا كذا في الجرجاني. 
المسامر 5: طغالا عناع1310ل لله ,عتاعكنة0 


لاء 101[ ععنته عننوم 1201ل ,ع 7تعكنامن) - 000 


خطابٌ الحقٌّ للعارفين ومحادثته لهم في 
عالّم الأسرار والغيوب كذا في الجرجاني. 


المسامير : 1677165 ,0075) - 5هللا ,00105 
جمع مسمار بأكشر الميم وهي عند الأطباء 
ثآليل كبار عظيمة الرؤس مستدقّة الأصول كذا 
المساواة: - ععمع اه اتناو ,لإاتلقنوظ 
معنرء أ وستالاوه 6اأأموط 
معناها ‏ عند المتكلّمين والحكماء 
والمنطقيين قد عرفت قبيل هذا. وأمًا معناها 


عند أهل المعاني فقد ورد في لفظ الإطناب 
وهيى واسطة عن لاد والإطناب. وقيل هي 
وال في الإيجاز. قال في الإتقان: المساواة 
ا 
في التلخيص بقوله #ولا يحيقٌ المكرٌ 00 
2 وفي الإيضاح بقوله تعالئ #وإذا رأيت 
الذين يخوضون في آياتنا4”' وتعقب بِأنّ الآية 
الثانية حذفٌ موصوف الذين وفي الأولئ إطناب 
يلفط "لسن الآن المكر له يكون إل فنا وإيجارٌ 
بالحذف إن كان الاستثناء غير مفرغ أي بأحد 
وبالقصر فى الإستتناء. وأمّا عند المحدّثين فهى 
مق انرا القلد بالط بإلن جزواية اعد الك 
وهي أنْ يكون بين الراوي والنبي صلى الله عليه 
وآله وسلم أو الصحابي أو مَنْ دونه إلى شيخ 


6” / فاطر‎ )١( 
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المُساواة 


أحد أصحاب كتب الحديث من العدد مثل ما 
بين أحد أصحاب الكتب والنبي صلى الله عليه 
وآله وسلم والصحابي أو مَنْ دونهء فإِنْ كان 
ذلك الراوي أكثر عددا 
مصافّحة كذا في الاتقانء أي المُساواة أنْ يقل 
عددٌ إسنادك إلئ النبي عليه السلام في المرفوع 
أو الصحابي في الموقوف أو التابعي فَمَنْ بعده 
في المقطوع؛ بحيث يقع ببنك وبين النني لك أو 
الصحابي أو مَنْ دونه من العدد مثل ما يقع بين 
أحد أصحاب الكتب كَمَُسْلِم وبين النبي عليه 


السلام أو الصحابي أو مَنُْ دونه مع قطع النظر 
عن ملا حظة رجال ذلك الإسناد الخاص» 


وكونهم في أعلى الرتبة. والمصافحة هي أنْ تقع 
هذه المساواة لشيخك لآ 'لك.. .ويغبارة أخرئ 
هي الاستواء مع تلميذ أحد أصحاب الكتبء 
يعني أن المصافحة هي أنْ يقل عدد إسنادك إلى 
النبي عليه السلام أو الصحابي أو التابعي بحيث 
يكون الإسناد الراوي إل آخره مساويًا 
لإسناد أحد أصحاب الكتب مع تلميذه. فيعلو 
طريق أحد أصحاب الكتب من المُساواة بدرجةٍ 
[احيتو#سئيت مُصافحة لأنّ العادة جرت فى 
القالب بالمُصافّحة بين مَنْ تلاقيا. وبالجملة فإ 
وقعت المُساواة لشيخك فيكون لك مُصائحة إِذْ 
كأنك ور صافجت نأخذت عن أحد أصحاب 
الكتب كمسلم ذلك الحديث الذي رويتء وإِنْ 
وقعت المُساواة لشيخ شيك كانت المصافحة 
لشيخك فتقول كأن شيخي صافّح أحد أصحاب 
الكتب أي مسلمًا 0 ٍِ كانت ار 
اح وات ثم قال 
ابن الصّلاح: لا يخفئ على المتأمّل أن في 
المُساواة والمُصافحة الواقعتين لك من مسلم لا 
يلتقي إسنادك وإسناد مسلم إلا بعيدًا عن شيخ 


المساوقة 

مسلم فيلتقيان في الصحابي أو قريبًا منه انتهئ. 
فالقلة معتّبرة في المُساواة بالنسبة إلئ رواية أحد 
أصحاب .الكتب ولا تُعتبر بحيث ينتهي إليه. 
مثال المُساواة أن يروي النّسائي مثلاً حديثًا يقع 
بيه وبين النبي ككل أحد عشر نفسّاء فيقع لنا 
ذلك الحديث بعينه بإسناد آخر إلى النبي كك يقع 
عشر نفسّاء فنساوي نحن النسائي من حيث 
العدد مع قطع النظر عن ملا حظة رجال ذلك 
الإسناد. فإن وقع بيننا وبين النبي يك اثنا عشر 
نفسًا كان بيننا وبين النسائى مُصائّحة. هذا كله 
خلاصة ما في شرح النخبة وشرحه وغيرهماء 
وعلل هذا القياس تقع المصافحة والمساواة في 
فنّ القراءة كما وقع في الاتقان. 


المساوقة : ععمع21لاثناوء ,ل فتاوه ,انامعل1 
116[ ه02 10611116 - 

هي تستعمل فيما يعم الاتحاد في المفهوم 
والمُساواة فى الصدق"“'؟ فتشتمل الألفاظ 
المُرادفة والمساوية كذا ذكر العلمي في حاشية 
الميبذي في الخطبة. وهو عبارة عن التَّلازُم بين 
الشيئين بحيث لا يتخلف أحدهما عن الآخر فى 
مرتبة» هكذا في شرح السَّلْم لمولوي حسن. 
المساومة : ءع7:004© 1/147 - عستم تدودوظ8 

شرعًا هي بع شيئ من غير اعتبار ثمنه 
الأول أي الثّمن الذي اشترئ به البائع وقد سبق 
ف .لفط البيعء :وق الجامع الرمول: “هي عرض 
أيضًا السّوم من المشتري هو الإستيام أي بها 
كردن التثمين - ومن البائع العرض عليل البيع 
مع بيان الثمن كما في المغرب. 


المساوى : [761مع ,أموظ - طلكده؟؟ ,لقنو 


(1) الماصدق (م) 
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يُطلق على معانر منها ما عرفت. ومنها 
العدد الذي إذا بجيع الكسور المخرّجة منه 
فحاصلٌ الجمع يُساوي ذلك العدد ويُسمّى 
معتد لا وتامًا أيضّاء وهذا اصطلاح المحاسبين» 
قد مَرَّ في لفظ العدد. 


المسبّع 22148076 - 01م امآ 

صيغة اسم المفعول من باب التفعيل. عند 
المهندسين سطح تحيط به سبعة أضلاع متساوية» 
فإِنْ لم تكن متساوية فتسمّئ باسم العام وهو ذو 
سبعة أضلاع. وعند أهل التكسير وفق مشتمل 
على تسعة وأربعين مربعًا صغيرًا ويُسمّى بمربع 
سبعة في سبعة أيضًا وبالوفق السباعي أيضًا. 
وعند الشعراء يُطلق عل قسم من المُسمّط وقد 
المُسُبوق : - (تعنيهوم عط 0)) تعمرمعهام] 
(7267م ع[ عل ك7ه|) 147ه 0م101 


هو عند الفقهاء مَنْ لم يدرك الرّكعة 
الأولئ أو أكثر مع الإمام» كذا في البحر الرائق 
وغيره. 


مست : 7151011 ,ل - 1115101 10176 نامآ 
00 


بالفارسية: سكران. وعند الصوفية هم 
أهل الحذب وأصحاب الشوق: وقولهم : ميسك 
وخراب: استغراق العاشِق في المعشوق'". 
المطهش : 16مععتط - لعل ناععه ,لعامععورط 
لاأععه 

على ماق اليضي هو المذكور بعد إلا 
غير الصّفة وأخواتها مخالِقًا لما قبلها نفيًا 
وإثباناء ويسم بالثنيا أيضًا. ولذا قيل الاستثناء 
تكلم بالباقي بعد (الث أي المُسنئ. ففي قوله: 


00 مست نزد صوفيه اهل جذيه وصاحب شوق را كويند ومست وخراب عاشق مستغرق در معشوق. 
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الم 2 منه 


له علي عشرة إلا ثلائة صدر الكلام عشرة 
والثنيا ثلاثة والباقىي في صدر الكلام بعد 
المُستثنول سبعةء فكأنه تكلم بالسبعة وقال عليّ 
المعاريوه في ناج اكير 
#المنا#الناقص إِدْ هو لا يكون إلا ناقِصًا. 


المسلتتى منه : ضح نزط لع1011019 لزه /الا 
أمفلدى امل - امتاعهعاطناد 2 01 ممتامععي 


5 عو م 
سبعة. | ويسمية 
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هو المذكور قبل إلا وأخواتها المخاليف 
لما بعله أي المستثنول نفيًا 
المحايبون في باب الجبر والمقابلة بالزائد. فإذا 
قلنا جاءني القوم إلا زيدًا فالقوم مستئنئ منه 
وزيد مستثئنول. وإذا قلنا عندي مائة الا مال 


وإثبانًا ويسميه 


فالمائة مستئنيل منه وزائد والمال مستثئنئ 
وناقص. ثم إِنْ كان المُسْتَئَ من جنس 
المُسْتَش منه فالإستثناء متتصل نحو: جاءني 
القوم إلآّ زيدًا . . وإنّ لم يكن من جب المسعي 
منه فالاستثناء منقطع ويُسمَّل منفصلاً أيضًا نحو 
جاءني القوم إلآ حمارًا. ومَنْ قال بالاشتراك 
اللفظى أو المجاز عدف الاستثناء المنفصل بما 
دَلَّ عل مخالفته بإلاً غير الصفة أو إحدئ 
أخواتها من غير إخراج»؛ والمتصل بما دَلَّ على 
مخالّفته بإلاآ غير الصفة أو إحدئ أحواتها مع 
إخراجء فحينئذ لا يمكن الجمع بينهما بحدٌ 
واحد لأنَّ مفهومه حينئذ حقيقتان مختلفتان. فإِنْ 
قيل ربّما تجتمع الحقائّق المختلفة في حدٌ 
كأنواع الحيوان. قلنا ذلك عند اتحاد مفهوم 
مشترك بينهما والتقدير ههنا تعدّد المفهوم. ثم 
المراد بالإخراج المنعٌ عن الدخول مجازرّاء ولا 
ضير في ذلك» فإِنْ تعريفات القوم مشحونة 
بالمجاز وذلك لأنّه إن اعتبر الإخراج في حقٌّ 


الحكم فالبعض المُسْتَئن غير داخل فلا إخراج 


حقيقة » وإن 


اعتبر فى حقّ تناول اللفظ إِيّاه 


وانفهامه منه فلأنَ التناولَ بعدُ باقر. وللتحوّز 
التوضيح بأنه المنع من دخول بعض ما تناوله 


ا ا 8 0 
الكلام بالا وأخواتها . وقال الغزالي الإسْينْناء 
المّصل هو قولٌ ذو صِيَعْ مخصوصة محصورة 
دال علئ أنَّ المذكور به لم يرد بالقول الأول» 

ثم ذكر أن القول احترازٌ عن التخصيص لِأَنَّه قد 
١‏ يكون بقولر بل بفعل. أو قرينة أو دليل 
عقلي» وإذا كان بقول فلا ينحصر صَِعُه. فلهذا 
احترز بصيغ مخصوصة عن مثل رأيت المؤمنين 
ولم آرَّ زيدّاء إِدّ المراد من الضيّغ أدوات 
الاستثناء وحيئذٍ لا يرد ما قيل من أنه يرد علىئ 
طرده الشرط والصّفة بمثل الذي والغاية كما 
0 بني 3 تميم إِنْ دخلوا داري أو 9 دخلوا 
داري أو ا في داري أو إل أن يدخلواء 
والمراد ذو إحدى ب مخصوضة فلا يرد على 
عكسه قام القوم إلا زيدًا فإنّه ليس بذي صيغ بل 
وأجيب أيضًا بأنَّ هذا مندفع 
لظهور المراد وهو أن جنس الاستثناء ذو صيغ 
وكلّ الاستثناء ذو صيغة والمناقشة في مثله لا 
يحسنٌ كل الحُسْن. وبقوله دال خرج المنقطع 
لأنّه لم يتناول المذكور حتىل يفيد عموم إرادته . 
وقيل هذا الحدّ لأدوات الاستثناء كأنّه قال 
الاستثناء كلمات”' ذو صيغ. ووجه 
تقييد الضّفة بمثل الذي أن الذي يذكر بعده شيء 
هو الصّلة الاستثئناء يذكر بعدذهاً 
المُستثنل وهذا خبط عظيم. وقيل في الأحكام 
الاستثناء المتتصل لفظ متصل بجملة لا يستقل 
بنفسه دالَ علئ أن مدلوله غيرٌ مراد مما اتصل 
به ليس بشرط ولا صفة ولا غاية. واحترز 


بالمتصل عن المنفصل من لفظ أو عقل أو 


ذو صيغة واحدة. 


أدوات 


كأدوات 


و وسهة 
١‏ لمستثن منه 
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غيرهما. وبقوله لا يستقل عن اللفظ المتصل 
المستقل مثل قام القوم ولم يقم زيد. وبقوله 
دال عن المتصلاات الغير المخصصة. وبقوله 
ا ا ويرد علئ 
طرده قام القوم لا زيد وما قام الفوم بل زيد أو 
لكن زيد. وعائ عكسه ما جاء إلا زيد يعدم 
الاتصال بالجملة بناءً على أن زيدًا فاعل. وقيل 
النقل ليس بصحيح فإنَّ المذكور في الأحكام أنه 
لفظ متصل بجملة لا يستقل بنفسه دال عل أن 
مدلوله غير ي«#2590إنصل,. به بحرف إلا أو 
إحدئ أحواته ليس بشرط ولا صفة ولا غاية. 
فاللفظ أحترارٌ عن غير اللفظ من الدلالات 
المخصوصة الحِسّية أو العقليةٌ أو العُرفية. 
وبالمتصل عن الدلائل المنفضّلة. وبقوله لا 
يستقل من مثل قام القوم ولم يقم زيد وبقوله 
دال عن الصيغ المهملة. وبقوله على أنَّ مدلوله 
عن الأسماء المؤكدة والنعتية نحو جاءني القوم 
العلمائٌ كلهم. وبحرف إلا وأخواتها عن مثل 
قام القوم دون زيد أو لا زيد. وفوائد باقي 
القيود ظاهرة. ومثل ما جاء إلا زيد فى تقدير 
ما قاع جد إلا زيدة. فإ "مات :| احتييي ا 
المفرغ استثناة متصل ليس بفاعل ولا مفعول 
حقيقة ولذا جاز ما جاء إلا هند وامتنع ما9#ثاء 
هند بدون تأنيث الفعل. وذهب بعضهم إلى أن 
الفاعل مضمر وإلاً زيد يدل. 


قال المحقّق التفتازاني في حاشية 
العضدي: الإستئناء قد يقال بمعنى المصدر 
أعنى الإخراج أو المخالفة وبمعنى المُسْتَدْا 
وهو المخرّج والمذكور بعد إلا من غير إخراج 
وبمعنى اللفظ الدال علئ ذلك كالشرط والصفة. 


فإذا قلنا جاءني القوم إلا زيدًا فالاستئناء يُطلق 
على إخراج زيد المخرج وعلئ لفظ زيد المذكور 
بعل إلا وعلئ اسجموع إل زيدء» وبهذه 
الاستثناءع» ال 
من المعاني الأربعة. فَمَنْ عرَّف الاستثناء بما 
د ع مخالفة 00 فقد أراد به المعنى الخو 
منه أنه أذاف. 4 النسسن اديرد كلدي أقول وَمَنْ 
عرّفه بالمنع من الدخول الخ فقد أراد به المعنى 
المصدري. ومَنْ عرَّفه بقول ذو صيغ الخ فقد 
أراد به مجموع إلا زيدًا أي المعنى الأخير 


أيضًا . 

فائدة : 

قبل لا يكون المنقطع إلا بعد إلا وغير 
وبيد مضافًا إلى أن مشددة. 

فائدة : 

لا بنَّ لصحة الإستثناء المنقطع من محالَفةٍ 
بوجه من الوجوه. وقد يكون بِأنْ ينفي من 


مطل الحكم الذي ثبت للمستئول منه نحو 
جاءني القوم إلا حمارّاء فقد نفينا المجيء من 
الحمار بعد ما أثبتناه للقوم . وقد يكون بأنْ 
يكون المستثنئ نفسه حكمًا آخر مخالِقًا للمُستننئ 
منه بوجو مثل ما زاد إلا ما نقصء وما نفع إلا 
ةا ر''. فما الأولئ نافية والثانية مصدرية 
والمعنى ما زاد لكن النقصان فعله أو لكن 
النتقصان شأنه وأمره عل ما قدره السيرافى. 
نالنتصان وإوزو الزن حكم مخالف للزيادة 
وه العيسية منه. وكذا الحال في ما نفع إلا 
ما ضرر ء “وليس الجأ ما زاد شيئًا غير 
النقصان على أنْ يكون فاعل زاد مبهمًا ومفعوله 


١ه١‎ 


اله ا 
0 


يكنا علخ ع فين لأله' لحيل يكون متميلة 
ينك لا منقطاء ولا يقال ما جاءني زيد إلا 
أن يلور القرد. حق إِذْ “له مخالفة: بينهما: بأحد 
الوجهين. 

فائدة: 

قال أهل العربية: الإستثناء من الإثبات 
نفي ومن النفي إثبات. فلو قال له علي عشرة 
لأست إل ثمانة وتيك محف البعن ]لا 
تسعة لا يلزمني إلا ثمانية يلزمني» فيلزم الثمانية 
والواحد الباقي ( إن العشٍ ج##الطريق فيه وفي 
نظائره أنْ يجمع كلما هو إثبات وكلما هو نفي 
ويسقط المنفي من المُتْبَت فيكون الباقي هو 
الواجب. ثم إن كال المذكيك) أوٌلاً شفمًا 
فالإشفاع مثبته أو ورا فعكسه كذا في شرح 
المنهاج وبه قال الشافعي. وقال الحنفية إنه ليس 
كذلك بل هو تكلم بالباقي بعد الثنيا وتوضيح 
ذلك يطلب من العضدي والتوضيح وحواشيهما. 

فائدة: 

اختلف علماءة الأصول فى كيفية دلالة 
الأسشاة عل المقضود علا ثلائة أتزال 55017 
أن العشرة في قولنا عندي عشرة إلآ ثلاثة مجاز 
عن السبعة أعنى أطلق العشرة علئ السبعة مجازا 
وإلاً ثلاثة قرينة. والثاني أنَّ المراد بعشرة معناها 
أي عشرة أفراد فيتناول السبعة والثلاثة معًا ثم 
أخرج منها ثلاثة ثم أسند الحكم إلى العشرة 
المخرّج منها ثلاثة وهو سبعة؛ فلم يقع الإسناد 
إل على سبعة. والثالث أن المجموع أعني 
عشرة إلا ثلائة هو موضوع بإزاء سبعة حت 
كأنّها وضع لها اسمان مفرد وهو سبعة ومركب 
زعو شرع إلة “ثلاثة :. والعصيل ‏ “كي كنتب 
الأصول. 


١5 / العتكبوت‎ )١( 


أعلم أنَّ الاستثناء إِنّْ تضمَّنَ ضربًا من 
المحاسن يصيرٌ من المحسّنات البديعية كقوله 
تعالى ظطفلبتَ فيهم ألف سنةٍ إلا خمسين 
عامًا»”) فإن إخبار هذه المدة بهذه الصيغة 
تمهيد بِعُذّْرٍ نوح في دعائه علئ قومه بدعوةٍ 
أهلكتهم عن آخرهمء إِذْ لو قيل فلبث فيهم 
تسعمائة وخمسين عامًا لم يكن فيه من التهويل 
ما في الأول. لأنْ لفظ الألف في الأول أول 
ما يطرق السمع فيشتغل بها عن سماع بقية 
الكلام» وإذا جاء الاستثناء لم يبقّ له بعد ما 
تقدّمه وقعٌّ يزيل ما حصل عنده من ذكر الألف 
كذا في الإتقان. 
المِسْتَحَبٌ : - أمددعام عاطوععروم 
اتتمكتمام ,عأطم6 49 


هو اسم مفعول من الإستحباب بمعنى 
داشتن ونيك شمردن 3-7 المحبة» 
وفي الشرع ما فعل النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم مرة وترك أخرئ فيكون دون السّئّن 
المؤكٌدة لاشتراط المُواظبة فيهاء» سمَى به 
لاختيار الشارع إياه علئ المباح . ويسم 
بالمندوب أيضًا لدعائّه إليه وبالتطؤّع لكونه غير 
واجب وبالنفل أيضًا لزيادته عل غيرهء ويجيئ 
فى لفظ النفل أيضًا. وقد يطلق المَسْتَحَبٌ على 
كون الفعل مطلويًا بالجزم أو بغير الجزم. 
فيشتمل الفرض والسنة والنذب» وعلول كونه غير 
الجزم فيشتمل الأخيرين فقط كذا في جامع 
الرموز في بيان مستحيّات الوضوء. والمراد 
بكون الفعل مطلوبًا بالجزم كوه مطلوبًا طلبًا 
مانِعًا من النقيض وبكونه مطلوبًا بغير الجزم كونه 
مطلويًا طلبًا غيرٌ مانْع من النقيض كما يُستفاد من 
بعض كتب الأصول. ويؤيده ما في التوضيح : 


دوست 


المِسْتدّركة 


١6 


الحكم إِما بطلب الفعل جازمًا كالإيجاب أو 
غير جازم كالنَّدب أو بطلب الترك جازمًا 
كالتحريم أو غير جازم كالكراهة. 

المسْتذركة: -لك - (اءهة) 201118 اك ١-ام‏ 
(عاعءى) م20711اكتلز 


فرقة ‏ من النججارية استدركوا علئ 
الزعفرانية(0) منهم وقالوا كلام الله تعالئ مخلوق 
مطلمّاء ولكنًا وافقنا السُنّة الوايذا بأنّ كلام الله 
تعالئ غيرٌ مخلوق» وقالوا أقوالٌ مخالفينا كلها 
كَذبٌ حنؤا تولهم اإجقة إلا الله فإنه كذب 
أيضًاء كذا في شرح المواقف””) 


المستريح من العباد: 6356 غ2 7132 
عط صستط مغ لم1اعلنا قط 600 عكتتوععط 
١7056‏ 1707717716 - لإستأوعل 01 بورع كلامم 
اكع لال ء7قاكترم7 ء] 6[أمناعل م ياء21آ ألاو 
مَنْ أطلعه الله تعالى 9#" ,باقر لأنه 
يرف أن كل مقدور يجب وقوعه في وقته 
المعلوم؛ء وكل ما ليس بمقدور يمتنع وقوعه. 
فاستراح من الطلب والانتظار لما لا يقع 
والحزن والتحسّر على ما فات والصبر والتسليم 
علئ ما وقعء كما قال الله تعالى #ما أصاب 
من مصيبة في الأرض*"" الآية. ولهذا قال 
أنس رضي الله عنه: (حَدَمْتَهِ كله عَشْرَ سنين فلم 
يقل [في]”*' شيءٍ فَعَلَيّهِ لِمَ فَعلنه. ولا [في] 
شيء تركتّه لِمَ تركثه""2. انتهل كذا في 


آو آخر كل مصراع. ويشتر 


الاصطلاحات الصوفية. 


المستزاد : 


(ء705001م نرء) 71ت ملاى 
عند الشعراء هو كلام زائد في آخر البيت 
ظ رعاية القافية في 
كلام المستزاد وارتباطه بالشعر بحسب المعنى 
والسّياق والسّباق. ويجب أنْ يكون البيت 
بصرف النظر عن المستزاد مستوفى المعنى» 
بحيث لا يكون وجودُ المستزاد وعدمه مؤثّرًا على 
معنى البيت. ومثال المستزاد ف في البيتين التاليين 
وترجمتهما : 
نمث لشيبه وقلت: له آنا ريس 
من أو اتلبل عتى الككر آنا صاح نما علاجي؟ 
فحين رأى الطبيبٌ نبضي قال من باب اللطف: 
لا أظنّ أن لديك مرضًا سوى العشق فمن معشوقك؟ 
ومثال المستزاد في آخر كل مصراع 
الرباعي التالي وترجمته : 
لقدجَرَينامظدةًوراةالزينة 
نيعهبهدلتت باب 
ثم سرنا مدة في طلب العلم (الدفتر والورق) 
انال كتانب 


- (ا10500م 12) 0115نا11معمناك 


وحين أدركنا حقيقة الدنيا صرنا مبتورين 


)١(‏ من فرقة النجارية المعتزلة اتباع رجل اسمه الزعفراني. كانت له آراء كثيرة. 
موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب 710 معجم الفرق الاسلامية ١75‏ 
() المستدركة - فرقة من النجارية المعتزلة قالوا بخلق القرآن. وقالوا إن كل من خالفهم فهو كاذب. وقد ضلوا وأضلوا. 


موسوعة الجماعات والمذاهب. 
(*) الحديد /؟5 
ددع (في] (- م ع) 
(5) [في] 0+ م ع) 


.. ص 748 معجم الفرق الاسلامية “777 


() قال أنس رضي الله عنه: «خدمته كلخ عشر سنين فلم يقل في شيء». أبو بكر الهيئمي» مجمع الزوائدء» ١7/9‏ 


١م‎ 


المستزاد 


لقد نفضنا أيدينا من كلّ شيء وصرنا من المتجرّدين 
--<_ت”ت”“<تتاة 7 تت ا 1131 
وهذه طريقة المتقدّمين. أَمّا الأمير خسرو 
الذهلوي فقد تصرّف تصرّفًا لطيفًا وجعل الأبيات 
موقوفةء وجعل المستزاد حايلاً وموقوًا. ومثاله 
الرباعي .التالي وترجمته : 
أنا في عهد ملكِ مسرور وفي طربر 
وككبر العساس استسلحي 
أنا داعية له بالدوام والبقاء ليلاً ونهارًا 
فقي عكؤا«اآنغننفاس 
وإن كان المل بيج اليلد 
ش فيأرا لت مخ اء 
فإنني أنا العبدُ أطلب من الملك بالتفويض 
ذَرَّةَواحدة ف دقط 
كذا في مجمع الصنائع وجامع الصنائع. 
ومئال آخر من المستزاد الذي لا يستقيم 
معنى البيت بدونهء وهو أيضًا من صنعة الأمير 
خسرو الدهلوي: 
ما أن برزالخظ (الشعر)المعنبر من خذك 
فكل عائيق, سكران من خمرة الدّموع لون وجهه بالأحمر (الدم) 
(كناية عن البكاء بالدم) 
تي نع ايك زهان اكوا امهيا 


حتى نَبنَتْ تلك الخُضرة (اللحية) من تحت الماء 
ورفعت رأسها . 


إِنََّ بعض المتأخُرين قد زادوا فجعلوا 
المستزاد جملتين. وهذا لطفٌ آخر قد ظهر. 
مثاله في الأبيات الثلاثة الآنية : 
من يقرّر حال السّائل (المتسول) 
فى حضرة الملك 
ذي الْعرَّةِ والجاه 
وماذا تخبرٌ ريخ الصّبا عن نغمةٍ البلبل 
من التأوه والأنين 
في كل مساءٍ وسَحَر 
مع أنني غير لايق للحضور في بلاط الملك 
ل مان 
من طالعي ' 
لماذا التَعجُب إذا أكرم الملوك الفقير 
بنظرة حينًا 
فى السّنة والشّهر 
الضَّراعةٌ والذَّهبُ والقوةٌ كانت مادّة الهش 
فإنَ الرحمة من المعشوق 
أو مساعدة الحظ 
لا قوة لي ولا ذهب ولا عَظف منكم 
إذن حالي بائس 
0-38 حل كن 


000 نزد شعراء كلاميست كه زيادة كردة شود در آخر بيت يا آخر هر مصراع آن وشرط است رعايت قافية در نثر مستزاد وربط آن 
بحسب معني بكلام منظوم در سياق وسباق اما بيت بايد كه بى فقرة مستزاد در نفس خويش تمام باشد جنانجه اكر مستزاد 


باشد يا نباشد معني بيت موقوف بران نباشد مثال آنجه مستزاد بعد از بيتى واقع شود. 


[رفتم به طبيب كفتمش بيمارم 


نبضم جو طبيب ديد كفت از سر لطف جز عشق نداري مرضى يندارم 


ومثال آنجه مستزاد در آخر هر مصراع زيادة كرده شود. 
يك جند بي زينت وزيور كشتيم 
يك جند بي كاغذ ودفتر كشتيم 
جون واقف ازين جهان ابتر ككشتيم 
دست آز همه 2 شستيم وقلندر كشتيم 


رباعي . 
در تائم 9 2 


رباعي . 

در عهد ش باب 
حوان دم ههه _يطاك 
تقش ىن السك ركان 
ع سحيبيت] را درب حك وه 


واين طريق متقدمانست اما امير خسرو تصرفى لطيف كرده وابيات را موقوف كردانيده ومستزاد را حامل ساخته مثال 


هردويك رباعي بقلم آمد ومصراع جهارم حامل وموقوف است. 


رباعي . 2 


اله شتطيا 
المسْتطيل : عاوبمءء - ءاوصماءء .ا 

هو عند المهندسين ويُسمّ بالمسطّح أيضًا 
سطحٌ مسبتو أحاط به أزيعة ا غير 00 
3 18 جميع زواياء قوائم. 0 
أيضًا أنه سطحٌ يتوم حدوته بتوهمر حركة خط 
قائم على طرف خط لا يساويه إلى أنْ ينتهي 
تلك الحركة عل طرف آخر لذلك الخ الذي 
قام عليه هكذا []ء كذا في ضابط قواعد 
الحساب. 
المِسْتَعليّة: 


نارجه" 0 6011501111 


- 0025011321 115117 ا رآ 


من الحروف قد مَرَّتت فى تقسيمات 
اروف 
المشتفيض : ,125 - 5نامصوط 


هو عند بعض الفقهاء مرادِفٌ للمشهورء 
والبعض فرّق بينهماء وقد سبق. 


2 شاهي كه بدور دولتش در طريم 
از بهردوامش بدعاروز وشبم 
هر جند كه شاه شهر مى بخشد 
من بنده بتفويض زشه ميطليم 

كذا في مجمع الصنائع وجامع الصنائع . 


ومثال مستزاد بعد از بيتى كه بى فقرة مستزاد درست نيست هم از امير خسرو دهلوي است. 


تاخط معنبر زرخت بيرون جست 


از بادة اشك خويش هر عاشق مست 


١*5 
المشتشّط : 2ه برعل - /إل50م10م مز بيدام‎ 
2100 


اسم مفعول من الإستنباط وهو صَبْعَةٌ عند 
الشعراء. وهو أنه يكتب بينًا من الشعر ثم يكتب 
بِيئَا آخر تحت كل لفظة!! ومثاله ما يلى 
وترجمته : 
يا كبيرًا ما رأيتٌ شخصًا في العالم 
سِواك شجاعًا وسجِيا وجَواذًا 
زمانه أنا أقول لك 


ومن هذا البيت يتولّد عدة أبيات: 
وترجمتها : 
يا كبيرًا في العالم ما رأيت (زمانه): 

سواك شجاعًا وسخيّا(زمانه) 
ياكبيرًا(زمانه)أقوللك: 

با عطاك ارات أقيرق لك 


رباعي . 
رخ تحنل كه فون كتكحيرة 


كان سبزه كه زير آب بودى يبوست وك بخيين رن كعيان 


وبعضى از متاخرين دو فقرة مستزاد زيادة كردة اند وآن لطفى ديكر بيدا كرده مثال آن درسه بيت بنظر در آمده. غزل,. 


آن كيست كه تقرير كند حال كدا را 
ازنغمة بلبل جه خبر باد صبا را 
هر جند نيم لائق دركّاه سلاطين 
شاهان جه عجب كر بنوازند كدا را 
زاري وزر وزور يودماية عاشق 


نه زور مرا نه زر ونه رحم شمارا 


در حلضرت شاهى باعزت و«جاهى 
ازةلاله رامهكخج هرشام ويسسكتناهبسى 


از صطالع خحويشم 
در يشالىئى وهقاهطىئى 


دق اسم مفعول است از استنباط وان نزد شعرا نام صنعتى است وانجنان بوضع رسيده كه بيتى نويسد راست بعده زير هر لفظطي 


بيتي نويسد مثاله: شعر. 


ومهة ١‏ الم لمسخ 


المة : -1آ01مصناك مكأعقغط م لاأعسترظ 
لا 1 


عند أهل النظر هو السّنّد كما عرفت. 
مَسْتئد المعرفة: آله أ اميه نراعمن.] 
ااانا عل مانلاانلا تمك - ععلى انحصمصها 
00 


هي الحضرة الواحدية التي هي منشأ جميع 
الأسماء كذا فى الاصطلاحات الصوفية. 


ل وير 7 5 7 0 : 5 
المستور: عحام عل نلعن ') - لمان .حنلل11] 


عند المحدّئين هوا مجهول الحال. وقيل 
نه قسم منه وقد سبق. وعند الصوفية يُطلق على 
المكتوم وسيجيئ . 
عنم مل ان16| ,رودلل 
في اللغة الفارسية: مكان السّجود. ولكن 
في اصطلاح العلماء. وبفتح الجيم هو موضع 
السجود أينما كان. وبكسر الجيم فهو مكان 
معين موقوف لأداء الصلاة. وفي اصطلاح 
السّالكين: هو مظهر التجلي الجمالي» وقيل عتبة 
الشيخ والمُرْشِد. كذا فى كشف اللغات”2. 
المسحع : موور - عومهم لن رطع[ 
هو الكلام الذي فيه التسجيع أي السجع 
وقد ورد في لفظ الكلام. وأيضًا المسجّع عبارة 
أربعة أقسام متساوية» وبعد مراعاة السّحجع فى 
الأقسام الثلاثة الأولى تكون القافية في القسم 
- كذا في جامع الصنائع ازين بيت جند ابيات برايد. 
بزركًا بعالم نديدم زمانه 
بزركا زمانه همي كويمت 


- “تلام 01 عمنام .عناوده81 


الرابع حسب مبنى الشعر. كذا في مجمع 
الصنائع . وسيمر تفصيل ذلك في لفظة 
المسمّط"'' . 

المسح : اكاك - اا أ مله .لمللتحاطنج] 


01 


بالفتح وسكون السين لغةّ إمرار اليد. 
وشرعًا إصابة اليد المبتلة العضو إمّا بِلّلاً يأخذه 
من الإناء أَوْ بَلّلاً باقِيّا في اليد بعد غَسْل عُضو 
من الأعضاء المفسرلة: وذ يكفى البَلل الباقى 
في يده بعد مَسُْح عضو من الممسوحات ولا 
بل يأخذه من بعض أعضائهء. سواء كان ذلك 


العضو د معتنولة 
شمس الأئمة في شرح المختصر: المَسْحُ لغ 


إمرار شيءِ بشيءٍ كما في المقايس. وكذا في 
الشريعة إلا :أن الأمزار عامل للشكمى" كما أذ 
الشوط ايل امكل بعك انه ل قط 
خرقة اصئلة علق الرايس أو أصايد المط ازور 
في إناء لأجزأه من المَسّْح. وفي التلويح المَسْحْ 
المَّس بباطن الككفث. هكذا فى العارفية حاشية 
ا الرقازة في بيان الوضوء. ' 
المسخ : - كأك0 داع ناكم لمعه ]ا 
ك0 مدر در تر 

بالفتح وسكون السّين عند الحكماء هو 
انتقال النفس الناطقة من بَدَنَ الإنسان إلى بَدَنِ 
حيوان آخر يناسِبّه فى الأوصاف كبّدّن الأسد 
للشجاع والأرنب ليان : وهو من أقسام 


بجز توس شجاع و سخي زمانه 


انق در لغت سجدة كاه را كويند [اما در اصطلاح علماء بس بفتح جيم موضع سجود را كويند هر جاكه باشد وبكسر جيم مكان 
معين خاص كه براي اداى نماز وقف كنند] . ودر اصطلاح سالكان مظهر تجلي جمالي را كويند وقيل آستانة بير ومرشد كذا 


فى كشف اللغات. 


زفق ونيز مسجع عبارت است از آنكه شاعر بيتى را بجهار قسم متساوي كند وبعد رعايت سه سجع بر قافية واحد جهارم بر قافية 
آرد كه بناي شعر بران است كذا في مجمع الصنائع وتفصيل آن در لغت مسمط خواهد آمد. 


المسخرة 


١6 


التََاسّخْ علئ ما سبق. وعند أهل البديع قسم 


من السّرقة ويُسمَّ إغارةً أيضًا وقد مَرٌ. 
المشسخرة : ,لأنالء اتقط ,0100 


ب[تشلولء ,71النوء !كل - 11350116120 


1210100 


بفتح الميم والخاء المعحمة. هو مَنْ 
يتَخذههالناس أداءً للاسْتهْزاء والسّخرية. وفى 
اصطلاح الصوفية هو مَنْ يتحدَّتُ بين الناس عن 
كراماته وكشوفاته ويدّعى الدَّرْوَسَّة والمعرفة. كذا 
في كيف اللشّات0©. 1 


السسدس؟ 6 - 160:3801آ 


على صيغة اسم المفعول من باب التفعيل 
عند المحاسبين والمهندسين سطحٌ يحيط به ستة 
أضلاع متساوية؛ فإنْ لم تكن متساوية يُسمّى 
بذي ستة أضلاع. وعند أهل التكسير هو وفق 
مشتمل عليل ستة وثلانين 1016 لين 
بمربّع ستة في ستةء وبالوفق الشّداسي أيضًا. 
وعند الشعراء يُطلق عل قسم من المَسَمّط 


و مسدجى ‏ 


المَسْدُود: 6 - ا011231ع5 15 عتتاولط 
66 60 

هو عند أهل الرّمل شكلٌ مرتبثه الأولى 
شَفْعٌ (زوج) وباقي مراتبه فَردِية (وتر). فإذا كان 
الزوج في المرتبة الأولى مثل -7- فهو يقال له 
المسدود الأوّل. وإذا كان في المرتبة الثانية مفل 7-07 


فيقال له المسدود الثاني. وإذا كان في المرتبة الثالثة مثل 
:ف فهو المسدود الثالث. وإذا كان في المرتبة الرابعة 
جوف _:_ فهو المسدود الرابع. ويقابل المسدود المفتوح 
أي الذي مرتبثه الأولى فردية» وبقية مراتبه زوجية. فإذن: 

إذا كان ذلك الفرد في المرتبة الأولى فهو 
المفتوح الأول مثل حت 

وإذا كان ذلك الفرد في المرتبة الثانية فهو 
المفتوح الثاني مثل حت 

وإذا كان في المرتبة الثالثة فهو المفتوح 
الثالث مثل : ----5 

وإذا كان في المرتبة الرابعة فهو المفتوح 
الرابع مثل: حت 

ونتيجة المفتوح الأول والثاني يُقال لها 
(نبيرة) حفيد أول مثل ل 

ونتيجة المفتوح الأول والمسدود الثاني 
يقال لها الحفيد الثاني مثل ب. ونتيجة المفتوح 


' الثاني والثالث يُقال لها الحفيد الثالث مثل: -:_. ونتيجة 


المسدود الأوَّل والمفتوح الثالث يُقال لها شريك الحفيد 
الثاني مثل: ونتيجة المسدود الثاني والمفتوح 
الثالث يُقال لها شريك الحفيد الثالث مثل: عنس. إذن 
تحت الأشكال الأربعة. وأمّا شكلٌ الطريق التي هي أمّ 
الأشكال. فهو الخامس عشر والجماعة شكلّها هو 
السَّادس عشر. وكلاهما بمنزلة شكل الوالدين. وأمًا 
الأشكال المسدودة والمفتوحة فهى بمنزلة الأولاد كما لا 
يخفى. هذا خلاصة ما في رسائل الرمل”". 


000 بفتح ميم وخاي معجمة أنكه مردم باو سخرية واستهزا كنند. ودر اصطلاح صوفية انكه در هنكامة مردمان كشف وكرامات 


(؟) نزد اهل رمل شكلي است كه يكمرتبة او زوج باشد وباقي مراتبش افراد باشند بس اكرآن زوج در مرتبة اول باشد جون ‏ :7 


آنرا مسدود اول كويند واكر در مرتبة دوم باشد جون : آنرا مسدود دوم كويند واكر در مرتبة سيوم باشد جون : آنرا 


مسدود سيوم كويند واكر در مرتبة جهارم باشد جون : آئرا مسدود جهارم كويند ومقابل مسدود مفتوح است يعنى آنكه 
يكمرتبة او فرد باشد وباقي ازواج بس اكر آن فرد در مرتبة اول باشد آنرا مفتوح اول كويند مثل حتت واكر در دوم باشد آنرا 
مفتوح دوم كويند جون -- واكّر در سيوم باشد مفتوح سيوم كويند جون حجت واكر در جهارم باشد مفتوح جهارم كويند 
جون تتتت ونتيجة مفتوح اول ودوم را نبيرة اول ككويند جون ١‏ ونتيجة مفتوح اول ومسدود دوم را شريك نبيرة اول- 


ااه ١‏ المسطح 
المَسْرُوقة : لعل - (ا10500م 10 لإقاط المِسَدَ لقاع 011201112 ,ععد ]تناد بومع1م 
2101001 ,167ه مان علء 7 /عصياى - سورع ماع اوعهم 


# شعراء القرش هق أَنْ تقعَ كلماتٌ في 
الحشو تتضمّن حرفين متواليين ساكنين أو أكثر. 
وكل حرفين يكونان من شبح الكلمة بحيث لو 
حَذِفَ أحدهما فبقية الحروف لا تفيد المعنى» 
وذلك لألّه لم يَجْر في الاستعمال حذف ذلك 
الوزن» وتقرأ تلك الحروف بطريق الإشّمام ولا 
تحسب في الوزن مثل التاء من كلمة (آراست: 
مرَّيّن) و (ساخت: صنع) و (باخت: خسر) وإذا 
تقبل الحركة ولا تكون سببًا في اختلال الوزن. 
ومن الأفضل إذا كانت مثل تلك الكلمات 
في حَشُو البيت أَنْ تكون الكلمات التي تأتي 
بعدها ها أنْ تكون مبدوءةً بألفر فتنعدّى إليها 
الحركة من الألِف فينطق بها حينذٍ ومثاله: 
البيت وترجمته : 
لقد صَنَّعَ الله قامتك مستقيمةً مثل السَّرْو 
فالألف هنا جاءت بعد التاء من (راست: 
مستقيم) و (ساخت: صنع) كذا في جامع 
60 
الصنائع”''. 
مسزى ١‏ 7/1521 - امم مدنام بوط) أدونل8 
(11271مرنوع6 71015) 


اسم شهْر في تاريخ القبط المحدث”) 


جود 


111011111111111 


بفتح الطاء المشددة عند المحاسبين 
والميندسين: لظاق .علا ك1 يي ا ا 
واحد أو أكثر كما سبق. وعلى شكل, مسطّلح 
قايّم الزوايا يحيط بإحدئ زواياه خطان مختلفان 
إقليدس» وهذا هو 
المستطيل. فعلئ هذا يكون مبايئا للمريّع. وفي 
تلك الحاشية أيضًا ويُقال المسطّح هو الذي 
يحصّل من ضرب أحد الخطين المحيطين 
بإحدى الزوايا القائمة في الآخر انتهول. فعلئ 
هذا يكون المسطح أعم من المربع. وفي تحرير 
إقليدس: العدد المسطح هو المجتمع من ضرب 
عدد فى عدد ويحيط به عددان هما ضلعاه 
وين كانا أو مختلفين. والعدد المربّع هو 
المجتمع من ضرب عدد في مثله ويحيط به 
عددان متساويان انتهئ. وفيى تلك الحاشية 
فالعدد المربّع أخصٌ من العدد المسطّح. 
والمفهوم من شرح خلاصة الحساب أنهما 
متباينان حيث قال: المسطح هو حاصل ضرب 
عدد فى عدد آخر أي لا فى نفسه كالعشرين 
الما مين :ضرب الأربعة في الخمسة: فإن 
حاصل ضرب العدد في نفسه يُسمَّئ مريّعاء وقد 
تلوح أ ُلك الحاشية بذلك أيضًا حيث قال: 


كما في حاشية تحرير 


> كويند جون حت ونتيجة مفتوح أول وسيوم را نبيرة دوم كويند جون -ت- ونتيجة مفتوح دوم وسيوم را نبيرة سيوم كويند 
ونتيجة مسدود اول ومفتوح سيوم را شريك نبيرة دوم كويند جون 


2 ونتيجة مسدود دوم ومفتوح سيوم را شريك 


لبيرة ة سيوم كويند جونتك يس جهاردة شكل تمام شدلدك. وشكل طريق كه ام الاشكال اسنت يانزدهمي اسبث وجماعت 
شكل شانزدهمى واين هردو شكل بمنزلة والدين اند ومسدودات ومفتوحات بمنزلة اولاد كما لا يخفئ هذا خلاصة ما فى 


رسائل الرمل. 


)١(‏ نزد بلغاي يارسي آنست كه در حشو كلماتي افتد كه دو حرف يابيشتر متوالي ازان ساكن افتد وهردو حرف از شبح كلمة باشد 


000 


جنانكه اكر يكي را حذف كنند حروف باقي مفيد معني مراد نبود جراكه در استعمال حذف أن نيامده باشد يس بضرورت وزن 
را بر طريق اشمام خوانده شود ودر وزن نيايد جناتكه تاي آراست وساخت وباخت وجون در حشو بيت افتد اظهار آن تا 
برنمطي كنند كه حركت يذيرد وموجب خلل نكردد. وجون در حشو افتد بهتر آنست كه بعد آن لفظي آرند كه اول آن الف 
باشد وحركت بدو دهند تا در تكلم آيد مثاله ع.راست 
وساخت الف است كذا في جامع الصنائع. 
مسزي نام ماهيست در تاريخ قبط محدث . 


تااست أين قامتت را ساخت ايزد همجو سرو. بعد از تاي راست 


مَسَقَط باللحجر 


سَمُوا كل عددٍ يجتمع من ضرب عددين مختلفين 
أحدهما فى الآخر مسظّحًا. 


حر 


بكسر القاف عند المهندسين يطلق علئ 
موقم عمودٍ خارج من أعلى الشكل علئ 
قاعدته. وقد يُطلق علئ الارتفاع أيضًا مجارًا 
لأنّه بالحقيقة هو موقع العمود المذكور لأنه قد 
علم بالتجربة أن الأثقال مائلة طبعًا إلى مركز 
العالّم علق سمت خط يكون عمودًا على سطح 
الأفق وذلك يكون أيضًا عمودًا على السطح 
الموازي لفن" أسقط عن رأس ذلك 
المرتفع حجر كان موضع سقوطه على ذلك 
السطح هو موقع ذلك العمودء كذا في شرح 
خلاصة الحساب. 
المسكين : 
1 

من السكون فكأئه ساكن 9 الجهد اكير 
متحرك فهو مفعيل بكسر الميم يستوي فيه 
المذكّر والمؤنث» وقد يقال مسكينة. وفي الشرع 
مرادفٌ الفقير» وقيل غير مرادف له. وفي الوقاية 
الفقير هو مَنْ له أدنى شيء والمس لمسكد: مخ 
شىء له. 
المُسَلْمات: 


,15 !ىك0م ,ك0 71متدل - وعككختطدع م لع أصمة 


بالحجر 


ترم أله 7/1 - سنماقه1/ةا 


تناع 1ره/51 - أداعم 1ل نا بأمعلاك 


,215 1ن 005 ,0015ل 


0 0677115165 
هي قسم من المقدّمات الطنية وهي قضايا 
تُسلّم عن 0 الخصم ويُبنل عليها الكلام لدفعه 
سوا كانت المتلمة فيا ينها أو بين أهل 

العلمء كتسليم الفقهاء مسائل أصول الفقهء 
يستدلٌ الفقيه على وجوب الزكوة في حلي البالغة 
لقوله عليه السلام (في الحُلي كو ع فلو :قال 


(1) من (م) 


١8 


فنقول: ذا فت ذلك "في امول النقة: رلا يدا 
تأخذه مهنا مسلا » كذا في شرح الشمسية. 
المِسَمَّط: 


001000 


و لاعل - ([ل1050م ذل نتضاط 


وهو مشتقٌّ من النَّسميطء وهو في اللغة 
نَظُمُ اللؤلؤ. وفي الصنائع الشعرية هو أنْ يقول 
الشاعر عدة مصاريع متفقة في الوزن والقافية. ثم 
يأتي في المصراع الأخير بالقافية الأصلية الني 

يبني الشعرٌَ عليهاء سواء كانت القافية الأصلية 
وهذه المصاريعُ 
ينظمُها علئ نحو معيّن ثم يذكر أبيانًا أخرى 
بعدها موافقة لها في الوزن دون القافية ما عدا 
المصراع الأخير الذي يجب أنْ يوافق القافية 
الأصلبة الأولى» وهكذا حتى يتم الشّعر. ولا 
عد د ال ع ا ا ولا يزيد 
عن عشرة حتى لا يفقد لطافته. وعلئ هذا 
التقدير فالمسمّط يمكنٌ أَنْ يكونَ سبعة أقسام: 
مربعًا أو مخمسًا أو مسدسًا أو مسبعًا أو مثمنا 
أو متسعًا أو معشرًا. 


89 لقافية المظلع أوّلاً. 


ومثال المسمّط المربع وترجمته : 
يامَنْ لشفتك الحمراء طعمٌالسسّكر 
وبامَنْلوجهكالجميل نور القمر. 
ويا مَنْ قامتك الممشوقة شجرة سَرْوٍ أخرى 
لقداضطرب بالى بالنظرٌ إلئ الثلاثة. 
ومثال السمط الثاني : 
لا بوجدٌ للسكر الموجود في العالم حلارةً فتك 
ولا بطلعٌالسَّرْوَ مثلك فيالبستان 
بامَنْأنتألطفُمنالجميعمع. 


زفق سنن » الدارقطنى» كتاب الزكاة» باب زكاة الحلى» اح 5ع 7/لا١‏ . 
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وفي هذا المثال توافقت قافية المطلع مع 
القافية الأصلية . 

وإليك مثالاً آخر للمُسمّط الذي اختلفت 
فيه قافية المطلع عن القافية الأصلية وترجمته: 
الجديد كمعبد الأصنام 

وصار وحجهُ الورد كالشّمع والريح 
كالفراشة . 

وقد صارت مهمةٌ البْلْبْل قولَ الأساطير 

فمرّق الورد من سروره» قميصه فوق بذنه . 


كالكف . 
الصَّدذف 


اكيم التم 
وارتفع إل السماءء زقزقةٌ الطيور من كل 
طرف 

لقد صارت الحديقةٌ كالصنم والريحٌ كعابدٍ 
الوثن 

ثم قِس على هذا المسمّط المخمّس الذي 
يحتوي علئ خمسةٍ مصاريع والمسدس المشتمل 


. علئ ستة مصاريع. وعلئ هذا القياس7 . 


المُسَمّط المخُتصَر: عل - نإله50م1م مز بإقام 
0م آره 

هو عند الشعراء أَنْ يقسم البيت إلى أربعة 
أقسام . فالأقسام الثلاثة الأولى تكون مسجّعة. 
وفي القسم الرابع يُؤتى بعدّة كلماتر رديفًاء ثم 
بالكلمات نفسها. مثاله ما ترجمته: 


)00( مشتق است از تسميط وآن در لغت مرواريد در رشته كشيدن است ودر صنائع جنانست كه شاعر مصراعى جند كويد كه متفق 
باشند در وزن وقافية ودر آخر مصراع اخير كه متفق است در وزن قافية اصلي بيارد كه بناي شعر بران كرده است خواه قافية 
اصلي موافق قافية مطلع باشد يا نباشد واين مصاريع جند را سمطى نهد بعده همبران شمار ابيات ديككر نويسد غير قافية 
مسمط اول مككر در مصراع اخير كه قافية مسمط اول آوردن دران شرط است واين را نيز سمطى نهد وهمبرين نمط شعر تمام 
كند واين كم از جهار روا نيست وبيش از ده لطافت ندارد بس برين تقدير هفت قسم ميشود مربع ومخمس ومسدس ومسبع 


ومثمن ومتسع ومعشر. مثال مربع سمط اول. شعر. 
وي قدرعناي توسرودكر 

سمط ثانى: شعر. 
جون لب تونيست شكزدر جهان 
سرو نخيزدجوتودر بوستان 


وي رخ خوب تو بلور قمر 


ماه لتامقد جو تودر اسحمتان 
اي بلطافت زهمه خوبتر 


درين مثال قافية اصلي موافق قافية مطلع است. مثال ديككر كه در وي قافية اصلي مخالف قافية مطلع است: شعر. 


كشت رخ كل جو شمع باد جويروانة شد 
ييشةبلبل كنون كفتنافسانه شد 

كل زخوشى بارة كرد برتن خود بيرهن 
ابربوقت بهار حجونكه كشوداست كفا 

زاله نكر جون كهرلاله سراسر صدف 
نالةمرغان شدهبر فلك ازهر طرف 


وهمبرين قياس مسمط مخمس كه درو ينج مصراع را سمطى نهند ومسدس كه درو شش مصراع را سمطى كنند وعلىئ هذا 


القياس . 


المَسَبَط المحم 
3 فعندي آثام تنش سترة 
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فاعفٌ عنى يارب كرمًامنك 
مع كونيي قدأخطأت 


وقداقترفت دائِمًّاالذنوب 
فما فعلته كلّه بسيب السّفاهة 

فاعفٌ عني يارب كرما منك 
لقد صرث وراءًا 

إن نس يقل لا أساوي شيفا 
ولماكنتٌ ليس لي سِواك 

أعفٌ عني يارب كرما منك 

كذا في جامع الصنائع”") 


وقال السّيّدُ الشريففت في الاصطلاحات: 
ال لتسميظط هو د تصييرٌ كل بيتر أحة أقسام : 


ثلانتها علئ سجعر واحد مع مراعاة القافية 

الرابع إلئ أنْ تنقضي القصيدةء» كقوله: 
وحَرْبر وَرَدْتَ وثَغْر سَدَدت. وعِلْج شَدَدْتَ 
عليه الحبالا. وتاك" حَوَيْتَ وخَيْل حَمَيْتَ 
وضَيْفر قَرَيْتَ يَحْافٌ الوكالاء إلل آخر 
القصيدة. وقال بعض الناس كقول صاحب 
مجمع الصنائع أن المسمّط هو المسجّع. وهو 
عبارة عن أَنْ يقسّم الشاعر البيت إل أربعة 
أقسام؛ ثم يراعي السّجع في ثلاثة منها على 
قافية واحدةء وفي الرابع يأتي بالقافية الأصلية 
لمبنى القصيدة. 0 كما قال مولانا عبد 


الرحمن الجامي ما ترجمته : 
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من الشوكء شوك عشقك يوجد في صَذْرِي أشواك 
وني كل لحظة تنفتح من تلك الأشواك الزهور 

ومن شدّة ألمي وصيامي صار بدني مقوسًا (منحنيًا) 
ووصل الدمع إلئ ذبلي من كل مَدْبِ مشل الخبوط 
اذهبٌ إلئ البستان وألق من الشوق الورد في المَرْج 
فتمرَّق القميص إلى مائة قطعةٍ وتضمّخَت الخدود بالدماء 
إِنْ منررث مين الخديقة فانظرٌ إلى السَّرْوِ والصَّنَوؤْبر 
فمن كل ناحبةٍ من أجل النّظر الرؤوس فوق الجدران. 
أنت أعطيت القلب لكل أحد. وأنا مِتّ من الغيرة كثيرًا 
وكل شخص مرةٌ واحدةً يموت ولكنّ الجامي المسكين عدة مرات 
إذن من المعلوم أنَّ أقسام الجمع ثلاثة 
معروفة» ويجوز الزيادة عل الثلائة كما قال 


(عبد الواسع جبلي) حيث ذكر سبع فقرات 
مسسّعة عل القافية الأضلية للقصيدة . 


مُسَجَعة والثامنة 
شعر وترجمته : 
با صاحبي إيش الخبرٌ عن ذلك الطويل القّدْ الفِضي اللون 
فأنا ودمتمهر نطية الخد فم الئل وجرح الك 
(مقلوع) منزوع الروح» ورأسي مُلفى وفمي جافٌ وعيني مَل 
مقلوباً من الفم رأسًا على عَقِبٍ دبا ودنيا وروحًا وجسْمًا 
وبدا لعيني من عشقه العالمم كل نفس كقفص 
وبدونه أدركوني. وفي الليل خياله يكفيني 
حتى منى أكون كالجرس وبدونه صائحًا من الهَوّس 
لااج عا الله أحدًا كحالي فنياليهشق 
إلى أنْ صرتُ مفنونًا بهذاء لَسْتُ مطلعاً إلى أَنْ صرتُ 
ممتلئ العين بالدّم؛ وقامني مَظُوِيَة كحرف النون 


)١(‏ نزد شعرا جنانست كه بيت را جهار قسم كند وسه قسم را مسجع آرد ودر قسم جهارم كلمة جندٍ را رديف سازد ودر هربيت 


در قسم جهارم همان كلمات بيارد مثاله: شعر. 
هر جند كّنه كارم بسيار كّنه دارم 
هر جند تبه كردم بيوسته كُنه كردم 
ما ندم ز همه وايس كيرم كه نيرزم خحس 
كذا في جامع الصنائع . 


اميد تو نككذارم بخشاز كرميار 
جون جز تو ندارم كس بخشا بكرم يا رب 


١٠ه:‎ 


المَيَكَط ال 


وصرتُ في المِحْنة مثل ذي النون (بونس) وخرجتُ بدي 


وفي الوجه والظهر الانقباض والتقوّس 


حائرًا مثل المجنون (مجنون لبلى) وهائمًا في الدنيا بلا وعي | أبدًا لمثّرَ في العجم ولن ترى أبدًا 


لدي فلب ضبن من كثرة حبله مثل نمه (الضيق) 
ومن 2لالهوغضبه وح ربه 


فحتى ع أتضرَمٌ وأنا في قبضته بِنْ لا مُبالانه 


مثشلهبالشطارةصَنَمًا(محبوبًا) 
ومثلي بالغم عابدًا للصّتّم 

بدون ذكره لا أعدّ الونت,. ولا أطوي الطربن إلأني محبّنه 

وبدونه لا أنظر لشيء بعبن اليشن (ذلك خاطف القلب) 


ومن ععسارض ‏ هالم لون ومن كثرةما أصابني الغمَّ والهمّ 
مش لالوردالذي تميق تميصه خاي على 0 ممرّق 
في الوصل والهَجر والحياةوالقَمَ 0 دائِمًا علئ رأسي (كناية عن 
في الروح والعسيين الحرارة والرطوبة 


١‏ ' أمام صفيّ الدين حسن. إلى آخر 
في (اللعل) شفته وجزعه الهناء والسم الم يدة . انتهئل فى الصنائع'"2 


)000 وبعضى كسان مسمط را مسجع كفته اند جنانجه صاحب مجمع الصنائع كفته كه مسجع عبارت ازان است كه شاعرى بيتى را 
بجهار قسم متساوي كند وبعد رعايت سه سجع بر قافية واحد جهارم اصلي بيارد كه بناي شعر بران است جنانجه مولانا عبد 
الرحمن جامي ميفرمايد. غزل. 

ازخار خار عشق تظؤادر سباك دارم خعارهما 
هردم شكفتهبرتنمزان خارها كلزارها 
ازبس فغان وشيونم جنكست خم كشته تلم 
اشك آمدةتادامنمازهرمزة جون تارها 
روجانب بستان فكن كز شوق توكل در جمن 
صد جاك كردة ييرهن شسته بخون رخسارها 
كرسوي باغ آري كذر سرو وصنوبر را نكر 
هرسويى نظارة سر بر كرهده از ديوارها 
تودادي دل باهر كسى من مُردم از غيرت بسى 
يكبار ميردهر كسى بيجاره جامي بارها 
بستر دانستني اسست كه اقسام سجع سه معروف است وروا بود كه زيادة بر سه بولا جنانجه عبد الواسع جبلي كفته وهفت قسم 
را بريك قافية نمودة وهشتم بر قافية اصلي آورده كه بناي شعر بران نمودة است: 
يا صاحبي ايش الخبر زان سرو قد سيمبر 
كز عشق او كشتم سمر تشنه لب وخسته جكر 
بر كنده جان افكنده سر باكام خشك وجشم تر 
كرده زغم زيرو زبر دنيا ودين وجان وتن 
آمد بجشمم هر نفس عالم زعشقش جون قفس 
بىاومرافريادرس شبها خيالاوست بس- 


المين 


المسِن : عو انه تعترونهم فول - لععة ,010 


يضم الميم وكسر السين هو ما دخل في 
السَّنّةَ الثالثة مأخوذ من الأسنان وهو طلوع السّنّ 
في هذه السّنةء ومُوَلتهِ مُمنّه كما قال ابن 
الأثير. لكن قال المطرزي إنه مشتقٌ من السّنّ 
ون9 الأسنانك) وهو فى الدواب أن نيعت0) 
السّن التي بها يصير صاحبّها مُيِنًا أي كبيرّاء 
كذا في جامع الرموز في كتاب الزكؤة. 


المسئّد: ده] للم عغعطمههم ,عاناط تم 
- أعطمه:ظ عط 01 تاماصقممصيق د لاط 1010 
,07/1016 اهل عانيورة' | عل 0705م ,انط ةم 
1 :217 1771701106 عنال لت 1أجرم تر 01 11001 


عامأورمتم عل تتمأتيممادر0ن 
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على صيغة اسم المفعول من الإسناد عند 
أهل العربية هو فعل أو ما في معناه نسب إلى 
قت :وقلك ٠”‏ العرية الستي قشنا اليد 
والمراد”" بمعنى الفعل المصدر واسم الفاعل 
واسم المفعول والصّفة المشبّهة وأفعل التفضيل 
والظرف واسم الفعل والإسم المنسوب. وأيضًا 
الخبر مُسْنّد والمبتدأ مُسْئَد إليه. وعند المحدّثين 
المَسْنّد حديث هو مرفوع صحابي بسَّنَدٍ ظاهرة 
الاتصال. فالمرفوع كالجنس يشمل المحدود 
وغيره. وقوله صحابي كالفصل يخرج به ما رفعه 
التابعي بأنْ يقول: قال رسول الله ككلِ كذاء فإنّه 
مُرْسَلء وكذا يخرج ما رفعه من دون التابعي 
فإنه معضل أو معلّق. وقوله ظاهره الاتصال 
يخرج ما يكون ظاهره الانقطاع كالمْرْسَل 


- تا جند باشم جون جرس بى او خروشان از هوس 


هركّز مبادا حال كس در عشق جون احوال من 
تامن برين مفتون شدم اكه نه تا جون شدم 

باديدة ير حون شدم با قامت جون نون شدم 
با محنت ذوالنون شدم وزدست خود بيرون شدم 

سر كشته جون مجنون شدم كرد جهان بى خويشتن 
دارم زبس نيرنكك او دل جون دهان تنككداو 

آواز دل جون سنكك او وز ناز وخشم وجنكداو 
تاكي جوزير جنك او زاري كنماز خنككاو 

وز عارض كلرنك او جون كل دريدة بيرهن 
در وصل وهجر وعيش وغم در جان وجشمم تف ونم 

در لعل وجزعش نوش وسم در روي ويشتم جين وخم 
هركز نديدي در عجم ني نيز خواهي ديدهم 

جون او بجالاكي صلم جون من بغمناكي شمن 
بي ياداودم نشمرم جزراه مهرش نسيرم 

بياوهمهدر ننكرم با عاشقي آن دلبرم 
از بسكه رنج وغم خورم جاك است جامه در برم 


خحاك است دائم برسرم بيش صفي الدين حسن 


إل آخر القصيدة انتهئ من مجمع الصنائع . 
)١(‏ تنبت (م) 
زفق المقصود (م. ع( 


١6 51* 


الجلى. ويدخل فيه ما يحتمل فيه الاتصال 
والانقطاع كالمُرْسَل الخفي وما توجد فيه حقيقة 
الاتصال من باب الأولئ. ويفهم من التقييد 
بالظهور أنْ الانقطاع الحَفي كعنعنة المُدَلس 
وعنعنة المعاصر الذين لم يثبت لقياهما عن 
شيخهما لا يُخرج الحديث عن كونه مُسْندًا 
لإطباق الأئمة الذين خرّجوا المسانيد علئ 
ذلك. وهذا التعريف موافِقٌ لقول الحاكم: 
المُسْنَد ما رواه المحدّث عن شيخ يظهرٌ منه 
سماعُه منه وكذا شيخه عن شيخه متّصلا إلى 
صحابي إلى رسول الله ككلِ. ووجةٌ المواققة أنه 
خصٌ بالمرفوع واعتبر الظهور كما في تعريف 
الحاكِمُ. وقال الخطيب: المُسْنَد ما اتَصل سنده 
إلى منتهاهء فعلئ هذا الموقوف إذا جاء بسَّنَدٍ 
مُسْندًا فيشتمل المرفوع 


متصلّ إلئ التابعيء وكذا يشتمل ما بعد 
المقطوعء لكنه قال إِنّ ذلك أي ميق الموقركك 
مُسْنَدَا قد يأتي بقلة» وأكثر ما يُستعمل فيما جاء 
عن النبي مله دون غيره من الصحابة ومَنْ 
ملعو ويل« المراد”* واتمان. 200 
الاتصال ظاهرًا فيندرج فيه الإنقطاع والإرسال 
الخفيين لِمَا مر من الإطباق. وقال ابن عبد 
البَرّ:ْ المُسْتد المرفوع وهو ما جاء عن النبي مَل 
خاصة متصلاً كان أو منقطعًا وهذا أبعد إِذْ لم 
يتعرّض فيه للإسنادء فإنّه يصدّق على المرسّل 


دلق المقصود (م. 6 
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لك 
والمعضّل والمنقطع إذا كان المتن مرفوعًا ولا 
قائل به. وبالجملة ففى المُشسْنّد ثلاثة أقوال. 
الأول أنه المرفوع المتتصل. وقال به الحاكم 
وغيره وهو المشهور المعتمد عليه . والثاني 
مرادف المتصل وقال به الخطيب. والثالث أنه 
مرادِفٌ المرفوع وقال به ابن عبد البّرء هذا كله 
خلاصة ما في شرح النخبة وشرحه وشرح 
الغريس9) للسّخاوي ومقدمة شرح المشكوة. 
ويُطلق المُسْنّد عندهم أيضًا على كتاب جمع فيه 
مُسْنَد كلّ صحابي علئ جدة أي جمع فيه ما 
رواه من حديثه صحيحًا كان أو ضعيفًا واحدًا 
فواحدّاء وجمعٌ المُسْنّد المسانيد. وفي”" ذلك 
مسد الإمام أحمد وغيره وهو الأكثر. ومنهم 
من يقتصرٌ على الصالح للححجة. ثم إِنْ شاء رّبه 
علق سوابقهم في الإسلام بأنْ يقدّم العشرة 
المبشّرة ثم أهل بَدْرِ فاحد مثلاء وإِنْ شاء رثبه 
عل حروف المعجم في أسماء الصحابة كأنْ 
يُبتدأ بالهمزة ثم ما بعدهاء كذا في شرح شرح 
النخبة . 


مستى : نكن - تلان تفطة بلواوقةه] 


انام 


السّكْر بالفارسية. وعند أهل التصوّف 
عبارة عن الحيرة والوَّلّه الذي يجعل السّالك 
صاحب الشهود حين مشاهدته لجمال المعشوق 
يستسلم. كذا في كشف اللغات”؟' . 


هو شرح على شرح ألفية مصطلح الحديثء أو ألفية العراقي في أصول الحديث لابن الصلاح ألَفها أبو الفضل عبد الرحيم 
بن الحسين بن عبد الرحمن زين الدين العراقي الكردي )2-0 75ه) ثم شرحها وسماها فتح المغيث بشرح ألفية مصطلح 
الحديث» وعليها لشمس الدين أبو الخير محمد بن عبد الرحمن بن محمد بن أبي بكر بن عثمان السخاوي (- 9407ه) شرح 
باسم شرح ألفية مصطلح الحديث. معجم المطبوعات العربية والمعربة» .٠١١4‏ 


إفرف ومن ثم ع0( 


20 مستى نزد اهل تصوف عبارت از حيرت ووله است كه در مشاهدة جمال دوست سالك صاحب شهود را دست دهد كذا فى 


كشف اللغات. 


المَسوحات 
الْمَسَو حات : ,كملا مم2 - كات 1م01 


2[||10617165ذ1 


بالفتح هي الأدوية التي يُمسح بها البدن» 
كذا فى بحر الجواهر. 
المشافهة: ,تلأنامصم 0 ارهن لاط ,01211 
اترع 1ت أمط عن باع نجرءله07) - لإالوطارع 

بالفاء في اللغة المخاطبة من فيك إلى 
به والهسدتترن للق ها “ف الاحاذة المتلفط 
بها تجؤّرّاء كذا في شرح شرح النخبة. 
المشاكل : مذ عناعم) اع لمطعن لط -ام 
0176 1) أع ءال - (نال50مم 
(750171ءم 07050016 

عند أهل العروض هو أسمٌ بحرٍ من بُحور 
الشعر الخاصة بالشعر الفارسى وأصله : 
/ فاعلاتن» مفاعيلن مفاعيلن/ مرتان. 

والمشاكل المكفوف: فاعلاتء مفاعيل» 
مفاعيل/ مرتان. 

ووجه تسمية هذا البحر بذلك كونه مشابهًا 
وموافِمًا للبحر القريب في الأركان ولا يختلف 
عنه إلا في التقديم والتأخير. كذا في عروض 

لك 


المشاكلة: - عع 0ن لط لطاعوع؟ ,11011131197اك 


2 ز[ | 0 ا 0 0 0 110010101ظ 


١١ 


عند الدتكلمين ‏ والنتكباة نن. الأتساة قن 
الشكل ويرادفه التَشَاكُل كما في 5 العواف 
وغيره. وعند أهل البديع هي من المحسّنات 
المعنوية وهي ذكرٌ الشيء بلفظ غيره لوقوعه في 
صحبته تحقيقًا أو تقديرّاء أي لوقوع ذلك الشيء 
في صُحبة ذلك الغير وقوعًا محمَّقًا أو مقدّرًا. 
فالأول كقوله تعالئى #تعلمُ ما في نفسي ولا 
أعلم ما في نفسك؟”" وقوله #ومَكروا ومَكرَ 
الله4”" فإِنَ إطلاق النفس والمَكُر في جانب 
الباري تعالئ إِنْما هو لمَسْاكَلةٍ ما معه. والثانى 
كرك ان «يئنة اية5 أي تظهبر انه لان 
الايمان يُظهر النفوس + والاصل فيه أن التضازئ 
كانوا يغمسون أولادهم في ماءِ أصفر يُسمُونه 
المَعغمودية ويقولون إنّه تطهيرٌ لهم. فعبَّر عن 
الإيمان بصبْعّة الله للمُشاكَلّة بهذه القرينة» هكذا 
في المطول والاتقان. وقال الجلبي إِنْ كان بين 
الشيء وبين غيره علاقةٌ مجوّزة للتجوّز من 
العلاقات المشهورة فلا إشكال.ء وتكون 
المُشاكَلَهٌ موجبة لمزيدٍ حُسشن, كما بين السّيئة 
وجزائها في قوله تعالى وجزاء سبكة سيئةٌ 
مثلها4””'. [وقوله تعالئ #فاعتدوا عليه بمثل ما 
اعتدئ عليكم*'' لِمَا بين الفعل وجزائه من 
المشاكّلة المعنوية والممائلة الباطنية. وقد قيل 
بالفارسية ما معناه: 
إِنْ ظَلّمَك السَّرءُ الظنّ بسبب حقده 
فاتت أبقا فته ولا تقلة لفان 


)١(‏ نزد اهل عروض اسم بحر يست از بحور خاصة بعجم واصل أن فاعلاتن مفاعيلن مفاعيلن دوبار ومشاكل مكفوف فاعلات 
مفاعيل مفاعيل دوبار ووجه تسمية اين بحر بدان آنكه مشابه وموافق بحر قريب است در اركان واختلاف نيست مكر بتقديم 


وتأخير كذا في عروض سيفي. 

١١77/ المائدة‎ )9( 

(0) آل عمران /05 

١8/ البقرة‎ ):( 

(6) الشورى / :4 

١945 / البقرة‎ )5( 

(0) وقد قيل بالفارسية: 

كند كر برتو ظلم از كين بد انديش 


توهم أن ظلم كن بروي مينديش 


١هعه‎ 


وات 


المُشَبْهة 


وإنْ لم تكن كما بين الطبخ والخياطة في | ببصر القلب من غير شبهة كأنّه رآه بالعين» 


قول الشاعر: 
قالوا اقترخ شيئًا نجد لك طبخه 
قلتاطبخوالي بجبّة وقميصًا 

فلا بدّ أن يجعل الوقوع في الصحبة علاقة 
مصحّحة للمجاز في الجملة وإلآ فلا وجه للتعبير 
به عنه. فإنْ قبل كان ينبغي أَنْ تُعد المُشاكلة من 
0 اللفظية لأنّها تتعلّق باللفظء أجيب بأنّها 
إِنّما صُوحِيّت مع المُطايّقة والمقابّلة لتجانّيهماء 
ومن ثَمَّ سمّاها صاحب الكشاف بالمطابقة 
والمُقابَلة في قوله تعالئ: #إإِنَّ الله لا يستحبي 
أن 3 الآيق» حيثت: :قال جاءت عل 
سبيل المُقابّلة وإطباق الجواب على السؤال 
انتهيل . 
المُشاهّدة: 
1011001 

هى الإدراك بإحدى الحواس الظاهرة أو 
الباطنة. والمُشامّدات هي المحسلانات. وقد 
تُجعل أعمّ أو أخصٌ منها وقد سبق. وشارح 
التجريد أطلق المُشاهّدات عل قضايا قياساتها 
قها : 'والكتاكدة عند اهن «السارك ريه الجن 


بعاللا - متتاعع؟5 ,ع مادوع مالا 


)١(‏ البقرة /<؟ 


ويجيئ في لفظ الوصال. 

ويقول في كشف اللغات: الشّهود بضمتين 
عند السّالكين هو رؤيةٌ الحقّ بالحقٌّء ويعني أنَّ 
الكاسب قد عبر وجاوز مراتب الكثرة الموهومة 
الصورية منها والمعنوية إلى أنْ وصل إلى مقام 
التوحيد العياني وبعين الحقّ يرىء استنادًا إلى 
الحديث المشهور (كنت سمعّه وبصرّه الذي 
يبصرٌ به). صورٌ جميع الموجودات. لأنّه يرى 
نفسه وكل الموجودات قائمين بالحقّ. فلا جرم 
إنه قد جاوز نظره الغيرية والثنائية» وكل ما يراه 
فهو حقّء وكل ما يعلمه فهو حق"". 
المشبّهة : 


كك قلان 56016 - تعلطام نمم متطامة 


1غ 1016551118م أع50 


6 2111[1111100010ك121 

علئ صيغة اسم الفاعل من التشبيه»ء وهو 
يُطلق علئ فرقةٍ من كبار الفرق الإسلامية شُبّهوا 
الله بالمخلوقات ومثلوه بالحادث» ولأجل ذلك 


ججعلت فرقةً واحدةٌ قائلةٌ بالتشبيه وإِنْ اختلفوا فى 
طريقه . مُشَبّهة غلاة الشيعة كالسبائية 
الا نت والهُ : 0 والهشامية”*) وغيرهم 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميكويد شهود بضمتين نزد سالكان رويت حق است بحق يعني كاسبى كه از مراتب كثرات موهومات 
صوري ومعنوي عبور نموده باشد وبمقام توحيد عياني رسيده وبديدة حق بين بحكم كنت بصره الذي يبصر به در صور جميع 
موجودات بديدة حق مشاهده نمايد جون خود را وتمام موجودات را قايم بحق بيند لا جرم غيرية واثنينية از بيش نظرش 


برخاسته باشد وهرجه بيند حق بيند وهرجه دائد حق داند. 


(١ البنانية‎ )( 


فرقة من الغلاة أتباع بنان بن سمعان التميمي البيان اليمني . وتسمى احيانًا بالثنانية . قالوا إن الله على صورة انسان وأن روحه 
حلت في على ثم في ابنه محمد بن الحنفية. ثم ادّعى بنان ذلك لنفسه . وكانت لهم آراء غريبة كثيرة. 
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(5) المغيرية: فرقة من الغلاة أصحاب المغيرة بن سعيد العجلي قال بإمامة محمد النفس الزكية وأنه حي لم يمت. ثم ادعى 


المغيرة الإمامة لنفسه ” 
موسوعة الجماعات والخا. 1 


ثم ادعى النبوة فالألوهية. وكان له أضاليل كثيرة 
. ص ”/7 معجم الفرق الاسلامية 777 


(0) الهشامية - فرقة من أتباع هشام بن سالم الجواليقي أو أتباع هشام بن الحكم. من الشيعة الامامية. 
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الْمِشْتَ 


١٠55 


القائلين بالتجسّه''؟ والحركة والانتقال والحلول 
في الأجسام ونحو ذلك. ومنهم مشَبّهة الحشوية 
ةم 5-5 0 وال 0 قالذا 
هو جسم لا كالأجسام وهو مركب من لحم ودم 
لا كاللحوم والدماء وله الأعضاء والجوارح» 
وتجوز عليه المُلامّسة والمُصافحة والمعائقة 
لللاتخلصين نقل أنه قال: أعفوني عن 
اللّحية والمَرْج وسلوني عَمّا وراءه. ومنهم مُشَبّهة 
الكرّامية وقيل فيه الفقه فقه أبي حنيفة 2 
والدين دين الكرّامية. وأقوالهم في 

تعن لا اق إن يز محص على نا 
قاله زعيمهم وهو أنَّ الله علئ العرش من جهة 
الغلة منماسة له من الصفحة العلياء وتجوز عليه 
الحركة والنزول» واختلفوا آيملاً العرش أمْ لا 
يملأه بل يكون علئ بعضه. وقال بعضهم ليس 
هو على العرش بل مُحاذٍ له واختلف أآبِبُعْدٍ متناو أو 
غيره. ومنهم مَنْ أطلق عليه لفظ الجسم ثم 
اختلفوا هل هو متناو من الجهات كأبيج|!#7رية 
التحت أو غير متناو في جميع الجهات. وقالوا كل 
الحوادث فى ذاته إِنّْما يقدر عليها دون الخارجة 
نري عل الان رت ا نقيت 
يصحٌ منه الاستدلال. وقالوا البُوّة والرسالة 
صفتان قايئمتان بذات الرسول سوى الوحي 
والمعجزة والعضمة وصاحبٌ تلك الصّفة رسولٌ 
من غير إرسالء ولا يجوز إرسال غيرهء» وهو 
حينئذٍ أي حين إذا أرسل مُرْسَل فكل مُرْسَل رسولٌ 


)١(‏ التجسيم (م؛ ع) 


بلا عكس كليء ويجوز عزل المُرْسَل د 
الوميولة دل من الدكمة سرغل وول 
واحدء وجوّزوا إمامين في عصر كعلي ومعوية إل 
أن إمامة علي على وُفْق السّنة بخلاف [إمامة]» 

مغوية» لكن يجب طاعته. وقالوا الإيمان قولُ 
الذرية في الأزل بلئ وهو باقر في الكل على 
السّوية إلا المُرتدين» وإيمان المنافق كإيمان 
الأنبياءء كذا في شرح المواقف. 


وه 5 
المشتبه : ,0115© - عسنعوطاه راوعه اتناو 
0١1‏ ١1ا1‏ ك0 


وهو كل ما ليس بواخ ضح الجل والحرّمة مما 
تعارضته الأدلة وتنازعته 0 وتجاذبته المعانى 
والأوصافء فبعضها يعضّده دليل الحرام ع 
يعضده دليل الحلال. وقيل المْشْتَبه ما اختلف في 
عله كالمل" والمت. وقيل “نا اعتلط ه11 
الحلال والحرام. والتفصيل أنَّ الأشياء ثلاثة 
الأول الحلال ا وهو ما انتفل عن ذاته 
الصّفات المحرّمة وهو ما نض الله تعالئ ورسوله أو 
أجمع المسلمون علئ جلته”” . والثاني الحرام وهو 
ما في ذاته صفة محرّمة وهو ما نضّ الله ورسوله أو 
أجمع المسلمون علئ حرمته. والثالث المُشْيَيه وهو 
الذي يتجاذبه سببان متعارضان يؤدّيان إل دقوع 
التبيذةا ليله وحرمته كما مر. والحاصل أنه إذا 
تعارض أصلان أوْ أصلّ وظاهر فقال جماعة من 
المتأخُرين إِنَّ في كل مسئلة من ذلك قولين 


(0) (9) مضر وكميس (مضر وكهص): كميس ويقال أيضًا كهمس بن المنهال البصري اللؤلؤي» أبوعثمان» من المشبّهة 
الحشوية. وكذلك مضر رجل ينسب للمشبهة الحشوية. ولم نعثر عل زيادة معلومات حولهما 
تهذيب التهذيب .»55١/8‏ الملل والنحل /الاء موسوعة الفرق والجماعات ”70 معجم الفرق الاسلامية 6 

(8) هو أحمد النجمي أو الهجيمي. من المشبهة الحشوية. كانت له اباطيل وخرافات. 
موسوعة الفرق والجماعات 7085 . معجم الفرق الاسلامية 33> 


الهجيمي (م» ع) 
(5) إمامة (+ م ع) 
(5) الخل (م) 
(0) [فيه] (م) 
(8) حله 4 


١6 517/ 


المشْتَهاة 


ومرادهم''' التخيبر في الفعل والترك» أما المتجيع 
أنَّ هذا الاطلاق ليس على ظاهره بل الصواب أنه إذا 
تعارض أصلان أوْ أصل وظاهر يجب النظر"'' في 
الترجيح كما هو الحكم في تعارض الدليلين. فَإِنْ 
0 الراجح ولم يظهر الرّجحان في أحد 
الجانبين أصلاً فهي مسائل القولين» وإِنْ ترجّح دليل 
الظاهر كم به بلا خلاف» وَإِنْ ترجّح دليل الأصل 
حُكمَ به بلا خلاف» فالأقسام حيئئظٍ أربعة. أولها ما 
ترجّح فيه الأصل جزمايوضابطه أن يعارضه احتمال 
مجرّد من غير أَنْ يرجع إلى دليل كما إذا اصطاد 
صيدًا احتمل أنه صيد صائد انفلت من يدهء فهذا 
مجرّد تجويز عقلي غير منسوب إلى سَبَّبْر خارجي 
وغير مُسْتَنِدٍ إلى دليل» ومثل هذا وَهُمْ مَحْض لا عِبْرة 
له في الشرعء ولا ورع'" في العمل بمثل هذا 
الاحتمال» بل هذا يُعدَ من الوسواس . وثانيها ما 
ترجّح فيه الظاهر جزمًا وضابطه أنْ يستند إلى سَبَب 
نصبه الشارع كشهادة العَذْلِينَ واليد في الدعوئ 
ورواية الثقة. وثالئها ما ترجّح فيه الأصل علئ 
الأصح وضابطه أنْ يُسند الاحتمال فيه إلى سببر 
ضعيف» وأمئلته [لا](*' تنحصر: منها ما لو أدخل 
كَلْبّ رأسّه في إناء وأخرجه وفمه رطب ولم يعلم 
وُلوعْه فهو طاهر. ومنها لو امتشط المُحْرِمُ فرأى 
شعرًا فشك هل نتفه أو انتتف فلا فذية عليه لأن 
الننّف لم يتحقّق والأصل براءة الذمة. ورابعها ما 
ترجّح فيه الظاهر علئ الأصل وضابطه أن يكون سببًا 
قويًا منضبطا ؛ فلو شك بعد الصلوة في ترك ركن غير 
اليّيّة أو شرط كأنْ تيقّن بالطهارة وشكّ في ناقضها لم 
يلتزمه الإعادة لأن الظاهر مضت عبادته على 
الصّحة» وكذا لو اختلفا فى صحة العقد وفساده 
صدق مدعي الصّحة؛ لأنَّ الظاهر جريان العقود بين 


للق ومقصودهم (مء ع( 
(9) ورد (م) 
() [لا] صماع) 


المسلمين علئ قانون الشرع. هكذا في فتح المبين 
شرح الأربعين لابن الحجر . 


المِشْتَرَك : 


مودع أن عتتصععجامم بعننو انددعأ ,سنت تتتومي) 


يلاق علق معتيين على نا غرفت" وقد تطلق 


- ملومء 1الاة ,لدع ادعلا بممستحددمت) 


أيضًا عل مقابل الفارق كما ورد. والأعداد 
المُسْتَرّكة والمُتشاركة وكذا المقادير هي الغير 


المتباينة وقد سبقت. وفي الجرجاني: المُشْترَكَ ما 
وُْضِعَّ لمعنى كثير كالعين لاشتراكه بين المعاني 
ومعنى الكثرة ما يقابل الوحدة لا ما يقايل القِلَقَ 
فيدخل فيه المَشْتَرَكَ بين المعنيي: فقط كالفُرْء والشّفق 
فيكون مشتركًا بالنسبة إلى الجميع ومُجملاً بالنسبة 
كل واحد. والاشتراك بين الشيئين إن كان بالنوع 
كان بالجنس يُسمّئ مجاتّسة كاشتراك إنسان وفرس 
في الحيوانية . وَإِنْ كان بالعَرضّ فإِنْ كان في الكمْ 
يُسمّ مادة كاشتراك ذراع من خشب وذراع من ثوب 
في الطول. وإِنْ كان في الكيف يُسمّئ مشابّهة 
كاشتراك الإنسان والحجر فى السّواد. 
بالمضاف يُسمَّى مناسبّة كاشتراك زيد وعمرو في بُنوّة 
بَكْرء وإِنْ كان بالشكل يُسمّئ مُشاكَلة كاشتراك 
الأرض والهواء في الكرية. وإِنْ كان بالوضع 
المخصوص يسم موازئة» وهو أن لا يختلف البعد 
بينهما كسطح كل فلكء. وإِنْ كان بالأطراف يُسمّئ 
مطابّقة كاشتراك الأجانين””2 في الأطراف انتهى . 


المُشتهاة: 


ا ا 00 


وإِنْ كان 
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كته امعد عل عللقل 


عند الفقهاء امرأة يَرْعْبُ فيها الرجال وهى 


(0) الاجانب (ع). الاجانتين (م). وشرحها الأجانة آنية تعرف بالمركن تغسل فيها الثياب (المغرب ص )٠١‏ 


المُشَجّر المطير ١‏ 


بنثُ تسع سنين وعليه الفتوئ. وعن اله لتخي أن اقتصرنا عليه لتوضيح(©2 

بنت خمس سنين مُشْتّهاة إذا اشنّهيّت مثلها. . وعن 0 

فد أن بنت ثمانر أو تسع مشتهاة إذا كانت المشَحّر : 2-6 اهمع لالة © 
ضخمة كما في المحيط كذا في جامع الرموز. 


و ع 00000 داخل في الموشّح وهو بيت 
المشحر المطير : ,عاع1ءدم ,عمصديعنالده كبر مهما م يتصوّرونه جع شجحرة او( 


6 700516 ,70771و االه0) - نكتاعمم الأصل . م يفرّعون من كلمات البيت أبيائً 
بالياء المثناة التحتانية هو عنم عبارة عن | أخرى, فمن كل كلمة منه يتفرّع بِيتٌ فيكتبونه 
أَنْ يُؤتى في الحَشُو بأبيات مشجّرة وفي الصدر | بشكل خط عمودي علئ البيت الأصلي» 00 
يكتبون الثماء الطيور ويرسمون أيضًا صورهاء | طرف البيت الآخر يصنعون نفس الشيء. 
ويسمون ذلك المشجّر المطيّر. هكذا في جامع | ينظمون بيًا ثانيًا أمام الكلمة الثانية ثم ثالمًا امام 
الصنائع» وإذا أردنا الإسْتِعْلام عن مثال المشجَّر | الكلمة الثالثة من بيت الأصل. وهكذا حتى نهاية 
المطبر فهو في المثال المرسوم التالي وقد | التفريع في آخر كلمة من البيت الأصلي” . 
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١١4‏ المشّحّر 
المثال الأَوّلَ للمشجّر المطيّر 


أصل البيت: أمس رأي 
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المثال الثانى للمشّجّر المطيْر 
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أصل البيت : أنظر شجرةٌ الحورٍ في حُسْيْها ولَطاقَيها كالباكورة في القّدٌ والقامة همي 
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عند المنطقيين تُطلق عل شيئين. أحدهما 
المشروطة العامّة وهي القضية التي حُكمَ فيها 
بضرورة ثبوث المحمول للموضوع أو موده 
بشرط وصف الموضوع» أي بشرط أنْ يكون 
ذات الموضوع متصفًا بوصف الموضوع», أي 
يكون لوصف الموضوع دحل في تحقق7) 
الضرورة. مثال الموجبة كقولنا كلّ كاتب متحرّك 
الأصابع بالضرورة ما دام كاتبّاء فإِنَّ تحرك 
الأصابع ليس بضروري الثبوت لذات الكاتب» 
بل ضرورة ثبوته إِنَّما هي بشرط اتصافها 
بوصف”" الكتابة. ومثال السّالبة _قولنا بالضرورة 
لا شيء من الكاتب بساكن الأصابع ما دام 
كاتيّاء فإِنَ سلب سكون الأصابع عن ذات 
الكاتب ليس بضروري إلا بشرط اتصافهلا اتآلكتابة 
هكذا في القطبي. وقد يقال المشروطة العامة 
علئ القضية التي حُكمَّ فيها 2 ا أو 
بضرورة السَّلب في جم 
الوصف. والفرق بينهما أن 0 يجب 35 
يكون للوصف مدخل في الضرورة بخللاف الثاني 
إن الحكم فيها السرم الانفكاك في وقته فيجوز 
أنْ يستندٌ إلل علة غيره. فقولك كل كاتب 
متحرّك الأصابع بالضرورة ما دام كاتبًا بالمعنى 
الأول صادق وبالمعنى الثاني كاذبء لأنَّ حركة 
الأصابع ليست ضرورية للإنسان في وقت كتابته 
وهو وقت الظهر .مثلاً ِذْ الكتابة التي هي شرط 
تحقّق الضرورة ليست ضرورية لذات الكاتب في 
من الأوقات» فما ظّك بالشيء الذي هو 


شيء 


)١(‏ تحقيق (م) 

(0) بوصف (- م) 
قرف الموجهة (مء ع( 
فق يقيد (م» ع( 

(4) المشروطة مم ع( 


ا١ةهوث‎ 


مشروط بالكتابة وهو حركة الأصابع. فالمعنى 
الأول أعم من وجه من الثاني وقد ورد ما 
يوضّح هذا في لفظ الضرورة. وثانيهما 
المشروطة الخاصّة وهي المشروطة العامّة 
بالمعنى الأول مع قيد اللآدوام بحسب الذات 
فهي من القضايا الموجبة'" المركّبة» بخلاف 
المشروطة العامة فَإِنّها بكلا المعنيين من القضايا 


الموجّهة البسيطة. وإلَّما قيد اللأدوام بحسب 
الذات لأنْ المشروطة العامّة هى الضرورة 
بحسب الوصف» والضرورة بحسب الوصف 


دوامٌ بحسب الوصف» والدوام بحسب الوصف 
يمتنع أن يقيّد باللآدوام بحسب الوصفء فإن 
د تقييدًا صحيحًا فلا بدَّ أنْ يقول”؟؟ باللآدوام 
بحسب الذات حتل تكون النسبة فيها ضرورية 
ودائمة في جميع أوقات وصف الموضوع لا 
دائمة في بعض الموضوع؛ 
000 الخاصة “الموية: كقولنا. كل حاتت 
متحرّك الأصابع بالضرورة ما دام كاتبًا لا دائمّاء 


أوقات ذات 


فالجزء الأول منها هو المشروطة العامة الموجبة 
والجزء الآخر أي لا دائمًا هو السَّالِبة المطلقة 
العامة إِذْ مفهوم اللادوام هو قولنا لا شيءَ من 


الكاتب بمتحرّك الأصابع بالفعل. لأنَّ إيجاب 
المحمول للموضوع إذا لم يكن دائِمًا كان معناه 
أنّ الأيجاب ليس متحقّقًا في جميع الأوقاتء 
وإذا لم يتحمّق الإيجاب في جميع الأوقات 
9# النلبة في الجملة: عن .مسن الجالة 
المطلقة العامة هكذا في القطبي. والسالبة كقولنا 
لا شيء من الكاتت بساكن الأصابع بالضرورة 
ما دام كاتبًا لا دائِمّاء فالجزء الأول مشروطة 
عامة سالبة» والثاني مطلقة عامة موجبة. أي 


١همهأ‎ 


قولنا كل كاتب ساكن الأصابع بالفعل وهو 
مفهوم اللادوام أن السلب إذا لم يكن دائمًا 0 
يكن متحمّقًا في جميع الأوقات؛ وإذا لم يتحقق 
السَّلب في جميع الأوقات تحقّق ب في 
الجملة وهو الإيجاب المطلق العامء وهذا هو 
معنى المطلقة العامة الموجبة هكذا في القطبي . 


المشكل : 


011 


,7191ل - عتناعقط0 ,كلا0ناع أطتمم 


اسم فاعل من الإشكال وهو الداخل في 
أشكاله وأمثاله. وعند الأصوليين اسم للفظ 

يُشتبه المراد' 0 بدخوله في إشكاله علوم وجه 
ذا بعرت النزاد ند ولد يتميّر به من بين 
سائر الأشكال» كذا قال شمس الأئمة. 2 
منه ما قيل المشْكل ما لابال الا منه إلا 
بالتأمّل بعد الطلب لدخوله في أشكاله. ومعنى 
التأمّل والطلب أنْ ينظر أولاً في مفهوم اللفظ ثم 
يتأمّل في استخراج المراد”" كما إذا نظرنا في 
كلمة أَنَّنْ الواقعة في قوله تعالى «نأتوا رق 
أنّْن شِلتم4”' فوجدناها مشتركة بين معنيين» 
ل ا فهذا هو الطلب. ثم 
تأمّلنا فوجدناها بمعنل كيف في هذا المقام 
لقرينة الحَرّث.ء فخرج الخفي والمجمل 
والمتشابه د فق التقفى يحضيل المراد”* يمجر؟ 
الطلب» وفي المُجُمل يحصل بالطلب والتأمّل 
0552 وفى المتشابه لا يحصل المراد"”» 
أصلد: قال القاضي الإنام هو الذي أشكل على 
السامع طريق الوصول إلى المعنئ لدقته في نفسه 
لا بعارض فكان خفاؤه فوق الذي كان بعارض 


46 المقصود (مء‎ )١( 
6 المقصود (مء‎ )١( 
46 المقصود (مء‎ )9( 
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(4) المقصود (م؛ ع) 
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المشهور 
حتل كاد المُشْكل يلتحق بالمجمل» وكثير من 
2 لا يهتدون إلئ الفرق بينهما أي بين 
المُشّكل والمُجمل. وبالجملة فالمُشّْكل لفظ 
خفي المراد”"' منه بنفس ذلك اللفظ خفاء يُدْرَكُ 
بالعقلء هكذا يستفاد من كشفف البزدوي 
والتلويح وغيرهما من الكتب الحنفية. 


المَشْكوك : 
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- لكل15؟ ,5نا10طنال ,نتن اأزعءم لآ 


يقال لِمَا يستوي طرفاه فى النفس ولِمًا لا 
بعتو أى. لا جزم _تعدمه “وقل. سيق تعقيقه اف 
لفظ الجائز. 


المشهور: عتأعطممهم لعانام5للمل1آ 
1 - 15ا20]0110 ,للم 
101076 ,0 أك0 17100111 116ل 0/1611 


عند أهل الشرع اسم خبر كان من الآحاد 
في الأصل أي في الابتداء وهو القرن الأول ثم 
انتشر في القرن الثاني حتل روته جماعة لا 
يتصوّر تواطؤهم علئ الكذب فيكون كالمتواتر 
بعد القرن الأول. والمراد من الآحاد هو الخبر 
الذي يرويه واحد أو اثنان فصاعدًا لا عبرة 
للعدد فيه» فلا يخرج عن كونه خبر آحاد بِأن 
كان المخبر متعدّدًا بعد أنْ لم يبلغ درجة التواتر 
والاشتهار. وقيل هو ما تلقوه العلماء بالقبول» 
وشرحه المشهور ماله طرق وأسانيد محصورة 
بأكثر من إثنين أي الثلاثة فصاعِدًا ما لم تجتمع 
شروط المتواتر ويُسمّ بالمستفيض عل رأي 


المَشْهُورات 


00 
المستفيضص يكون في ابتدائّه وانتهائّه سواء 


والمشهور أعمّ من ذلك. ومنهم مَنْ قال إِنَ 
المستفيض ما تلقّته الأمّة بالقبول بدون اعتبار 
عدده. لذا قال أبو بكر الصرفي هو والمتواتر 
بمعنول واحد. ثم المشهور كما يُطلق على ما مَرٌ 
كذلك يطلق علئ ما اشتهر على الألسنة فيشتمل 
ما له إسناد واحد فصاعدّاء وما لا يوجد له 
إسناد أصلاً انتهل. وفي الاتقان القراءة 
المشهورة ما صمٌّ سنده ولم يبلغ درجة التواتر 
ووافق العربلة| والرسوأوااشتهر عند القراءة فلم 
يعدو مد الماك ولا من الشواذ انتهل. 


فائدة : 


اختلف في المشهور فبعض أصحاب 
الشافعي على أنَّه ملحق بخبر الواحد فلا يفيد 
إلا الظَنّ . وأبو بكر الجصاص وجماعة من 
أصحاب أبي حنيفة على أنَّه مثل المتواتر فيثبت 
به علم اليقين لكن بطريق الاستدلال لا بطريق 
الضرورة. وعيسل بن أبان من أصحاب أبي 
حنيفة علئ أنه يوجب علم طمأنينة لا علم يقين 
فكان دون المتواتر فوق خبر الواحد حتيىل جازت 
الزيادة به علل الكتاب وهو اختيار الإمام 
القاضي أبي زيد وعامة المتأخّرين. قال أبو 
ااه حاصل الاختلاف راجع إلئ الإكفارء 
فعند الفريق الأول من أصحاب 0 حنيفة يكفر 
جاحدة: وعند الفريق الثاني منهم لا يكفر. 
ونصٌ شمس الأئمة علئ أنْ جاحِدّه لا يكفر 
بالاتفاق» وعلئ هذا لا يظهر أثر الإختلاف فى 
الأحكام كذا في بعض شروح الحسامي. 1 


١ مه‎ 


2 © بي و . 
المشهورات : 2ه 5ع55اتطعىم لغ أتدلك 
01 007711565 كعدو جررم/2 - 01121 لاع كلاو 
21111010110110 


في عرف العلماء هي قضايا يعترفٌ بها 
الاين حوفي ' قن" المقدما شي الطيلى “«وليتن 
المواد""”بالناقن الأمستزاقه الكفيني إذ لاقي 
يعترفٌ بها جميمٌ أفراد الإنسان بل العُرفي من 
قرن أو إقليم أو بلدة أو صناعة أو غير ذلك» 
ولا بد من اعتبار الحيثية أي يحكم بها العقل 
لأجل اعتراف الناس ليخرج الأوليات» أو يقال 
بخروجها لكونها من أقسام الطَّئّيْات. والقول 
بأنه يجوز أنْ يكون بعض القضايا من الأوليات 
باعقار ومو المشهوراك عاعثان لأ ينا نه لاله 
لا يمكن أنْ تكون قضيةٌ يقينية باعتبارء وظبيةً 
باعتبار»ء فظهر فسادٌ ما قيل: الجدلُ فياس 
مركي فخ “قضانا-موهورة إلى عسلية وإنْ كانت 
في في الواقع يقينية أو أوَّلِية» على أنه يستلزِم 
تداخل الصناعات الحُمْسء هكذا حقّق المولوي 
عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية. وفي 
الصادق الحلوائي حاشية الطيبي المشهورات في 
المشهور ما اعترف به جميع الناس أو جمهورهم 
أو جماعة من أهل الصناعة أو من غيرهمء إما 
لكونها حقّة جلّية كقولنا الضدان لا يجتمعان أو 
مناسبة للحقّ الجلي مع مخالفتها إيّاه بِقَيْدِ جلي» 
فتكون مشهورة مطلقًا وحمّا مع ذلك القيد كقولنا 
حكم الشيء حكم شبهه وهو حقّ لا مطلقّاء بل 
فيما هو شبهه له. أو لاشتماله عليل مصلحة 
عامة كقولنا الظلم قبيح والعدل حَسَّنء أو لما 
يقتضيه الاستقراء كقولنا الملك العقر ظالم'". 
أو لما في طباعهم كالرّقة كقولنا مراعاة الضعفاء 


لفق هو ابو البشر الأزدي زيد بن بشر الحضرمي المالكي . توفي بتونس عام 1147١ه.‏ عالم فقيه من المغرب» ثقة» روى عنه خلق 


سير أعلام النبلاء 2551/1١‏ الجرح والتعديل "/ لاده 
(؟) المقصود (مء 46 
() عسكر سلطاننا شجعان (م؛ ع) 


١ همه‎ 


محمودة؛» والحمية كقولنا كشف العورة مذموم 
[أو]"''' لما أنه من عاداتهم من غير نفع لهم 
كمُبْح ذبح الحيوانات عند أهل الهندء أو من 
شرائع وآداب كالأمور الشرعية وغيرهاء ولكلٌ 
قوم مشهورات بحسب آدابهم وعاداتهم» ولكل 
أهل صناعة أيضًا مشهورات بحسب صناعاتهم 


3 


تُسمّْ مشهورات خاصّة ومحدودة.» كما أن 
مشهورات كافة الناس وجمهورهم د 
مشهورات مطلقة دائمة واراء محمودة إن لم تكن 
يقينية. والمشهورات جاز أنْ تكون يقينية بل 
أوليّة لكن بجهتين مختلفتينء وما لا يكون 
بالأوليات» إلا أنْ العقل إذا خلي ونفسه يحكم 
بالأوليات دون المشهورات وهي قد تكون 
صادقة وقد تكون كاذبة 25د ف للوالات نإئّها 
صادقة ألْبّتة. وربما يختصٌ اسم المشهورات بما 
لا يكون يقينية لابتناء حكم القول بها علئ مجرّد 
الشهرة بل هذا القول هو المشهور ..«ؤاقل" تعلق 
المشهورات علول ما يُشبه المشهورات الحقيقية 
وتسيرة مشهورات في بادئ الراقع كقولنا 
القاتل”'' الأجير يعان ولو كان ظالِمًا انتهل. 

المَشِيئة : 


هي علئ مذهب المتكلّم الإرادة كذا ذكر 
المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح المواقف 
: 00 0 و 7 
فيضت القديمء ومثله وقع'” في شرح العقائد 
النسفي قال: الإرادة والمّشيئة عبارتان عن صفةٍ 
في الحيّ توجبٌ نج عخصيص أحد المقدورين في 
أحد الأوقات بالوقوع مع استواء نسبة القن 
إلى الكل انتهل. وقال 2 جند”*؟ في حاشيته 
ألا فرق بين الْمَشِيئَة والإرادة إل عند الكرامية 


0/1 - 111لا 


)١(‏ [أو] (+ م.اع) 
(0) القاتل (- م) 

9) وقع (- م) 

(5) جندي (م2 ع( 
(5) المطلوبات (م» ع) 


0 
تتناول ما شاء الله من حيث يُحدِتٌ» والإرادة 
خاؤثة متمد بتعدّد المرادات2) انتهول. وعلل 
مذهب الحكيم هي العناية الأزلية المَسَمَّاة 
بالقضاء كذا ذكر المولوي عبد الحكيم في 
حاشية شرح المواقف في بحث القديم هذا. 
والمولوي عبد الرحمن الجامي قال بتغاير 
المَشِيئة والإرادة حيث قال فى الفصٌ اللقمانية 
إِنَّ المشيئة الذات. الاليزة تحر عقن 
الشىء ونفسه اسمًا كان ذلك الشىء أو صفةٌ أو 
ذاناء والإرادة تعلّق الذات الإلهية بتخصيص 
أحد الجائزين من طرفي المُمْكن أعني وجوده 
وعدمهء فالإرادة إذا تعلّقت بالمهية ترجّح تارة 
جانب وجوده وتارة بخللاف 
المشيئة فإنَّ متعلّقها نفس المهية من غير ترجّح 
أحد جانبيها. فعلل هذا إذا توججهت الذات 
الألينة يصن اميق الاراذة بواشفية لفيا عا نيد 
طرفي المُمُكن كما هو مقتضاها لا يبعد أنْ 
فهذا الذي 
ذكرنا من التقدّم الذاتي للمَشِيئة علئ الإرادة 
وإمكان الاختلاف فى متعلّق الإرادة دون المَشِيئة 
كن نيما وأنا' عن بوه السادهيا 
بالنسبة إلى الهوية الغيبية الذاتية فعينهما سواء 
انتهئ. وقال في الفصٌ الأول مشيئة الله هي 
الاختيار الثابت له وليس اختياره سبحانه عل 
النحو المتصرّر من اختيار الخلق الذي هو تردُدٌ 
انم 4 أمرينؤال منهما مُمْكن الوقوع عنده 
فيتر جح أحدهما لمزيد مصلحة وفائدة لأنَّ هذا 
مستنكر في حقّهء إِذْ لا يصمح لديه تردّد ولا 
إمكان حكمين مختلفين» بل .لا يمكن غير ما هو 


حيث جعلوا المشيئة صفة واخذه أزلية لله 


- 2 
بوجه 


يُسمّ ذلك التوجّه مَشِيئة الإرادة. 


المَشِيد 


المعلوم المراد'' في نفسه. فإِنُ قلت فكيف 
يصح قولهم إِنْ شاء أوجد العالّم وإِنْ لم يشاء 
لم يوجد. قلت صدق الشرطية لا يقتضي صدق 
المقدّم أو إمكانه. فقوله إِنْ لم يشأ غير صادق 
بل غير مُمُكن. وفي الجرجاني مشيئة الله عبارة 
عن تججلية الذات والعناية السّابقة لإيجاد المعدوم 
أو إعدام الموجود. وإرادته عبارة عن تججليته 
لإيجاد المعدوم؛ فالمشيئة أعمّ من وجو من 
الإرادة ومن تتبع مواضع استعمالات المَشيئة 
والإرادة في القران يعلم ذلك وإن كان بحسب 
اللغة يُستعمل كل منهما مقام الآخر انتهئ. 
المشيد : 8411201 - عمل انظ 

بفتح المثنّاة التحتانية المشدّدة في اللغة هي 
البناء العالي والطويل كما في كنز اللغات. وهو 
عند البلغاء: كلام تكون فيه جميع الحروف 
المنقوطة مُسْتَعْلية. ومثاله : البيت التالي ومعناه: 
قلت أنا مسرورٌ من غم عشقِك 

ومن جمال اسمك أتحرّرٌ من العم 

كذا في مجمع الصنائع . 
المصادّرة : ؛واسدم - عه انتاومط 

عند أهل النظر تُطلق علئ قسم من 
الخطاء فى البرهان لخطاء مادته من جهة 
المعنء وهي جعلٌ النتيجة مقدّمة من مقدمتي 
الترقان سر جاع وإنيا اععير لقثي توما 
ليقع الإلتباس كقولنا هذه نقلة وكل نقلة حركة 
فهذه حركةء فالصغرئ ههنا عين النتيجة. فإِنْ 
قيل هذا خطاء في الصورة لأنْ النتيجة حيتذٍ لا 
تكون قولاً آخر فلا يكون قياسًا. قلنا هو قول 
آخر نظرًا إلى ظاهر اللفظ. ويقال أيضًا بعبارة 


222 المقصود 3 ع( 


١65 


زف تر نك مقدّمة الدليل علئ ثبوت المدعل. 
ومن هذا القبيل الأمور المتضايفة فإذا جَعِل 
اهما د 0 و قر رطا كان كجعل 
اليعة مققمة من برهانها “مث هذا اين سرون 
أب وكل ذي أب ابنء. لأنَّ الصغرئ في قوة 
النتيجة» ومن هذا القبيل أيضًا كلّ قياس دوري 
وهو نانك تفي تيوت إبيدى فرعم عل كيرت 
النتيجة إِمّا بمرتبة أو بمراتب. ومنهم مَنْ يجعل 
المصادّرة من قبيل الخطاء من جهة الصورة قائلاً 
بأنّ الخطاء في الصورة إمّا بحسب نسبة بعض 
المقدّمات إلئ بعض وهو أنْ لا يكون علئ هيئة 
شكل, منتج وإمًّا بحسب نسبة المقدّمات إلى 
النتيجة بأنْ لا يكون اللازم قولاً غير المقدّمات 
وهو المصادّرة علئ المطلوب». هكذا يُستفاد من 
حواشي العضدي للسَّيّد السَّند والسّعد التفتازانى 
ف" بعك + التحالظة.- رؤقل. ' المسادرة “علد 
المطلروف أربعة أوجه الأول أنْ يكون المدعول 
عين الدليلء والثانى أنْ يكون المدعيل جزء 
الدايزيه والقالى اد يكن ليمي عرفو 6 خلنه 
صحةٌ الدليل» والرابع أنْ يكون موقوقًا عليه 
صحة جزء الدليل انتهئل. وقد تُطلق المصادّرات 
عار امات مذكورة في العلوم المدرّنة مُسَلّمة 
في الوقت مع استنكار وتشكيك وقد سبق في 
مقدمة الكتاب في بيان معنو المبادئ. 
المصائحة والتّصافح : 316 13205] 
015 كعل أارعدمعصع5 - ولصقط عمكلقطة 

هو الْأَخْدٌ بالآيدي أَيْ أنْ ضع كل واحدٍ 
يده في يد الآخر (عند السلام) وهي سْنَّةّ عند 
التلاقى. وينبغى أَنْ يكون بكلتا اليدين. وما 
يفعله بعض الناس أي التّصافح بعد الفجر أَوْ 


زفق بفتح المثناة التحتانية المشددة در لغت بناي بلند كرده ودراز كرده كما في كنز اللغات. ونزد بلغاء كلاميست كه نقطهاي 


كفتم زغم عشق تومن شاد شوم 
كذا في مجمع الصنائع . 


وازنام خحوش توازنهم آزاد شوم 


١ ههه‎ 


الْمَضْدر 


بعد صلاة الجمعة. فليس بشيءٍ بل هو بدْعة من 
حيث تخصيصها بوقت, معين . ولكن كونها سُنَه 
على الإطلاق فهي باقية. وعليه فإِن كان التلاقي 
لم يحصلْ قبل فالمصافحة سُنَّة وأمّا بعد 
التلاقىي فهى بدعة. ومُصافحة المرأة الشّابه 
(الأجنبية) فهي حرام. وأَنّا العجوز غير المشتهاة 
فلا بأس بها. 


وقد روي أَنَّ أبا بكر الصديق رضي الله 
عنه في خلافته كان يُصافح العجائز اللواتي رَضع 
منهنَ. وقد استأجر ابن الزبير وهو في مكة 
عجورًا تمرضه وتدلِكُ قدميهء وثَُلَي رأسَّه. 
وهكذا إذا كان الرجل شيا مُِنَا قد أَمِنَ فتنةً 
الشّهوة فلا بأس بمصافحته للشوابت. وأمًا 
مصائّحة الأمرد الحَسّن الصورة فليس بصواب. 
وكلٌ مَنْ حَرّم النظر إليه فيحرم مسّه أيضًا بل هو 
أشد تحريمًا من النظر. 

والسّنَّ هي أنه بعد إلقاء السّلام أَنْ يمد 
بده للمصافحة ولكن لا يضع الكف فوق الكفتء 
كما لا يأخذ برؤوس الأصابع فذلك بدُعة. 
هكذا في شرح المشكاة للشيخ عبد الحقّ 
الدهلوي”''. وعند المُحدّئين هي مساواة أحد 
أصحاب كتب الحديث اشيخ. الراوي لا 


للراوي» وسبق بيانها في لفظ المساواة. 
المضحف : 00707 1.6[ - موعه؟]! نزا10] 


بضم الميم وسكون الصاد وفتح الحاء 
المخففة اسم القرآن.» والمصحف الذي اتخذه 
عثمان بن عفان رضى الله عنه لنفسه يقرأ فيه 
يسم مصحف الإمامء وليس هو بخط عثمان 
رضي الله عنه كما توهّمه بعضهم بل هو بخط 
نيد .بق ثايق"'' 1 “وقيل «الاظهر أن الحراو" 
بمصحف الإمام جنسه الشامل لما اتخذه لنفسه 
في المدينة ولما أرسله إل مكة والشام والكوفة 
والبصرة وغيرهاء كذا في تيسير القارئ في فصل 
معرفة الوقوف. والمصحف بضم الميم وفتح 
الصاد المخففة والحاء المشددة ما وقع فيه 
التصحيف . 


المَصُدَر : - علانانصمقما بلدعنلة: ,غ100 


[عانمة 1 رأسءأله؟ ,عاطع م1 


هو ظرف من الصّدورء وعند النحاة يُطلق 
علي المفعول المطلق ويُسئَّ حدنًا وحَدَثانًا 
وفعلاً» وعلل اسم الحَدّث للجاري علل الفعل 
أي اسم يدل علئ الحَدَّثْ مطابّقة كالضرب أو 
تضمّنًا كالجَلسة والجلسة. والمراد”*؟ بالحَدّثْ 


)0( دست يكديكر را كرفتن وآن سنت است نزد ملاقات وبايد كه بهر دو دست بود وآنكه بعض مردم بعد نماز فجر ويا بعد نماز 


جمعه مى كنند جيزى نيست وبدعت است از جهت تخصيص وقت اما سنيت مصافحة كه علئ الاطلاق است باقي است يس 
اكر از سابق ملاقات نشده باشد سنت است واكر ملاقات شده باشد بدعت اشت وبازن جوان مصافحة حرام است وبا بير 
زن كه مشتهات نبود لاباس است وروايت كرهده اند كه ابو بكر صديق رضى الله عنه در خلافت خود بعجائز كه شير أنها 
خورده بود مصافحة مى كرد وابن زبير رضي الله عنه در مكة عجوزى رابراي بيمار داري خود اجارة كرفت كه بايهاي او را 
ميماليد ودر سر اوشيش ميجست واكر همجنين مردى بير باشد كه از فتنة شهوت ايمن باشد او را مصافحة بازن جوان 
حرمت مساس سنت تر از نظر است. وسنت آنست كه جون سلام كويد دست بدهد وليكن كف بر كف ننهد وسر انككشتان 
نكيرد كه بدعت است هكذا في شرح المشكؤة للشيخ عبد الحق الدهلوي. 

زفق هو زيد بن ثابت بن الضحاك الأنصاري الخزرجى» أبو خارجة. ولد عام ١اق.هم/ ١‏ ايلام وتوفى عام اهم مم 
صحابي جليل من أكابرهم. كاتب الوحي لرسول الله؛ شهد الفتوح وشارك في جمع القرآن وتدوينه. كان عالمًا بالقراءات 


والتفسير ومرجعًا في علوم القرآن. 


الأعلام */ /01, غاية النهاية 2797/١‏ صفة الصفوة 2544/١‏ التقريب ”777 


(*) المقصود (م. ع0 
حدق المقصود (مء ع0 


المصدر 


١ةههك‎ 


المعد القائم بغيره سواء صَدَّر عنه كالضرب ا 
لم يصدر كالطول كما في الرّضي . وقيل 
المّصدر ما يكون في آخر معناه الفارسي الدال 
والنون أو التاء والنونء كما قيل في الشعر 
المعروف: وترجمته : 
المصدر اسم إذا كان واض ِحًا 
وآخره بالفارسية حرفان تن أو ون237 

وبعضهم زادوا فيه قيدًا وهو أنْ يحصل 
الماضي بعد حذف نونه ليخرج كلمة كردن 
آ نول رقبة» وكلمة ختن اسم بلد معروف هكذا 
في رسائل القواعد الفارسية. وما قيل إِنْ الأسود 
معناه المتصف بالسواد ابمعنول سياهي لا بمعد' 
سياه بودن فيتتقض] ]أ حدّه باللكة المشبهةء إذْ 
المراد”") بالفعل الواقع في تعريفه هو الحدث. 
0 أنه لمّا كانت ,الصفة اس هبيضوعة 
النقض 0 وه عدم الفرق بين المعنى 
المصدري والحاصل بالمصدر . ؤألما قيل#إنَ 
المراد9© المعنى القائم بغيره من حيث إِلَّه قَائِم 
بغيره فلا ترد الألوان فتوهّم لأن النسبة ليست 
مأخوذة في مفهوم المصدر نص عليه الرضيء 
كيف ولو كان كذلك لوجب ذكر الفاعل» كذا 
ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية الفوائد 
الضيائية فى تعريف الفعل. والمراد”' بجريانه 
على الفعل في اصطلاحهم تعلّقه به بالاشتقاق 
سواء كان الفعل مشتقًا والمصدر مشتمًا منه كما 
هو مذهب البصريين» أو بالعكس كما هو 
مذهب الكوفيين» كما أن جريان اسم الفاعل 
)١(‏ مصدر اسمى است كر بود روشن. 
زفق المقصود م ٠ع‏ 
هرم المقصود (م. ع) 
١ )4(‏ لمقصود (م. ع) 
(0) أو (- م) 
)0( المقصود (م» ع) 
68 القاهرية (م) 
6 المقصود (م. ع) 


آخر فارسيش دن يا تن 


على الفعل عندهم هو موازنته إِياه في حركاته 
وسكناته بالوزن العروضي. وكما أنْ جريان 
الضّفة علئ موصوفها جعل موصوفها صاحبها 
اع عنندا” أ :ذا مال أن موصولاً أو متبوعًا 
لها أو موصوفاء وكلَّ من الثلأثة اصطلاحٌ 
مشهور في محله فلا غرابة في التعريف. 
اراد" بالنورف: الجاري. عله الفكل عا له 
فعل مشتقٌ منه ويذكر هو بعد ذلك الفعل تأكيدًا 
هقانا لتزعها او عقوو مكل جلك حلونًا 
وجَلسة وجلسةًء وبغير الجاري على الفعل ما 
ليس له فعل مشتقٌّ منه مذكور أو غير مذكور 
يجري هو عليه تأكيدًا له أو بيانًا له نحو أنواعًا 
في قولك ضربت أنواعًا من الضربء. لأنَّ 
الأنواع ليس لها فعل تجري عليه؛ فَمُيّد بالجاري 
ليخرج عنه غير الجاري إِدّْ لا مدخل له فيما 
نحن فيه. فمثل ويلاً له وويححا له لا يكون 
مصدرًا لعدم اشتقاق الفعل منه وإِنْ كان مفعولاً 
مطلقًا. ومثل العالمية والقادرية" لا يكون 
مصدرًا ولا مفعولاً مطلقًّاء وكذا أسماء المصادر 
كالوضوء والعُسل بالضم لعدم جريانها على 
الفعل أيضًا. وقيل المراد”" بالجاري على الفعل 
مايهلا جاريًا عليه حقيقة أو فرضًا فلا تخرج 
المصادر التي لا فعل لها. وفيه أنه حينئذٍ يشكل 
الفرق بينها وبين أسماء المصادر كذا في شروح 
الكافية . 


إعلم أن صيغ المصادر تُستعمل إمّا في 
أصل النسبة ويُسمّئ مصدرًا وإمّا في الهيئة 
الحاصلة للمتعلق» معنوية كانت أو حسية كهيئة 


١ /اهه‎ 


اليضر 


المتحركية الحاصلة من الحركة»ء ويُسمّى 
الحاصل بالمصدر وتهلك الهيئة إِمَّا للفاعل فقط 
في اللازم كالمتحركية والقائمية من الحركة 
والقيام أو للفاعل والمفعول وذلك في المتعدي 
كالعالمية والمعلومية من العلم» وباعتباره يتسامح 
أهل العربية في قولهم المصدر المتعدّي قد 
يكون مصدرًا للمعلوم وقد يكون مصدرًا 
للمجهرق نون بهما الهيئنين [اللتين]7؟ هما 
معنيا الحلهل باليهونيي وإلاً لكان كل مصدر 
متعدٌ مشتركًا ولا قائل به» بل استعمال المصدر 
فى المعنى الحاصل بالمصدر استعمال الشيء 
في لازم معناهء كذا قال الجلبي في حاشية 
المطوّل في بحث الفصاحة في بيان التعقيد. 
وقال المولوي عبد لوهم 3 حاشية عبد 
الغفور: 
غير اعتبار نسبته إليل الفاعل أو 3 << 

والفعل مأخوذ في مفهومه النسْبَةٌ وضعاء 7 
اعتبر من حيث إِلَّ منسوب إلى الفاعل فهو مبني 
للفاعل. وإِنْ اعتبر من حيث إن منسوب إلى 
متعلّق آخر فهو مبني للمفعول. وإذا لم يعتبر 
شيء منهما كان محتيلاً للمعنيين ويكون للقدر 
المشتّرك بينهماء فالمعنى المصدري من مقولة 
الفعل أو الانفعال فهو أمر غير قار الذات 
والحاصل بالمصدر الهيئة القارة المترتّبة عليه. 
فالحمد مثلاً بالمعنى --- 0 والحاصل 
فين مان ١‏ اليو 
الْمَتَرِدت علئ المعنى 0 كالألم. على 

السركو افد "ظي آذ ا قل إن صيغ المصادر 
لم توضع إلا لِمَا قام به وكونها لمعنيين ما هو 
صفة للفاعل وما هو صفة للمفعول.» ككون 


منه 0 


)١(‏ اللتين (+ م( 
(؟) المقصود (م: ع) 


الضرب بمعنى الضاربية أي كون الشيء ضاربًا 
أي زننده شدن وكونه بمعنى المضروبية أي كونه 
مضروبًا أي زده شدن لا بد له من دليل كلام لا 
طائل تحته انتهيل. فقد ظهر بهذا فساد ما ذكره 
الجلبي أيضًا فتأمّل. 
المصر: 
بالكسر وسكون الصاد فى اللغة الحدٌ 
والبلد المحدود. وعند الفقهاء 5 موضع لا 
يسع أكبر مساجده المبنية لصلوة الخمس أهله 
أي أهل ذلك الموضع مما وجب عليه الجمعة» 
واحترز به عن أصحاب الأعذار مثل النْساء 
والصبيان والمسافرين» إل نهم قالوا إن هذا 
الحدّ غير صحيح عند المحقّقين» اوالحدٌ 
الصحيح المُعَوّل عليه أنه كل مدينة يُنقّذّ فيها 
الأحكام ويقام الحدود كما في جواهر الفقه"". 
وظاهر المذهب أنه ما فيه جباعات الناس من 
أهل ا وجامع وأسواق ومُفْتر وسلطان أو 
قاض يُقيم الحدود وابنقد الأحكام» وقريب منه 
ما فى المضمرات. وفي المضمرات أيضًا أنه 
الامه ؤقيل إله ما يجتمع فيه مرافق الدين 
والدنيا. هتيل ما يتميّش فيه كل صايع سنا بلا 
تحوّل عنه إل أخرئ. وقيل ما يكون 


6 وتنزوظ - 13220 ,لتنا د00 


عشرة آلاف. وقيل ما يُسمّئ مِصرًا عند التعداد 
كبخارئ. وقيل ما لا يظهر فيه نقصان بموت 


ولا زيادة بولادة. وقبل ما يمكنهم دفع عدو بلا 
استعانة. وقيل ما يُمضّره الإمام وإن صغر وقل 
أهله كما فى التمرتاشى. وقيل ما يولد فيه 
إنسان ويمريقة تيوك وقبل ما لا يُعد أهله إلآ 
وقيل ما يكون فيه ألفٌ رجل مقاتّل. 
وقيل ما يكون فيه عشرة آلاف رجل مقاتِل» كذا 


2 بمشقة . 


زفق جواهر الفقه للقاضي سعد الدين عبد العزيز بن نحرير بن عبد العزيز بن براج الطرابلسي (- ١ه)‏ طبع مع كتاب الجوامع 


الفقهية . 
معجم المطبوعات العربية والمعربة» ص 5 


المصراع 


١ 4 


في البرجندي في ذكر صلؤة الجمعة. 
المصراع : - طع لك 1مرعط ,كدعا ,اع ]اط 
167115116[ ,رمم عنناثك اتنمااو 8 
بكسر الميم في اللغة الفارسية هو أحد 

جَرئئ م (خشبة الباب). وأمًا في اصطلاح 
البلغاء فهو كلام يتألّث من ثلاثة قوالب أو أربعة 
لا أقلّ من ذلك ولا أكثر (غير جائز). فهو ليس 
من قبيل النّظم. وإِنْ كان منقولاً فالكبيرٌ هو 
مصراع واحد حسب قانون (العروض). وأما 
الثاني فطويل. وإليك المثال وترجمته : 

المصراع الأول: إن (صب)» الماء والتراب 
على الرأس لا يكسره. 


والمصراع الثاني: | عجن التراب بالماء ثم 
جَفْفُه على شكل, «حجو <<" لم لإغيؤب به 
الرّأس. فالرأسُ ينكسر. كذا في جامع الصنائع. 
وفي المهذب وغيره: المصراع هو نصف 


بيك 


المصرَّع : 70 اكاعلك عتعطاة جاعوط 
- عمالاط؟ عتصدة عط عنتقط وعطاء 1ك تمرعط 


0111 كملع [اكتتدن | باعل لان عتوعمطم 
6 11107116 

بفتح الراء المشددة عند أهل البديع بيت 
فيه التصريع . ويقول في مجمع الصنائع في 
تعريف الغزل: المصرع هو بيت لكل مصراعين 
فيه قافية واحدة. والآن يُسمّى هذا النوع: 


الْمُضخْر 10171171117 - ع انان ادا 
الصرفيين هو اللفظ الذي زيد فيه شيء ليدلٌ 
علئ التقليل ويُسمّئ بالمُحَقَر أيضًا وبالتصغير 
والتحقير أيضًا كما يستفاد من اللباب» ويقابله 
المُكبّر. وصيغة فَعِيل وفُعَيْعِل وفُعَيْعِيل» وقد 
يجيئ التصغير للتعظيم أيضًا فَرُجَيْل تصغير رَجُل 
زوائده ويُسمّئ تحقير الترخيم أيضًا. والتفصيل 
يُطلب من الشافية واللّباب. وبعض الشعراء 
المُصَغّرات في أشعار وقد أجاد وهي 
هذه: 
ل 4 نقيط منم 9 مَسَيْكٍ في ورَيْدٍ 
ريلك م وُشَيِمٌ في مُحديِدٍ 
ودياك النُوَْمِعُ في الضُحيا 
ل للم 
ل 1 5 


هكذا إل آخر الأبيات فى الباب الثالث 
من نفحة اليمن"". أَما في اصطلاح أهل فارس 
فهو عبارة عن إضافة حرف ك إلى آخر 
الألفاظ. ويُسمُونها كاف التصغيرء كما هو في 
واقع هذه الأبيات من الرباعي وترجمتها : 


للق بكسر الميم در لغت تختة دررا كويند ودر اصطلاح بلغاء آنست كه از سه قالب وياجهار قالب مركب شده باشد كمتر وبيشتر 
روا نيست كه آن از قبيل نظم نبود اكر جه منقول است كه بزركى يك مصراع بر حسب قانون ودويم دراز كفته مصراع اول. 
اب را وخاك را بر سر زني سر نشكند. . مصراع دوم. . آب را وخاك را يك جاكن ودرهم كني خشتى يزي بر سر زني سر 


بشكند كذا في جامع الصنائع وفي المهذب وغيره 


مصراع نصف بيت را كويند. 


زفق ودر مجمع الصنائع در تعريف غزل ميكويد مصرّع بيتى را كويند كه هر دو مصراع او قافية دار باشند والآن اين را مطلع 


نامند. 


(9) نفحة اليمن فيما يزول بذكره الشجن للشيخ أحمد بن محمد (أو محمود بن علي بن ابراهيم الأنصاري اليمني الشرواني. لا 


نعلم تاريخ وفاته. معجم 


المطبوعات العربية والمعربة» ١؟7١١1.‏ 


١ 4 


المضاربة 


صرت وَالِهَا بإنسان صغير السَنٌ 


اد 5 
المصّمَت : جرملا - عونله؟؟ عم نزو عأصواظ 


نامبه كأصل شجيرةرما ألطفها من شجبيرة | ©7/ 


حُلَبَّة سكّرى الشفة وعينه جريئة 
عل وجهٍ كالقمير وخويل أسود كالمسك 
ا 2000 
هكذا في مجمع الصنائع : 


المصَلحة : - عع اهعد ,لإالأتان بأدع هادا 


م حرمو لضان رمام[ 


هي ما يترئّب علئ الفعل وقد ذكر في لفظ 

وجمع المَضلحة 
المصالح. والمَصّالح المُرْسَلة عند الأصوليين 
هي الأوصاف الل نظ ينها أي بدون 
شهادة الأصول بمجرّد الإخالة أيئْ بمجرّد كونها 
مخيّلة أي موقِعّة في القلب خيال العلية والصّحة 
فلم يشهد لها الشرع بالاعتبار ولا بالإبطال» 
وهي مقبولة عند الغزالي إذا كانت المَضلحة 
ضرورية قطعية كُلّية . ثم قال الغزالي: وهذه أي 
المَصْلحة التي لم يَشْهد لها الشرع بالاعتبار ولا 
بالإبطال وإنْ سَميْناها مَضْلحةً مُرْسَلةَ. لكنها 
راجعة إلئ الأصول الأربعة لأنَّ مرجع المضلحة 
إلى حفظ مقاصد الشرع المعلومة بالكتاب والسَنّة 
والإجماعء فهي ليست بقياس إذ القياس له 
أصل مُعَيِّن. والمصالح الحاجية هي التي في 
محل الحاجة». والمصالِح التحسينية هي التي لا 
تكون في محل الضرورة ولا الحاجة بل هي 
تقرير الناس علئ مكارم الأخلاق ومحاسن 
الشَّيّمه هكذا يُستفاد من التوضيح والتلويح 
والجلبي ويجيئ في لفظ المناسبة أيضًا. 


الغاية في الناقص اليائيء 


هو البيت الذي ليس في عروضه قافية وهو 
المضنوع: مر لم0 

وهو الشيءٌ المَسْبُوق بالعدّم . وعند البلغاء 
هو النظم المحلى بالصنائع اللفظية» التي يميل 
الطبعٌ إليها إذا كانت ونقًا للقواعد المقرّرة مثل 
التّصريع والتجنيس والإيهام والخيال. وبعضها 
ينفر الظّبع منها كالتّجئيس المطرّف والمقلوب. 
كذا في جامع الصنائع”” . 
المصوّتة : 


قسم من الحروف وقد سبق. 


ومااعبرمما - واعنونما 


المضارية : ,اعم دده .نمملغةاناععم5 
,0011611716710 ,011071/م6م5 - عومقطعت 
2 


لغة السَّيْرِ في الأرض. وشرعًا عقد شركة 
في الربح بمال, من رجل وعمل. من آخرء وهي 
إيداع أوَّلاء وتوكيل عند العمل أي عند تصرف 
المضارب في رأس المال» وشركة عند تحمّق 
الربح وظهورهء وغصب إِنْ خالف. وبضاعة إن 
نكر #لربح لربٌ المالء وقرض إن شرط 
كل الربح للمضارب» كذا في الجرجاني. 
وصورتها أنْ يقول رب المال دفعتّه إليك مُضارَبة 
أو معامَّلةَ على أنْ يكون لك من الربح جزءٌ 
معين كالنصف والثلث ويقول المضارب قبلت. 


)١(‏ اما در اصطلاح اهل فارس عبارت از حرف كاف است كه در اواخر الفاظ الحاق كنند وآنرا كاف تصغير نامند جنانجه در 


اين ابيات واقع است رباعي : 

كشتم خراب شيفتة خرد سالكي 
000 شيرينكي شكر لبكي شوخ جشمكي 
هكذا في مجمع الصنائع . 


قدش نهالكي وجه نازك نهالكي 


زف ونزد بلغاء آنست كه نظم از صنعتى آراسته كردد كه طبع بدان تركيب بسبب مراعات قواعد آن بدان صنعت ميل كند جه بعضى 
صنائع مطبوع اند جون ترصيع وتجنيس وايهام وخيال وبعضى نامطبوع جون تجنيس مطرف ومقلوب بعض كذا في جامع 


الصنائع . 


المضارع 


١ةهك٠‎ 


وقيد الربح احتراز عن مُرْارَّعة يكون البذر فيها 
لربٌ الأرض فإِنْ الحاصل من الزراعة يُسمّ في 
العُرف بالخارج لا بالربح» وعن الشركة في 
رأس "امال لا غيرء فإنّه شرظ مُفْسِدٌ للمضارية. 
وقولنا بمالر من رجل وعمل. من آخر اكتفاء 
بالأقل فلا يخرج به رجلان وأكثر لكنه يخرج 
عن التعريف ما إذا كان العمل منهما فإنّه 
مُضاورّبة أيضًا. وقد تفسّر أيضًا بدفع المال إلى 
غيره ليتصرّف فيه ويكون الربح بينهما علئ ما 
شرطا. ثم إنَواقيّدت المُضارَبة ببلد أو وقت أو 
سِلْعة أو شخص أو نوع تجارة سَمَيّت مضاربة 
مقيّدة وخاصّة وإلا سُمّيت مُظَلقَة وعامّة» وسمّى 
ذلك العقد. بها لأ ت«التضارب#سير في الأرض 
غالِيًا لطلب الربح. والمُضارب كن لزه هو 
الرجل الآخر الذي جعل العمل لهء شكذا 
يُستفاد من جامع الرموز والبرجندي. وفي شرح 
المنهاج المُضارّبة لغةَ أهل العراق وأهل الحجاز 
يُسمُونها بالقراض. 


المضارع ' بعقلاع] العوع1م رأعع 1 رع مآ 
ب[1أهء101ة ,اتدء 76م ,أأممععمد] - عكلأوع تلم 
011117 زطلاى 


بكسر الراء عند أهل العروض اسم بحر 
من البحور المشترّكة بين العرب والعَجَم وهو 
مفاعيلن فاعلاتن مفاعيلن مرّتان كما في عنوان 
الشرف. ويقول في عروض سيفي: أصل هذا 
البحر مثمن يعني: مفاعيلن فاعلاتن»ء أربع 
مرات. ويستعمل أيضًا مسدّسًا('2. وعند النحاة 
فعل يشبه الاسم بأحد حروف آَأَيْتَ لفظًا لوقوعه 
مشتركًا بين الحال والاستقبال» 1 
بالسين أو سوف أو اللامء كما يقع الاسم 
مشترَكًا بين المعاني وتخصّص إحذها بالقرينة» 
ومغتى..واستجمالا أيضّاء وصيغته يفعل وأخواته» 
وظرينة ذه !من الخاضتى» مغرو فى اكد 


وتخصيصه 


النحوية والصرفية. وقال البعض: المّضارع 
حقيقةٌ في الحال مجارٌ في الاستقبال كما في 
الوافي. ومضارع المضاف عندهم هو مُشابه 
المضاف . 
المضاعَف : عاصظ ا - لع ادامل ,عام الح 
عأطنامل 


اسم مفعول من ضاعَف يُضاعِفٌَ هو في 
اصطلاح الصرفيين أن يجتمع الحرفان المتماثلان 
أو المتقاربان في كلمة أو كلمتين أو التق أحد 
الموليق جا لو ف كله بواشةة ‏ زتد انرق منوننا 
بأبد 'المتلين الأحريق: على تيزل التصنايفب :أي 
الاختلاطء ويقال له أصم أيضًا لشدّته كذ ف 
بعض شروح المراح» فقوله هو أنْ يجتمع الخ 
إشارة إل مضاعًف الثلائي. وقوله التقئ الخ 
إشارة إلى مضاعًف الرباعيى وفيه مُخالفة 
للمشهور وهو أنَّ المُضاَف في الثلائي هو ما 
كُرّر فيه حرفان أصليان علئ ما مَرَّ في لفظ 
البناء» لأنه عل هذا يكون مثل الوّنّد مضاءقًا 
مع أنه ليس مضاعَمًا على المشهورء ويكون مثل 
قد جاء أشراطها أيضًا مضاعَفًا وهو ليس 
«شَاعَنِي علئن المشهور. والحاصل أن 
المضاعف من الثلائي مجرّدًا أو مزيدًا فيه ما 
كان عينه ولامه من 5 واحد كردٌ وأعدٌ ومن 
الرباعى ما كان فاؤه ولامه الأول من جنس 
واحأتح #كذلك عينه ولامه الثائية من جنس 
واحد نحو رَلْرّل وتَقَلمَله كذا في الجرجاني. 
الممضاف: 0761م ,17010 18 أتلء 01 
,0011171071 :ولق - عالالوعع 2 01 نامر 
1 6ل 607710167716711 

قفد عرفت معناه في ضمن ذكر لفظ 
الإضافة. وهو أن المُضاف كل اسم أضيف إلى 
اسم آخر فإنَ الأول يجرٌ الثاني ويُسمّى الجار 
مُضافًا والمجرور مُضافًا إليه والمضاف إليه كل 


)2000 ودر عروض سيفي ميككويد اصل اين بحر مثمن است يعني مفاعيلن فاعلاتن جهار بار ومسدس هم مستعمل مى شود. 


١هكا‎ 


المضاف 


اسم نب إليه شيم بواسطة حرف الجر لفظاء 
فضة مرادًا. واحترز بقوله مرادًا عن الظرف نحو 
صْقْتُ يوم الجمعة فإنَ يوم الجمعة لَب إليه 
شيء وهو ضمت بواسطة حرف الجر وهو في » 
وليس ذلك الحرف مُرادًا إلا لكان يوم الجمعة 
مجرورًا إل أنْ يقال نه منصوب بنع الخافض» 
نحو أتيتكٌ خفوقٌ الَنَجمء أي وقت خفوق النجم 
كذا في الجرجاني. وأمًا المُسَبَّه بالمضاف ويُقال 
له المضارع ! للمضاف أيضًا فهو عند النحاة عبارة 
عن اسم تعلّقى به شيء هو من تمام معناه أي 
بكرت زان السي” 5 امسلش الإسم مسي 
كالمضاف والتثنية والجمع 5 5 
ومعنى التمامية معنّى أنَّ ذلك الإسم لا يفيد ما 
قصد منه تامًًا بدون ضمّه إِمَا أن لا 2 دونه 
شيئًا كما في ثلاثة وثلاثين أو يفيد معنى ناقِضًا 
كما في يا طالعًا جبلاً ويا حليمًا لا تعجل لكون 
النسية إلول المعمول والصفة معتبرة معه.ء وتلك 
لا تحصل إل بذكرهما. ألا ترى أن المقصود 
بالنداء في يا طالعًا جبلاً ليس مطلق الطالع بل 
طالع الجبل. وفي يا حليمًا لا تعجل ليس مطلق 
الحليم بل الحليم الموصوف يعدم العجلة. قال 
في الغباب 0 يدل “على أن الصفة من 0 
وجدت دلالةً لا تجدها إذا قلت جاءنيى رجل» 
لأنَّ الأول يفيد الخصوص دون الثانى فمشابه 
المضاف: ثلاثة: أقيام: لأن :ذلك الشيء 
يا خيرًا من زيد ويا طالعًا جبلاً ويا مضرويًا 
غلامه ويا حسنًا وجة أخيهء فاسم الفاعل واسم 
المفعول والصفة المشبّهة واسم التفضيل ونحوها 
للمضاف. وإنّا معطوف عليه عطف النَّسَّق عل 


)١(‏ ابن يعيش من أئمة اللغة» وقد تقدمت ترجمته. 


أنْْ يكون المعطوف والمعطوف عليه اسمًا لشيءٍِ 
واحدء سواء كان عَلَمًا نحو يا ع 
سَمَّيت شخصًا بذلك المجموعء, أو لم يكن نحو 
يا ثلاثة وثلائين لأنْ المجموع اسمٌ لعدد معيّن 
وانتصب الجزء الأول للئداء والثانيى بناءٌ علئ 
الحال السابق أعني متابّعة المعطوف للمعطوف 
عليه في الإعراب وإِنّ لم يكن فيه معنى 
العطف» وهذًا كخسة عثتر إلا أنه لم .يركب 
لفظه تركييبًا امتزاجيًا بل أبقيى عل حالة العطف» 
فلا فرق في مثل هذا بين أنْ يكون عَلَمَا أو لاء 
فإنَّه مضارع للمضاف لارتباط بعضه ببعض من 
حيط المعو كما فى يا يرا طن انيد بهذا 
' وقال الأندلسي وابن 
يعيش7' هو إِنَّما يضارع المُضاف إذا كان عَلْمّاء 
وأمّا إذا لم يكن عَلَمًا فلا فلا يُقال عندهما في 

العَلّم يا ثلاثة وثلاثين» بل يا ثلاثة 
والثلائثون كيا زيد والحارثء هذا إذا قصدت 


ظاهر مذهب سيبويه. 


جماعةً معيّة» ويقال يا ثلاثة وثلاثين إذا قصدت 
جماعة غير معيّنة» والأوّل أول أي قول سيبويه 
لطول المنادئ قبل النداء وارتباط بعضه ببعض 
من .يت المعنول. وإنّما قيد المعطوفان بكونهما 
الما جاه ءِ واحد إِذْ لو لم يكن كذلك لم يكن 
شبها للمضاف لجواز جعله مفردًا معرفة 
لاستقلاله نحو يا رجل وامرأة. وأمّا نعت هو 
جملة أو ظرف نحو يا حافِظًا لا ينسي وألا يا 
نخلة من ذات عرقء» وإمّا المنعوت بالمقرة نحو 
ارح صالك مويه غيات الماك عن 
الصحيح. وهذا القسم الثالث لا يعتبّرٌ في باب 
النداء لا مظلقّاء وذلك لأنَّ الصفة بمنزلة الجزء 
من الموصوف في كون مجموعهما اسمًا لشيء 
واحد وهو الذات الموصوفة كما في ثلاثة 
وثلاثين في العدد بخلاف سائر التوابع من البدل 
وعطف البيان والتأكيدء فلا يجوز أن يكون 
المنادى المتبوع لها مُضارعًا للمضافء 


المضاهاة 


١مك'؟‎ 


فالمنعوت باعتبار خروج النَّعْتَ عنه غيرٌ داخل 
في تعريف شِبْهِ المضاف» وباعتبار كونه كالجزء 
85 داخل فى تعريفه. فإذا كان النعت جملة أو 
ظرفًا لو مما ضارّع المضاف في باب المنادى 
لا ما إذا كان مفردًا لأنْ نحو يا حافظا لا ينسى 
توات#8 الموصوف بطدير أنذ كان مرصونا 
بالجملة قبل النداء فكان مضارعًا للمضاف 
كالمعطوف عليه قبل النّداء لامتناع تعريف صفته 
د الجيلق لا تتعرّفي_بحال. فعند قصد التعريف 
في المنادى الموصوف بالجملة لا يُدَّ من هذا 
التقدير لِكَلاَ يلزم توصيف المعرفة بالنكرة بخلاف 
الموصوف بالمفرد فإنْ قصد التعريف فيه لا 
يحوج إلى جعله من باب نداء الموصوف حتئ 
يكون مما ضارع المضاف لإمكان تعريف صفته 
بإدخال اللام بِأَنْ يقال يا رجل الصالح. 
فاشتراط الجملة في كون المنادى المنعوت شبيهًا 
للمضاف إِنَّما هو ليرتفع اختمال كونه كما هو 
أصله فيتأكّد جانب الجزئية وتتحقّق المشابهة بلا 
ريب» فإنَّ المعتبّر الشَّبْه بالمضاف لا شبه الشّبه 
بخلاف المنعوت بالمفرد. فإنْ قيل فليجعل 
الجملة صِلةَ الذي بتقدير يا حافِظًا الذي لا 
يسئ حت لا يضطر إل جعله من باب نداء 
الموصوف قبل النداء موضع الاختصار. ألا 
تر إلى الترخيم وحذف حرف النداء وفي ذكر 
الموصول إطالة. ومن ههنا ظهر الفرق بين جعل 
الموصوف بالجملة والظرف شبيهًا للمُضاف في 
باب «التادئ: دوق باك( لطي الس .فلا 
يقال لا حليمًا لا يعجل بل لا حليم لا يعجل 
لتحقّق الشّْبه بتأكد جانب الجزئية في الأول دون 
الثاني. واندفع ما قيل إنَّ معن تماميته في 
تعريف شِبْهِ المضاف أنْ ذلك الشيء من تمامه 
في اعتباراتهم لداعر معنوي كما في القسمين 
الأولين أو لاضطراري كما في القسم الثالث 
لأن كونه من تمامه في اعتباراتهم .لا يخلو من 
أن يكون مو حيف المع أى مق سرت الفط ؛ 


والثانى باطل» فتعيّن الأول. هذا كله خلاصة ما 
حقّقه المولوي عبد الغفور وعبد الحكيم والهداد 
ف واقى "الكافية. 

المضاهاة: 


- لإلاععوععاط امعزعها هدوم عن 


أدع81 001010 ,مكتم م حمه©6 


اتاو 0/0 تدك متنأ تمن[ ,امكل ددرن 


011 0110/0 


بين الحضرات والأكوان هي انتساب 
الأكوان إلى الحضرات الثلاث» أعني حضرة 
الورجوب وحضرة الإمكان وحضرة الجمع 
بينهما. فكل ما كان من الأكوان نسبته إل 
الوجوب أقوئ كان أشرف وأعلئ فكان حقيقة 
علوية روحية أو ملكوتية أو بسيطة فلكية. وكلٌ 
ما كان نسبته إل الإمكان أقوئ كان أخحس 
وأدنل فكانت حقيقة سفلية عنصرية بسيطة أو 
مركبة . وكل ما كان نسبته إلى الجمع أشدّ كان 
حقيقة إنسانية وكل إنسان كان إلى الإمكان أميل 
وكانت أحكام الكثرة الإمكانية فيه أغلب كان 
من الكفار. وكل مَنْ كان إلى الوجوب أميل 
وكان أحكام الوجوب فيه أغلب كان من 
السابقين الأنبياء والأولياء. وكل مَنْ تساوئ فيه 
الجهتان كان مقتصدًا من المؤمنين وبحسب 
اختلاف المَيْل إلى إحدئ الجهتين اختلف 
المؤمنون في قوة الإيمان وضعفه. كذا في 
الاصطلاحات الصوفية. المضاهاة بين الشئون 
والحقايّق هي ترثّب الحقائّق الكونية على 
الحنا8# الإليه# التى هى الأسماء وترئب 
الأسماء عل _الشئؤات الذاتية» فالأكوان ظلال 
الأسماء والأسماء ظلال الشئونء كذا فى 
الاصطلاحات الصوفية. 1 


المضْطر ب : عأأعطم10م لع انامواد 
6 170111011 - لخن لمن 


2001111 


علئ صيغة اسم الفاعل من الاضطراب هو 


١6د‎ 


٠‏ نْ اللغتي: 


عند المحدّثين حديتٌ اختلّف فى سَنَدِهِ أو متنه 
الرواة المستوية فى الماك فإ شمن مذ 
:رع صفة الآخر بِأنْ يكون أحفظ أو 
أكثر صحبةً للمروي عنه أو غيرهما من وجوه 
الترجيح فالحكم للراجح» ولا يضطرب إليه. 
فالاضطراب يقع في الإسناد وفي المتن وفيهماء 
إل أن وقوعه في الإسناد اكه وقل أنْ يحكم 
المحدّث على الحديث بالاضطراب بالنسبة إلى 
الاختلاف فى المتن دون الإسناد كما فى حديث 
فاطمة بنت فبس 00# (سيلت أو سئل النبي 
يكل عن الزكزا [أفقال: ا © المال حمًا سوى 
الزكؤة)7 - .فهذا سعط قد قله 
ومعناه» فرواه الترمذي #الكذا ع #رواية شُرَيك9" 

220 التَعطما عن قاطيك 


حديثا قد 


عن أبي حَمْزة 
ورواه ابنُ ماجّة عن هذا الوجه بلفظ (ليس في 
المال حقّ سوى الزكزة)' ف#ي9ة امي ا 
يقبلٌ التأويل. هكذا يُستفاد من خلاصة الخلاصة 
وشرح النخبة وشرحه. 


مضمون الحملة : ,عهدعامءة ه06 عمتمدء ك3 


ما(0711ت ,7050آجم 01716 3775 - اتاعاصمء 

عند النحاة قد يراد به مصدر تلك الجملة 
المضاف إل الفاعل. أي فيما إذا كان مناط 
الفائدة نسبة الممُسند إلئ الفاعل. فمضمون قام 
زيد مثلاً قيام زيد. وإلئ المفعول أي فيما إذا 
كان مناط الفائدة النسبة الإيقاعية. فمضمون 


)١(‏ هى فاطمة بنت قيس بن خالد الفهرية» أخت الضحاك. 


معاويةة 


التقريب ١هلا.‏ 


(؟) سثئل النبي يليِ عن الزكاة فقال: «إن في المال حمًا سوى الزكاة». 


حقًا. باح لت 0 


صحابية مشهورة 


ضرب زيد علئ اليناء للمفعول ضربٌ زيد بمعنئ 
مضروبية زيد. والمصدر المقيّد بالحال فيما إذا 
كان مناط الفائدة الحال نحو أصحب مع زيد 
مسرورًا فإمًا أنْ تنفعه أو ينفعك. فإِنْ مضمون 
الجملة هنا صُحبة زيد وقت السرور فاحفظه فإنّه 
من المواهب الدقيقة الجليلةء هكذا ذكر 
المولوي عصام الدين في حاشية الفوائد الضيائية 
في بحث المفعول المطلق. وقد يراد به ما يُفهم 
من الجملة ولم تكن الجملة موضوعة له 
كالاعتراف المفهوم من قولنا له عليٌ 
درهمء والحقٌ المفهوم من قولنا زيد قائم؛ كذا 
ذكر أبو البقاء في حاشية الفوائد الضيائية في 
ل الم 0" ْ 
مضمون اللغتين: 680 102 50666011 
عناعرةأاط ؟تلامء:1(] - وع8 2تاعصدا 

هو عند البلغاء أَنْ يأتي الكاتب أو الشاعر 
بكلام متضمُّنًا معنى في لغتين» أي يمكن قراءته 
بلغتين ومثاله الشعر التالي وترجمته: 


بهاء خان بيتي كن مع بهاء 
عندك ميل فاتركالبججَهيل 


هذا إذا قرأنا بعض الشّعر باللغة العربية 
ونا بالفارسية فالمعنى ركيك وهو: بهاء خان 
عندك؛ كن مع بهاء. هذا معنى المصراع الأَوّل. 
7 يقول : المعنى الفارسي ظاهر وأمًا بالعربي 
فكما ذكرنا أعلاه وأمّا المصراع الثاني فعلى 


من المهاجرات الأوائل» عاشت حتى خلافة 


سنن الترمذي كتاب الزكاة» باب ما جاء في أن في المال 


() هو شريك بن عبد الله بن الحارث النخعي الكوفي» أبو عبد الله. ولد في بخارى عام 90ه/ "لام وتوفي بالكوفة عام 


لالااهم/ 4 م. 


عالم بالحديث» فقيه . سر يع البديهة والذكاعء تولى القضاء. 


الاعلام اك وفيات الأعيان 7/١‏ تذكرة الحفاظ 2,3 تاريخ بغداد 00 
ددع هو طلحة بن يزيد الويلي» أبو حمزة» مولى الأنصارء نزل الكوفة. وثقة» النسائي» ويعد من الطبقة الثالثة. 


التقريب 787 
)2 الشعبى من التابعين» وقد سبقت ترجمته . 


)3 (ليس فى المال حق سوى الزكاة)» سنن ابن ماجهء كتاب الزكاة. باب ما أدى زكاته لبس يكنز 2 لال 6/ءملاه. 


المطابق 


ور 


١6 


اسان اللقة العريية فيكون عطناء؟ 
هوى داري (بيتي) وناداني : كن خلفٌ 
الباب. وبالفارسية: عندك رغبة فاترك الجهل. 
كذا في مجمع الصنائع . 
والأمير خسرو دهلوي قدس سرّه سمّاه 
بذي الرويتين. والفرق بين هذا وبين ذو المعنيين 
العتضزوين 5-8 3 التركيب هنا يتضمن لغتين» 
وهناك تتضمن لغتين في لفظ واحد. كما قاله 
صاحب امع الضنائة 92 . 
المطابق : 
بالكسر عَلرًاالصرف يي مضاعف الرباعي 
كنا في الضرين: 
المطابقة : 
هى عند المتكلّمين الاتحاد فى الأطراف 


كطاسَيّن فإنّه عند اتكباب ايحدج219 الآخر 
تطابقت أطرافهما كذا في شرح الطوالع وشرح 
المواقف في بحث الوحدة. وعند أهل البديع 
هي الباق كما عرفت ويُطلق عل المشاكّلة 
أيضًا. وعند المنطقيين يُستعمل بمعنل الصدق 
فإنهم يقولون الكلي مطابق للجزئي بمعنئ أنه 
صادق عليه. فالصادق عندهم هو المطابق 


بالكسر. وقد يُستعمل أهل البيان المطابقة , بمعنول 


برعل عوطرعل[ - جازع؟ا 101117211076 


0426 


صدق المطايّق بالفتح علئ المطايق بالكسرء 
ولذا قيل في المختصر شرح التلخيص مطابقة 
الكلام. المقتفرا ميدقه: عليةء" شرل .عكين :نا 
يقال إِنَّ الكلّي مطابق للجزئي. الهكذا ذكر 
الجلبي في حاشية المطول في تعريف علم 
المعاني. 


المطارح ,17107015 - 0516015م روعمواط 
111115 


جمع مطرح بمعنى مكان إلقاء الشيء. 
ومطارح الأشعّة عند المنجّمين: هي أنظار 
بعضها من معدّل النهار واقعة بين الأفق الحادث 
لذلك الكوكب. وعظيمة هي ثلث أو ربع أو 
سدس يفصلها عن معدّل التّهار. وقطب هذه 
العظيمة علئ المدار اليومي الذي يمرّ علئ 
القُطب الحادث لذلك الكوكب». وكان في جهة 
عرض الأفق الحادث لذلك الكوكب. 


ومطارح الأنوار عند المنجمين هي أنظار 
بعضها من معدّل التّهار بين الأفق الحادث 
للكوكب ونصف النهار الحادوث.» والدائرتان 
والآخر ثلث قوس الليل. كذا ذكر عبد 7 
البرجندي في شرح زبج الغ بيكي. وسيأتي أيضًا 


)١(‏ مضمون اللغتين: نزد بلغاء آنست كه كاتب يا شاعر كلامى آرد كه متضمن دو لغت باشد يعنى در دو زبان توان خواند مثال: 


بهاي خ ان داري بابهاكن 


هواداري وناداني رها كن 


معنى فارسي ظاهر است اما معني عربي اينكه بها نام شخصى است مضاف بسوي ياء متكلم يعني بهاي من خانَ داري يعني 
خيانت كرد در سراي من بابها كن يعنى بردر سراي من باش هوا داري يعني فرود آمد در سراي من وناداني يعني ندا كرد 
مرارها كن يعنى يس سراي باش كذا في مجمع الصنائع وامير خسرو دهلوي قدس سره اين را بذى الرويتين مسمل ساخته 
وفرق ميان اين وميان ذو المعنيين غامض انست كه اينجا تمام تركيب متضمن دو لغت است وانجا تضمن دو لغت در يك 


لفظ است جنانكه در جامع الصنائع كفته . 


(؟) جمع مطرح است بمعني جاي انداختن جيزى . ومطارح شعاعات نزد منجمان انظاريست كه قسمي أن انظار از معدل النهار 
باشد واقع ميان افق حادث آن كوكب وعظيمه كه ثلث يا ربع يا سدس از معدل النهار فصل كند وقطب اين عظيمه بر مدار 
يومي باشد كه بقطب حادث آن كوكب كذرد ودر جهت عرض افق حادث آن كوكب بود. . ومطارح انوار نزد منجمان انظار 
يست كه قسي أن انظار از معدل النهار باشد ميان افق حادث كوكب ونصف النهار حادث ودو دائرة ميل كه يكى از ان ثلثى 
از قوس النهار حادث جدا كند ويكى ثلث قوس الليل كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح زيج الغ بيكي ودر لفظ نظر نيز 


خواهد امد. 


١ه5كه‎ 


المطاوّعة : - 5وعص ذل صفط ,لؤتاتطدء3/211 
1[ 0 0 0 أ101100011110|/ 

هى عند أهل العربية حصول الأثر عند 
علن. الل الفعدي: ‏ بمشعولة: تو .يجمعته 
فاجتمع.ء فيكون فاجتمعم مطاوعًا أي موافِمًا 
لفاعل الفعل المتعدّي وهو جمعت. كذا قال 
السَّيّد السّند في حاشية إيساغوجي. 


المطبل : ©71موبرامط - رمع نرامط 

بالموحدة هو عند المهندسين يطلق على 
شكل مسطح كثير الأضلاع شبيه بالظبل وهو نقارة 
صغيرة تضرب لإا رنؤقلة مثل البظ في صيد 
البازي وغيره» كذا في شرح خلاضة الحساب. 


المطرب: لقنكام؟ امع لمعم تعصقامى 
اأه/نهم أعانا نامرد ع0ألاع ,تلاعد11رعنا4ل - عل اداع 
عند الصوفية هم المفيضون والمرغبون 
الذي يَعْمَرونَ قلوبَ العارفين بكشف الرموز. 
وبيان الحقائّق. وبمعنى المنبّهون للعالم الرّباني» 
كذا فى بعض الرسائل. وفى كشف اللغات 
يقول: 
المطرب هو الشيخ الكامل والمَرّشِد 
المكثا 209 
المُطَرّف : 66 وومج2 - ع105م 8 2الطنزط] 
وهو السجع الذي اختلفت فيه الفاصلتان 


المطَرّف 
في الوزن نحو ##ما لكمٌ لا تَرْجِونَ لله وَقارّاء 
وقد خَلَنَكم أطوارًا»”'' فقوله وقارًا وأطوارًا 
مختلفان في الوزن كذا في الجرجاني. وأورد 
في مجمع الصنائع بأنْ السّجْع المطرّف هو أن 
تكون الألفاظ في المصراعين أو في القرينتين 
متقابلة ومتفقة في حرف الروي ومختلفة في 
الوزن وتعداد الحروف». ومثاله ما ورد في القرآن 
الكريم: ##ما لكم لا ترجون لله وقارّاء وقد 
خلقكم أطوارًا#. وفى الشعر الفارسى البيت 
التالى وترجمته : 
أعط قلبي ليلة الخلاص من هم الانتظار 
وفي النهار كالريح مُرَّبِي أنا هذا المُدْنف 
وما التجنيس المطرّف فهو أنَّ الشاعر أو 
الكاتب يأتي بلفظتين متشابهتين ومتجانستين في 
الحروف والوزن ما عدا الحرف الأخيرء ومثاله 


الحديث النبوي: (الخيلٌ معقودٌ بنواصيها 
الخير). ومثاله في الشعر الفارسي التالي 
وترجمته : 

لقد غَسّل عَذْلّك الآفاق من الآفات 


وطهحلبلعك خرٌ من الأذى 

وإذا كان الحرفٌ المختلف قريب المخرج 

فيُسمّى المطرّف المضارع . وأمّا إذا كان بعيد 
المخرج فيسمّى المطرَّف اللاحق. انتهى'" . 


ونيز بمعنى آكاه كنند كان عالم ربانى آيد كذا في بعض الرسائل ودر كشف اللغات ميكويد كه مطرب يير كامل ومرشد مكمل 


را كويند. 
(5) نوح / ١4-1‏ 


إفة ودر مجمع الصنائع آورده كه سجع مطرف انست كه در دو مصراع يا در دو قرينه الفاظ مقابل يكديكر باشند كه متفق باشند در 
حرف روي ومختلف باشند در وزن وتعداد حروف مثال أن در قرآن شريف آمده ما لكم لا ترجون لله وقارًا وقد خلقكم 


اطوارًا ودر فارسي . بيك . 
يكشب خلاص ده دلم از بار انتظار 


روزى جو باد بر من آشفته كن كذار 


اما تجنيس مطرف آنست كه كاتب يا شاعر دو لفظ بيارد از يك جنس كه درهمه حروف موافق باشند مكر در حرف آخرين 
متباين باشند مثال از حديث: «الخيل معقود بنواصيها الخير» ومثال در يارسى. فرد. 


عتكدلتت افعباق تن متبة أزافيات 


طنسبغعتتإزاذه كود أل ازاز 


واكر حرف مختلف قريب المخرج باشد مطرف مضارع نامند واكّر بعيد المخرج بود مطرف لاحق كويند انتهل. 


المظلع 
المظلع : 


ع أنن أأمتأتره برم'امر] - حل 1ل اد2 1112111 


.250 ماعمهام معط ععمام ,عديخر 
1 كلامت عه| اترمته|/ 


بفتح الميم واللام أو كسرها لغةّ هو زمان 
الطلوعء وعند الشعراء هو المُصَرَّع بتشديد الراء 
وقد سبق. ومطلع الاعتدال عند أهل الهيئة هو 
نقطة تقاطع المعدّل والأفق سُمّيت به لأنَّ 
الاعتدالين يطلعان منها أبدّاء كذا ذكر السَيّد في 
شرج الملخص. الكو - عند الصوفية هو سُهودٌ 
المتكلّم عند تلاوة الكلام'' '. أو كما قال الإمام 
جعفر الصادق لقد 0 الله لعباده في كلامه 
ولكن لا يبصرون. كذا نقل من عبد الرزاق 
الكاشي. المطالع جممٌ مَظلَع بمعنئى زمان 
الطلوع وكذا المغارب جمع مغرب بمعن زمان 
الغروب.ء وقد جرت عادة أهل الهيئة بتسمية 
أجزاء معدّل النهار أزمانًا على التجوّز بناءً على 
أنَّ الزمان مقدار حركتها ,ا وير احد 
منها مطالع توسّعَاء وقِسُ علئ ذلك المغارب 
وكذا الحال في مطالع القوس ومغاربه. إعلمُ أنه 
لا شك أنه إذا كان جزء من منطقة البروج علئ 
الأفق الشرقي في غير عرض تسعين كانت بإزائه 
نقطة من معدّل النهار عليه وتُسمّ نقطة 
المطالع. فالقوس من معدّل النهار بين الاعتدال 
الربيعي وبين تلك النقطة تُسمَّى مطالع ذلك 
الجزء بشرط مرورها عل الأفق الشرقي مع 
قوس من البروج من أول الحمل إلى ذلك الجزء 
علئ التوالي إِنْ كان الطلوع مستويّاء ومن ذلك 
الجزء إلى أول الحمل علئ خلاف التوالي إن 
كان الطلوع معكوسًا. مثلاً إذا طلع الثور 
والحمل معكوسين وبلغ أول الححمل إلى الأفق 
كان مطالع رأس الجوزاء قَوْسًا من المعدّل 
مبتدئة من النقطة الطالعة مع رأس الجوزاء إلى 
أول الحَمْلء وإِنْ أخذ الأفق الغربي مكان 


للك ومطلع نزد صوفية شهود متكلم است در وقت تلاوت كلام . 


ا لوا ماري 
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الشرقي تُسمّ تلك القوس مغارب ذلك الجزءء 
فالمطالع أو المغارب من أول الحَمْل تكون علئ 
التوالي إِنْ كان طلوع البروج وغروبه مستويّاء 
وعلل خلافه إِنّْ كان معكوسًا وكان المنايب أنْ 
يجعل مبدأ المطالع والمغارب في الآفاق 
الجنوبية أول الميزان» إلا أن أهل العَمّل أخذوا 
مبدأهما هناك أوَّل الحَمّل أيضًا. وبعضهم يأخذ 
مبدأ المطالع والمغارب بخط الاستواء نظيره 
الانقلاب الشتوي لأنْ بعض الأعمال يسهّل 
بذلك كمعرفة النهار وتسوية 
البيوت وغير ذلك مما لا يُحصئ. هذا الذي 
ذكرنا مطالع الجزء..وتسعن بمطالع البروج أيضًا. 
وَأَمًا مطالع القوس فهي قوس من معدّل النهار 
التي تطلّع مع قوس. مفروضة من فلك البروج» 
فإنَّه إذا طلخ من الأفق قوس من فلك البروج 
فلا بد أنْ يطلع معها قوس أخرئ من المعدّل 
سواء كانت أزيد من القوس الأول أو أنقص 
منها أَوْ مساويًا لهاء والقوس التي تغرب معها 
ولو قيل المعدّل بتمامه أو 
بعض منه إذا طلع مع قوس مفروضة الخ لكان 
أولئ ليشتمل ما إذا كان مطالع ستة بروج تمام 
المعدّل ومطالع ستة أخرئ نقطة منهء ويقال 
للقورس من فلك البروج درج السواء لأنّها 
أؤلاء إليها مطالعها 
فتختلف بالزيادة والنقصان. فإنَّ وضع المعدل 
والمنطقة بالنسبة إل الأفق يختلف. فأيتهما 
تحسب أجزاؤها/ أولاً متساوية يختلف أجزاء 
الأخرئ بالنسبة إليها وتُسمّئ درج السواء التي 
بإزاء المطالع طوالع والتي بإزاء المغارب 
غوارب. ثم المطالع سواء كانت مطالع الجزء 
أو مطالع القوس كما في شرح بيست باب 
تختلف بحسب اختلاف الآفاق فى العروض» 
لأنّ المعدّل تختلف أوضاعه بالنسبة إلى الآفاق 


تحسب متساوية 


وينئنسب 


١ /اكهة‎ 


المُظلق 


المختلفة العرض انتصابًا واضطجاعًاء فإِنْ كان 
الأفق عديم العرض يُسمّئ مطالع خط الاستواء 
ومطالع الفلك المستقيم ومطالع الكرة المنتصبة 
ويخصٌ باسم المطالع بالقبة إذا كان مبدأها 
إظيرة الإنقلاب الشتوي. وإن كان ذا عرض 
يُسمّئ مطالع البلد ومطالع الأفق الماثئل ومطالع 
الفلك المائل. هذا الذي ذكر إنَّما هو إذا أخذ 
المطالع من الآفاق الغير الحادثة. وأمًا المطالع 
المأخوذة من الآفاق الحادثة فتُسمَّئ مطالع 
مصححةء فهي قوس من معدّل النهار ما بين 
الاعتدال الربيعي وبين تقاطع المعدّل مع ربع من 
أرباع الأفق الحادث الذي يكون فيه الكوكبء 
وعلئ هذا القياس المغارب. وأمًّا مطالع طلوع 
الكوكب فقوس من معدَّل النهار على التوالي من 
أوّل الحَمّل إلى الأفق الشرقي حين طلوع ذلك 
الكوكب. ومطالع غروب الكوكب قوسن منه 
علئ التوالي من أول الحَمّل إلى الأفق الشرقي 
حين غروب ذلك الكوكب. ويسمّى بمطالع نظير 
درجة الغروب أيضًا. والدرجة من منطقة البروج 


التي علل الأفق الشرقي مع ذلك الكر مون 
درجة طلوع الكوكب والتي معه علئ الأفق 


الغربي ' درجة اغروبه . ومطالع 3-2 
الكوكب بأفق الاستواء 0 مطالع الممرء كما 

أن درجة طلوع الكوكب بأفق الأساراء 0 
درجة الممر إِذ لا اختللاف هناك إِذْ أفق الاستواء 
دائرة من دوائر الميول. فمطالع الممر مطلقا هي 
مطالع درجة ممر الكوكب وهي قوس من معدل 
النهار من أول الحمل إل نقطة منه فوق نصف 
النهار حين بلوغ ذلك الكوكب نصف التهار. هك 
يُستَفاد مما ذكره عبد العلي البرجندي في شرح 
التذكرة وشرح بيست باب وحاشية الجغميني. 

المُظلق : 


©0276 ,700710111011116 ,ااأوكطكق - نع جا تناك 


1 انا ,1قم 5201لا ,عأساووطم 
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على صيغة اسم المفعول من الإطلاق 


بمعنى الإرسال. والمحاسبون يُطلقونه عل العدد 
الصحيح. والحكماء والمتكلّمين يُطلقونه على 
المعنيين. أحدهما الطبيعة المطلقة وهى الطبيعة 
من خيكة الإطلاق: لا بأن يكون الاطلاق يدا 
لها وإلاً لا تبقئ مُطلقة» بل بأنْ يكون الإطلاق 
عنوانا لملاحظاتها وشرحًا لحقيقتها. وثانيهما 
مطلق الطبيعة أي الطبيعة من حيث هي من غير 
أنْ يلاحظ معها الإطلاق وبهذا ظهر الفرق بين 
الشيء والشيء المطلق لا ما توهّمه 
البعض من أن مطلق الشيء يرجع إلى الفرد 
المنتشِر والشيء المطلق يرجع إلى الكُلّي 
الطبيعي. ثم إِنْ المطلق إِنْ أخذ 0 الوجه 
الأول فسلب الخاص لا يستلزم سلبه وإِنْ أخذ 
علئ الوجه الثاني فسلبه يستلزِمُ سلبهء هكذا 7 
مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف في بحث 
الوعود وي شار فى لفل اليد ١‏ قال 
الأصوليون المُطلق هو اللفظ المتعرّض للذات 
دون الصفات لا بالنفي ولا بالإثبات. ويقابله 


المقيّد وهو اللفظ الدَّال عليل مدلول المُطلق 
بصفةٍ زائدة. والمراد بالمتعرض للذات الدَّال 
عل الذات أي نفس الحقيقة لا الفرد. قال 


الإماماالرازي: إنَّ كلّ شيءٍ له ماهية وحقيقة 
وكل أمر لا يكونُ المفهوم منه عين المفهوم من 
تلك الماهية كان مغايرًا لها.ء سواء كان لازمًا 
ل4] أو كفا لأنّ لإنسان من حيتٌ إن إنسان 
ليب#لإلا" الإنسانء فإمًا أنّه واحد أؤْ لا واحدء 
فهما قيدان مغايران لكونه إنساناء وإِنْ كُنَا نعلم 
أن المفهوم ب كينيواسانًا لا ينفك عنهماء 
فاللفظ الدالٌ علئ الحقيقة من حيتٌ إنّها هى من 
غير أن تكون نرنةجإضلةلبوشيء من قيرد تلك 
الحقيقة هو المطلقء في8 بهذا أنَّ قول مَنْ 
يقول المُطلق هو اللفظ الدّال علي واحدٍ لا 
بعييه شهق لان الوحدة وعدم التعرّن قيدان زائدان 
علئ الماهية. فعلئ هذا المطلق ليس خاصضًا ولا 
عامًا إِذْ لا دلالة فيه علئ الوحدة والكثرة كما 


المُظلق 


١67 


قال في التحقيق شرح الحسامي""©: فرَّق 
بعضهم بين المطلق والنكرة والمعرفة والعام 
وغيرها بأنّ اللفظ الدّال عليل الماهية من غير 
تعض لقيد ما هو المُطلق» ومع التعرّض لكثرة 
متعيّنة الفاظ الأعدادء ولكثرة غير متعيّنة العام 
ولوحدة متعينة المعرفة. ولوحدة 
التكرة» والأظهر أنه لا فرق بين التّكرة والمطلق 
المطلق بالنكرة في كتنهم يشعر يعدم الفرق 
بينهما انتهى. فالحق أن المطلق موضوع للفرد. 
قيل وذلك لأنّ الأحكام إنّما تتعلّق بالأفراد دون 
المفهومات للقطع بأن المراد بقوله تعالئ 
«فتحريرٌ رَقَبة4'') تحرير فرد من أفراد هذا 
المفهوم غير مقيّد بشيءٍ من العوارض. فالمراد 
بالمتعرض للذات عل هذا الذال عل الذات 
أي الحقيقة باعتبار التحمّق في ضمن فردٍ ماء 
فعلى هذا المُطلقُ من قبيل الخاص النوعي». 
وإل هذا أي إل كون المطلق موضوعًا للفرد» 
ذهب المحقّق التفتازاني وابن الحاجب. ولذا 
عرّفه ابن الحاجب بأنَّهِ لفظ دَلَّ على شائعر في 
جنسه والمقيّد بخلافه. والمراد بشيوع المدلول 
في جنسه كون المدلول حصّة محتمّلة أي ممكنة 
الصدق عل حصص كثيرة من الحصص 
المنترجة تحت مفهوم كُلي لهذا اللفظ مثل 
رجل ورقبةء فتخرج عن التعريف المعارف 
لكونها غير شائعة لتعيّنها بحسب الوضع أو 
أيضًا النكرة في سياق النفي والنكرة المستغرقة 
في سياق الإثبات نحو كل رجلر» وكذا جميع 
ألفاظ العموم إِذْ المستغرق لا يكون شايَعًا في 


غير متعيّنة 


جنسه. قيل المراد بالمعارف المخرجة ما سوى 
المعهود الذهني مثل اشترٍ اللّحم فإنَّه مطلق 
وفيه أنه ليس بمطلق لاعتبار حضوره الذهني 
ويقايلة القمتد وعو :ملا ريل بللا اعلرل نات ''في في 
جنسه فتدخل فيه المعارف والعمومات كلهاء 
فعلن هذا لا واسطة فى الألفاظ الذَّالة بين 
المُطلق والمقيّدء لكن إطلاق المقيّد علق جميع 
المعارف والعمومات ليس باصطلاحر شائعر 
وإِنّما الاصطلاح علئ أنْ المقيّد هو ما أخرج 
من شاع بوك د عي الوجرء كل برقي بمزمةة 
فإنّها وإن كانت شائعة بين الرّقبات فقد أخرجه 
من الشياع بوجه ما حيث كانت شائِعةٌ بين 
المؤمنة والكافرة» فأزيل ذلك الشياع عنه وثُيّد 
بالمؤمنة. وبالجملة فلا يلزم فيه الإخراج عن 
الشياع بحيث لا يبقئ مطلقًا أصلاًء بل قد يكون 
مُطلقًا من وجه مقيّدًا من وجه. هكذا يُستفاد من 
العضدي وحاشيته للتفتازاني . والمطلقة هي عند 


المنطقيين تُطلق في الأصل عل قضية لم تذكر 


فيها الجهة 0 يتعرّض فيها بحكم الإيجاب 8 
السلب أعمٌ من أنْ يكون بالقوة أو بالفعل» 
مشتركة بين سائر المُوّجّهات الفعلية 0 
فإِنَّ المُوَجُهات هي التي دُكرت فيها الجهة فهي 
لكيه الحية ا :والمظلنه غير مقيّدة بها. وغير 
المقيّد أعمّ من المقيّد إلا أنَّ المطلقة لما كانت 
عند الإطلاق يُفهم منها النسبة الفعلية عرفا 
ولغةّ. حتئ إذا قلنا: كل ج ب يكون مفهومه 
ثبوت ب لج بالفعل» خصّوها بالقضية التي نسبة 
المحمول فيها إلى الموضوع بالفعل وسُمُّوها 
مطلقةً عامّةَ فتكون مشترّكة بين المُوَجُهات الفعلية 
لا المُمْكنة. إِنْ قيل المُطلقة وهى غير المُوجهة 
أعمّ من أنْ تكون ل« فنها فيه أل 


)000( التحقيق» أو شرح الحسامي المعروف بغاية التحقيق أو شرح المنتخب لعبد العزيز ابن أحمد بن محمد علاء الدين البخاري 
)0- ٠اه)‏ وهو شرح علئ مختصر حسام الحق والدين محمد بن محمد بن عمر الأخسيكتي في أصول الفقه. 
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وتفسير الأعمٌ بالأخصٌ ليس بمستقيم. وأيضًا لو 
كان معناها النسبة فيها فعلية لم تكن مطلقة بل 
مقيّدة بالفعل. قلت مفهومها وإِنْ كان في الأصل 
اع كع لكا علب اتكعما لها قدا اتكرن السية 
فيه فعلية سُمّيت بها ولا امتناع في تسمية المقيّد 
باسم .المطلق إذا غلب استعماله فيه. إن قيل 
المطلقة سواء كانت بالمعنى الأول أو الثاني 
قسيمة للمُوّجّهة فكيف يكون أعمٌ منها. قلت 
للمطلقة اعتباران: أحدهما من حيث الذات أي 
ما صدقت عليها وهو قولنا كل ج بء أوْ لا 
شيء من ج بب. وثانيهما من حيتٌ المفهوم وهو 
أنّها ما لم تذكر فيها الجهة فهي أعمّ منها 
بالاعتبار الأول دون الثانيء وهذا كالعام 
والخاصء فإنَّ صدق العام علي الخاص بحسب 
الذات لا بحسب العموم والخصوص. إن قلت 
الفعل كيفية للنسبة فلو كان مفهوم المطلقة ما 
ذكرتم كانت مُوَجهة . قلت الفعلٌ ليس كيفيةً 
للنسبة لأنْ معناه ليس إلا وقوع النسبة» والكيفية 
لا بْدّ أنْ تكون أمرًا مغايرًا لوقوع النسبة الذي 
هو الحكمء إِذْ الجهة جزءٌ آخر للقضية مغايرٌ 
للموضوع والمحمول والححكم. وإنْما عدّوا 
المطلقة فى المُوججهات بالمجازن كما عدوا 
السَالبة في. الحمليات والشرطيات. ولا يرد أنه 
علئ هذا إِنْ كان في الممكنة حكم لم يكن بينها 
وبين المطلقة فرق وإلا لم تكن قضيةء لأنا 
نقول إِنَّ الممكنة ليست قضية بالفعل لعدم 
اشتمالها على الحكم. وإنما هي قضية بالقوة 
القريبة من الفعل باعتبار اشتمالها على الموضوع 
والمحمول والنسبة» وعدّها من القضايا كعدّهم 
المخيّلات منها مع أنه لا حكم فيها بالفعل. 
ومن ههنا قبل إِنَّ المطلقة مغايرةٌ للممكنة بالذات 
والمفهوم جميعًا. قيل والذي يقتضيه النظر 
الصائب أن الثبوت بطريق الإمكان إن كان 
مغايرًا لإمكان الثبوت فالممكنة مشتملة على 
الحكم والجهة فتكون مُوَججهةه وكذا المطلقة 


المظلق 
العامة لكون الفعل جهةً مقابلة للإمكان حيتذ» 
وإنْ لم يكن مغايرًا فلا حكم فيها. فالمطلقة 
العامة هي القضية المطلقة وعدّها في المُوّجهات 
باعتبار كونها في صورة المُوّجهة لاشتمالها على 
قيد الفعل. وقد يقال المطلقة للوجودية اللادائمة 
والوجودية اللاضرورية أيضًا. ولعلّ منشأ 
الاختلاف أنه قد ذكر في التعليم الأوّل أنَّ 
القضايا إِمَا مطلقة أو ضرورية أو ممكنة؛ ففهم 
قوم من الأطلاق غدم التوجيه أقين "القسسمة ينها 
ما مُوَجّهة أو غير مُوَججهةه والمُوَجهة إما 
ضرورية أوْ لا ضروريةء والآخرون فهموا من 
الإطلاق الفعل. فمنهم مَنْ فَرَّق بين الضرورة 
والدّوامء فقال: الحكمم فيها إِما بالقوة وهي 
الممكنة أو بالفعل.» ولا يخلو إمّا أنْ يكون 
بالضرورة فهي الضرورية أوْ لا بالضرورة وهي 
المطلقة فسمّي الوجودية اللاضرورية بها. ومنهم 
مَنْ لم يفرّق بينها فقال: الحكم فيها إِنْ كان 
بالفعل فإن كان دائِمًا فهي الضرورية وإلا 
فالمطلقة.ه فصارت المطلقة هى الوجودية 
اللاكافة وتنيكه مطلفة التكدرية ٠‏ لان تأر 
أمثئلة المُعلم الأول للمطلقة لما كانت في مادة 
اللادوام تحرّرًا عن فهم الدّوام قَهم اسكندر 
الأفردوسي منها اللادوام. وربّما يُقال المطلقة 
للغرفية العامة وهي التي كم فيها بدوام النسبة 
ما دام الوصف. هكذا خلاصة ما في شرح 
المطالع وحاشية المولوي عبد الحكيم لشرح 
السشمسية: 


فائدة: 


المراد بالفعل ا ا ا 
كون الشيء من شأنه أنْ يكون وهو كائن. كذا 
ذكر المولوي عبد الحكيم» ويقرّب منه ما وقع 
في بعض. حواشي بول 3 قرلهم بالفعل 
وبالإطلاق العام ومطلمًا ألفاظ مترادفة بمعنئ 
وقت من الأوقات. فإذا قلنا كل ج ب بالفعل 
أو بالإطلاق العام أو مطلقًا يكون معناه أن 


المطلوب 
ثبوت المحمول ل في الجملة. أي في 
وقت من الأوقات وانتهل 2 وتظلقٌ المطلقة أيضًا 
عندهم علئ قسم من الشرطية كما مر. 
أهل البيانت على قسم من الإستعارة وهي 
استعارة لم تقترن بصفة ولا تفريع كما يج . 
المطلوب: 
100006 
هو ما يُطلب بالدليل ويقابله الضروري» 
قيل كل من التصوّر والتصديق 
ضروري ومطلوب. وفي الرشيدية المطلوب أعمٌ 
من الدعوئ وهو إمّا تصوّري كماهية الإنسان أو 
تصديقي مثل العالّم حادِث ويُسنّ من حيث إله 
موضع الطلب أي كأنه يقع فيه الطلب مطلبًا 
أيضًا. وقد بعال ال13804 درن ترب لما 
يُطلب به التصوّرات مثل قولهم الإنسان ما هوء 
والتصديقات كقولهم هل العالّم حادث انتهئ. 


المَظهّر : 
يمبج الهاء المحففة عند التحاة هو الظاهر 


وعند 
/0055013 22 ,لع آناوة ]1 


,15ل 10 - 


وعلل هذا 


مااع تأديه ,أارء توممك - اك 1امعاط 


المعاد: 
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بالفتح هو عند البلغاء اسم صفة وهو أَنْ 


١ ها/٠‎ 


يُعاد العجز في الميصراع الأوّل في صدر 
المصراع الثاني» والعجز في المصراع الثاني في 
الصَّدر من المصراع الثالثتء وهكذا حتى 
النهاية. مثاله البيتان التاليان وترجمتهما: 


جاء الربيع البهيج فأخذت الخضرة الصحراء (غظت) 
نماذا نفول الصحراء (المخضرة). إنها نقول هات الشراب 
الشراب يزيدُ الطرب من يدابن الحُورية 
اببن الحوربة قد فرغ من حورِالشمس 

هكذا في مجمع الصنائع. وهذا أخصٌ من 
التَشْبيع كما مَرَ. 


والمعاد عند أهل الكلام يُسمُونه الحشرء 
وهو قسمان: جسماني وروحاني» وقد سبق في 
لفظ الحشر. 


وأمًا المعاد عند الصوفية فهي الأسماء 
الكلّية الإلهية» كما نهم نون اليدا الأسماة 
الكُلّية الكونية. ومجيئ السّالك من طريق 
الأسماء الكلّية الكونية لأنَّهها مبدأه.» ورجوعه من 
طريق الأسماء الكُلَيَةَ الإلهية لأنّها معاده. ويقول 
ا الحديقة) : المبدأ كل واحد له 
إسم ظهر منه: #كما بَدََكُمْ تعودون# . يا أخي : 
الشَىءٌ هو مظهر. والمبدأ والمّعاد له هو ذلك 
الإسم. والعارف هو ذلك الإسم لذلك المظهر 
ما عدا الإنسان الكامل فهو مظهرٌ وعارف لجميع 
الأسماء. كذا في كشف اللغات”'. 


للق بالفتح نزد بلغاء اسم صفتى است وآن اين است كه عجز مصراع اول بصدر مصراع دوم وعجز مصراع دوم بصدر سوم باز آيد 


تا بآخر مثاله: شعر. 
امد بهار خرم سبرزي كرفت ساده 
باده طرب فزايد ادمت حور زاده 

كذا في مجمع الصنائع واي 


ساده همى جكويد كويد بيار باده 
زاده ز حور خورشيد إورا فراغ داده 


ين اخص از تشبيع است جنانكه كذشت. ومعاد نزد اهل كلام حشر را كويند وآن دو قسم است 


جسماني وروحاني وقد سبق في لفظ الحشر. ومعاد نزد صوفية اسماء كلي الهي را كويند. جنانكه مبدأ اسماء كلي كوني را 
كويند وآمدن سالك از راه اسماء كلي كوني بود كه مبدأ اوست ورجوع او از راه اسماء كلي الهي باشد كه معاد اوست. ودر 
شرح كلشن ميكويد كه مبدأ هريكي آن اسم است كه از زان اسم ظهور يافته است كما بدأكم تعودون. اي برادر شيء مظهر 
است ومبدأ ومعاد او همان أسم است وعارف همان اسم مظهر آنست مكر انسان كامل #6تظهر وعارفه#لميع اسماء ست 


كذا فى كشف اللغات. 


١هالا‎ 


المَعَارَضْة 


الْمَعَارَضة : 


,011101 ,1011 اأوممم() - عانامولل 


71 ,05111011مم0) 


210111010101010 


عند الأصوليين يُطلق علئ التعارُض كما 
عرفت وعلل نوع من الاعتراضات وهو إقامة 
الدليل علئ خلاف ما أقام الدليل عليه الخصم. 
والمراد بالخلاف المنافاة» فالمعترض سم دليل 
المستدِلٌ» وينفي مدلوله بإقامة دليلٍ آخر يدل 
علل خلاف مدلوله. لتر مي ل للمستدِلٌ 
ما ذكرت من الدليلء وإِنْ دل علئ الحكمء 
لكن عندي من الدليل ما يدل علئ خلافهء 
وليس له تعرض لدليله بالإبطال. ولهذا قيل هي 
مُمائّعة في الحكم مع بقاء دليل المُستدِلٌ. وهي 
علئ نوعين: أحدهما المعارّضة في الحكم بأنْ 
يُقيم المعترضل ذليلاً علئ نقيض الحكم 
المطلوب ويُسمَّى بالمعارضة في حكم الفرع 
أيضّاء وبالمعارضة في الفرع أيضًا وهي المعنيّ 
من لفظ المعارّضة إذا أطلق كما وقم في 
العضدي. وثانيهما المعارّضة في المقدّمة بِأنْ 
يُقيم دليلاً على نفي شيءٍ من مقدّمات دليله كما 
إذا أقام المعلّل دليلاً على أن العِلة اللحكم هي 
الوصف الفلاني؛ فالمعترضٌ لا ينقضٌ دليله بل 
ثبت بدليل آخر أنَّ هذا الوصف ليس بعلة 
وحاصله أنْ يذكر السائل عِلَّة أخرئ في المقيس 
عليه تفقد هي في الفرع ويُسند الحكم إليها 
معارضًا للمجيب» وهي بالنسبة إلى تمام الدليل 
مناقضة وتُسمّئ هذه أيضًا بالمعارضة في الأصل 
وفي عِلَةَ الأصل وبالمفارقة كما في نور الأنوار 
شرح المنار. بالمفارقة لأنَّ 
المعارض سائل بعِلّة يقع بها الفرق بين الأصل 
والفرع. ثم المعارّضة في الحكم إمّا أنَْ يكون 
بدليل المعلّل ولو بزيادة شيء عليه تفيده تقريرًا 
وتفسيرًا وهو معارّضة فيها معنى المُناقضة. أما 
المُعارّضة فمن حيتٌُ إثبات نقيض الحكم. وأمًا 
المُناقّضة فمن حيتثٌ إبطال دليل المعلّل إِذْ الدليل 


وإنمًا: .. سميت 


الصحيح لا يقوم علئ النقيضين» لكن المُعارّضة 
أصل فيه والنقض ضمني لأن النقض القصدي لا 
يرد علئ الدليل المُؤَثْرهِ ولذلك سمي مُعارّضة 
نمامس الشالسعه رول بن النالفعة نه معن 
المُعارّضة. فإِنْ قلت في المُعارّضة تسليم دليل 
الخصم وفي المُناقّضة إنْكاره فكيف هذا ذاك. 
قلت يكفي في المعارّضة التسليم بحسب الظاهر 
أن لا يتعرّض للإنكار قصدًا. فإنْ قلت ففي كل 
مُعارَضَة معتى المُناقضة الأن تفي حكم الخصم 
وإبطاله يَستلرِمٌ نَفْيَ دليله المستلزم له ضرورة 
انتفاء الملزوم بانتفاء اللازم. قلت عند تغاير 
دليلين لا يلزم ذلك لاحتمال أنْ يكون الباطل 
دليل المعارض بخلاف ما إذا اتحد الدليل. ثم 
دليل المعارض إِنْ دل علئ نقيض الحكم بعينه 
فَقلَب كقولهم في صوم رمضان صوم فرض فلا 
يتأتى إلا بتعيين الثية كصوم القضاء فيقول 
الحنفي صوم فرض فيستغني عن تعيين النية بعد 
تعيّته كصوم القضاءء وإلَّما يحتاج إلى تعيين 
واحد فقط.ء فهذا كذلك.» لكن الصوم 2 
رمضان يتعيّن كل التروج: يتعيين: الله تعال 'وفي 
القضاء أنّما يتعيّن بالشروع بتعيين العبد. وإِنْ دَلَ 
علئ حكم آخر يلزم ذلك النقيض فعكس كقولهم 
في صلؤة النفل عبادة لا يَمضى في فاسدها فلا 
تلزم بالشروع كالوضوءء فيقال لهم لَمّا كان 
كذلك وجب أن يستوي في النفل عمل النذر 
والشروع كما في الوضوءء وذلك إِمّا بشمول 
العَقدم أو بشمول الوجود والأول باطل لأنها 
تجب بالنذر إجماعًاء فتعيّن الثاني وهو الوجوب 
بالنذر والشروع جميعا وهو نقيض حكم المعلل. 
فالمعتّرض أثبت بدليل المعلل وجوب الاستواء 
الذي لَرِمَ منه وجوب صلؤة النفل بالشروع» وهو 
نقيض أثبته المعلّل ةربه بالشروع . 
والقلب أقوئ من العكس فإِنَّ المعترض به جاء 
بحكم آخر غير نقيض حكم المعلّل وهو اشتغالٌ 
بما لا يعنيه بخلاف المعتّرض بالقلب» فإنّه لم 


المعَارَضة 

يجئ إلا بنقيض حكم المعلّل. وأما أنْ يكون 
بدليل آخر وهي المُعارّضة الخالصة وإثباته 
لنقيض الحكم إمَا أنْ يكون بعينه أو بتغيير ما أو 
بنفيى حكم يلزمٌ منه ذلك النقيض. مثال الأول: 
المَسْح ركنٌ في الوضوء فين تثليئه كالغُسل 
فيقال المَسْح في الرأس مَسْح فلا يسن تثليئه 
كمَسُح الحُْفٌء وهذا الوجه أقوى الوجوه. 
ومثال الثاني قول الحنفي في اليتيمة إِنْها صغيرة 
يولئ عليها بولاية الإنكاح كالتي لها أبء. فقال 
الشافعى: هذه صغيرة فلا يُول عليها بولاية 
الإخوة قياسًا علئ المال إِذْ لا ولاية للأخ على 
مال الصغيرة بالاتفاق. فالمعلّل أثبت مطلق 
الولاية والمعارض لم ينْفِها بل نفئ ولاية الأخ 
فوقع في نقيض الحكم تغيير هو التقييد بالأخ» 
ولزم نفي حكم المعلّل من جهة أنْ الأخ أقرب 
القَرابات بعد الولادةء فتَفْي ولايته يستلزِمٌ نفي 
ولاية العم ونحوه. ومثال الثالث ما-قال أبو 
حنيفة رحمه الله في المرأة التي أخبرت بموت 
زوجها فاعتدت وتزوّجت بزوج آخر فجاءت 
بولد ثم جاء الزوج الأول حيًّا أن الولد للزوج 
الأول لألّه صاحبٌ فراش صحيح لقيام التكاح 
بينهماء فإِن عارّضه الخخصم بأنْ الثاني صاحبٌ 
فراش فاسِد فيستوجب به النسب. كما لو 
تروّجت امرأة بغير شهود وولدت منه يثبت 
السب منه وإِنْ كان الفراش فاسِدّاء فهذه 
المعارّضة لم تكن : لني السيه عن الأول بل 
لإثبات النسب من الثاني» وهذا وإِنْ كان حكمًا 
آخر إلا أنَّه يلزم من ثبوته نفي حكم المُعلّل وهو 
ثبوت النسب من الأول. والمعارّضة في المقدمة 
إِنْ كانت بجعل عِلَّةَ المستدل معلولاً والمعلول 
عِلَّهَ فمُعارضة فيها معنى المناقضة» وتسم هذا 
أيضًا بِالقَلْبء وهذا إِنَّما يرد إذا كان العلّة 
حكمًا لا وصمًا لأنّه إِنْ كان وصفًا لا يمكن 
جعله معلولاً والحكم عِلَّةَ نحو القراءة تكرّرت 
فرضًا في الركعتين الأوليين فكانت فرضًا في 


١ "لاه‎ 


الأخريين كالركوع والسجودء فيقال لا تُسلّم هذا 
بل إنما تكرّر الركوع والسجود فرضًا في 
الأوليين لأنه تكرّر فرضًا في الأخريين» وإِنْ لم 
تكن كذلك تُسمّ مُعارّضة خالصة وهي قد 
كرد .لقي علبة-ما الت الميفرل علنه وئد 
تكون لإثبات عِلَّةَ أخرى إمّا قاصرة أو متعذّية 
إلى مجمّع, عليه أو مختلف فيه. هذا حاصل 
ما ذكره صاحب التوضيح وفيه بعضٌ المخالفة 
لكلام فخر الإسلام لِمَا فيه من الاضطراب» 
وذلك أنه كال “إ التعارعة ‏ علن. ترصن . لين 
دليل المعلل إِنْ كان بعينه دليل المستدِلٌ فهو 
مُعارّضة فيها معنى المُناققضة وإلاً فهو مُعارَضة 
خالصة. والأول هو القَلْبِ في اصطلاح أهل 
الأصول والمُناظرة معًا. والقلب نوعان أحدهما 
أَنْ تجعل العِلّة معلولاً والمعلول عِلَّةَ من قلبتٌ 
الشيء جعلته منكوسّاء وثانيهما أن تجعل 
الوصف شاهدًا لك بعد ما كان شاهدًا عليك من 
قلب الشىء ظهرًا لبطن» وهذا هو الذي بشمية 
أهل المُناظرة بالمُعارضة بالقلب ويقابل القلب 
العكس وهو ليس من باب المُعارضةء لكنه لَمَّا 
الستعمل, فى مُقابّلة القلب ألْحق بهذا الباب» 
الأول وهو يصلح لترجيح العِلّل لدلالته على أن 
للحكم زيادة تعلق بالعلّة حت ينتفي بانتفائهاء 
فإنّ ما يطرد وينعكس أول مما يطرد ولا 
ينعكس. كقولنا ما يلزمٌ بالنذر يلزمٌ بالشروع 
كالحج فإِنْ عكسه ما لا يِلْرِمُ بالنذر لا يُلْزِمُ 
بالشروع كالوضوء» وثانيهما بمعنى رد الشي' 
على خلاف سنّتهء كما يقال هذه عبادة لا 
يَمضى في فاسدها فلا يلزم بالشروع كالوضوء. 
فيقال لما كان كذلك وَجَبٍ أنْ يستوي فيه عمل 
النّذْر والشروع كالوضوءعء وهذا نوع من القلب 
ضعيف يُسمّ قلب التسوية وقلب الاستواء. 
والثاني أي المُعارضة الخالصة ويُسمَّ في عِلم 
المُناظرة مُعارّضة بالغير خمسة أنواع. إثنان في 


١ ااه‎ 


المغان: 


7 


الفرع وثلاثة في الأصل. وجعل أحد الأنواع 
الخمسة المُعارّضة بزيادة هي تفسير للأول 
وتقريرء كما يقال المسح ركنٌ فيُسنّ تثليثه 
كالغسل فيقال ركن فلا يُسنّ تثليئه بعد إكماله 
كالغييا رهذا أحد وجهى القَلْب فأورده تارةٌ 
في المُعارّضة التي فيها مُتاقّضة نظرًا إلى أنَّ 
الزيادة تقرير فيكون من قبيل جعل دليل المستدِل 
دليلاً عل نقيض مدّعاه» فليزمٌ إبطاله» وتارةً في 
المُعارّضة الخالصة نظرًا إل الظاهر وهو أنه مع 
تلك الزيادة ليس دليل المستدل بعينه وأيضًا 
جعل أحد الأنواع الخمسة القسم الثاني من 
قِسْمَي العكس هكذا في التلويح. 


إعلم أنَّ أصحاب المُناطرة قالوا المُعارضة 
إقامةٌ الدليل علئ خلاف ما أقام الدليل عليه 
الخصمء والمراد بالخلاف المنافاة» فإِنْ اتحد 
دليلاهما صورةً ومادة كما فى المغالطات العامة 
الورود فمُعارّضة بالقلب. مناله المجه اتاجير 
وإل لكان نقيضه ثابتاء وعل تقدير ثبوت نقيضه 
لكان شيء من الأشياء ثاثا فل اذه 
المقدذمات هذه الشرطية» إن لم يكن المدعل 
ابنًا لكان شيء من الأشياء ثابنًا وينعكس بعكس 
النقيض إلى هذا إِنْ لم يكن شيءٌ من الأشياء 
ابنًا لكان المدعئ ثابتَاء وإن اتحد صورتهما 
فقط كأنْ يكون علي الضرب الأول من الشكل 
الأول مثلاً مع اختلافهما في المادة فمُعارّضة 
بالمثل» كما إذا قال المُعلّل العالّم محتاج إلى 
الْمُوَتْر كل د : إليه حادث فهو حادث. 
يقول المعارض العام مسكذزر عن المؤتر» وكل 
مُنتَئْن عن العُوَثْر قديم فهو قديم. وإِنْ لم 
يندا لا صورةً ولا مادةً فمُعارّضة بالغير كما لو 
قال المعارض في المثال المذكور لو كان العالّم 
حادثا لما كان مستغنيّا. لكنه مستغن_ فليس 
بحادث كذا في الرشيدية. 


المعاقية: 
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كل نعل 06 


عند أهل العروض كون الحرفين بحيث إذا 
أسقط أحدهما يثبت الآخر عقيبه فيتصوّر أن 
يكونا معًا ولا يتفق أن يسقطا معّاء وذلك يقع 
في سببين خفيفين هما بين وَنّدين مجموعين» 
سواء كان من ركنر واحد أو من ركنين»؛ وأن 
كان السبيان والوتد الآخر من ركن, واحد فلا 
مُعاقبة بينهما إلا في المضمر من الكامل 
والعروض السالمة من المنسرح» كذا في بعض 


رسائل عروض العربي. ويقول في جامع 
الصنائع : المعاقية اجتماع سين بحيث لا يسقط 
أحدهما”' . 

المعامّلة : ,)202010 ,621 غ112" 


131531013 - 170116716711, ©0110 116, 
2211106071 


العمل ببعض الخارج مع سار شرائط جوازها 
كذا فى فتاوى العالمكيرية. وتطلق المُعامّلات 
أيضناً على الأحكام الشرعية المتعلّقة مز الدنيا 
باعتبار بقاء الشخص كالبيع والشراء والإجارة 
الفقه. 

المعانقة 


عإناتتم بعع دوا ندال 
بالنون عند القُرّاء 
المَعانى: 


,52785 ,51272177411011 - 0116اع11 ,1218215ع5 


: - [أمتأمه ,ععصةلاء تناك 
هى المُراقَبة وقد عرفت. 
,162111621 ,8 األصدع ]ا 


56011071110116, 16071 


جمع معنى وهو كما يُطلق على ما عرفت 


)١(‏ ودر جامع الصنائع كويد معاقبة اجتماع سببين است جنانجه يكي ساقط نكردد. 


المعندية 
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قبيل هذاء كذلك يُطلق على عِلْم من العلوم 
المدرّنة وقد سبق فى المقدمة. 
المَعْبَدَيّةَ : -لل - (أعءة) تنإ نلوطمك/ا-الم 
(عانه5) مبحط لوطملا 

من الخوارج التّعالية00) أصحاب معيد 
بعد الأملن” غالفوا. الأ عضية”” في 
وخالفوا الثعالبة في زكؤة العبيد أي أخذها 
ودفعها إليهم؛ كذا في شرح المواقف” . 
المَعْتدل: 
6 07 أوهم 
الببت الذي بست و كيدان تاهييون وعند 


- مقعم 1ااقء ,عورعل؟ عمانه ك6 


المعتزلة : 

فرقة من كبار الفرق الإسلامية وهم 
أصحاب واصل بن عطاء الغزالي» اعتزل عن 
مجلس الحسن البصري وذلك اود علئن 
الحَسَن رجل فقال يا إمام الدين: ظهر في زماننا 
جماعة ‏ يكمرؤة صاحت الكيرة يعني الخوارج) 
وجماعة أخرئى يُرجون الكبائر ويقولون لا يضر 
مع الإيمان معصية كما لا ينفع مع الكُفر طاعةء 
نكيف تحكم لنا أن تتقد ذلك افقكر اسن 
وقبل أن يجيب .قال واضل : "أنه لا اقول إن 
صاحب الكبيرة مؤمن مطلقًا ولا كافر مطلقاء 


كم ]عماللا - وعئذضااعة )ناكلا 


)١(‏ أصحاب ثعلبة بن عامر وقيل ابن 
عدة فرق. 


فأثبت المَنْزلّة بين بين المَنِْلتِين» وقال: إذا مات 
متب الكبيرة ة بلا توبة لد في النارء إِذّ ليس 
في الآخرة إل ا فريق في الجنّة وفريق في 
0 0 يخفئف عليه يكرد دركته فوق 
واصل » فلذلك شَُ هو ا معتزلة. 
ويُلقَبون أيضًا بالقَدَرِية لإسنادهم أفعال العباد إلى 
أنفسهم بأصحاب العَدْل والتّوحيد لأنّهم قالوا 
يجبا عل الله ما هو الأصلح لعباده» ويجب 
أيضًا ثواب المطيع فهو لا يخلّ بما هو واجب 


عليه أصلاً. وجعلوا هذا عَدُْلاً. وقالوا 
بنفي الصفات الحقيقية القديمة القائمة بذاته 


احترازًا عن إثبات قدماء متعدّدة وجعلوا هذا 
توحيدًا وقالوا جميعًا أن القِدَم أخصّ وصف الله 
تعال» وبنفي الصفات الزائدة علئ الذاتء 
وَنَأن كلامه مخلوق محدّث مركب من الخروفب 
والأصوات. وبأنّه لا يُرئ في الآخرةء وبأنَ 
الحُسن والمٌ؛ ا وبال يجنا عليه تعالئ 
رَعَاية «الحكمة واللصلكة .فى أفعاله. :وتات 
المطيع وعقاب العاصي. نك بعد اتفاقهم 


على هذه الأمور افترقوا عشرين فرقة يكمّر 
بعضهم بعضًا: الواصلية والعمروية والهُذيلية 
والتّظامِية والإسكافية والجَعْفرية والبشرية 
والمردارية والهشامية والصّالحية والخال 
والحَذبية والمُعَمّرية والتٌمامية الخال 
والجاحظية والكعْبية والجبّائية والبَهْسّمية 


مشكاة» من الخوارج. . خالف العجاردة وغيرهم . وكانت له أباطيل كثيرة . وقد افترقوا إل 


موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب /7 ١‏ معجم الفرق الاسلامية نف 


(0) رأ 
موسوعة الفرق والجماعات ص ضيه معجم 


س الفرقة المعبدية من جملة الخوارج الثعالبة» كانت له آراء ضالة خالف غيره 
الفرق الاسلامية ص 5؟5. 


من الخوارج. 


(؟) أصحاب أخنس بن قبس من جملة الخوارج الثعالبة» لكنه خالفهم. وكان لهم أباطيل كثيرة. 
موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب 7١‏ معجم الفرق الاسلامية 77 
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المعْحرّة 


اله لمَعْتَل : ناعم هل مطرمنما - طاكتن انان نان2] 


عند المحدّثين هو المعلول كما عرفت فى 
لفظ العِلة. وعند الصرفيين اسم أو فعل فيه 
حرف عِلَّةَ أصلية. فمثل مضروب صحيح إِذْ 
الواو فيه زائدة» فإِنُ كان حرف العِلّة فاءٌ يسم 
معتل الال ومعتلاً بالفاء ومثالاً كوعد ويسرء 
وإِنْ كان عيئًا يُسمّئ معتل العين ومعتلاً بالعين 
وأجوف وذا الثلاثة كقال وباع» وإِنْ كان لاما 
يُسمّئْ معتل اللام ومعتلا باللام وناقصًا ومنقوصًا 
وذا الأربعة كدعا ورميل. وإنْ كان فاء ولاما 
يُسمّئْ لفيمًا مفروقًا كوقئ» وإِنْ كان فاءً وعيئًا 
كيوم وويح أو عيئًا ولامًا _كظوى _يُسمّ لفيفًا 
مقروئاء فإِنْ كان من جنس نحو حيّ فلفيف 
باعتبار ومُضاعَف باعتبار وما فيه الواو يُسمّىئ 
معتلاً واويًا وما فيه الياء يُسمَّئ معتلاً يائيًا. 
وَالمُعْتَلَ عند النحاة كلمة في لامها حرف عله 
فالأجوف والوثال من الصحيح عندهم كما في 
الفوائد الضيائية وقد سبق أيضًا في لفظ 
العسع. ْ 
المعحرّة: 


7700 


7/1701 - والمام ,عاعهة الا 


اسم فاعل من الإعجاز وهي في الشرع 
أمرْ خارق للعادة من تَرْكِ أو فِغْل مقرون 
بالتحدي مع عدم المُعارضة» وإنّما أخذ أحد 
الأويد لأن: التحكوة كما” .كرون تبان يفيل 
المعتاد» كذلك قد تكون منعًا عن المعتاد مثل 
أَنْ يمسك عن القوت مدة غير معتادة مع حفظ 
الصضّحة والحيوة. والتحدّي هو طلب المعارّضة 


فلا يُدَّ أنْ يكون 
الخارق موافِقًا للدعوى إذ لا شهادة بدون 


المُواقّقة فخرج الدّهانة كنطق الجماد بأنّه مفتر 
كذّاب لأنها لا تكون موافقة للدعوئ. وكذا 
خرج الإرهاص والكرامة لعدم اقترانهما 
بالدعوئ. وأمّا قولهم كرامة الولي معجزة لنبيّه 


مع عدم كونها مقرونًا بالدعوئ فمبني على 
التشبيه لا علئ أنها معجزة حقيقة. إد يشترط في 
المعجزة أنْ تكون ظاهرةً عل يد مدَّعي الو . 
وبقيد عدم المعارضة حرج الإسدراج 1 
والسَّعْبَدة أ الحىّ أن السّحر و 

ليسا من 000 وأيضًا لا يخلق الله 05 
الخارق الموافق للدعوى فى يد الكاذب فى 
دعوى الإبالة بحكم العادق ولا 0 
بالفرضيات إِذْ مادة النقض فى التعريفات يجب 
أن كرة رمن الراتياهة وبالهلة بالمكيرة ] 
خارق يظهر علئ يد مدّعى التبوّة موافمًا 3 
وقد سبق بِيانُها في لفظ الخارق أيضًا. 


إعلم أن الأول أنْ 
يكون فعلّ الله أو ما يقوم 0 أن 
التصديق منه تعالئ لاا يحصل بما ليس من 
وقولنا أو ما يقوم مقامّه ليتناول 0 00 ما 
إذا قال معجزتي أنْ أضع يدي علئ رأسي وأنتم 
لا تقيرون عليه ففعل وعجزواء فإنه مغجزٌ ولا 
فعل لله ثَّمَةَ إذْ عدم حُلق القدرة ليس فعلاً» ومن 
جعل الترك وجوبًا بناة علئن أنه الكث حدّفٌ 
هذا القيد لعدم الحاجة إليه. الثاني أنْ يكون 
المعْجزرٌ خارقا للعادة إد لا إعجاز بدونه. وشرّط 
قوم في المُعْجِزٍ أنْ لا يكون مقدورًا للنبي. إِذْ 
لو كان مقدورًا له كصعوده عليل الهواء ومشيه 


للمعجزة سبعةً شروط. 


)١(‏ من أشهر الفرق الاسلامية في عهد المأمون العباسي. ويسمون بأصحاب العدل والتوحيد. ويلقبون بالقدرية. والعدلية. 
ويقوم أصل مذهبهم علئ خمسة أصول. ورأسهم واصل بن .٠‏ عطاء عندما اعتزل مجلس الحسن البصري فقال عنه: اعتزلنا 
واصل. وقد اتقسمرا إل فرق كثيرة ذكرها كناب الفرق والمقالات في عشرين فرقة كبيرة يظ جإنوة لك بعضا وكفروا 


بعضهم أيضا. 
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المعحرّة 


- 


١ كلاه‎ 


على الماء لم يكن نازلاً منزلة التصديق من الله 
وليس بشيء » لأنْ قدرته ا عدم قدرة اكيرة 
عادةً مُعْجزة. الثالث: أنْ يتعذّر معارضته فإِنَ 
ذلك حقيقة الإعجاز. الرابع أنْ يكون ظاهرًا 
عبج مرّعى النبرّة ليَعْلَمَ أنه تصديقٌ له. وهل 
يشترط التصريح بالتحدّي وطلب المعارضة كما 
ذطل إليه المؤش؟ الحىٌ أنه لا يُشترط بل يكفى 
نران#الرال مثل أنْ يقال له إِنْ كنت نبا 
فاظهره مُعْجِرًا ففعل. الخامس أنْ يكون مواقا 
للدعوى. فلو قال معجزتي أنْ أحيي ميئًا ففعل 
خارقًا آخر لم يدل على صدقه لعدم تنزّله منزلة 
تصديق الله إيّاه. السادس أن .لا يكون المُعغجر 
مكذبًا له. فلو قال معجزتى أنْ ينطىّ هذا الصَّتُ 
فقال إِنّه كاذب لم امهنة مجنيهل ازداد 
اعتقادٌ كذبه لأنَّ المُكَزّْبَ هر نز« الشيارق. أما 
إذا قال معجزتي أنْ أحبي هذا الميت فأحياه 
5 الميت له ففيه احتمالان» والصحيح , أنه 
معجزة أن المعجزة ة هي إحياؤه وهو غير 5 
لهء والحيّ بعد العبيوة يتكلم باخكراره ما يشقاة . 
وقيل عدم كونه مُعْجزة إِنْما هو إذا عاش بعد 
الإحياء زمانا واستمر علئ التكذيب ولو خرٌ ميئًا 
في الحال بطل الإعجاز لأنّه كان أحبي للتكذيب 
لا كتكذيب الضّبٌّ. والصحيح أنه لا فرق 
لوجود الاختياري في الصورتين» والظاهر أنه لا 
يجب تعيين المُعْجز بل يكفي أنْ يقول أنا آني 
بخارق من الخوارق ولا يقدر أحدٌ أنْ يأتي 
بواحد منها. وفي كلام الآمدي أنَّ هذا مم 
عليه. قال فإذا كان المُعْجرٌَ معيًّا فلا بُذَّ في 
معارّضته من المّمائلة» وإذا لم يكن معنا فأكثر 
الأصحاب عل أنه لا بُدَّ فيها من المُمائَلة 
وقال القاضى لا حاجة إليها وهو الحنٌّ لظهور 
الكخاللة قيما: ادعام وعى "آنا اتن بكار الخ 
فإذا أتى غيرٌه بخارق وإِنْ لم يكن مُمائْلاً لما 


أتاه فقد ظهر المحالقة فيما ادّعاه د 
المُعارّضة. السابع أنْ لا يكون المُعْجِرُ متقدّمًا 


علئ الدعوئ بل مُقَارِنا لها لأنَّ التصديق قبل 
الدعوئ لا يُعقل. فلو قال معجزتي ما قد ظهر 
علئ يدي قبل لم يدل علئ صدقه ويُطَالَتُ 
بالإتيان بعد الدعوئ. فلو عجز كان كاذب 
قطعًا. وأمًا لامر عن الدعري فإما أن يكون 
جره بزمادر تيز مُعتادٍ ِكل فظاهرٌ أنه دال 
على صدقهء أو بزمان متطاول مثل أن يقول 
معجزتي أنْ يحصل كذا بعد شهر فحصل فاتفقوا 
فل 1 معجزء لكن اختلفوا في وجه دلالته. 
فقيل إخباره عن العَيْب فيكون المُعْجِرُ مُقارِنًا 
للدعوق' لكن تحلف 'غنها علمنا يكونه: مشجدا : 


وقيل حصوله فيكون متأخْرًا عن الدعوئ. وقيل 
يصير قوله أي إخباره مُعْجِرًا عند حصول 
الموعود به فيكون المعْجِرٌ عل هذا القول 
متأخرًا باعتبار صفته أعني كونه مُغجرًا . والحقٌّ 
أن المُتأَخُر هو علمنا بكونه مُعْجرًا . 
فائدة: 
المذهب عندنا 


اختلفوا في كيفية حصولها. 
معاشِرَ الأشاعرة أنه فِعْلٌ الفاعل المختار وهو 
الله سبحانه يُظهرّها علئ يد مَنْ يريد تصديقه. 
وقال الفلاسفة إِنّهها تنقسم إل ترك وقولر 


وفعل . أما الترك فمثل أنْ يُمْسِكَ عن القوت 
المعتاد بُرهةَ من الزمان بخلاف العادة» وسببه 


انجذاب النفس الزكية عن الكدورات البشرية إمَّا 
لصفاء جوهرها في أصل فطرتها وإما لعصيتها 
بضربر من المٌجاهّدة وقطع العلائّق متعلق 
بالانجذاب إلى عالم القدس واشتغالها بذلك عن 
تحليل مادة اليدن» فلا يحتاج إل البدن كما 
يُشاهد في المرضىل من أنْ النفس لاشتغالها 
بِمُقاوّمة المرض تُمنع عن التحليل فتّمسك عن 
القوت مدةً. وأمًا القول فكالأخبار بالمَيْبء 
وسببه انجذاب نفسه التَّقية عن الشواغل البدنية 
إلئ الملآئكة السماوية وانتقاشها بما فيها من 
الصورء وانتقال الصورة إل المتخيّلة والحسٌ 
المشترك. وأمّا الفعل فبأنْ يفعل فِعْلاً لا يفي به 


١ /ا/اه‎ 


المُعَدَّل 


قوةٌ غيره من تَتُفْر جبل وشق بحرء وسببه أن 
نفسه لقوتها تتصرّف فى مادة العناصر كما 
فائدة : 


اختلفوا فى كيفية دلالتها على صدق مدّعى 
التلة فعند ا أشاعرة أجراءٌ الله تعالئ عادتّه 
بخلق العلم بالصدق عقيبه» فإنَّ إظهار المعجزة 
علل يد الكاذب وإِنْ كان ممكنًا عقلاً فمعلومٌ 
انتفاؤه عادةً كسائر العاديات. وقالت المعتزلة 
خلقها عل يد الكاذب مقدور لله تعالل لكنه 
ممتنمٌّ وقوعه في حكمته لأنَّ فيه إيهام صدقه 
وهو إضلالٌ قبيح من الله. وقال الشيخ وبعض 
أصحابنا إِنَّه غير مقدور في نفسه لأنَّ للمعجزة 
دلالة علئ الصدق قطعّاء فلا بد لها من وجه 
دلالة وإن لم نعلم الوجه بعينهء فإن دل 
المخلوق على يد الكاذب على الصدق كان 
الكاذب صادقًا وهو محالء 17 انلتجه لاود 
عما يلزمه. وقال القاضى: اقتران ظهور 
المُعْجِرّة بالصدق ليس لازمًا عقلاً بل عادةٌء فإذا 
جََوّزنا انخراق العادة 0 إخلاءٌ المعجزة عن 
اعتقاد الصدق. وحيئئذ يجوز إظهاره عل يد 
الكاذب. وأمًا بدون ذلك التجويز فلاء جا 
العلم بصدق الكاذب محال. 

فائدة : 

من الناس مَنْ أنْكر إمكان المُعْجرَّة في 
نفسهاء ومنهم مَنْ أنكر دلالتها علئ الصدق. 
ومنهم مَنْ أنكر العِلْمّ بها. وإِنْ شعت التفصيل 
فارجعم إل شرح المواقف وشرح الطوالع 
وغيرهما. 


المَعَجم : 6 - 821601081511 


هو اسم مفعول من التعجيم . والتعجيم في 
اللغة هي اعتبارٌ الكلمة أعجمية دون ن أنْ تكون 
أعجمية . والمعجّم في الاصطلاح هو ما أخذه 
الفكم من كلام العرب مع تغيير طفيفر في 
الأضلة أو المعات أو المولد. كذا في شرح 


نصاب الصبيان”"' . 
المغحون : 1/4511 - عاىقةآ 


بالجيم كمضروب في عرف الأطباء يقال 
عل كلّ أدوية مركّبة مدقوقة جمعها عسل أو 
ربوب مقومةء كذا في بحر الجواهر. 


المعد: م«ووع2 - لوسمتاوعلعمم ,لعتدومءرط 
11111102 


ورد تفسيره فى لفظ العلة. 


المُعَدّل : عدون - عمنا لوتاعممنسوظ 
201010100 


بفتح الدال المشددة عنه أهل الهيئة هو ما 
وقع فيه التعديل. يقال وسط معدل وتعديل 
معدّل وخاصة معذلة. 
المُعَدَّل: 
علاونام امه 

بكسر الدال المشددة يطلق عندهم علئ 
منطقة الفلك الأعظم ويُسمّ معدّل النهار 
والفلك المستقيم أيضًا كما مَرٌ في لفظ الدائرة. 
ومعدل المسير عندهم هو الدائرة التي تتشايه 
حركا© المتحتةة بالقياس إليها. بيائه أن مركز 
كرة إذا كان متحركًا على محيط دائرة حركة 
بسيطة غير مختلفة فلا بد هناك من أمور ثلاثة : 
الأول تساوي أبعاد 03 تلك الكرة عن مركز 
تلك الدائرة. والثاني تشابّه الحركة حول مركز 


,1011106 - عأأمتاءء ,امسمتناوط 


2000 اسم مفعول است از تعجيم وتعجيم در لغت كلمة را كه عجمي نيست عجمي ساختن ومعجم در اصطلاح لفظي كه عجم از 
كلام :عرت بكلاء خود تقل كرد باشنة باندك تقيري ي اصلي بود يا معرب يا مولد كذا في شرح نصاب الصبيان. 
(*) نصاب الصبيان كتاب منظوم فيه مفردات عربية ومقابلها بالفارسية. 


المُعَدّل 


يمف 


تلك الدائرة»ء علئ معنيل أنَّ المتحرّك بتلك 
الحركة يقطع في أزمنة متساوية قسيّا متساوية من 
محيط تلك الدائرة وَتَحَْدّتُ عند مركزها زوايا 
متساوية. والثالث محاذاة قطر من أقطار الكرة 
المتحرّكة بمركز الدائرة بِأنْ يكون ذلك القطر 
دائمًا منطبقًا علئ الخط الخارج من مركز الدائرة 
الواصل إلى محيط تلك الكرة بعد مروره 
بمركزهاء كان ذلك الخط يدير الكرة حول مركز 
الدائرة. فنقول مراكز تداوير المتحيّرة والقمر 
متحرّكة عل مناطق الحوامل وأبعاد تلك المراكز 
عن مراكز الحوامل متساوية دائمًا. وأمًّا محاذاة 
القطر وتشابه الحركة فليس شيءٌ منهما بالقياس 
إلى مراكز الحوامل. فإن مراكز التداوير إذا 
كانت علل الأوج أو الحضيض فهناك أقطار 
منها تنطبق علول الخط المارٌ بمركز العالم 
والحامل والتدويرء وهذه الأقطار لا تبقئ منطبقة 
على هذا الخط إذا زايلت عن الأوج أو 
الحضيض» ولا تبقئى على صوب مركز العالّم 
ولا على صوب مركز الحاملء» بل هي علئ 
صوب نقطة أخرئ من ذلك الخط المار بمركزي 
العالم والحامل والبعد الأبعد والأقرب وتلك 
النقطة التي يحاذيها القطر بعد المزايلة» بل 


دائمًا تُمَّى في القمر نقطة المحاذاة وفي 
المتحيرة مركز الخط المدير ومركز الفلك 
المعدّل للمسير. وقد يُطلق عليه نقطة المحاذاة 


أيضًا . . فعلئ هذا هذه النقطة تُسمّئ في الجميع 
باسمر واحد إلأ أنَّها في المتحيّرة تختص باسم 
آخرء فهذه النقطة المذكورة يحاذيها القطر أي 
يُسامِتُها دائمًا كيف ما دارت التداويرء أعني أنه 
لو أخرج من هذه النقطة خطوط إلى مراكز 
التداوير منتهية إل محيطاتها يكون كل خط منها 
منطبقًا على القطر المذكور للتدويرء لا ينفكٌ 
ذلك الخ عن ذلك القطر وانطباقه عليه كيف 
ما دار التدوير وعلئ أي وضع كانء. فكان خط 
خرج من كل واحدة من هذه النقط إلى مركز 


تدوير من هذه التداوير وأداره حول تلك النقطة. 
وهذا الخط في المتحيّرة يُسمّئْ الخط المدير 
لإدارته مركز التدوير حول النقطة المذكورة. 
والدائرة التي تَرتَسِمْ من دوران هذا الخط مع 
مركز التدوير تُسمَّ الفلك المعدّل للمسير. أما 
تسميثُها بالفلك فمجاز. وأمًا تسميتُها بالمعدّل 
للمسير فلأنه يعتدل مسيرٌ المتحيّرة بالقياس 
إليهاء بمعنى أنْ المتحيّرة تقطع مراكز تداويرها 
من محيط هذه الدائرة قَسِيَاً متساوية في أزمنة 
متساوية. وأنت تعلم أنْ الخ المدير يقصر 
ويطول باعتبار بُعْدٍ مركز التدوير عن مركز معدّل 
المسير وقربه منه فلا يرتسمم منه دائرة مركزها 
تلك النقطة. والحقٌ أنْ يُقال تُنَوهَّمْ دائرة حول 
تلك النقطة متساوية لمنطقة الحامل فى سطحهاء 
فهذه الدائرة تُسمَّ بالمعدّل للمسير لتشابه 
الحركة بالقياس إل مركزها ومحيطهاء وإِنْ كان 
مركز التدوير يقرب من مركزها ويبعد عنه ولم 
يكن أيضًا علئ محيطها دائِمًا إِذْ تشابّه الحركة 
حول مركز دائرة لا يُوجب كون المتحرّك عل 
أصغر من الحامل أو أكبر منه لم يتفاوت 
المقصودء وينبغي أنْ تكون هذه الدائرة في 
سطح منطقة الحامل وإلا لصدق على دوائر غير 
متناهية ولم يعتبر مثل هذه الدائرة في القمر إذ 
لا يُعتبر مسير مركز تدويره بالنسبة إلى هذه 
الدائرة لتشابه حركة مركز تدويره عند مركز 
العالّم . وبعضهم اعتبر دائْرةٌ يكون مركزها نقطة 
المحاذاة علئ قياس المتحيّرة وسّمّاها فلك 
المحاذاة. وبالجملة فقد افترقت الأمور الثلاثة 
فى المتحيّرة إلئ نقطتين» فالتساوي أي تساوي 
الأبعاد بالنسبة إلئ مركز الحامل ومحاذاة القطر 
وتشابّه الحركة كلاهما بالقياس إل معدّل 
البعد مع مركز الحامل ومحاذاة القطر مع نقطة 


١ 


المعدول 


المحاذاة وتشايّه الحركة عند مركز العالّم وهذه | أكثرء ولهذا لا يبقئ في التصعيد شيء منه 


من غوامض علم الهيئة . 

اعلم أنَّ نقطة المحاذات في القمر مما 
يلي الحضيض بُعدها عن مركز العالم كبُعد مركز 
المعدّل للمسير في المتحيّرة سوئ عطارد فوق 
مركز الحامل بُعده عن مركز الحامل كبعد مركز 
الحامل عن مركز العالم ومركز معذل المسير 
المديره هكذا يُستفاد مما ذكر السَّيّد السَّند في 
شرح الملخّص وعبد العلي البرجندي في حاشية 
المَعْدَن : املهلة - اذاء1/ا 


بالدال على صيغة اسم الظرف هو المركّب 
التام الذي لم يتحقّق نموّه ويُسمّئ بالمعدني 
أيضًا. وقد ادعل بعض الحكماء النمو في 
المرجان. وقيل إِنَّ في بعض المواضع أحجار 
تنبت من الأرض وتطول شيئًا فشيئًا إلى أن 
تصير ذراعين أو أكثرء فزيد فيد عَلَال التحمق 
لأنَّ ذلك لبس متحمًَّا إذّْ لو تحقّقن نر :8ه 
فق 'المانات. قن منوم وهق أن الثمار اليايسة 
وقطع الخشب وأجزاء الحيوان الميت كالعظام 
وبعهن :الم كنات الصناعية كالمعاجين » هل تعد 
من المعادن أو من الأصول التي حصلت منها؟ 
قد تركذ والأظير .هو العاني. يدلبل أن السيران 
إذا خرج عن سنّ الثمو لا يخرج من الحيوانية 
فتأمّل. وقد يفسّر المعدن بما لا نفس له من 
المركبات. كذا ذكر عبد العلي البرجندي في 


الْتَقَسِي 
الحكماء قسَّموا المعدنيات إلل أرواح 
وأجساد وأحجار. أما الأرواح فأربعة : 


التوشادير وهي من جنس الأملاح إلا أنَّ ناريته 


أسفل. وكأنَّ مائيتها خالطت دخانًا حارًا لطيمًا 
وعقدتها اليُبوسة والزرنيخ والكبريت والزيبق. 
وأمّا الأجساد فسبعة الذهب والفضة والرّصاص 
والأسرب والحديد والنحاس والخارصينى. وقد 
تنقسم إل المتطرّقة وغير المجطرقة, أمّا 
المتطرقة وهي القابلة لضرب المطرقة بحيث لا 
تنكسر ولا تتفرّق بل تلين وتندفع إلى عمق 
فتنبسط فهى الأجساد السبعة المتكوّنة من 
اختلاط الزثبق والكبريت المتكوّنين من الأدخنة 
والأبخرة. وأما غير المتطرقة فإمًا بغاية لينها 
كالزئبق أو بغاية صلابتها كالياقرت وهي أي 
التى فى غاية الصلابة قد تنحل بال طويات 
كالأجسام الملحية مثل الزاج والنوشادرء وقد 
لا تنحل كالزرنيخ والكبريت. وقد تنقسم إلئ 
ذائبة وغير ذائبة. والذائبة إل ثلاثة أقسام: 
الأول الذائية المتطرّقة الغير المشتعلة كالأجساد 
السبعة. الثانى الذائبة المشتعلة الغير المتطرقة 
كالكباريت والزرائيخ. الثالث الذائية الغير 
المتطرقة والغير المشتعلة كالزاجات والأملاح 
الذائبة بالرطوبات. وغير الذائبة إلى قسمين: 
رطبة كالزوابيق ويابسة كاليواقيت وغيرها من 
الأحجار كذا في شرح حكمة العين. قال 
الإمام في المباحث المشرقية: الأجسام المعدنية 
إِمَا قوية التركيب وحيئئظٍ إِمّا أن تكون متطرقة 
وهى الأجساد السبعة أو غير متطرقة» إمّا بغاية 
الطرة #الإنوى ان يفلة. ابوية كالائرث 
ونظائره» وإمّا ضعيفة التركيب» فإمًا أنْ تنحل 
بالرطوبة بأنْ تكون ملحي الجوهر كالزاج 
والنوشادر أوْ لا تنحل بأنْ تكون دهني التركيب 
كالكبريت والزرنيخ» وسبب تكوّن هذه الأشياء 
يُطلب من كتب الحكمة. 


المعدول : 6دمرعل/ دملا - انامه علاللواليع0] 


هو عند النحاة الإسم المُخرَّحِ عن صيغته 
الأصلية كما عرفت في العَذُل. 


“التقكول: 


١ةهم١‎ 


المعدولة: 0ع200010م 206 غناط معام11 
- 051]1011م10م علاأادعع72 ع الأوعللع1م ,تعلاع1 
,77011011666 11011 71015 16أرع6 ام ر] 
]ه16 ءناأاه 7601م 2102705111071 


عند الشعراء هي حرف عطل وحرف 
العطل هو الذي لا يُحسبٌ له وزنٌ في العروض 
ولكنه يُكتب. وذلك مثل الواو في (خود - 
نفس) و (خورد - اكل) والهاء في (جه - ماذا) 
و (كه - الذي) و (سه - ثلاثة) كما وقع في 
جامع الصنائع”" . وعند المنطقيين قضية حملية 
موضوعها أو محمولها عدمي أو كلاهما عدميان 
وتسمول مغيرة 5209 :فلتي أيضًا. والمراد 
بالعَدَمي ما يكون السلب جزءًا من مفهومه 
والأولل أي ما يكون موضوعه عَدَميًا معدولة 
الموضوع نحو اللاحي جمادء والثانية معدولة 
المحمول نحو الجماد لا عالّم» والثالئة معدولة 
الطرفين نحو اللاحيّ لا عالّم. وهذا أولئ مما 
قيل: العَدَّمي ما يكون حرف السلب جزءًا من 
طرف لعدم شموله لِلَفظ غيرء وكذا لا يشتمل 
المعدولة المعقولة نحو زيد أعمئئل فإنّها معدولة 
من حيث المعنئ لا من حيث اللّفظ ولشموله 
لنحو اللاجماد حى إذا سُمّى باللاجماد شخص 
لها محل بوإن. كان اعرف السنلب بعر 
بخلاف ما إذا فسّر العَدَمي بما يكون السّلب 
جزءًا من مفهومه فإنّه يشتمل الصورتين الأوليين 
ولا يشتمل الصورة الثالثة. ولا يرد سالبة 
المحمول لأنَّ السّلب فيها ليس جزءًا لشيء من 
طرفيها بل خارجًا عنهماء ويقابل المعدولة 
المحصّلة وهي قضية حَمْلِية موضوعها ومحمولها 
كلاهما وجوديانء نحو زيد قائم وكل منهما 
موجبة وسالبة. وقيل الحَملية التي موضوعّها 
ومحمولها وجوديان: إن كانت موجبة سمي 
محصّلةء» وإنْ كانت سالبة سمّيت بسيطةء 


سميبتا 


والعبرة في إيجاب القضية وسلبها بإيقاع النسبة 
ورفعها لا بطرفيهاء فمتول كانت النسبة واقعة 
كانت القضية موجبةء وإِنْ كان طرفاها عَدَمِيّينَ 
ومتل كانت مرفوعة كانت سالية وإِنّْ كان طرفاها 
وجوديين. والفرق بين الموجية المعدولة والسالبة 
المحصّلة' أن القضية إن كانت كلائة وتقدمنث 
الرابطة على حرف السلب كانت موجبة معدولة 
وإن تاخغرت كانت شالبة: محضلة وإنُ كانت ثنائية 
فلا فارق إلا النية أو الاصطلاح عل تخصيص 
بعض الألفاظ بالإيجاب المعدول.» وبعضها 
بالسلب المحصّل كتخصيص لفظ غير بالعدول 
وليس للسلب. وقيل الفرقٌ بين الإيجاب 
المعدول والسلب المحصّل أن الإيجاب 
المعدول عدم شيء عما من شأنه أنْ يكون له 
ذلك الشيء وقت الحكم. والسلب المحصّل 
عدم شيءٍ عمًا ليس من شأنه ذلك الشيء في 
ذلك الوقت. .تعدم اللسية عن الطفل سلب وعرا 
غيره إيجاب. ومنهم مَنْ فسّر بأعمّ من هذا وقال 
الإيجاب المعدول عدم شيء عمًّا من شأنه ذلك 
الشيء في الجملةء» سواء كان وقت الحكم أو 
قبله أو بعده؛ والسلب المحصّل عدم شيء عمًا 
ليس من شأنه ذلك الشيء أصلاًء فعدم اللحية 
عن الطفل إيجاب وعن المرأة سلب. ومنهم مَنْ 
فسّره بأعمٌّ منه وقال: الإيجاب المعدول عدم 
إلى #عئللمن ثأنه أو شأن نوعه أو جنسه 
نمدا أنْ ينّصف بذلك الشيء. فعدم اللحية 
عن الحمار إيجاب وعن الشجر سلب. ومنهم 
مَنْ بلغ الغاية في التعميم وقال الإيجاب 
المعدول عدم شيءٍ عمًا من شأنه أو شأن نوعه 
أو جنسه القريب أو البعيد أنْ يكون له ذلك 
الشيء» فعدم اللحية عن الشجر إيجاب وعدم 
الموضوع للجوهر سلب. إِذْ ليس ذلك من شأنه 
ولا من شأن نوعه ولا جنسه إِذْ لا جنسّ له. 


)١(‏ وحرف عطل آنست كه در وزن در نيايد وليكن نبشته شود جنانكه واو خود وخورد وهاى جه وكه وسه كما وقع في جامع 


الصنائع . 


١م‎ 


المغرّب 


هذا كله خلاصة ما في شرح المطالع وحاشية 
الحاشية الجلالية وغيرهما. 


المَعْرَب: 07 - اتامط عاطفستاءعر]1 
عأطه داع 06 

على صيغة اسم المفعول من الإعراب 
عند النحاة هو ما اختلف اخره باختلااف 
العوامل لفظًا أو تقديرّاء والمراد اللفظ 
وهو كالجنس شايِلٌ للمُعْرب والمبني. وقولهم 
باختلاف العوامل يُخرج المَبْنىيء إذ المبني ما 


لا يختلف آخره باختلاف العوامل لا لفظًا ولا 
تقديرًا فيكون حركة آخره أو سكونه لا بسبب 
عاملر ذلك بل هو مبني عليه. 
فالاختلااف اللفظي كما في زيد والتقديري كما 
ااا 


واعترض عليه 1 معرفة الاختلااف 
متوقّف على العِلّم بكونه معربًا فلما أخذ 
الاختللاف فى حدٌ المعرب توقف معرفة كونه 
معربًا عل معرفة الاختلاف. 
وأعيي ا 0ه عله توت معرفة مفهوم 
اختلاف الآخر علئ معرفة مفهوم المُعْرَب حتى 
يلزم الدورء وتوقف معرفة تحقق الاختلاف في 
أفراده علئ معرفة أنْها معربة بالنظر إل غير 
المتتبع لا ل في التعريف. فالتعريف في 
نفسه صحيحٌ : فظهر فسادٌ ما قيل 5 معرفة 
الاختلااف وإِنْ لم يتوفّف عل معرفة المعْرّب 
بالنظر إل المتتبع لكنها موقوفة عليها بالنظر 
إلى غير المتتبعء وهو الذي دون النحوي 
فالدور لازم بالنظر إليه. وقد سبق جوابٌ آخر 
أيضًا في تعريف المبني. وللتحرّز عن الدور 
عرفة كان الحايكيا . الاسي المتركة: بالفركت 
الذي لم يشبه مبنيى الأصل. قيل المراد 
بالتركيب هو الإسنادي ليخرج عن الحذ 
الممضاف في قولنا غلام زيدء ويرد عليه خروج 
المفاك إلند -والشاعيل وات ١‏ التضلذكه عن 
الحدّ. وقيل المراد بالتركيب هو التركيب الذي 

العايل فخرج المضاف ودخل المضاف 


وذلك دور 7 


إليه» ويرد عليه المبتدأ والخبر فإنّ كل واحد 
عامل فيهما. وأجيب باختيار مذهب الكوفيين 


فن. :أن كلاحل هنهها؟ عامل “في الآخن: 
والأؤلى أنْ يُقال المراد التركيب الذي 
يتحقّق معه العامل»ء وعلئل هذا إشكال 


ويظهر سببية التركيب للإعراب لأنّه إذا تحقّق 
معه العامل. سواء كان التركيب معه أو معه 
ومع غيره المعنى المقتضي للإعراب. 
والمراد بالمشابّهة المْناسّبة التي هي أعمٌ منها 
أي الاسم المُغرب المركب الذي لم ينايب 
مبني الأصل وهو الحرف والأمر بغير اللام 
والماضي مناسبة مُعْتَبَرة أي مؤّثرة في منع 
الإعراب فلا يدخحل فى الحدّ المناسب الغير 
المشابه لحو بوم 7 


اعلمْ أنَّ صاحب الكشاف جعل الأسماء 
المعدودة العارية عن المشابّهة المذكورة معْرَبة» 
وليس النزاع في المعْرَب الذي هو اسم مفعول 
من قولك أعربت الكلمة» ٠‏ فإنَّ ذلك لا يحصل إلا 
بإجراء الإعراب على الكلمة بعد التركيب» بل هو 
فى المُعرب اصطلاححًاء فاعتبر العلامة مجرّد 
الصلاحية لاستحقاق الإعراب بعد التركيب وهو 
الظاهر من كلام الإمام عبد القاهر. واعتبر ابن 
الحاجب مع الصلاحية حصول الاستحقاق بالفعل 
ولهذا أخذ التركيب في مفهومه. وأمًّا وجود 
الإعراب بالفعل في كون الإسم معربًا فلم يعتبره 
أحدء ولذا يُقال لم تعرب الكلمة وهي معربة. 


إعلمْ أنَّ المُعْرَب علق نوعين: الفعل المضارع 


حركات الإعراب والتنوين كزيد ورجل ويسم 
المُنْصَرفء وقد يُقال له الأمكن أيضّاء ونوع 
يُحذف عنه الجر والتنوين ويحرّك بالفتح موضع 
الجرّ كأحمد وإبراهيم إل إذا أضيف أو دخله لام 
التعريف. ويُسمّئ غير المنصرف كما في المفضًا 
واللباب. 


المُعَرّب 
المعرّب: 


1000000 


- عأطو لخ ذا لعن لاص ل "زولا 


وهو عند أهل 
90 استعما 
واختلف في 


العربية لفظ وضعه غيرٌ العرب 
وقوعه في القرآن؛ فقيل بوقوعه وهو مروي عن 
ابن عباس وعكرمة"' ونفاه الأكثرون. دليل 
المُثبتين أنْ المشكؤة هندية والاستبراق والسججيل 
فارسيتان والقسطاس روميةء وقول الأكثر ولا 
نسلم ذلك لجواز كونه ممّا اتفق فيه اللغتان 
كالصابون والتّنور بعيدٌ لندرة مثله» والاحتماللات 
البعيدة لا تدفع الظهور وهو المدعل. هذا وإِنَ 
إجماع أهل العربية علئ أنَّ منع صرف إبراهيم 
ونحوه للعجمة والتعريكة برقيو نوع أيضاء 
لكن جعل الأعلام من المُعرّب أو مما فيه النزاع 
محلّ مناقشة. أمّا فى الأول فأنْ يقال اعتبار 
| لعجمة في هذه الأعلام لمنع الصرف لا يقتضي 
كونها معرّبة أو لا يُرئ أن عري] آلو سما أبنه 
اعنم فته صن الصراف: التحريات وروا جد 
أنه علئ هذا ليس بمعرّب قطعّاء إِذْ استعماله في 
ذلك المعننا ليس مأخودًا من غيرهم . والتحقيو 
أ التعريب ذم اللفظ مع الوضع من غيرهم 
والعجمة باعتبار أَخُذٍ اللفظ أعمّ من أنْ يكون 

الوضع أو بدونه فهي أعمٌ فلا تستلزِمُ 
التعريب ولا يكون ديه عليها موضحًا لوقوع 
المعّب ١‏ في القرآنر وأمًا في الثاني فإنْ يقال 
علئ تقدير تسليم أن هذه الأعلام معرّبة لا نسلّم 
أنها مما وقع فيه النزاع فإن الأعلام ليست 
مور في أصل اللغة. بل إِنَّما هي بأوضاع 
متجدّدة والكلام فيما هو من الأوضاع الأصلية. 


١م"‎ 


ودليل النفاة قوله تعال «أأعجميّ وعربن 74" 
فنفى القرآن أنْ يكون متنوعًا وهو لازم الوجود 
المَعَرت فيه فينتفي. والجواب لا لم أنه نفي 
التنويع بل المراد أكلام أعجمي ومخاطب عر بي 
لا يفهم. فيبطل غرض إنزاله» ويدل عليه سياق 
الآيهة من ذكر كون القرآن عربيًا وأنّه لو أنزل 
أعجميًا لقالوا ذلك.ء وهذه الألفاظ كانوا 
يفهمونها فلا يندرج في الإنكار. سلّمنا أنه لنفي 
التنويع لكن المراد أعجمي لا يَفهم وهذه تفهم 
فلا يندرج في الإنكارهء هكذا يُستفاد من 
العضدي وحاشيته للسَّيّد السّند في مبادئ اللغة. 
والمُعْرَبُ عند الشعراء هو الشّعر الذي يُراعى فيه 
الإعراب ويُقال لهذا الفعل: التعريب. ومثال 
مراعاة حركات الفتح المتوالية في البيت التالي 
وتر جمته : 
باامتعكا! نيا يخ سكي اداه 
يكون عِلابجا نالوناء ب لسر أدازه 
والبيت التالي مثالٌ علئ توالي حركات 
الرفع. وترجمته : 
ضاظك الأَنْرجَة وما تخ تفبّح الوردُ مثل جبرائيل 
مات البلبل وصاح الصَلْصَل وهاج. 
وكذا يُعدَ من المعرّب ما إذا كانت حروف 
البيت كلها شفوية فلا يتحرّك اللّسان كالمصراع 
الفارسي التالي وترجمته : 
إبقّمعالهوى وابقّ معالوقاء 
وكذلك يمكن أنْ إتكون حروف البيت كلها 
حلقية فلا يتحرّك اللسان والشفة كما في 
المصراع التالي وهو بالعربية: وقهمّه عقيقها. أو 
أنْ تكون الحروف بجملتها لا حرف شفوي فيها 


)١(‏ هو عكرمة بن عبدالله البربري المدنيء أبو عبدالله. مولى عبدالله بن عباس» ولد عام 576ه/ 1410م. وتوفي بالمدينة عام 
6هم/ #الام. تابعي من كبار علماء التفسير والمغازي. راوي الحديث. طاف فى البلاد وتلقّى عنه الكثيرون. 
الأعلام 554/54. حلية الأولياء */7377»؛ ميزان الاعتدال 2»5048/7 وفيات الأعيان .519/١‏ 


(0) فصلت /45 


١ ممه‎ 


المعرفة 


فيتحرّك اللسان وححده دون الشفة : 

لقد صم يا صديقي فما عندك رأسٌ للجلال 
0١ . 4‏ 

المعرفة: 11ر0 ) - عولن لومي[ 


هي تُطلق علئ معان. منها العلم بمعنى 
الإدراك مطلقًا تصوّرًا كان أو تصديقًا. ولهذا 
قيل كل معرفة وعلم فإمًا تصوّر أو تصديق. 
ومنها التصوّر كما سبق وعلئ هذا يسمّى 
التصديق عِلْمّا كما مَرّ أيضًا. ومنها إدراك 
البسيط سواء لكان تصيور للماهية أو تصديًا 
بأحوالهاء وإدراك المركّب سواء كان تصوُرًا أو 
تصديقًاء علئ هذا الاصطلاح يخصٌ بالعلمء 
فبين المعرفة والعلم تبايّن بهذا المعنل. وكلاهما 
أخصٌ من العلم بمعنى الإدراك مطلقّاء وكذا 
الحال في المعنى الثاني للمعرفة والعلم. وبهذا 
الاعتبار يُقال عرفتٌ الله دون عَلمته. ومناسّبة 
هذا الاصطلاح بما نسمعه من أئمة اللغة من 
حيث إِنْ متعلق المعرفة في هذا الاصطلاح وهو 
البسيط واحد ومتعلّق العلم وهو المركّب متعدّد 
كما أنهما كذلك عند أهل اللغة وإِنْ اختلف 
وجه التعدّد والوحدة» فإِن وجه التعدّد والوحدة 
في اللغوي يرجع إل تقييد الإسم الأول بإسناد 
أمر إليه وإطلاقه عنهء» سواء كان مدخوله مركا 
أو بسيطاء وفي الاصطلاحي إلى نفس المحكوم 
عليه. فإِنْ كان مركّيًا فهو متعلّق العلم وإِنْ كان 


موك “كاك هوم ' لحرن أو عتما رياد 
وإدراك الكلي مفهومًا كليًا كان أو حكمًا كليًا 
علئ هذا الاصطلاح يخصٌ بالعلم» وبالنظر إلى 
هذا يقال أيضًا عرفت الله دون عَلِمتهء والمراد 
بالحكم التصديق». والنسبة بينهما عل هذا على 
قياس المعنى الثاني والثالث» والنسبة بين تلك 
المعاني الثلاثة للمعرفة هي العمومُم من وجهء 
وكذا بين تلك المعاني الثلاثة للعلم» وكذا بين 
المعرفة بالمعنى الثاني أي بمعنى التصوّر وبين 
العلم بالمعنى الثالث الرابع» وكذا بين المعرفة 
بالمعنق الثالث والعلم بالمعنى والرابعء وكذا 
بين المعرفة بالمعنى الرابع والعلم بالمعنى 
الثالث كما لا يخفئ. قيل الاصطلاح الثاني 
والرابع متفرّعان عل الثالث لأنّ الجزئي 
والتصوّر أشبه بالبسيط والكلى والتصديق 
باقر فموود هداز جواكا ور أل ستجعانى انشعيال 
المعرفة في التصرّرات والعلم في التصديقات 
اس لان عن الى اللنه يار اه 
المعنيان الآخران.ء هكذا في شرح المطالع 
وحواشيه وحواشي المطول. ومنها إدراك الجزئي 
ويُسمّ معرفة استدلالية أيضًا. ومنها الإدراك 
الا<<ق/ الإدراكين لشىءٍ واحد إذا تخلّل 
للها تدم بن أدرك أولاً ثم ذهل عنه ثم أدرك 
ثانيًا.. قيل المراد بالذهول هو ما يُفضي إلى 


ومنها إدراك الجزئي 


)١(‏ ومعرّب نزد شعراء شعر يست كه دروي رعايت اعراب نككاهد ارند واين فعل را تعريب كويند متال رعايت فتحات متوالية: 


باصنما (؟) همه وفا بايد كرد 
ومثال رعايت ضمات متوالية : بيت. 
كم شد ترنج وكلبن نشكفت جون سروش 


درمان ياشد وفاادا بايد كرد 


بلبل بمرد وصلصل زد غلغل وخروش 


وهم از نوع معرب است كه حروف بيت همه شفوي باشند جنانكه زبان نجنبد. ع. 
بمان با هوا وبمان باوفا 
يا تمام حروف حلقي باشند كه لب وزبان نجبند جنانكه. ع وقهقه عقيقها. يا انكه حروف جملة فموي نباشند كه دروي بى 


لب زبان حركت كند.ع. 


درست شد كه توايارا سر جلال نداري 


كذا في جامع الصنائع . 


المعرفة 


نسيان محوج إل كسب جديد وال فالحاصل 
فد الذهول الثفات ل إدزاك إل مجارًا . والبحىٌ 
قاإفزهول زوال الصورة عن المدركة فيكون 
الموجود بعده إدراكّاء وإِنْ كان بلا كسب 
جديد. ومنها الإدراك الذي هو بعد الجَهّل 
ويعبّر عنه أيضًا بالإدراك المسبوق بالعدم والعلم 
يقال للإدراك المجرّد من هذين الاعتبارين بمعن 
أنه لم يعتبر فيه شيء من هذين القيدين» وبالنظر 
إلى هذه المعاني الثلاثة يقال: الله تعالئ عالِم 
ولا يقال عارف. إِذْ ليس إدراكه تعالئ استدلاليًا 
ولا مسبوقًا بالعّدم ولا قابلاً للذهول» والنسبة 
بين المعرفة والعلم بهذين المعنيين هي العموم 
مطلقّاء هكذا في حواشي المطول في تعريف 
علم المعاني» وباقي النَسَب يظهر بأدنى توجه. 
ومنها ما هو مصطلح الصوفية. قال في مجمع 
السلوك: المعرفة لغةَ العلمء وعرقًا العلمُ الذي 
تقدّمه نكرة. وفي عبارة الصوفية العلم الذي لا 
يقبل الشكٌ إذا كان المعلوم ذات الله تعالئ 
وصفاته.ء ومعرفة الذات أنْ يعلم أنه تعالئ 
موجودٌ واحدٌ فرد وذاتٌ وشيء وقاثم ولا يشبه 
شيئًا ولا يشبهه. وأما معرفة الصفات فأنْ يعرف 
الله تعالئ حيًا عالِمًا سميعًا بصيرًا مريدًا متكلّمًا 
إلى غير ذلك من الصفات. وإنما لاا تطلق 
المعرفة على الله تعالئ لأنها في الأصل اسم 
لعلم كان بعد أنْ لم يكن. وعلمه تعالئ قديم. 
ثم المعرفة إِمَا استدلالية» وهو الاستدلال 
بالآيات علئ خالقها لأنْ منهم مَنْ يرى الأشياء 
فيراه بالأشياءء وهذه المعرفة علئ التحقيق إِنْما 
تحصل لمَنْ انكشف له شيءٌ من أمور الغيب 
حت استدل علئ اله “تعاليا «بالآيات- الظاهرة 
والغائبة» فمن اقتصر استدلاله بظاهِر العالّم دون 
باطنه فلم يستدل بالدليلين فتعظل استدلاله 
بالباطن وهي درجة العلماء الراسخين في العلم. 


7 / محمد‎ )١( 
١/7 / الأعراف‎ )١( 


١5 


وأمًا شهودية ضرورية وهو الاستدلال بناصِب 
الآيات عليل الآيات. وهى درجة الصُدَيقين وهم 


أصحاب المُشاهّدة. قال بعض المشايخ: رأيتٌ 
الله قبل كل شيء وهو عرفان الإيقان 


والإحسان. فعرفوا كل شيء به لا نهم عرفوه 
بشيء انتهول. ويقرب من هذا ما في شرح 
القصيدة الفارضية من أن المعرفة أخصٌ من 
العلم لأنّها يُطلق على معنيين» كل منهما نوع 
من العلم. أحدهما العلم بأمرٍ باطن, يستدل 
عليه بأثئر ظاهر كما توسّمت شخصًا فعلمت 
باطن اد بعلامة ظاهرة منهء ومن ذلك ما 
خوطب به رسول الله يَلِهِ في قوله تعالئ 
«فلعرفتهم بسيماهم ولتعرفتهم في لحن 
القول4”'". وثانيهما العلم بمشهود سَبَّق به عَهْد 
كما رأيت شخصًا رأيته قبل ذلك بمدة فعلمت 
أنه ذلك المعهودء فقلت عرفته بعد كذا سنّة 
عهده. فالمعروف على الأول غائب وعلى الثاني 
شاهد. وهل التفاوت البعيد بين عارف وعارف 
إل لبُعد التفاوت بين المعرفتين؟ فمن العارفين 
كن الشن: الف تطزيق, إلن قفي ” اله عالق بزلا 
الاستدلال بفعله عليل صفته وبصفته علئ اسمه 
وباسمه علل ذاته» أولئك ينادون من مكان 
بعيد. ومنهم مَنْ يحمله العناية الأزلية فتطرقه 
إلى حريم الشّهود فيشهد المعروف تعالل جده 
بعد المُشاهّدة السابقة في معهد طألَسْتٌ 
برتكم»#”" ويعرف به أستهاءة. وستفاته عل عكس 
ما يعرفه العارف الأول. فبين العارفين 5 5 
إِدْ الأول لغيبة معروفة كنائم يرى خيا لا غير 
مطابق للواقع » والثاني لشهود معروفه كمستيقظ 
يرئ مشهودًا حقيقيًا مطابقًا للواقع 
قال في مجمع السلوك: أوح الله تعالئ لداوود 
عليه السلام يا داوود: أتدري ما معرفتي؟ قال: 
لا. قال: حيؤة القلب في مُشاهّدتي. وقال 


انتهيل كلامه. 


١ همه‎ 


المعرفة 


الواسطي: المعرفة ما شاهدته حِسّاً والعلم ما 
شاهدته خبرًا أي بخبر الأنبياء عليهم السلام. 
وقال البعض: المعرفة اسم لعلم تقذمه نكرة 
وغفلة» ولهذا لا يصحٌ إطلاقه على الله تعالى. 
وقال«الشبلى: إذا كنتّ بالله تعالئ متعلّمًا لا 
السيفف” ‏ #ا إلك ‏ ماة لواح افاننة امل 
المعرفة. وقيل الرؤية في الآخرة كالمعرفة في 
الدنيا كما أنه تعالى يعرف فى الدنيا من غير 
إكزاك ذلك ثرا قو عت عن اكير إدراك 
ولا تدركه الإإظار رغم يدرك الأبصار»”''. 
وقالوا مَنْ لم يعرف الله تعالئى فالسكوت عليه 
حَتُمه ومَنْ عرف الله تعالئ فالصَّمْتٌَ له جَرْم. 
ولذلك قيل مَنْ عرف الله كل لسانه» ولا 
يعارضه ما قيل: مَنْ عرف الله طال لسانه: إِذْ 
المعنيل مَنْ عرف الله بالّذات_كزةالسانه _ومَنْ 
عرف الله بالصفات طال لسانه. لأنَّ الشخص 
الذي له مقام التلوين يكونُ له معرفة الصفات. 
وأَمّا مَنْ كان في مقام التمكين فله معرفة الذات. 
وذلك مثل سيدنا موسى عندما كان في مقام 
التلوين فتطاول قائلاً : 5-7 أرنى أنظرٌ إليك . 
فجاءه الجواب: لَنْ تراني. وأمًا نبيّنا الاظلة9 
يِه فلكونه في مقام التمكين فلم يتطاول بلسانه 
ولم يطلب الرؤية لهذا حظي بالرؤية'". أَوْ 
يقال: المعنول مَنْ عرف الله بمعرفته الشهودية 
الضرورية كَلَّ لسانهء» ومّنْ عرف الله بمعرفته 
الاستدلالية طال لسانه انتهل. وفيى خلاصة 


٠١7 / الأنعام‎ 000) 


السلوك: المعرفةٌ ظهورٌ الشيء للنفس عن ثقةء 
الث عل ل عير 
ا نر أراك الاضطراب عن مقام العلم 
بدوام الصحبة فهو معرفة. وقيل المعرفة إحاطة 
العلم بالأشياء» قال عليه الصلؤة والسلام: #لو 
عرفتم الله حقٌّ معرفته لزال الجبال عن 
دعايكه»””؟. قال أبو يزيد: كٌ المعرفة 
الحيوة بذكر الله وحقيقة الجهل الغفلةَ عن الله. 
حكيل أبو علي ثمرة المعرفة إذا ابتلي صَبَّر وإذا 
أخطي التعر. شك وإقا: صاب المكروه .رفي: 
وقال أهل الإشارات: العارف مَنْ لا يشغله 
شاغلٌ طرفة عين. قال الجنيد: العارف الذي 
تَطق الحقّ عن سرّه وهو ساكت. وقيل الذي 
ضاقت الدنيا عليه بسعتها. وقيل: الناس عل 
أربعة ‏ أصناف. الثانت. الذي يعمل لللارجات» 
والمُحِبُ الذي يعمل للزلفى القريبة» والعارف 
الذي يعمل لرضاء ربه من غير حفظ لنفسه منه. 
ومنها ما هو مصطلح النحاة وهي اسم وَضِعَ 
لشيء بعبنه. وقبل اسم وُضِعَّ ليستعمل في شيء 
بعينه ويقابلها النكرة. اعلمُ أنْ التعريف عبارة 
عن جعل الذات مَشارًا بها٠إلى‏ خارج إشارة 
وضعية ويقابلها التنكير وهو جعل الذات غير 
مَشَارٍ بها إلئ خارج في الوضعء والمراد بالذات 
المعنول المستقلٌ بالمفهومية الذي يصلح أن 
يحكم عليه وبهء وهو معن الإسم فقطء فإن 
معن الفعل والجملة لدخول النسبة فيه خارج 


وقال عبدالله بن 


قيقة 


(؟) جه كسيكه در معرفت صفاتست ويرا مقام تلوين است وكسيكه در معرفت ذاتست مقام تمكين دارد جون موسئى عليه السلام 
در مقام تلوين بود زبان دراز كرده كفت ربّ ارني انظر اليك وجوابش لن تراني آمد وجون مصطفئ عليه السلام در مقام 
تمكين بود زبان دراز نكرد ورؤيت نخواست لهذا برؤيت ممتاز امد. 

(*) هو على بن عيسى بن يزيد اليغدادي الكراجكي. من الطبقة الحادية عشرة. مات سنة 41 5ه. 


(5) هو عبدالله بن يحى الثقفى؛ أبو محمد المصريء ثقةء من كبار الطبقة العاشرة. 


التقزيت :79 
(5) «لو عرفتم الله حق معرفته لزال الجبال عند دعائكم» 


الأصبهاني. حلية الأولياء» ١91/8‏ بلفظ «لزالت الجبال بدعائكم» 
ورواه: السيوطىء الدر المنثور.ء »١95/1١‏ بلفظ «لزالت لدعائكم الجبال». 


المعغرفة 


م 


١ كمه‎ 


عن تلك الصلاحية؛ وكذا معنى الحرف. ثم لا 
الزن أن المُشارَ به إل خارج إِنْما هو اللفظ 
الدالَ, عليل الذات وإِنّما نسب إليها مجارًا أو 
أراد بالذات ما يدل عليها مجارّاء فالتعريف 
والتدكير من عوارض الذات أي من عوارض ما 


يكون مدلوله الذات» فلا يجريان فى غير 
الإلم. نعيق هذا لو بدّل الذات بالاسم لكان 
انكر والمراد بالخارج مقابل الذهن. وإِنّما 

قيل إلى خارج لأنَّ كلّ اسم موضوع للدلالة 


على ما سكلاني عل الييهاطب بكون ذلك 
الإسم دالاً عليهء ومن ثم لا يحسنٌ أنْ 
يُخاطب بلسان إلا مَنُ سبق معرفته بذلك 
اللسان. فعلل هذا كل لفظ فهو إشارة إل ما 
ثبت في ذهن المخاطب أنَّ ذلك اللفظ موضوعٌ 
لهء فلو لم يقل إلى خارج لدخل في الحدّ 
جميع الأسماء معارفها ونكراتها. 
المعرفة يُشار بها إلى ما في الذهن من حيث 
حضوره فيه» ولهذا قيل المعرفة يقصد بها معيّن 
عند السامع من حيث هو معيّن كأنه إشارة إليه 
بذلك الاعتبار. وأمّا النكرة فيقصد بها التفات 
الذهن إلى المعيّن من حيث ذاته ولا يلاحظ 
فيها تعيبنه وإِنْ كان معيّنًا في نفسهء لكن بين 
مُصاحبة التعيين ومُلاحظته فرق جلي. ولا شك 
في أن الأمر الحاضِر في الذهن وإِنْ كان أمرًا 
ذهنيًا إل أنه مع قيد الحضور في الذهن أمر 
خارج عن الذهن أن الموجود في الذهن مجرّد 
ذاته لا مع قيد الحضور فيه. فالمراد بالخارج 
المعيّن من حيتٌُ هو معيّن. وقد يقيّد الخارج 
بالمختصٌ ويجعل فائدته الاحتراز عن الضمائر 
العائدة إل ما لم يختص بشيء قبله نحو: أرجل 
0 أبوهء ولحو: رَبَّه رجلا ورثبث رجلر 
وأخيهء ويا لها قصةء إن هذه الضمائر تكرات 
ِذ لم يسبق اختصاص المرجوع إليه بحكم. ولو 
قلت رُبّ رجل, كريم وأخيه. ورب شاةٍ سوداء 
وسخلتها لم يجز لأنْ الضمير معرفة لرجوعه إلى 


وتوضيحه أن 


نكرة مخصصة بالصفة. وفيه بحث لأنَّه إِنْ كانت 
هذه الضمائر إشارة إلى ما في الذهن من حيث 
حضورّه فيه كان الظاهر كونّها معرفةً لا نكرة. 
وإذ كانت إغازة الشامن: حيت دان تعريعة عن 
قِيدٍ خارج فلم يحتج إل قيد مختص. وأيضًا 

التعريف هو التعيين أي الإشارة إلى 
معلوم حاضر في ذهن السامع من حيتٌ هو 
معلوم وإِنْ كان مُبْهمًا كما سبق. وهذا المعنئ 
موجود في الضمير العايّد إلئ النكرةء فلا وَجْهَ 
للككر جكوله "نكر ١‏ وأيمي لك" عي برد 
الإشارة إل الخارج فاعتبار التخصيص الغير 
الواصل إلا حدٌ التعيين مستبعَدٌ جدًا. ولما كان 
الحقّ إدخال تلك الضمائر في المعارف لم يقيّد 
الخارج بالمختص. وإِنّما قيل إشارة وضعية 
ليخوج عن الحدّ النكرات المعيّنة عند المخاطب 
نحو أتيت رجلاً إذا علمه المتكلّم بعينه إِذْ ليس 
في رجلاً إشارة لا وضعًا ولا استعمالاً إلى 
معيّن ؛ ويدخل في الحدّ تعريف الأعلام 
المشتركة إِذْ يُشار بها إلئ معيّن بحسب الوضع. 
فالمعرفة على هذا ما أشير به إلى خارج إشارةً 
وضيعة. وعند مَنْ قيّد الخارج بالمختصٌ هي ما 
أشير به إلى خارج مختصٌ إشارةٌ وضعيةً 
والنكرة ما ليس كذلك. 

ثم اعلم أن الجمهور علئ أنَّ المعتبّر في 
المعرفة التعيين عند الاستعمال دون الوضعء 
فعرفوا المعرفة بما وُضِعٌ ليُستعمّل في شيءٍ بعينه 
أي متلبّس بعينه أي في شيء معيّن من حيث إِنّه 
معيّن . وحاصله الإشارة إلى أنه معهود ومعلومٌ 
بوجو ماء وبهذا خرج النكرة لأنَّ معاني 
النكرات وإِنْ أوجبت معلوميتها للسامع لكن ليس 
فى اللفظ إشارة إل تلك المعلومية. ولَمًا اعتبر 
التعريق عند الاستعمال دخلل فى الحذ 
المُضعرات والشينات 9 تارف :نان 
لفظ أنا لا يُستعمل إلا فى الاشخاص المعيّنة إِذْ 
لا يصحٌ أنْ يقال إنا ويُراد بدا متكلّم:'لا بعينه: 


١ /امىه‎ 


وليست موضوعةً لواحدٍ منها وإلاّ لكانت في 
49 مجاراء ولا نكل واحدٍ منها والاً لكانت 
مشترّكة موضوعةً أوضاعًا بعدد الأفراد. وأيضًا 
لا قدرة علئ وضعها لأمور متعيّنة لا يمكن 
ضبطها وملاحظتها حين الوضع.ء فوجب أن 
تكون موضوعةً لمفهوم كلّي شامل. لكل الأفراد» 
ويكون الغرضص من وضعها له استعمالها في 
أفراده المعيّنة دونهء فما سوى العلم معارف 
استعمالية #آلا وضعيةي, فالشىء المذكور فى 
التعريف أعمّ مِمَّا وْضِعٌ اننظ« المستعملُ 07 
كالأعلام ومِمًا وُضِعَ لِمَا يصدّقٌ عليه كما في 
سائر المعارف. وهذا هو الذي اختاره المحقّق 
التفتازاني. وقال في التلويح بأنه الأحسن. 
وذهب بعض المتأخّرين إلئ أن المُعْتَبَر التعيين 
عند الوّضع وعرّفوها بما وضع لشيءٍ بعينه. 
فالموضوع له لا بُدَّ أنْ يكون معيّنًا سواء كان 
الوضع خاصًا كما في العَلّم أو عامًا كما في 
غيره من المعارففهء ولا يلزم المجاز ولا 
الاشتراك وتعدّد الأوضاع. ويرد على قولهم لا 
قدرة على وضعها لأمور الخ أنه كيف صحٌّ 
منكم اشتراط أنْ لا يُستعمّلَ إل في واحدٍ معيّن 
من طائفة من المعيّنات فيما ضبطتم للمستعمّل 
فيه يُمكن أَنَْ يُضبط الموضوع له ويُوضع له. 
ولو صمّ ما ذكرتموه لكانت أنت وأنا وهذا 
مجازات لا حقائّق لها إِذْ لا تستعمّلٌ فيما 
وُضعت هي لها من المفهومات الكُليةَ بل لا 
يصحٌ انعا ليا قنها أمظ .وول اسيك عدن 
كيف لا ولو كانت كذلك لما اختلف أُيِمَة اللغة 
في عدم استلزام المجاز الحقيقة ولَمًا احتيج في 
نفي الاستلزام أنْ يتمسّك في ذلك بأمثلة نادرة» 
وهذا هو الذي اختاره السَّيّد السّنَد وصاحب 
الأطول وغيرٌهماء وقالوا بأنَّه هو الحقّ الحقيق 


١5-1١6 / المزمل‎ 20) 
4٠ / التوبة‎ )5( 


المغرفة 


بالتحقيق ويجيئ لذلك توضيح في لفظ الوضع. 
هذا كله خلاصة ما فى المطول وحواشيه 
والأطول في بيان فائدة تعريف المسند إليه. 


المضمرات والأعلام والمُبهمات وما عرف 
باللام وما عرّف بالنداء والمضاف إل إحدئ 
هذه الخمسةء ولم يذكر المتقدّمون ما عرف 
بالنداء لرجوعه إلى ذي اللام إِذْ أصل يا رجل يا 
أيها الرجل.٠‏ ويذكر ههنا المعرّف باللام 
والإضافة. نأقول اشتهر فيما بينهم أن لام 
التعريف يكون للعهد الخارجي ولتعريف الجنس 
وللعهد الذهني وللاستغراق وكذلك المعرّف 
بالإضافة. وذهب المحقّقون إلى أن اللام 
لتعريف- العهد: والجضس لا غيرء. إلا أن القوم 
أخحذوا بالحاصل وجعلوه أربعة أقسام : توضيحًا 
وتسهيلاء وجعلوا تعريف الاستغراق من أقسام 
فبعضهم جعله من أقسام العهد الخارجي وقال 
إذا ذكر بعض أفراد الجنس خارجًا أو ذهنا 
على جميع الأفراد ويُسمّى المعهود خارجيًا أو 
صرّح به الفاضل الجلبي في حاشية التلويح في 
بيان ألفاظ العمومء وإلئ هذا يشير أيضًا ما وقع 
في الاتقان حيث قال: التعريف باللام نوعان: 
عهدية وجنسيةء وكلّ منهما ثلاثة أقسام: 
فالعهدية إمّا أنْ يكون مصحوبها معهودًا ذكريًا 
نحو #كما أرسلنا إلئ فرعون رسولا. فعصئ 
فرعون الرسول4”'' وضابطته أن يسدّ الضمير 
مسدَّها مع مصحوبها أو معهودًا ذهيًا نحو ظَإِذْ 
هما في الغار#”' أو معهودًا حضوريًا نحو 


«اليوم أكملت لكم 'ذيتكم وأتممث عليكم 


المعرفة 


نعمتي2"4. قال ابن عصفور وكذا كلّ ما وقع 
بعد اسم الإشارة نحو جاءني هذا الرجل» وبعد 
أي في النداء نحو يا أيّها الرجلء أو إذا 
الفجائية نحو خرجت فإذا الأسدء أو في اسم 
الزمان الحاضر نحو الاآن انتهل نظرك. والجنسية 
إِمّا لاستغراق الأفراد وهي التي يخلفها لفظ كل 
حقيقة نحو لوَخُلِقَ الإنسانُ ضعيفًا»'' و 

دلائلها صحة الاستثناء من مدخولها نحو #إنَّ 
الانسانَ لفي حُسْرٍ إلآ الذين آمنوا4”) 
بالجمع نحو #أو الطفل الذين لم يظهروا#”'/ 
وإمًا لاستغراق خصائص الأفراد وهى التى 
يخلنها لنظ ك#تجاييوههذلك الكتاب أي 
الكتاب الكامل في الهداية الجامع لصفات جميع 
الكتب المنرّلة و خم قيلي !0 ذه الماهية 
والحقيقة والجنس وهي التي لا يخلفها كل لا 
حقيقة ولا مجارًا نحو جعلنا من الماء كل شيء 
حيّاء ومثل هذا في المغني أيضًا. وبعضهم 
ع أي المعهود الذهني من أقسام الجنس ولذا 
فق صاحب المفتاح أن لام التعريف للإشارة 
إلى تعيين حصّة من مفهوم مدخوله أو تعيين 
نفس المفهوم والعهد الذهني والاستغراق من 
أقسام لام تعريف الجنس. واعلمُ أن معنى 
التعريف مطلقًَا هو الإشارة إل أنْ مدلول اللفظ 
معهودٌ أي معلومٌ حاضرٌ في الذهن فلا قَرْق بين 
لام الجنس ولام العهد في الحقيقة إِذْ كل منهما 
أقبارة "ال عفرو عارثه أن« السيوو تفن" أحدهها 
جنس وفي الآخر حصّة منه» 55 أحدهما 
بلام الجنس والآخر بلام العهد اصطلاح عائد 
إلى معروض التعيين» أي التعريف. لا إلى 


أو وصفه 


التعيين نفسه. ولهذا قال أئمة الأصول حقيقة 
التعريف العهد لا غيرء وإلين هذا أشار السّكاكى 
)١١‏ المائدة / 8 
(5) النساء /8؟ 
(9*) العصر /” 


(5) النور / 1م 


١ ممه‎ 


واختار في اللام أنَّ معناها العهدء أي الإشارة 
إلئ أن مدلول اللفظ معهود أي معلوم حاضر في 
ذهن السامع. وإذا كانت اللام موضوعة لمعنى 
العهد مطلقًا أي سواء كان الحاضر ماهيةً أو 
حصة منها كان تعريف الحقيقة قسمًا من العهد. 
كما أن ها سَفُوه تعريفق غهذ. قننمٌ. آخر منه» 
وهذا كلام حقّ. هكذا يُستفاد من الأطول 
وحواشى المطول. وبهذا ظهر فساد ما في بعض 
شروح افق أن الألف واللام عند السّكاكى 
إلنة مح العتريفنة: ١‏ العون "الدع امية وان 
الجنسية والاستغراقية والعهدية خارجيًا فكلها 
داخلة في العهد الذهني انتهئ. واعلمٌ أيضًا أنه 
إذا دخلت اللام علئ اسم الجنس فإمًا أنْ يُشار 
بها إلل حصّة معيّلة منه فردًا كان أو أفرادًا 
مذكورة تحقيقًا أو تقديرّاء ويُسمّى لام العهد 
الخارجي والأول وهو ما كان مذكورًا تحقيقًا 
بِأنْ يذكر سابقًا في كلامك أو كلام غيرك 
صريحًا أو غير صريح هو العهد التحقيقي » 
والثاني وهو ما كان مذكورًا تقديرًا بأنْ يكون 
معلومًا حقيقة أو ادعاء لعَرَضٍر وهو العهد 
التقديري. وأمًا أنْ يُشار بها إل الجنس نفسه 
وحينئذٍ إِما أنْ يقصد الجنس من حيث هو كما 
في التعريفات وفي نحو قولنا الرجل خير من 
المرأة ويُسمّئ لام الحقيقة والطبيعة» وإمّا أَنْ 
يقصد الجنس من حيث هو موجود في ضمن 
الأفراد بقرينة الأحكام الجارية عليه الثابتة له في 
ضمنهاء فَإمًا في جميعها كما في المقام 
الخطابي وهو الاستغراق أو في بعضها وهو 
المعهود الذهنى. فإِنْ قلت هلاً جعلت العهدٌ 
لأنْ معرفة الجنس غير كافية في تعبين شيءِ من 


١١48 


المُعرفة 


أفراده. بل يحتاح فيه إلول معرفة 0 5 
الظاهر أن الاسم في المعهود الخارجي له وضعٌ 
آخر بإزاء خصوصية كلّ معهود. ومثله يُسمّى 
وضعًا عامّاء ولا حاجة إلل ذلك فى العهد 
الذهني والاستغراق» والتعريف الجنسي إذا جعل 
أسماج الجا # موضوعةٌ للماهيات من حيث 
هى. هذا خلاصة ما قال عضد المِلّة في الفوائد 
الغيائية» فهذا صريحٌ في أن لام الحقيقة ولام 
الطبيعة بمعنى واحد. وهو قِسمْ من لام الجنس 
مقابل للعهد الذهني والاستغراق» والمفهوم من 
المطول والإيضاح أن لام الجنس ولام الحقيقة 
بمعنى واحد كذا في الأطول. 
فائدة : 


قولهم لام الجنس نشير الإاقة4 الحقيقة 
معناه 9 لام الجنس تشير دك مطلق المفهوم أي 
مفهوم المُسمّ» ٠‏ سواء كان حقيقيًا أو مجازيًا» 
فإنّها كما تدخل عليل الحقيقة تدخل علئ المجاز 
أيضًاء كقولك الأسد الذي يرمي خير من الأسد 
المفترس ء وسواء اقتصر الحكم عل سا أو 
أفضي صرفه إلى الفرد. وليس معناه أتيا وو 
إل نفس المفهوم من غير زيادة كما توهمء وإ[ 
لم يصح جعل العهد الذهني والاستغراق 7 
وقد تكون الإشارة إلول نفس الحقيقة 
لدعوى اتحاده ع شيء» وجعل منهة قوله تعالئ 
«أولتك هم المفلحون»"'') وهو الذي قصده جار 
معنى التعريفا في 
«المفلحون» الدلالة علئ أن المتقين هم الذين 
إنْ حصلت صفة المفلحين وتحقّقوا بما هم فيه 
وتصوّروا بصورتهم الحقيقية فهم هم لا يعدون 
تلك الحقيقة.» كما تقول لصاحبك هل عرفت 
الأسد وما جبل إليه من فرط الإقدام أن زيدًا 
هو هو. وقد يُشار بها إلى تعيين الجنس من 
حيث انتسابه إل المَسْنَد إليه فيرجع التعيين إلى 


ل 


الله حيث قال: إن 


١6ا// الأعراف‎ )١( 


الانتساب كما فى بيت حسّان ووالدك العبد أي 
المعروف بالعبودية» فظهر أنَّ تعريف الجنس 
ليس تعريقًا لفظيًا لا يحكم به إلا بضبط أحكام 
اللنظ بيو عن ابعط : الفميي اكيا* كما كاك يعض 
محقّقي النحاة» كل لام تعريف سوى لام العهد 
لا معن للتعريف فيهاء فإِنَّ الناظرين في المعاني 
لهم شرب آخر ولا يُعتبرون التعريف اللفظي. 
ولذلك تراهم طَوَّوًا ذكر علم الجنس بأقسامه في 
مقام التعرض للعَلّم وأحكامه؛ فلام الجنس تشير 
إلى نفس الحقيقة باعتبار حضورها وتعيّنها 
وعهديتها في الذهن. ولذا قال السّكاكي لا بد 
في تعريف الجنس من تنزيله منزلةَ المعهود بوجه 

من الوجوه الخطابية إِمّا لكون ذلك الشيء 
محتاجًا إليه علئ طريق التحقيق أو على طريق 
التحكمء فهو لذلك حاضر في الذهن» أو لأنّه 
عظيم الخطر معقود به الهِمّم لذلك علئ أحد 
الطريقين. أو لألّه لا يغيب عن الجنس على 
أحد الطريقين» وإما لأنّه جار على الألسن كثير 
الدور في الكلام عل أحد الطريقين؛ فإِنْ قلت 
ِمّ لم يُجعل عَلَّم الجنس موضوعًا بجوهره لِمَا 
وُضِعَ أله المعرّف بلام الجنس؟ قلت: لأن 
اعتبار التعين الذهني تكلّف إِذْ ليس نظر أرباب 
وضع اللفظ إلا على الأمور الخارجيةء وذو 
اللام يدعو إليه لِثَلا يلغو اللام. ولا داعي إليه 
في نحو أسامة كذا في الأطول. 

فائدة: 


الاستغراق مطلقًا باللام كان أو غيره 
ضربان: حقيقي نحو عالم الغيب والشّهادة 
وغُرّفي نحو جين الأمير الصاغة أي صاغة بلده 
أو مملكته. إوفتّر المحقّق التفتازاني الحقيقي 
بالشمول لكل ما يتناوله اللفظ بحسب اللغة 
وكأنّه أراد أعم 300558339 بحسب المعنى 
المجازي أو الحقيقي والعُرفي بالشمول لِما 


المعرفة 


١و‎ 


يتناوله اللفظ بحسب متفاهّم العغرف. والعرف إذا 
أطلق يراد به العرف العام فيتّجه أنه يبقى 
الشمول شرعًا واصطلاحًا واسطة وأنْ الظاهر 
لغوي وعرفي. وفسّر في شرح المفتاح السّيد 
السند أيضًا الحقيقي بما كان شموله للأفراد على 
7 الي د جرع ند والمرتي ننه يعد 
شمولاً في عرف الناسء وإنْ خرج عنه كثير من 
أفراد المفهوم. هذا ولا يخفئ عليك أنَّ الي 
إلى الحقيقي والعرفي لا يختص الاستغراق بل 
هر تخصيكن قودص إذْ المعدف باللام 
أيضًا لواحد منها يكون عرقيًا وحقيقيّاء فنحو 
أدخل السوق 99446 الهياد سوق من أسواق 
البلد لا أسواق الدنياء بل الإشارة إلئ الحقيقة 
من حيث هي أيضًا [الذلك لأيا ريما ,تقول فى 
بلد البطيخٌ خير من العنب لأنَّ بطيخه خير من 
عنبه» فالإشارة في من البطيخ والعنب إل 
جنس خاص, منهما بمعونة العرّرف. ولذا قد 
يعكس ذلك في بلد آخر وهذه دقيقة قد أبدعها 
السّكاكي واتخذها إمَنْ جاء بعده مذهبًا. والحق 
أن لا استغراق إل حقيقيًا والتصرّف فى أمثال 
هذا المثال في الإسم المعرف نح خصٌ 
ببعض مفهومه بقرينة التعارف فأريد بالصاغة 
إحدى الصاغتين» وأدخل اللام فاستفيد العموم 
كذا في الأطول. 


فائدة : 


الفرق بين 0 م الحقيقة والطبيعة 
البعضية والكلية. نحو رجعل وذكري ونحوهما من 
ا لذن 0 ليس فم لتقام إل إل 
الحقيقة 0 فيه الإشارة إل الحقيقة باعتبار 
حضورها في الذهن وليس أسماء الأجناس 
المذكورة كذلك. والفرق بينه وبين علم الجنس 


)١(‏ الجمعة /ه 


هو أن علم الجنس يدل بجوهره عل حضور 
الماهية فى الذهن بخلااف المعرّف باللام فإنَّه 


يدل عليل الحضور بالآلة. ومثل هذا الفرق بين 
المعهود الخارجي وعلم الشخص. وأيضًا 
المعرّف باللام كثيرًا ما لا يدل على المعهود 
بشخصه بخلاف علم الشخص. والفرق بين 
المعرّف بلام الاستغراق وبين كل مضافًا إلى 


النكرة أن المعرّف مستعملٌ في الماهية بخلاف 
كل مضافًا إلى النكرة» وأيضًا في المعرَّف باللام 
إشارة إلى حضورها في الذهن دون كل مضافًا 
إلى النكرةء هكذا في المطول وأبي القاسم. 
والفرق بين المعهود الذهني وبين النكرة هو أنَّ 
النكرة تفيد أنَّ ذلك الاسم بعض من جملة 
الحقيقة نحو أدخل سوفًا سواء كانت موضوعة 
للحقيقة مع وحدة أو كانت موضوعة للحقيقة 
المتحدةء لأنّها مع التنوين تفيد الماهية مع 
وحدة لا بعينها.ء فإطلاقها علل الواحد حقيقة 
بخلاف المعرّف باللام نحو أدخل السوق فإنَّ 
المراد به نفس الحقيقة والبعضية مُستفادة من 
القرينة»- كن الدخول. أفاد أن الحفيفة البتحدة 
المرادة بالمعرّف باللام متحدة مع معهودء 
فإطلاقه عل الواحد مجاز. وبالجملة قولك 
أدخل سوقًا يأتي لواحد من حاق اللفظ فالدكرة 
أقوئ في الإتيان لواحد.ء ولذا قالوا المعهود 
الذهني ذف في المعنى كالنكرة وإِنْ كان في اللفظ 
معرفة آل لوجود اللام وعدم التنوين» ولذا 
يجري عليه أحكام المعارف تارةً من وقوعه 
مبتداً وذا حال ووصفا للمعرفة ونحو ذلك» 
وأحكام النكرات تارةً أخرئ 1 بالجملة 
في قول الشاعر: 


ولقدأمرٌ على التلئيم يسبّني 


وفي قوله تعالئ #كمئل الحمار يحمل 
أسفارً 27 , هذا حا #ا ايز الاطرل. لكن 


١9١ 
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فى المطول أنَّ إطلاق المعرّف بلام الحقيقة 

علم الجنس علئ الواحد حقيقة إذ لم 
يستعمل إلا فيما وُضِعٌ له. والفرق بين المعرّف 
والنكرة أن إرادة البعض في النكرة بنفس اللفظء 
وفي لف بالقرينة. واعترض عليه بأنَّ 
ارمق له الماهية المطلقة والمستعملٌ فيه هو 
الماهية المخلوطة. ولا شك في تغايّرهما فينبغي 
أن يكون مجارًا. وأجيب بأن الموضوع و 
الماهية لا بشرط شيءء وهي تتحقّق في ضمن 
المخلوطة؛ فالمستعمّلٌ فيه ليس إلا الماهية لا 
بشرط شيءء [ ورالفرد لإ 2# إِنّما فهم من 
القرينة» وإنّما سمّي معهودًا باعتبار مطابّقته 
للماهية المعهودة فله 2# بهذا #لاعتبار فسَمي 
معهودًا ذهيًا. قال صاحب الأطول: لا يخفى 
أنَّ المعرّف في مقام الاستغراق أيضًا 00 
لأنّه يأتي للوحدات من غير إشارة إل تعيينها 
غايته أنه متحد مع الماهية المعهودة 0 
الذهني. والمعرّف بلام الحقيقة من المصادر 
كالتكرة منها في المعنئء فلا وج لتخصيصيح 
هذا الحكم بهذا القسم. ويمكن أن يقال يراد 
أنْ هذا فى المعنيل كالنكرة في اعتبار البلغاء 
وليس غيره كذلك. ولذا لم يُعَامَلُ معه معاملة 
النكرة. ونظرهم في هذا التخصيص ا لأنَّ 
مناط الإفادة وهو الفرد في هذا القسم مُنْهُم فلم 
50000010 
حم "الاتراه. ذإنها متها بالشبوم تناه افاي 
المتعيّن. 

فائدة : 

اعلمْ أنَّ التعريف باللام والنداء وبالإضافة 
جاء لمدلول اللفظ من الخارج. 
باقي المعارف فمن جوهر اللفظ ولوضعه للأمر 


وأمّا تعريف 


المأخوذ مع التعيّن. وما ذكره السَّيِّد السّند ناقلاً 
. عن الرضي أن تعريف العومرة واسم الإشارة 


والاضافة والإنقسام :0 الخمسة بحسب تَغاوتٍ 
ما يُستفاد منه مُرَيفْ لأنْ الخارج في الموصول 
ونظيريه قرينة المراد من اللفظ لا الإشارة إلى 
تعيّنه كما قال. ولأنٌ تَفَاوْتَ ما يُستفاد منه أَزُيَدُ 
من الخمسة كذا في الأطول. 
المغروف: 
42/1 

ال ا ومنها ما ذكر في 
الصبيان. قال المعروفث فى 
الإصطلاس: مو اللنظ: الستستتل كما هو في 
اللغتين العربية والفارسية بدون أَذنى تغيير مثل : 
مكة والمدينة وأكثر أسماء الأماكن والأودية 
والأعلام هي من هذا القسم. كما هو مذكورٌ في 
آخر الصراح. أمَا ما يُستفاد من مختصر ابن 
الحاجب وشروحه فهو أنَّ هذا داخل في 
المعّب. لأنّ اتفاق اللغتين بعيدء والأعلام 
ليست موضوعا في اللغة. ومن 5 فالأعلام 
خارجة عن قسم الحقيقة والمجاز”"2 ومنها ما 
هو مصطلح التحاة ويقال له المعلوم أيضاء 
ويقابله المجهول وقد سبق في لفظ الفعل. 
ومنها ما هو مصطلح المحدثين وهو قسمٌ من 
المَمُبول مقابلٌ للمُْكر. قالوا المعروف حديثث 
رواه الضعيف مخالمًا لمَنْ هو أضعف منهء 
والحديث الذي رواه أضعف مِخَالِفًا لمَنْ هو 
ضعيف يكزي فراوي المعروف ضعيف 
وكذا راوى المُنكر إلا أنَّ الضعف فيه أكثرء 
هكذا في مقدمة شرح المشكؤة. ومنهم مَنْ لم 
يشترط في المُذكر قيد المُخالفة وقال مَنْ فَحشّ 


0 - لعتطتوع]1 مورك[ 


220 معروف در اصطلاح لفظي كه بهر دو زبان عربي وعجمي موضوع باشد بى تغيبرى جون مكة ومدينة واكثر اسماء براض 


واودية واعلام ازين قسم است جنانجه در آخر صراح مذكور است اما انجه از مختصر ابن 


: حاجب وشروحش مستفاد ميكردد 


اين نوع داخل معرب است واتفاق لغتين بعيد است واعلام موضوع نيست در لغت واز ينجاست كه اعلام را از قسم حقيقت 


ومجاز خارج كويند. 


العرّى 


١6و‎ 


عَلَظه أو كثرت غفلته أو ظهر فِسقُّه فحديئه مُنكر 
كذا في شرح النخبة. وقال القسطلاني المنكر 
هو الذي لا يُعرفٌ متنه من غيرٍ جهةٍ راويه ولا 
متابع له فيه ولا شاذ انتهئ.ء فلم يعتبر قيد 
المخالّفة ولا الضعف. وقال ابن الصلاح: 
الصحيح التفصيل. فما خالف فيه المنفرِدٌ مَنْ 
هو أحفظ وأضبط فشادٌ مردودء وإنْ لم يخالِف 
بل روئ شيئنًا لم يرده غيره وهو عَدْلٌ ضابظ 
فصحيح. أو غير ضابط ولا يبعد عن درجة 
الضابط فحَسّنء وإِنْ بَعْدَ فشاذً مُنْكرء كذا ذكر 
القسطلاني. ويُطلق عندهم علئ ما يقابل 
المجهول أيضًا كما مَرٌ. 
المعَرَّى : 
ز(ءالمدمم) 6 [انسمررقل 

عند أهل العروض من العرب هو الضرب 
الذي عُري من الزيادة كما في بعض رسائل 


© - (لإل2050م) عناعمر 10و88 


العروض العربية . 
المعصيّة : 00800108 ,مأو رععموزلء6وؤزد1 


- 126608615507166, [01016 700/6 

بالصاد وبالفارسية: كناه - بجناح - وقد 
سبق بيانه فى لفظ الزلة. 
المغضّل : عناأعاممعم علقصعاطمرط 
0م70 1701110 - 12011 
ا 11 2*0 

اسم مفعول مِنْ أغضّله أي أغيّ وهو عند 
المحدّثين حديث سقط من سنده إثنان فصاعدًا 
كقول مالك عن رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلم. سواء سقط الصحابة والتابعي أو التابعي 
وتبعه أو غيرهماء وسواء كان السقوط من موضع 


للق الاعمش من القراءعء وقد تقدمت تر جمته . 


واحد أو أكثر علئ ما قال ابن الصلاح. كذا في 
خلاصة الخلاصة. وهكذا في التلويح حيث قال: 
إنْ ترك الراوي واسطة فوق الواحد فَمُمْضَل 
انتهئ. ومنه قول المصنفين قال رسول الله صلى 
الله عليه وآله وسلّم كذاء ومنه حذفٌ لفظ النبي 
غليه الضلوة ة والسلام والصحابي معًا ووقف المتن 
غليق :التابعن. كقول الأعينء 60 من 'السعي: 
(يُقال للرجل يوم القيمة عملت كذا وكذا)""', 
الحديث. فعلئ هذا لا يُشترط في المُعْضَل 
القوالن دول <السفوظ عن ونيطلة أو اك يأو اول 
عاعه النخبة اعتبر قيد التوالي وقال المُعْضَل 
ما سقط من سنده إثنان فصاعدًا على التوالي من 
أي برض كان. وذكر في مقدّمة شرح المشكوة 
قيد التوالي والسقوط من وسط الإسناد قال: إذا 
كان السّقوط في أثناء الإسناد. أمَا إذا توالى 
سقوط راويين اثنيين متتابعين فيُسمّى حيئشظٍ 
(المُفْضّل)"". وقال القسطلأني المُعْضَل ما 
سقط من رواته قبل الصحابي إثنان فأكثر مع 
التوالي كقول مالك قال رسول الله يٍَ كذا. 


المعَفن: أ5أ710 ,اام - ل انام رمعناهي] 


اسم مفعول من التعفين بالفاء وهو عند 
الأطباء دواءٌ يُفْسِدٌ مزاج الروح والرطوبة الأصلية 


حتئ لا يصلح الروح لما أعدت له كالزرنيخ 


كذا فى بحر الجواهر. 
المعَقّد: 16 - 6ع 11ل 


علئ صيغة اسم المفعول من التعقيد وهو 

عند الشعراء عبارة عن بيتك يكتبه الشّاعر عل 

شكل عقدة. ٠0‏ داخل ذ في المُوَشّح. كذا في 
1 204 


فم ضبحيح البخاري» كتاب الأدب. باب ستر المؤمن عل نفسه» 2 حى. 77/8 بلفظ : 
«يدنو أحدكم من ربه حتى يضع كنفه عليه فيقول عملت كذا وكذا. . 
إفرف ع سقوط از اثناء اسناد است يسن كر ساقط باشد دو راوي 00 50 معضل خوانند. 


(4) نزد شعراء عبارتست از بيتي كه شاعر آنرا بر شكل كرهي نويسد واين 


١* 


| عْقود : 


0 ز از زازازازز 1غ 


- ن1117ئام 16أطن1نا 11101111125 


عند المحاسبين هو العدد الأصمّ ويسمّىئ 
أَصمّ الجذر أيضًا وهو عدد لا يكون له جذر 
تحقيقًا بل تقريبًا كالإثنين والثلاثة» كذا في بعض 
شروح خلاصة الحساب. 
المعقول: 

هو المَذْرَك بالفتح وما يُعقل في الدرجة 
الأول سواء كان موجودًا أو معدومًا بسيظا أو 
مركبًا. وكذا ما لا يُعقل إلا عارضًا لغيره إذا 
كان في ادارب ما يُطابقه كالإضافات إذا قيل 
تحققها يسنم معقو لج أوَلَاء وما لاا يكون 
معقولًا في الدرجة الأول بل بحيث أن يعقل 
عارضًا لمعقول آخرء ولا يكون في الخارج ما 
يُطابْقه يُسمَّ معقولا ثانيًا.. وقيل المعقولات 
العوارض المخصوصة بالوجود 
الذهني فإنَّ العوارض ثلاثة أقسام ما للوجود 
الخارجي بخصوصه مدخلٌ فيه كالحركة 
والسكون فلا يوصف الشيءٌ به حال وجوده في 
الذهن. وما للوجود الذهنى بخصوصه_مدخل 
كه لكاي اله نه داف صف 2 الشيء حال 
وجوده في الخارج وهذه هي المَسَمّاة 
بالمعقولات الثانية» وما ليس لأحد الوجودين 
بخصوصه مدخلٌ في وجوده ويُسمّ لوازم 
الماهية» ويجيئ ما يوضّح ذلك في بيان 
اللازم؛ والمعنى الأول يصدق عل الوجوب 
والوجود دون المعنى الثاني . ثم من المعقولاات 
الثانية بالمعنى الأوّل ما لا مدخل له في 
الإيصال إلئ المجهولات كالوجوب والإمكان 
والامتناع, فإن الماهيات إذا حصلت في 
الأذهان وقيست إلى الوجود الخارجي عرضت 
لها" عذة المرازين: عنالة” مقت نل سات يها 
ولا يطابقها أمرٌ في الخارج فهي معقولات 
ثانية» وإذا حُكمَ عليها بأنْ يُقال الواجب كذا 
والممكن كذا إلئ غير ذلك من الأحكام لم 


ماطنع ةاعم[ - عاطانع ذااعمآ 


الثانية هي 


الْمُعلول 
يكن لتلك الأحكام دخل في الإيصال»ء وإِنْ 
كانت متعدّية منها إل المعقولات الأولئ. 
ومنها أي من المعقولات الثانية ما له تعلق 
بالإيصال وهي علئ قسمين: أحدهما معقولات 
ثانية لا تنطبق عليل المعقوللات الأول ولا 
تسري أحكامها إليها كمعرفات الوجوب 
والإمكان والامتناع فإنّها معقولات ثانية موصِلّة 
لكنّ أحكامها لا تتعدّئ منها إلى المعقوللات 
الأولئء وثانيهما معقولات ثانية تنطبق علئ 
المعقولات الأولئ وتسري أحكامها إليها كالتي 
يبحث عن أحوالها في المنطق: فإنًا إذا علمنا 
أن “الكل تماق عي عرفا :أن <السيوان 
ند أن يكو اندها بوذا حككا علي سس 
والفصل بأحكام كان الحيوان والناطق مندرجين 
في تلك الأحكام. وكذا إذا علمنا أن السالبة 
الدائمة تنعكس كنفسها عرفنا أنْ قولنا لا شيءَ 
من الإنسانة حجن دائقة ينكس إلم تون لا 
شيءة من الحجر بإنسان دائِمّا. وعلى هذا 
قياس سائر مسائل المنطق فإنّها أحكام علئ 
المحقولات _الثانة -منارة متها إل التحقولات 
الأيلية© وقد يكون الشىء معقولا فى الدرجة 
الل هارابعة ويُسئيل معقولًا ثالنًا ورابعاء 
وهكذا بالِعًا ما 1 ومنهم من يُسمّي وراء 
المرتبة الأول معقولا ثانِيًا سواء وقع في 
المرتبة الثالثة أو ما بعدها من المراتب» وقد 
سبق ما يوضح هذا في بيان موضوع المنطق 
في المقدمة. 
المعلّل: - م2011 عأأع امهم ماع12 
كانت ات انه منناااة رمم 7700111011 


بالفتح عند المحدّئين هو الحديث الذي 
ظهر فيه عِلَّهَ كما عرفت في لفظ العِلّة. 


المغلول: 


,0115611116 ,أت /1 


يُطلق على معان عرفتها قبيل هذا. 


- عأت51 بع025001101»© بأع عاط 


المغلوم 
المَغلوم: 


0ن 6طره١‏ ,027115 ,20717310 


- طاتزعلا علاناعة ,لع لمتوع1 جورب[ 


عند النحاة هو مقابلٌ المجهول ويُسمّئ 
بالمعروف أيضًا. وعند الحكماء والمتكلّمين ما 
من شأنه أنْ يعلم وله عند المتكلّمين تقسيمات 
الأول لأهل الحقّ الناقين للحال القائلين 
بأنَ المعدوم ليس بثابتٍ وهو أن المعلوم إِمَا أن 
لا يكون له تحقق في الخارج أوْ يكونء والأول 
هو المعدوم في الخارج. والثاني هو الموجود 
في الخارج» وأمًا الموجود الذهني فد يقولون 
به. والثاني لمثبتي الحال القائلين بِأنْ المعدوم 
غير ثابت قالوا المعيه9إما لا#ليحقق له أصلا لا 
أصالة ولا تَبَعَا وهو المعدوم 95 له تحمَقٌ أصلي 
وهو الموجودء أَوْ له تحمقٌ تَبَعي وهو الحال. 
والتحقّق الأصلى أنْ يكون التحقّق حاصلا 
للشىء فى نفسه قائمًا بى كام« #الذاتية 
والتبعي أن لا يكون حاصِلًا له بل لما تعلق به 
كالحركة التبعية فلا يرد النقض بالإعراض لأنَّ 
لها تحقُقًا في أنفسهاء ٠‏ ولا يلزم قيام التحقّق 
الواحد بأمرين. وعرّفوا الحال بأنه صفة لموجود 
لا موجودة ولا معدومة وقد سبق في محله. 
والثالث لنافي الحال القائلين بأنّ المعدوم ثا 
الوا المعلوم إا لا تقل له في ننه ام 
وهو المنفي المُساوي للممتنع إِنْ أريد بالممتنع 
أعمّ من أنْ يكون امتناعٌه باعتبار نفسه أو باعتبار 
التركيب كالمركّبات الخيالية أعني ما يكون 
أجزاؤها ممكنةٌ. وامتناعها باعتبار التركيب بناءً 
على ما قالوا إنَّ التركيب لا يُتَصِرّر حال العدمء 
وإنْ الثابت حال العدم إِنّما هو البسائْطء وإِنْ 
أريد به ما يكون امتناعه باعتبار نفسه كان المنفى 
أعمّ منه إِذْ له تحمٌقٌ في نفسه بوجي ماء 5 
كان كونًا أو ثبونًا وهو الثابت». والثابت إِنْ كان 
له كون في الأعيان فهو الموجود وإِنْ لم يكن له 
كون في الأعيان فهو المعدوم الممكن. فالكون 
عندهم يرادف الوجود والتحمّق يرادف الثبوت 


أربعة . 


١١5 


ويكون أعمٌ من الكون والوجود؛ وأيضًا الكون 
عندهم أعرف من الوجود والتحقق أعرف من 
الثبوت. والرابع لمثبتي الأحوال القائلين بأن 
المعدوم ثابت قالوا الكائن في الأعيان إِمّا أن 
لا يكون له كون بالاستقلال وهو الموجود أو 
يكون له كون بالتّبعية وهو الحال» فيكون الحال 
بصنا قتلما “مق النايت ‏ كما ٠‏ أن +الدعره 
والمعدوم الممكن قسمان منه» وغير لكان في 
الأعيان هو المعدوم. فإنُ كان له تحققٌ وتقرّر 
في نفسه فهو الثابت وإلا فهو المنفي؛ ٠‏ فظهر مما 
ذكر أن الثابت الذي يقابل المنفى يتناول على 
هذا المذهب أمورًا ثلاثة: لمر عو والحال 
والمعدوم الممكنء وإِنّ الكائن في الأعيان على 
هذا المذهب أعمٌ من الموجود وأخصٌ من 


الثابتء وعليل هذا المذهب الثابت يتناول 
الموجود والمعدوم الممكن فقط وعلئ المذهب 
لقا ' ساون الموتعود” الال > نف وار 
لوعي الأول يرادف الوجود. وإِنَّ المعدوم 


عل المذهبين الأخيرين يتناول شيئين المنفي أي 
الممتنع والمعدوم الممكن. وعل هذا المذهب 
الثاني يُرادف المنفي وكذا علئ المذهب الأول. 
وأمّا الحكماء فقالوا ما يمكن أنْ يعلم إِنَا لا 
تحمّقٌ له بوجه من الوجوه وهو المعدوم وإمّا له 

0 تحققٌ ما وهو الموجودء والحرسوة 14 أن بكر 
وجوده أصيلا يترتب عليه آثاره فهو الموجود 
قار جي والعيني أو لاء وهو الموجود الذهني 
والظلّي. والموجود الخارجي إِمّا أنْ لا يقبل 
العدم. لذ مجان لواحت لدان أو يثيله “زهن 
الممكن لذاته. والممكن لذاته إِمّا أنْ يوجد في 
موضوع وهو العَرّض أَوْ لا يوجد في موضوع 
وهو الجوهر. وقال المتكلمون الموجود إمّا أنّْ 
لا يكون له أول ج489 رجوده عند حدّ 
يكون قبله أي قبل ذلك الحدّ العدم وهو 
القديم» أو يكون له أول وهو الحادث. 
والحادث إمَّا متحيّز بالذات وهو الجوهر أو 


١! هوه‎ 


حال في المتحيّر بالذات وهو العَرّض أوْ لا 
حال ولا متحيّرز في الحال وهو المجرّد المسمّئ 
بالمفارق. واختلف في وجوده فقيل غير 
كرحودة الثل موصوت ‏ وقيل موحوده لها يليت 
بدليل. هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم وغيرهما. 
المعلومية: -/4ك - (اءت؟) 4لالإندم111/ا-الم 
ان ؟) سلا ألا 

7 فرقة من الخوارج العجاردة وهم كالحازمية 
إل أن المؤمن عندهم مَنْ عرف الله بجميع 
صفاته وأسمائه. ومَنْ لم يعرفه كذلك فهو جاهل 
لا مؤمن. وفعل العبد مخلوق لله تعالئ كذا في 
شرح المواقف""'. ١‏ 
المعلى : لاط لع تيه عتربع1؟ لمعضسماك طلا 
اناان| عتصنة عط لزه 0ل نملك 18 تلماونحا 
أ اننكاتأكاسسن معنن رمام جل عل عرررول] - 
و ل ل كه 
لام 

عند البلغاء هو أن يأني الها يفيف 

كلّ كلمةٍ من كلماتٍ البيت بحر معيّن. وإِنْ 
يكن قد ورد هذا النوع في بعض الآثار في عَدَدٍ 
من الكلماتِ إذا كان الشاعر لم يقصدٌ إلئ هذه 
الصنعة فكأنه ما قالها. والدليل علئ عدم القصد 
أنه لم يورذها في جميع كلماتٍ البيت. ومثاله 
المصراع التالي: 


الم 0 
شاهد وش ريف وشلمع وتراب 


وهذه الصيغة من مخترعات صاحب جامع 


المعَمّرية: -/4 - (أء6؟) 51/0 اناحم-اخ 
زان ؟) امار 


فرقة من المعتزلة أتباع معمّر بن عباد 
السّلميء قالوا الله لم يخلق غير الأجسامء وأمًا 
الأعراض فيخترعها الأجسام إما طبعًا كالنار 
كالكيوان للألوان قزل ونيد الفحت: أن حدوت 
الأجسام وفناءها عند معمّر من الأعراض» 
فكيف يقول إِنّها من فعل الأجسام! وقالوا لا 
يوصف الله بالقدم لأنه يدل على التقادم الزماني 
والله سبحانه لسن بزمانى» ولا يعلم الله نفسه 
وإلاّ اتحد العالم والمعلوم. والإنسان لا فِعْلَ له 
غير الإرادة مباشّرةَ كانت أو توليدًا بناءٌ عل ما 
المواقف”" . 


المعممئ: 1ل باأععمم؟ علا لسعقاصط 
حورم ,2 - وتوص |الاة ,حنمك01م رع اكلاحا 


ل ل ل لك 
اسم مفعول من التَّعْمية. وهو عند اليُلغاء 


كلام موزون يدل بطريق الرَّمِرْ والإيماء علئ اسم 
أو أنْ يكون بزيادة فيه عن طريق القلب أو 


)١(‏ المعلومية - من فرق الحازمية من الخوارج العجاردة. قالوا من لم يعرف الله فهو جاهل وبالتالي فهو كافر. وان افعال العباد 


(؟) نزد بلغاء آنست كه در تمام بيت سر كلمات را حرفي معين بيارد اكرجه در بعضي منشآت جندكان كلمات كسي را برين نوع 


افتاده باشد جون شاعر را قصد صنعت نبود كوئى كه نككفته است ودليل بر عدم قصد كه در همه بيت نياورده است مثاله: 


يجناشتحند وشغلريفه وشمع وشراب 


(5) المعمرية من فرق الاعتزال أصحاب معمّر بن عبّاد السّلَميه تفردت بمذاهبء وتكلمت كما الفرق الاعتزالية في صفات الله 
والقدر والاجسام وأفعال الانسان وغير ذلك من مباحث الكلام والإلهيات. موسوعة الفرق والجماعات ص 7/١‏ معجم 


الفرق الاسلامية ص 770. 


المعةك 


التَّبِيه أو بحساب الجمّل أو بوجه آخرء مع 
ملاحظة أَنْ يكون بأسلوب يقبله الطٌبع السليم 
ولا ينكره وأنْ يخلو من التطويل في الألفاظ 
المستكرهة. والقيد بالاسم باعتبار أنْ الغالب فيه 
هو الأسماء وإلاً فيجوز أنْ لا يكونَ المستخرج 
من المعمّى إسمًا. والسبب في عدم اشتراط كون 
المعمّى شعرًا فلربما أريدَ من النظم اسمّاء ولما 
كانت الحروف المعتبرة وهي المكتوبة بينما في 
الشعر إنما يعتد بالحروف الملفوظة فلذا كانت 
رعاية المدّ والقصر والتشديد والتخفيف غير 
(في المعمى). فإنّه بمجرّد حصول 
الحروف مع ترتيب الإسم فالذهن المستقيم ينتقل 
حينئذٍ إلئ الإسم (المعمّى عنه)ء وكذلك لا عبرة 
لرعاية الحركات والسكنات (كما هو الحال علئ 
العكس في الشعر). ولا بُدَّ لقائل المعمّى من 
شيئين: الأول تحصيل الحروف التي هي بمنزلة 
المادة. والثاني: ترتيبها بحسب التقديم والتأخير 
الذي هو بمثابة الصورة. ,اال زنج هيدان 
ثلاثة أنواع : 

بعضها: خاص بتحصيل المادةء وهي التي 
تُسمَّى أعمال التحصيل. 

وبعضها: خاص بتكميل الصورةء وهي 
التي تُسمَّى أعمال التكميل. 

وبعضها: عام ليس فيه خصوصية بالماذة 
ولا بالصورة. بل فائدته في تسهيل عمل آخر من 
أعمال التحصيل أوْ التكميل. ويُقال لها: 
الأعمال التّسُهيلية. والأعمال التَسْهيلية أربعة 
أنواع: الانتقاد والتحليل والتركيب والتبديل. 
وكل واحد من هؤلآء مذكورٌ في موضعه. 

ويقول في جامع الصنائع: المتقدّمون لهم 
ثلاثة أنواع من المعمّى: 

الأوَل: المعمّى المبدل. وقلّ ذكر التبديل 
في اللفظ المذكور. 


ثانيًا: المعمّى 


لازمة. 


المعدود: وهو الذي 


١! 


يجمعونه بعدد الجمّل للحروف. ومنها 
يستخرجون الإسم. ومثاله في الشعر التالي 
وترجمته : 
إذا أخذنا عشرة مع الثلاثين وبعدها سبعين 
تيف بائني قد قلت اتحيهمانة سر 
ويخرج من هذا إسم علي. فالعين ٠١٠‏ 
واللام 7٠١‏ والياء .٠١‏ 
ثالنا: المعمّى المحرّف: وهو أفضل 
الأنواع. وهو يكون بطريق الإيهام وقطع 
الحروف ووصلها بألفاظ أخرى. فيصير الإسم 
معلومًا. وهذا الفن قد برع فيه مولانا بهاء الدين 
البخاريء ثم بلغ به الذروة الأمير خسرو 
الدهلوي فجعله أكثر لطمًا وعلوقًا بالقلب ومثاله 
في الرباعي التالي والكلمة هي: خوندو ومعناها 
وعاء من الفحّار يُخزن فيه القمح. وترجمة 
الرباعي : 
بائعالقمح ذاكك سَيٍّء المذهب جاء 
اسمعاسمه نقد بجُرحالقلبٌمئه 
احرف راه كنا وستقتك (التموشتالنة) 
من نلك الخصلة السّقالة الصغيرة بكون لي الفتح 
فنحصل بطريق الإيهام على اسم حََوَنْد 
(خابية القمح). 
للج حدما اتجفلية بل رامل أ ادف 
الكاف وهو الحرف الأول ونضع بدلا منها 
(خو: الخشبة التي يقف عليها البناؤون) فتصير 
(حُوندو: الخابية للقمح). فإذا غيرنا الفتحة 
بالضمّة فتصبح حينئذ الكلمة المطلوبة (خوندو: 
الخابية) . 
00 والإيهام: هو أنْ يكون للفظ معنيان: 
أحدهما قريبٌ والآخر بعيدٌ هو المراد كما هو 
في السّياق المذكور. فالخابية إذا كانت بدون 
رأس فذلك يجعل الوصول للغلّة أسهل ولا تَعَبَ 
في استخراجها. وحين نضع (السقالة) عليها 


/اوه ١‏ 
ومعناه: أخذ الغلةء عندها تحصل الغنيمة» 
والمراد هو المعنى البعيد. هذا وإنَّ الأمير 


خسرو قد اخترع ثلاثة أنواع أخرى: 


أحدهما وهو المُسمَّى بالمعمّى المترجم 
والثاني: بالمعمّى المصوّر والثالث: بالمعمّى 


الموشّح. وقال: المعمّى المترجم: هو الإتيان 
بلفظ فارسي ثم يترجمونه للعربية أو بالعكس 
ومثاله المعمّى في الرباعي التالي عن (كبير 
الدين) وترجمته : 
ها الأستاذ الكبير في الدين الذي من أجل قدمه 

كنب علنئئالورق لقبهالعلي 
البهلوان الكبير كان جممًاموصولا 

رفعت حبةسمسممن فوق 

فبزركك: معناها كبير والذين جمع اسم 

موصول. وكلمة السمسمة فوق يعني النقطة فوق 
(ذ) الذين يرفعونها فتصير الدين. ثم في 
التركيب تصير: كبير الدين. والمعمّى المصوّر 
هو أنْ يُؤتى بالأشياء المشابهة لحروف التهجّي 
على طريق الكنايةء والمقصود إنما هو الحروف 
المكنية. وما شبهوه بالحروف هي : 

أ- تير (سهم) ونيزه (رمح) والسّرو 
(للقامة) وأمثال ذلك. ب - الحذاء بمسمار 
واحد. ات - الحذاء بمسمارين للرأس. .اث - 
الحذاء بثلاثة مسامير للرأس. ج - قرط الأذن 
المعلّق في أسفله قطعة من حجر الشب. تاح- 
القرط المجرّد. خ > قرط ادن السعلق قوق 
قطعة من حجر الشب. د - ثلاثة أحجار كريمة 
مقلوبة مجرّدة وخالية وفتحة السّهم. ذ - ثلاثة 
أحجار كريمة مقلوبة بقيت عليها حبّة ر- 
الصولجان والعصا الحديدية لقيادة الفيل والعصا 
للظبل. ز - الصولجان والكرة. س - المنشار 
والتشديد والضاحك. ش - المنشار عليه ثلاثة 
افير مريت ١‏ العين ١‏ وظ وعد لاقل ل 2 
العين التي خرجت منها المقلة. ط - العين مع 


المعم ١‏ 
الميل. ظ - العين مع الميل الخالية علئ 
الرأس. ع - النعل والهلال. غ - الهلال 
والزهرة. ف - الرأس خاضع والقدم طويلة. ق - 
كبير الرأس المتواضع والعينان المفتوحتان. ك - 
راكع والعصا عل رأسه. ل - راكع بدون 
عصا. م- العين المفتوحة مع طرف الكفكير 
والدبوس (العصا المديبة). ن - القؤس . وا- 
قطرة من كنكر القصّاب ممِحُلّب الصّقر. ه - 
الكرة وعينان. لا - قرنان. ي - العقارب . 
ومثال هذا النوع في الرباعي التالى 
وتر جمته : 
رأيتٌُ ثابنًا وعلئ رأسه حذاء بثلاثة مسامير 
وقد خرج من صدره سهم يدون ريش 
وقد علق على وسطه مسمار حتاء 
وفي تدمهحذاءبمسمارين أخرين 
فمن هذا الرباعي نحصل على اسم ثابت 
والمعمّى الموشّح هو أَنْ يكتبوا حروف 
الإسم لا صورتها. ومثاله في الرباعي التالي 
المعمّى فيه هو كلمة مهزّب وترجمته : 
أي السّيّد المهذّب الذي تعد الممالك بدونه 
فإنْ لم يصل فيضك العام فجأة 
نمسن يخظ: صحيحنذلك بدونك 
وقد اخترع جامع الصنائع فِسمًا آخر وسمّاه 
المعمّى المهندس.2» وهو أن يعد من الأشياء 
الهندسيةء» ولكن يَلِرْم وجود القرينة ومثاله 
الرباعي وتر جمته : 
١‏ سد اج و هن لأسف 
وفي السياق نكتة لطيفة وهى أنه قال: 


المعم! 


إطرح من الأربعة تسعة وهذا يدعو للحيرة» 
وطريقه من الهندسة أربعة التي هي علئ هذه 
الصورة [ء - 4] و9 على حسب الهندسة هو 
إبعاد التسعة. وصورة التسعة هي 4 بعدها خمسة 
يعني صفرا وصورته هي: ضعها عل رأسه على 
هذا النمط مح ثم بعد ذلك أضف < . مقلوبة 
فتصبح الصورة هكذا: مجد بعد الجمع. 
وَإِنَّ مولانا (عبد الرحمن) الجامي قال: إِنَّ 

من صور المعمّى: التصحيف وهو تغيير صورة 
الخظط للكلمة بالمحو والإثبات للنقطة. وهو 
قسمان: تصحيف وضعي: وهو كأنْ يلفظ لفظًا 
مفردًا ليدل على المراد من الكلمة التي صحّفت 
صورتها الخطية» بدون تعرّض لمحو نقطة أو 
إثباتهاء وذلك مثل لفظ صورة ونقش ونموذج 
وشكل ورسم ونسخة وعلاقة وأمئال ذلك. كما 
هو الأمر في اسم يوسف: في الرباعي التالي 
وترجمته : 
با مَنْ تراب طريقك شرفٌ لتاج الوَرْد 

وبا مَنْ خانّك ولحيشك المعطلارة جمالالَوَرْد 


وحينما رأى البلبل صورتك في السّحر قال: 


١١4 


تصحيف جعلي «(مجعول) : وهو أَنْ يقع 
خلال الكلام بإثبات نقطة لخصوصيته أو بإشارة 
لذلك بمثل لفظ : قطره وحبة وجوهر وأمثال 
ذلك . مثاله باسم حسن: 
فمن تلك الشفة النائرة للجوهر كل شخص وجد مقصوده 

ومن جملة أعمال المعمّى: المترادف. حيث 
يذكرون لفظة وإنما المراد مرادفهاء انتهى . 

فائدة : 


الفرق بين اللّغز والمعمّى هو أنه يلزم في 
المعئى أن يكون مدلوله اسَمًا من الأسماء وليس 
ذلك بشرط فى اللّغزء بل الواجب هنا أَنْ يدل 
عل المقصود بذكر العلامات والصّفات. وهذا 
ليس بلازم في المعممى. وبعضهم يعتقد أنَّ الفرق 
هو أنه في المعمّى الانتقال يكون بالاسم وفي 
اللّغز بالمُسمّى. ولكن هذا القول ضعيفء. وذلك 
لأنّه جائز في اللغز أيضًا أنْ يذكر الاسم بذكر 


. العلامات والصّفات. 


وقد قال رشيد الدين الوطواط: اللَّغْز مثل 
المعمّى إلا أَنَّ هذا يقولونه بطريق السّؤال. كذا 


كلاماوجههوجهك دفتر للورد | في مجمع الصنائع”"' . 


220 وآن نزد بلغاء كلاميست موزون كه دلالت كند بطريق رمز وايماء بر اسمي يا زيادة ازان بطريق قلب يا تشبيه يا بحساب جمل 


ويا بوجهى ديكر بملاحظة آنكه در هر لباسى كه باشد طبع سليم از قبول آن انكار ننمايد واز تطويل الفاظ نا خوش خالي بود 
ظاهر است كه قيد اسم باعتبار اغلب واكثر است والا روا بود كه مستخرج از معمئ اسم نبود وسبب عدم اشتراط معم 
بنظم آنست كه شايد از كلام غير منظوم اسمى ارادة كنند ومعتبر نزد ارباب اين فن حروف مكتوبة است نه ملفوظة لهذا 
رعايت حركات وسكنات نيز اعتبار نمى نمايند ومعمئل كو را لا بد است از دو جيز يكى تحصيل حروف كه بمنزلة مادة است 
وديكوى ترتيب آن بحسب تقديم وتاخير كه بمثابة صورتست واعمال معمئ برسه كونه است بعضى خاص بتحصيل مادة آثرا 
اعمال تحصيل خوانند وبعضى خاص بتكميل صورت وأنرا اعمال تكميل كويند وبعضى عام خصوصيتتى ندارد بهيج يكى از 
مادة وصورت بلكه فائدة ازو تسهيل عمل ديكر است از اعمال تحصيلى ويا تكميلى وآنرا اعمال تسهيلى نامند واعمال 
تسهيلي جهار است انتقاد وتحليل وتركيب وتبديل وذكر هريك در موضع او مثبت است ودر جامع الصنائع كويد معمئ را 
متقدمان بر سه نوع دارند اول معماى مبدل ودر لفظ تبديل مذكور شد دوم معماى معدذود وانجنانست كه بعدد جمل حروف 
را جمع كنند وازان نامى بيرون آرند مثاله: شعر. 
جوده باسي كرفتم بعد هفتاد يقين دان ناماوصد بار كفتم 

ازين نام علي ميخيزد وعين هفتاد است ولام مي ويا ده سوم معماى محرف واين بهتر است از انواع ديكر كه بطريق ايهام 
وقطع ووصل حروف بالفاظى نامى معلوم كردد واين وضع مولانا بهاء الدين بخاريست وبعد ان امير خسرو انرا يكمال 
رسانيده ولطيف تر ودلاويز كردانيده مثاله رباعي بنام خوندو. رباعي. - 
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هو عند المحدّئين الحديث الذي يُقال فى 
سنده فلان عن فلان عن فلان والصحيح أنه 


الام طء/6) : : 1 
متصل إن أمكن ملاقاة الراوي المروي عنه مع 
مر من قبل. براءتهما من التدليس لوقوعه في الصحيحين 
- آن غله فروش من كهبد كيش آمد مششو نامتش كزق بدل ريش آفد 
ببر كندوى بي سرجو نهادم خورا زان خوشه خوجه فتح مرابيش آمد 


ازين بطريق ايهام نام خوندو ميخيزد كه كندو را جون بى سر كني يعنى حرف اول را كه كاف است دور كني وخو بفتح خا 
بران نهى خوندو شود جون فتح از خو بيش كردد يعنى مرفوع كردد خوندو راست آيد وايهام آنست كه لفظى دو معنى دارد 
يكى قريب وديكري بعيد ومراد معنى بعيد باشد جنانجه درينجا از سياق تركيب معني قريب آنست كه كندو جون بى سر باشد 
غله ستدن آسان بود ورنج كشادن نباشد وجون خوبران نهند يعني كه غله ستانند غنيمت حاصل كنند ومراد معنى بعيد است 
وحضرت امير خسرو دهلوي سه نوع ديككر اختراع نموده يكى را مسمئ بمعماى مترجم ساخته وديكريرا بمعماى مصور 
وديكريرا بمعماى موشح وكفته معنى معماى مترجم آنست كه لفظى به بارسي بيارند وبعربي ترجمه كنند وبالعكس مثاله 
معمئ بنام كبير الدين. ١‏ رباعي. 

وي خواجه كبير دين كه بوسم بايش بنوشت بكاغذ لقب والايش 

بد يهلوان بزرك جمع موصول يك كنجد بر داشتماز بالايش 
معنى بزركك كبير است والذين جمع موصول وهركاه كه كنجد بالا يعنى نقطة زبرين از الذين بر دارند الدين شود بتركيب كبير 
الدين شود ومعماى مصور انست كه جيزها را كه مشبه بحروف تهجي تواند بود بر طريق كنايت بيارد ومقصود حروف مكنا 
به باشد وآنجه تشبيهات حروف بدان داده اند اينست 1 تير ونيزه وسرو قامت وامثال آن ب كفش يك ميخي ت كفش دو ميخى 
بر سرك كفش سه ميخي بر سرج كوشواره در ته او يك شبه آويخته ح كوشوراة مجرد خ كوشوارة يك شبه بالاى آن 3 كانسة 
نكونسار مجرد وخالي وسوفار تير كانسة نكونسار يكدانه برآن ماندة ر جوكان وكؤك وجوب دمامهرّ جوكان با كوى من ارة 
وتشديد وخندان ش اره سه ميخ بران ص جشم ودنبالة كوش ض جشمى مقله بيرون افتاده ط جشمي با ميل ظ جشم با ميل 
وخالي بر سرع نعل وهلال ع هلال وزهرة ف سر افكنده ويا دراز ق سر بزرك متواضع دو جشم كشاده 2 راكعي عصا بر سر 
ل راكعي بى عصا .م جشم باز با دنبالة كفجكيرو كرز ن كمان وقطرة كنكر قصاب وجنكل بازه كره ودو جشم نا دو شاخ ي 
ازدها مثاله . رباعي . 

ثابت ديدم كفش سه ميخي بر سر واز سينه بيرون آمده تيري بى بر 

يك ميخ كف شرا ببسته بكمر درباى يكى كفش دو ميخش ديكر 
ازين رباعي اسم ثابت ميخيزد ومعماى موشح آنست كه حروف اسم نويسد نه صورت حروف اسم مثاله معم باسم 


مهذب . رباعي . 

اي خواجه مهذب كه ممالك بى تو مهمل زان سان كه مسالك بى تو 

كر فيض عميمت نرسد نا كاهى در خط كه كند صحيح ذلك بى تو 
وصاحب جامع الصنائع قسمى ديكر اختراع كرده وآنرا مسمئل بمعماى مهندس ساخته وآن جنانست كه از هندسها بر آورده 
شود وقرينه لازم داشته شده مثاله . رباعي . 

نام بت من كه هست همجو جان از هندسه زين كونه بيرون أر آسان 

ازجار فكن نه وبران ينج بنهه بس هفت فرو راست بكش در ته شان 


در سياق يك لطيفة آنست كه از جهار نه افكندن كفته واين موجب تحير است طريقش آنكه از هندسة جهار كه برين صورت ع 
باشد نه بر حسب هندسه نه دور كند وصورت نه اينست 4 بعده بنج يعنى صفر وصورتش اين. بر سر او نهد برين نمط 
مح نمودار شود بعده هفت را كه صورتش اين " از ته راست نويسد صورت اين جنين شود مجد جمع كنند مجد خيزد- 


١دعَملا‎ 


الصلاح وقد استعمل في عصرنا في الإجازة. 
وأمّا لو قيل عن فلان عن رجل عن فلان فهو 
منقطع عل الأصحء فإن الإيراد بالإبهام كلا 
بهذا الطريق يُسمّئ عَنْعََةَ بفتح العينين كذا في 
كشف اللغات. وقال القسطلانى المُعَنْعَن هو 
الذي قيل فيه فلان عن فلان من غير لفظ صريح 
بالسماع أو التحديث أو الإخبار إلى رواية 


مسّمين معروفين. 


المَعن : أمع01ت ,عع 2ق ]1 ]امع اذ ,ع8 لتاصدء8/1 
5111776 ,1م071 ,011011 11[/10روادى ,كارعل - 


لغةّ المقصود سواء قصد أؤلاء فهو إمَا 
مفعول كمرميّ نقِل في اصطلاح النحاة إليل ما 
يُقصد بشيءٍ تَقْل العام إلى الخاص. ولك أنْ 
تجعله منقولًا إلئ المعنيئ الاصطلاحي ابتداءً من 
غير جعله مصدرًا بمعنى المفعول. وقد يكتفئ 
فيه بصحة القصد كذا فى الفوائد الضيائية 
ما وقع في شروح الشمسية من أن المعنئ هو 


1 


ا 


الصورة الذهنية من حيث إنه وضع بإزائها اللفظ 
أي من حيث إنْها تقصد من اللفظء وذلك إِنّما 
يكون بالوضع. فإِنْ عبَّر عنها بلفظ مفرد يُسمّى 
معنى مفردًا. وإِنْ عبَّر عنها بلفظ مركب سُنّي 
معنى مركّبًا. فالإفراد والتركيب صفتان للألفاظ 
حقيقة ويوصف بهما المعاني تبعّاء وقد يكتفئ 
في إطلاق المعنى علئ الصيورة الذهنية بمجرّد 
صلاحيتها لأنْ تقصد باللفظ. سواء وُضِمَّ لها أَمْ 
لاء فالمعن بالاعتبار الأول ينّصف بالإفراد 
والتركيب بالفعل» وبالاعتبار الثاني بصلاحية 
والتركيب انتهل. والفرق بينه وبين 
المفهوم سيجئ . 

قال بعض أهل المعاني: الكلام الذي 
يوصف بالبّلاغة هو الذي يدل بلفظه على معناه 
اللغوي أو العرفي أو الشرعي ثم تجد لذلك 
المعنول دلالة ثانية عل المعنل المقصود الذي 
يريد المتكلّم إثباته أو نفيه. فهناك ألفاظ ومعانٍ 
أل اواك راف فا لجعانن: لأزل من تالو لاك 
التراكيب والألفاظ التي لك في علم النحو 
أصل المعنىء والمعاني الثواني الأغراض التي 
يساق لها الكلام. ولذا قيل مقتضى الحال هو 
المعنى الثاني كرد الإنكار ودفع الشكٌ مثلا إذا 


الإفراد 


- حضرت مولوي جامي كفته كه يكى از اعمال معمئ تصحيف است وآن تغيير كردن صورت خطي لفظ است بمحو 
واثبات نقطة وآن بر دو قسم است تصحيف وضعي وآنجنانست كه لفظى مفرد ذكر كرده شود كه تا دلالت كند برآن كه مراد از 
كلمة كه تصحيف او خواسته اند صورتى خطى اوست بى تعرض محو واثبات نقطة جون لفظ صورت ونقش ونموله وشكل 


ورسم ونسخه ونشان وامثال آن جنانكه در اسم يوسف. 


اي خاك ره توازشرفافسر كل 
جون صورت تو ديده سحر بلبل كفت 


رباعي . 
وى خال وخط معنيرت زيور كل 
حرفيست رخحثٌ رخ تودفتر كل 


وتصحيف جعلي وآن كه در اثناى كلام واقع شود يا بائبات نقطة بخصوصيت يا باشارت بدان بمثل لفظ قطرة ودانه وكوهر 


وامثال آن مثاله: باسم حسن. شتعر: 


رشعة دندان جواز لبهاى خندانش بتافت 
زان لب كوهر فشان هركس در مقصوديافت 
واز جملة اعمال معمائى ترادف است كه لفظى ذكر كنند ومراد ازان مرادف آن باشد انتهئل . فائدة: فرق ميان لغزو معمول آن 
است كه در معمى لازم است كه مدلول او اسمى باشد از اسماء ودر لغز اين شرط نيست بلكه درينجا واجب است كه 


دلالت او بر مقصود بذكر علامات وصفات باشد واين در معمئ لازم نيست وبعضى برانند كه فرق آنست كه در معمئ انتقال 
باسم است ودر لغز بمسمئ فاما اين قول ضعيف است زيراكه روا بود كه در لغز نيز اسمي ذكر كنند بذكر علامات وصفات 
ورشيد وطواط كفته كه لغز مثل معمى است الا آنكه اين بطريق سوال كويند كذا في مجمع الصنائع. 


١5١ 


المعَيّ: 


قلنا إِنَّ زيدًا قائم» فالمعنى الأول هو القيام 
المؤكّد والمعنى الثاني ردّ الإنكار ودفع الشكٌ. 
وإذا قلنا هو أسد في صورة الإنسان فالمعنى 
الأول هو مدلول هذا الكلام والمعنى الثاني هو 
أنه شجاعء. فالمعنى الثاني هو الذي يُراد إيراده 
في الطرق المختلفة» والمفهوم من تلك الطرق 
هو المعنى الأول» وتسميته بالمعنى الثانى لكون 
اللفظ لق عليه بواسطة المعنى الأول. فدلالة 
المعنى الأول عل الثانى عقلية قطعًا. وأمًا 
دلاله اللفظ علق#المعنى 2 وليهقد تكون وضعية 
وقد تكون عقلية؛ وقد تُسمّى المعاني الأول 
بالخصوصيات والكيفيات الزائدة عليل أصل 
المعنئ وبالصور والخواص ومزايا مجارًا. ثم 
نهم سَمُوا ترتيب المعاني الأوّل وكذا المعاني 
الأول ألْفاطظاء وفضيلة الكلام باعتبار هذا 
الترتيب لكون المعنى الأوّل محل الفضيلة لأنْ 
ترتيب المعاني الأصلية في النفس ثم ترتيب 
الألفاظ في النطق على حذوها عل وجو ينتقلٌ 
منها الذهن بتوسّلها إل الخواص في الإفاد جلا 
إخلال ولا تعقيد هو البلاغة» فيكون ترتيب 
المغانى الأوّل عل الوجه المخم 987 
اسيل ومناط البراعة بلا شكٌ. قال الشيخ: 
لَمّا كانت المعاني تتبيّن بالألفاظ ولم يكن 
لترتيب المعاني سبيلٌ إلآّ بترتيب الألفاظ في 
النطق تجوّزوا فعبّروا عن ترتيب المعاني بترتيب 
الألفاظ ثم بالألفاظ بحذف الترتيب. وإذا 
وصفوا اللفظ بما يدل عل تفخيمه كأنْ يقال 
البلاغة راجعة إلى اللفظ أو هو محل الفضيلة 
التي بها يستحقّ الاتصاف بالفصاحة ونحوها لم 
يريدوا اللفظ المنطوق. ولكن أرادوا معنى اللفظ 
الذي دل به علئ المعنى الثانى. هكذا يُستفاد 
قن «اللمطر + وتحواقية ‏ إعلخ. أن لين كنا 
يُطلق على ما سبق كذلك يُطلق علئ ما قام 
بغيره ويُقابله العين وعلئ ما لا يدرك بإحدى 
الحراين" ٠‏ الطاهرف» . ويقابله العين. "ايض :«زقد 


عُرِفَتَ وعل المتجدّد كما عرفت في المصدر. 
ومعنى الفعل قد 2 في شبه الفعل . 
المعونة : 
0 أ 1171 
هي في الشريعة أمرّ خارق للعادة يظهر 
على يد عوام المؤمنين كما في الشمائل 
المغيار: 
بكسر الميم عند الأصوليين هو الظرف 
المساوي للمظروف كالوقت للصوم وقد سبق . 
المَعيَّة: 


,21516110 ) - 0211116111 17ز0ع26 


- 1001م ,210121 عم ناك 


,عجرملا - موتعاتك ,منرولح 


002151620, 0011121 


000100111110716, 011160 


أقسامها علئ قياس أقسام التقدَّم والتأخُر 
وقد سبقت. 
المعَيِّن : ©50718م.ط - 5ناطصومط ]1 

بكسر الياء المشدّدة عند المهندسين شكل 
مسطح متساوي الأضلاع الأربعة المستقيمة 
المحيطة به غير قائم الزوايا ولا بد أنْ تكون كل 
زاويتين متقابلتين متساويتين. 
سطح يتوهّم حدوثه من حركة خط عل طرف 
خط آخر يُساويه حال كون ذلك الخطّ مائلّا عن 
الخط © 0 أن 35 على طرفه 1 
ا ل لا 0 أضلاعه الأربعة المحيطة 
به متساوية ولا الزوايا قوائم بل يكون كل 
متقابلين من أضلاعه وزواياه متساويين. وعرف 
أيضًا بأنه سطحٌ يتوهّم حدوثه من حركة خظ 
واقع على طرف خظ آخر لا يساويه» مالا إلى 
أن يقع علئ طرفه الآخرء كذا في شرح خلاصة 
الحسات: 


وعرف أيضًا بأنه 


المُغالبة 


١51 


المُغالبة : 


| تامام أنن عطرعا - عجره تعطاممة 01 


أوء2201 عط وبتتمطة طعتطب طرع/ا 


110010101011 


عند الصرفيين هو أنْ يذكر بعد المُفاعَلة 
فعل ثلائي مجرّد لبيان عَلَبةَ أحد الطرفين 
المتشاركين في أصل الفعل وتبنئ علئ فعلته 
أفخله أي ينيع العين في الماضي وضمّها في 
المضارع. 0 كارمني فكرمته أكرمه إلا المثال 
الواوي وما عيئه ولامه ياءٌ فإنّه أفْعله بالكسرء 
ثم باب المُغالِية ليس بقياسي فلا يقال بارعني 
فبرعته أبرعهء بل هذا الباب مسموع كثيراء 
هكذا يُستفاد من أصول الأكبري والرضي شرح 
الشافية . 
المُغالطة : 


,0116 أاكةاأدرهك؟ 1اتكتوم|أبرى ,متك /ممى - عتاكهء 


بلتكلعن| ألزة عتأكتطم50 ,لمكتطم0ك 


0 


جهة الصورة أو من جهة المادة أو من جهتهما 
معّاء والآتى بها غالِظ فى نفسه مُغْالِظ لغيره» 
ولولا القصور وهو عدم التمييز بين ما هو هو 
وبين ما هو غيره لما ثم للمُغالِط صناعة» فهي 
صناعة كاذبة تنفع بالعَرَض» إِذْ الغرض من 
معرفتها الاحتراز عن الخطاءء وريّما يمتحن بها 
مَنْ يراد امتحانه في العلم ليعلم به بعدم ذهاب 
الغلط عليه كمالهء وبذّهابه عليه قصوره. وبهذا 
الاعتبار تُسمَّ قياسًا امتحانيًا . وقد تستعمّلٌ في 
تبكيت مَنْ يوهِمٌ العوام أنه عالم ليُظهِرَ لهم 
عجزه عن الفرق بين الصواب والخطأ فيصدّون 
عن الاقتداء بهء وبهذا الاعتبار تُسمّ قياسًا 


عنادياء كذا فى شرح المطالع والصادق 
الحلواني وحاشية الطيبي. قال شارح إشراق 
الحكمة: مواد المُغالّطة المُسْبَّهات لفظًا أو 


معنىء ولهذه الصناعة أجزاء ذاتية صناعية 
وخارجية» والأول ما يتعلق بالتبكيت المغالطى. 
وعلة” هذا فقول إن أسات؟ الخلظ عل كرانها 


ترجع إلى أمر واحد وهو عدم التمييز بين الشيء 
وأشباهه. ثم إنها تنقسم إل ما يتعلّق بالألفاظ 
رإلق عا يتملق باللشماني .. والاولة يقس إل ما 
سل بالالفاة. لاي حي ترنها. ولئاجنا 
يتعلّق بها من حيث تركبها. والأول لا يخلو إما 
أن يعلن _بالألفاطة شه “زهو أن يكون مخدة 
الدلالة فيقع الإشتباه بين ما هو المراد وبين 
غيره» ويدخل فيه الاشتراك والتمايه والمجاز 
والاستعارة وما يجري مجراهاء ويُسمّى جميعًا 
بالاشتراك اللفظي» وإفا” أن تلن ' بانخرال 
الألفاظ وهي إِمّا أحوال ذاتية داخلة في صيغ 
الألفاظ قبل تحصّلها كالاشتباه في لفظ المختار 
ست عسوي انز" كان ع الناعن 

77 
كالإشتباه بسبب الإعجام والإعراب. والمتعلقة 
بالتركيب تنقسم إلى ما يتعلق الإشتباه فيه بنفس 
التركيب كما يُقال كل ما يتصوّره العاقل فهو 
كما اتهيارة “قا لفظ عو يود قار إلزل: اليفول 
وتارة أخرئ إلى العاقل» وإلئ ما يتعلّق بوجوده 
وعدمه أي بوجود التركيب وعدمه. وهذا الآخر 
ينقسم إلى ما لا يكون التركيب فيه موجودًا 
فيظن معدومًا ويُسمّى تفصيل المركب وإلى 
عكسه ويسمٌّول تركيب المفصل . وأمّا المتعلقة 
بالمعاني فلا بد أنْ تتعلق بالتأليف بين المعاني 
إذْ الأفراد لا يتصوّر فيها غلط لو لم يقع في 
تأليفها بنحو ماء ولا يخلو من أن تتعلّق بتأليف 
يقع جهين القفيا4 أو بتأليف يقع في قضية 
واحدة» والواقعة بين القضايا إِمّا قياسى أو غير 
نباسيء 213317 يالتاليف القياسي إمَا أنْ تقع 
في القياس نفسه لا بقياسه إلى نتيجته» أو تقع 
فيه يقياسه إلى نتيجته والواقعة في نفس القياس 
إِما أنْ تتعلّق بمادته أو بصورته. أمَّا المادية 
فكما تكون مثلًا بحيث إذا رتبت المعاني فيها 
علن وجه يكون صا3©29 تكج#فاسّاء وإذا 
رتبت عل وجهٍ يكون قياسًا لم يكن صادقا 


3# 


المغالطة 


كقولنا كل إنسان ناطق من حيث هو ناطق ولا 
شيء من الناطق من حيث هو ناطق بحيوان» إذ 
رج«#اقاليي تيد من حيث هو ناطق فيهما تكذب 
الصغرى ومع حذفه عنهما تكذب الكبرى. وإنْ 
حذف من الصغرئ وأثبت في الكبرئ تنقلب 
صورة القياس لعدم اشتراك الأوسط. وأما 
الصورية فكما تكون ملا على ضَرْبٍ غير منتج 
وجميع ذلك يُسمّ سوء التأليف باعتبار البرهان 
وسوء التركيب باعتبار غير البرهان. وأمّا الواقعة 
في القياس بالقياس إلى النتيجة فتنقسم إل ما 
لا يكون النتيجة مغايرة لأحد أجزاء القياس فلا 
يحصل بالقياس علم زائد عل ما في 
المقذّمات. وتُسمّئ مضاذرة عل المطلوب وإل 
ما تكون مغايرةً لكنها لا تكون ما هي المطلوب 
من الك القياسن» ويُسمّى وضع ما ليس بعلة 
عِلَهَه كمَنْ احتجّ على امتناع كون الفلك بيضيًا 
أنه لو اكات بيضيا وسرك علئ قطره الأقصر لزم 
الخلاء وهو المحال إِذ المحال ما رم من كونه 
بيضيّاء بل منه مع تحرّكه حَؤْل الأقصر إِذْ لو 
تحرّك علئ الأطول لما لرِم. من ذلك وكقولنا 
الإنسان وحده ضحّاكء وكل ضَحََاك حيوان. 
وأمّا الواقعة في قضايا ليست بقياس فسمَ 
جمع المسايئل في مسئلةء كما يقال زيد وحده 
كاتب فإنّه قضيتان لإفادته أنّه ليس غيره كاتيًا. 
وأما المتعلقة بالقضية الواحدة فإما أنْ تقع فيما 
يتعلّق بجزئي القضية جميعًا وذلك يكون بوقوع 
أحدهما مكان الآخر ويُسمّىئ إيهام العكسء» ومنه 
الحكم علي البديق, ,بعكم انوع “فبه شدوج تحتهة 
نحو هذا لونء واللون سوادء فهذا سواد. ومنه 
الحكم علئ المطلق بحكم المقيّد بحال أو 
وقتاء نحو هذه رَقَبة والرَّقبةَ مؤمنة. وإمّا أنْ 
تقع فيما يتعلّق بجزءٍ واحد منها وتنقسم إلى ما 
يورد فيه بدل الجزء غيره مما يشبهه كعوارضه أو 
معروضاتة "مدل ويس أخن.«ها بالفرض” مكان 
ما بالذات كمَنْ رأى الإنسان أنه يلزم له التومّم 


والتكليف فظن أنَّ كلّ متومّم مكلّف. وإلئ ما 
يورد فيه الجزء نفسه ولكن لاعلى الوجه الذي 
ينبغي كما يؤخذ معه ما ليس فيه:ء نحو زيد 
الكاتب إنسان» أوْ لا يُوْحَذْ معه ما هو من 
الشروط أو القيود كمَّنٌ يأخذ غير الموجود كبا 
غير موجود مُطلقَاء ويُسمَّئ سوء اعتبار الحمل» 
فقد حصل من الجميع ثلاثة عشر نوعّاء ستة 
منها لفظية يتعلق ثلاثة منها بالبّسائط هي 
الاشتراك في جوهر اللفظ وفي أحواله الذاتية 
وفي أحواله العَرّضية » وثلاثة منها بالتركيب وهي 


التي في نفس التركيب»ء وتفصيل المركّب 
وتركيب المفصّّل وسبعة معنويةء»ء أربعة منها 
باعتبار القضايا المركّبة وهى سوء التأليف 


والمصادّرة علئ المطلوب ووضع ما ليس بعلَّة 
عله وجمع المسائل في مسئلة واحدةء وثلاثة 
باعتبار القضية الواحدة وهي إيهام العكس وأخذ 
ما بالعَرّض مكان ما بالذات وسوء اعتبار 
الحملء فهذه هى الأجزاء الذاتية الصناعية 
لضتاعة الجغالطلة. وأا الخارجيات فما يقتضي 
المُغالَطة بالعَرَض كالتشنيع على المخاطب 
وسوق كلامه إلل الكذب بزيادة أو تأويل وإيراد 
ما يحيره أو يجبنه من إغلاق العبارة أو المُبالّغة 


في أن المعنول دقيق أو ما يمنعه من الفهم 
كالخلط بالحشو والهذيان والتكرار وغير ذلك 
مما اشتمل عليه كتابُ الشّفاء وغيرُه من 


المطولات. انتهئ ما في شرح اشراق الحكمة. 
م. 
فائدة : 
وتسميا عا أو بالأليات تسكن سفشظلةق 
هكذا في تكملة الحاشية الجلالية. قال الصادق 
الحلواني في حاشية الطيبي المفهوم من شرح 
المطالع أن القياس المُركّب من المُشَبّهات 
بالقضايا الواجبة القبول يُسمّى قياسًا سوفسطائيًا 
والمركب من المُشَبّهات بالمشهورات يُسمّئ 
قياسًا مشاغِبيّاء وإِن الصناعة الخامسة منحصرة 


0 


المغص 


ل 


يننا ون "ماغيد ' السنوفسطاتي. قن مقايلة 
الحكيم أي صاحب البرهان وصاحب المُشاغبي 
في مقابلة الجَدَّلي. والمفهوم من شرح الشمسية 
أن الصناعة الخامسة هي السفسطة وهي القياس 
المركّب من الوّمُْميات والمفهوم من غيرها 
الصناعة الخامسة هي القياس السفسطي وهو 
مركب من الوهميات أو من المشَّبّهات بالأوليات 
أو بالمشهورات وقيل المشهور في كتب القوم 
أنَّ الصناعة الخامسة هي المُغالّطة التي تحتها 
السفسطي المذكور أعني القياس المفيد للجزم 
الغير الحق المركّب من الوهميات أو المُشَّبهات 
بالأوليات أو بالمشهؤؤزاتت», والشغبي أعني 
القياس المفيد للتع#يق الذيالا يعيبر فيه كونه 
مقابل عموم الاعتراف. لكن مع فقدان ذلك 
العموم فهو في مقائلة الجدل. قال أقول اا 
إن المُغالّطة لا تنحصر فيما ذكر لأنَّ المركّب 
بِالمُسَبّهات بالمُسلّماتء. والمرككب من المقدّمات 
اليقينية التي فسدت صورته لم يندرج في شيء 
من الصناعات ولا بذ من الاندراج. 


المَعْص : 


بالفتم وسكون الغين المعجمة والعامة 
يحرّكون الغين بالفتح وهو وَجَعْ البطن والتواء 
الأمعاء من غير احتباس الفضلة البرازيةء فإ 
ذلك يخصٌ باسم القولنج كذا قال الإيلاقي» 
وقال السّديدي هو وَجَمْ يكون في الأمعاء العليا 
جيلخ إلل عحة القوليج كذا اف بسر اراس 
وفي الأقسرائي هو وجع الأمعاء والقولنج وَجَعُ 
مَعَرِي يعسرٌ معه خروج ما يخرج بالطبع. 
فالقولنج علئ هذا أخصٌ مطلقًا من المخصء 
وفرّق السمرقندي بينهما بوجه آخر وهو أن 
المَعْص وَجَمٌ أكال لذاع ووجع القولنج يقل 


مراترمنا ينك أ70د بعلاو أام) - عذامه 


وأكثر عروض القولنج في معاء قولون والقولنج 
مأخوذ من اسم ذلك المماغ كد صار أعمّ من 
وجه اصطلاحًا لأنَّ الوجع الكائن في غيره من 
الأمعاء أيضًا يُسمَّئ قولنباء وإِن كان الكائن 
المعاء الدّقاق مخصوضًا باسم إيلاوس وهو 
مرض رديء مُهْلِك. 


المُعَلظ : ا«مسعنكعنممع. - عمنتمععاءنط1 


عو دعت بلاطا 'فيذ. البلظف وهو دوا 
يجعل قوام الرطوبة أغلظ من المعتدِل أو أغلظ 
مما كان عليه وقد ورد مع بيان الغليظ . 
المُغْلّق: 


,01/6 1ل رودت ,علتواله تجمءاط - عاطة «اعوصعم حصا 


,21 لطقتق ,عاأع دص 1ط 


6/ ع1 17717071 


بصيغة اسم المفعول من الإغلاق وهو عند 
البلغاء أَنْ يسعى في ربط الألفاظ والمعاني 
بشكل لا يمكن إدراك ذلك من السّياق إلا 
بالتأئل في الغوامض والمقاصدء وأنْ يقول من 
الفنون وفقًا لمصطلحات أهل الفنَّ. وليس كل 
الناس مطلعين عل المصطلحات والقواعد 
الفنية. وهذا هو سبب الإغلاق7' . 
المعْمّد: 


20100 


بالميم عند الشعراء: هو أَنْ يأتي الشاعر 
بأركان الشعر بحيث لو قُرِئ كل ركن منها طولا 
كان صحيحًا ء ولو قُرئ عَرضًا لكان مستقيما. 
وأنْ تكون أجزاء الشعر موضوعة بحيث لو وصل 
كل جزء بآخر لكان موزونًا. وهو علئ أنواع: 
فإِنْ كان طولًا وعرضًا يحصل منه شعران فهو 
المغمّد المثنّى. وإنْ كان ثلاثيًا فهو مغمّد مثلث» 
وعلئ هذا القياس مربع ومخمس ومسدس ومسبّع 


بعل - نإهام عألو05ر 


)١(‏ نزد بلغاء آنست كه در بربستن الفاظ ومعاني جنان بكوشد كه از سياق وسباق جز بتامل بر غوامض ومقاصد اطلاع نتوان 
يافت وآنجه از فنون كويد بر مصطلحات اهل اين فن كويد وبر مصطلحات وقواعد همه فنها همه خلق وقوف ندارد واغلاق 


بدان سبب ميشود. 


موا 


المفارق 


ومثمن ومتسّع ومعشّر. ومثال المربّع الذي هو 
في اللفظ مربّع قد كتب: كافي. في الاستعلام 
عن أمثلة أخرى. كذا في مجمع الصنائع''". 
مغيب الإغتدال : «10لعامن) - 18انااء5 
المغيرة: علاأأمو عد عالاوء العرط 
عمذاو ةلم آن0ااأكو مم27 - رهلأاوممم1م 
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على صيغة اسم مفعول من التغيير هي عند 
المنطقيين المعدولة كما عرفت» وعلئ صيغة 
اسم الفاعل منه عند الأطباء اسم للحُمّى الدائرة 
وتسمّئ بالنائبة أيضًا كما في الذخيرةء» وللقوة 
الغاذية وستعرفها فى لفظ الغذاء والمغيرة الأولى 
هى القولدة والمغيرة الثانية هى المصوّرة وقد 
سبق فى لفظ القوة. 
المغيريّة : ال - (اععة) ولالإاداع كط - ام 
زعامه؟) حر أعافلا 

فرقة من غلاة الشيعة أصحاب مغيرة بن 
سعد العجلي””'. قالوا الله جسم عل صورة 
رجل من نور علئ رأسه تاج من نورء قلبه منبع 
الحكمة. ولمّا أراد أنْ يخلق الخلق تكلم 
بالاسم الأعظم فطار فوقع ماجًا على رأسه. ثم 
إنه كتب عليل كفه أعمال العباد فغضب من 
المُعاصي فعرِقٌ فحصل بحران أحدهما ملحٌ 
مظلم والآخر حلو نيّره ثم اطلع في البحر النير 


الشمس والقمر وأفنى الباقي من الظل نفيًا 
للشريك. وقال لا ينبغي أن يكون معي إلّه آخرء 
ثم خلق الحَلّق من البحرين» فالكفار من المظلم 
والمؤمنين من النَيْره ثم أرسل محمدًا والناسُ 
في ضَلالٍِ وعَرّض الأمانة على السمؤت 
والأرض والجبال فأبَيْنَ أنْ يحملنها و أَشْمَفْنَ منها 
وحملها الإنسان» وهو أبو بكر حملها بأمر عمر 
حين ضَمِنَ أنْ يعينه عل ذلك بشرط أنْ يجعل 
أبو بكر الخلافة له بعده. وقوله تعالى كمثل 
الشيطان الآية نزلت في حقٌ أبي بكر وعمر. 
وهؤلآء يقولون الإمام المنتظر هو زكريا بن 
محمد بن علي بن الحسين بن علي”" وهو حي 
مقيم في الجبل حاجز إلئ أنْ يُؤْمَر الإمام 
بالخروج. وقال بعضهم هو المغيرة» كذا في 
شرح المواقف. فلعنة الله عليهم علئ عقائدهم 
الباطلة7؟ . 


المفارق: - اعد لوطه .لم اتئمع؟ .العللممم 


اأستاوطل ررمي بات ااام ام 


بكسر الراء هو عند المنطقيين هو العَرَض 
الغير اللازم. وعند الحكماء والمتكلمين هو 
الممكن الذي لا يكون متحيّرًا ولا حالا في 
المتحيّز ويُسمّئ بالمجرّد أيضّاء وقد سبق. وقد 
يُراد به الأعمّ الشامل للواجب والممكن كما 
يجيئ في لفظ الواحدة. 


) بالميم نزد شعراء آنست كه شاعر اركان شعر جندانكه تواند بنهد كه هر ركني ازان اكر در طول بخواني شعرى باشد درست 
واكر در عرض بخواني همجنان شعر مستقيم واجزاء شعر بنوعى نهاده باشد كه هر جزوى باهر جزوى كه بيوند كني موزون 
بود وآنرا انواع است جه اكر از طول وعرض دو شعر حاصل كردد مغمد مثن باشد واكر سه شعر بود مغمد مثلث شود وعلئ 
هذا القياس مربع ومخمس ومسدس ومسبع ومثمن ومتسع ومعشر ومثال مربع كه در لفظ مربع نوشته شده كافيست در 


استعلام امثلة ديكر كذا في مجمع الصنائع . 


)1١(‏ هو المغيرة برد سعد أو سعيد البجلى الكوفىء أبو عبدالله. توفى عام 9١١ه/‏ /الالام. دجال مبتدع. جمع بين الإلحاد 
هو المعيرهة بن يد البجلي الحونيء ابو م توفي عام 0 خ: جمع بين ام 


والتنجيم. وكان مجسمًا. 


الأعلام 715/1. ميزان الاعتدال 2141/7 لسان الميزان 6/5 تاريخ الاسلام 1/8. 
() إن لمحمد سبعة أولادء اربعة منهم ذكور وليس بينهم من تسمّى بزكرياء كما اشارت المصادر التالية: 
طبقات ابن سعد 0/ 770» تاريخ البخاري /١‏ 187» البداية والنهاية 09/9 سير اعلام النبلاء 401/5 . 


(4) سبق التعريف بها من قبل. 


المفارق 


ايل 


التة 

قالوا العجراهر الاراقة أي الغائية عن 
الحسّ إمّا أنْ تكون مؤثرة في الأجنام أو مدبرة 
لهاء أوْ لا تكون مؤثرة .ولا مدبّرة. والأول أي 
اشاح ##الكهييدة المؤثرة في الأجسام هي 
العقول السماوية عند الحكماء والملأ الأعلى في 
عُرف حملة الشرع. والثاني أي الجواهر 
المجرّدة المديّرة للأجسام العلوية أي المَلكية 
وهى النفوس المَلكية عند الحكماء والملآئكة 
المادة عند أهل الشرع والملآئكة السّفلية تدبّر 
عالّم العناصرء وهي إمّا أنْ تكون مدبّرة للبسائط 


الأربعة العنصرية وأنواع الكايئنات وهم يُسمّون 
ملآئكة الأرض. وإليه أشار صاحب الوحى 
صلؤت الله عليه واللتلاما وقال" لاءني ملك 
البحار وملك الجبال وملك الأمطار وملك 
الأرزاق. وإمّا أنْ تكون مدبّرة للأشخاص 


الجزئية وتُسمَّ نفوسًا أرضية كالنفوس الناطقة. 
والكثالث أي الجواهر المجرّدة التي لا تكيإن 
مؤثرة في الأجسام ولا مدبّرة لها تنقسم إل خيّرٍ 
بالذات وهم الملآئكة الكروييون بتخفيف الراء 
أي الملآئكة المقرّبون وهم الملآئكة المُهَيُمنون 
المستغرقون في أنوار جلال الله سبحانه بحيث 
لا يتفرّغون معه لشيءٍ أصلاء لا لتدبير الأجسام 
ولا لتأثير فيهاء وإلى شرّير بالذات وهم 
الشياطين» وإلى مستعد للخير والشرٌ وهم الجنّ. 
والظاهر من كلام الحكماء أن الجنَّ والشياطين 
هم النفوس البشرية المفارقة عن الأبدان» إِنْ 
5 شريرة كانت شديدة الإنجذاب إلىل ما 
3 من ..النفوسن البشرية الشريرة» فتتعلّق 
من التعلق بأبدانهاء وتعاوثها علئ أفعال 


0 فذلك هو الشيطان» وإِنْ كانت خيّرة كان 


الأمر بالعكس وهي الجنّ. وأكثر المتكلمين لما 
أنكروا الجواهر المجرّدة قالوا الملآئكةوالجنّ 
والشياطين أجسام لطيفة قادرة على عل التشكل 


بأشكال مختلفة. وأوائل المعتزلة أنكروها لأنّها 


إنْ كانت لطيفة وجب أنْ لا تكون قويةٌ على 
شيء من الأفعال وأنْ يفسد تركيبها بأدن سبب» 
وإِنْ كانت كثيفة وجب أنْ نشاهدها وإلاّ لأمكن 
أَنْ تكون بحضرتنا جبالٌ لا نراها. 
لما لا يجوز أنْ تكون لطيفة بمعنئ عدم اللون 
لا بمعنئ رقّة القوام. ولَيِْنْ سلّم أنْها كثيفة لكن 
لا نسلّم أنّها يجب أنْ تراها لأنَّ رؤية الكثيف 
عند الحضور غير واجب» كيف وقد يفيض 
عليها القادر المختار عع لطافتها ورقتها قوة 
عظيمة فإِنَّ القوة لا تتعلّق بالقوام ولا بالجئة. 
ألا تزئ أن قوام الإنسان دون قوام الحديد 
والحجرء ونرئ بعضهم يفتل الحديد ويكسر 
الحجر ويصدّر عنه ما لا يمكن أنّْ يستندٌ إلى 
غِلَظ القوامء ونرئ الحيوانات مختلفة في القوة 
اختلافا ليس بحسب اختلاف القوام والجثة كما 
في الأسد مع الحمار. ثم إِنَْ القائلين بأنّها 
أجسام تشكل بأي شكل 3 وتقدر عل أن 
تلج في بواطن الحيوانات وتنفذ في منافذها 
الضيّقة نفوذ الهواء المستشف بعد اتفاقهم عل 
أنهَا هن أصنات المكلفين مثل الإنسان. اختلفوا 
في اختلافها بالنوع. وثُقِلَ عن المعتزلة نهم 
قالوا الملآئكة والجنّ والشياطين يتجدون في 
النرع ويختلفون بأفعالهم » أما الذين لا يفعلون 
إلأ«الاقتؤينهم الملآئكة وأمًا الذين لا يفعلون إلا 
حفر فهم اد وأمًا الذين يفعلون تار 
الخير وتارة الشّر فهم الجنّء ولذلك عد إبليس 
تارةٌ في الملآئكة وتارةً في الجنّ. وأكثر ما 
ذكرنا هو المستفاد من شرح الطوالع وبعضه من 
شرح المواقف. 

فائدة : 

في تهذيب الكلام ولا يمنع ظهور الكل 
أي جميع المجرّدات على بعض الأبصار في 
بعض الأحوال. 


وأجيب بأنه 


١ /ا‎ 


المفَرّد 


المفارّقة : ,ممناعم )كلل ,مهنم تدمع5 
1511111071 ,30707011011 - أكه امم 
1151 ]1 

هي قد تُطلق علئ زوال الصفة مع بقاء 
الذات كزواك, الكهولة فإنّها تزول مع بقاء 
صاحبه. وقد تطلق علىل زوال الصفة مع زوال 
الذات أيضًا كزوال الشيب فإنه لا يزيل ما لم 
يمت صاحبه. والمراد بالذات الشىء الذي 
عَرَض لد«ههلك القَيفتهمكذا في بديع الميزان في 
بحث العَرّض اللازم والمفارق. وقد تُطلق عند 
الأصوليين على المُعارّضة في الأصل وإليه ذهب 
جمهور الأصوليين| وفخروالإتعلام لأنَّ المقصود 
منهما واحدء وهو نفي الحكم عن المَرْعَ لانتفاء 
العِلّة. وقال بعضهم: إِنْ صرّح السائل في 
المُعارّضة في الأصل بالفرق بأنْ يقول لا يلزم 
مما ذكرت ثبوت الحكم في الفرع لوجود الفرق 
بينه وبين الأصل باعتبار أنْ الحكم في الأصل 
متعلّق برّصفٍ كذاء وهو مفقود في الفرع. فهي 
مُفارّقة. وإِنْ لم يُصرّح بالفَرّق بل قصد 
بالمُعارضة بيان عدم انتهاض الدليل عليه فهي 
ليست بِمُفارّقة» ولذا قبلوا هذه المعارّضة لكونها 
راجعة إلى الممائّعة ولم يقبلو المُفارّقة» كذا ذكر 
في جلبي التلويح ناقِلا عن الكشف. 
المفاوّضة : عالموه| 6انامع - بواتلوداوه لدعء.1 

هى مصدر من المفاعَلة بمعنى المساواة 
شَريعة:, ويفال” الهلا شركة” مقاوضة ,التوصيف: 
وشركة المَفاوّضة بالإضافة هي شركة متساويين 
مالا وحرية وديئاء أي عقد شريكين متساويين أو 
أكثر لأنّها من أقسام شركة العقدء والمتبادر أنْ 
يكونا بالغين فلا تنعقد بين صبيين مأذونين أو 
صبي مأذون وبالغ» والمال يعم النقدين وغيرهما 
مما يصلح رأس مال الشركةء فلا بأس 
بالتفاضل في العروض والعقار والديون. والمراد 


)١(‏ مسند أحمدء "98/١‏ بلفظ: طوبى للغرباء. 


التساوي قدرًا إذا كان من جنس واحدء وأمًا إذا 
كان من جنسين أو من جنس ونوع كالكسور مع 
الصّحاح فيشترط التساوي في القيمة والمراد 
بالحرية الكاملة فلا تصحّ بين حر وعبد وبين حرٌ 
رتكائتة وين نكا ترات دناه أي بن 
كر لين انان فم بين المسمية 
وَالدْمّيين والكتابي والمجوسي لاا بين مسلم 
وكتابي.» هكذا ذكر في جامع الرموز والبرجندي 
وشرح أبي المكارم ويقابل المُفاوّضة العَنان. 
المفتّح : علا هاه - عااتقط اوت 

على صيغة اسم الفاعل من التفتيح عند 
الأطباء دواء يخرج المادة السّادة عن المجرئ 
إلى خارج عند فعل الحرارة الغريزية فيه 
كالكرفس كذا في الموجز في فنّ الأدوية. 
المفتوح : 0[ تناع ,علالأوذناءعم 
ا( ©1111[ ب[01كلا 40 - /إع7 2 1امعع8 
0111011[ 2ط 

هو الحرفٌ الذي فيه الفتح. وعند أهل 
الرمل شكلٌ إحدئى مراتبه فرد والباقية أزواج وقد 
سبق مع بيان المّفتوح الأول والثاني والثالث 
والرابع في لفظ المسدود. والمفتوح عند 
المحاسبين هو العدد المنطق ويُسمّى منطق 
الجذر أيضّاء وهو عدد يكون له جذر تحقيقًا 
كالواحد والأربعة. والمفتوحات عند المحاسبين 
هي ما سوئ باب المساحة وباب الجبر 
والتذابلة كذا في شرح خلاصة الحساب. 
الممَرّد : ب1116دقته أن[ - ناهد .لنننانكآ] 
م5 

بتشديد ا عيولسورة من التغريد في 
بعض كتب اللغة فى الحديث. (طوين 
للمفرّدين)2"7, فرّد ".8 إذا تفقّه واعتزل عن 
الناس وخلا بمراعاة الأمر والنهي. وقيل هم 
الذين هلكوا لذاتهم وبقوا فهم يذكرون الله. 


المَفرّد 


وقيل هم المتخلّفون من الناس بذكر الله انتهيل. 
بيت فارسي وترجمته : 
التَفُْريد هو أنْ تصيرَّ قليلًا منك 
والتّخريد هو أَنْ تقلّل من ذلك القليل7» 

المُفْرّد : - ضأناء1 11م ,عام تطاة ,كهالاعماك 
«ء أن اتام بزع أأنتع11اك ,أرقي 

بتخفيف الراء المفتوحة من الإفراد يُطلق 
عل معانٍ. منها مقابل المركّب وعرّفه أهل 
العربية 4 اللنؤن#كهية وراحدةء واللفظ ليس 
بمعنى التلفظ ابل سعاايجااترظ. أي الذي 
لفظ . فالمعنئ أنّ المفرّهِ هو الذي أفظ بكلمة 
أي صار مفو كل بتالفزله39 1ههراحدة: ومآله أنه 
لفظ هو كلمة واحدةء فإن ما يصير ملفوظًا 
بتلفّظ كلمة واحدة لأ#تعرأة” اكرن #يل*ة راحدة . 
والمراد من الكلمة اللغوية ومعنى الواحدة التي 
ضمّت إلى الكلمة معلوم عرفًاء فإنَّ ضرب مثلًا 
كلمة واحدة فى عرف اللغة بخللاف ضرب زيد 
فلا حاجة [زل لطس الكلمة الواحدة لغة بماالم 
يشتمل علئ لفظين موضوعين» ولا خفاءة في 
اعتبار قيد الوضع في الحد لكونه قسمًا من 
اللفظ الموضوع فلا يرد عل الحدّ المهملات. 
على أنا لا نسلم إطلاق الكلمة على الْمُهْمّل في 
عرف اللغة فلا يرد ما أورد المحقّق التفتازاني 
من أله إن «أزك”الكلية اللنوية عانق ها تخعل 
الكلام والزائد على حرف وإنْ كان مهملا علئ 
ما صرّح به في المنتهئ'"' لم يطردء وإنْ أريد 
الكلمة النحوية لزم الدورء غاية ما يقال إنه 
تفسيرٌ لفظي لمن يعرف مفهوم الكلمة ولا يعرف 
أنْ لفظ المفرد لأي معنو وضع انتهول كلامه. 
وعرّف المركّب بأنه اللفظ بأكثر من كلمة واحدة 
ومحصّله لفظ هو أكثر من كلمة واحدة» فلحو 


00 توزتو كم شو كه تفريداين بود 


١548 


نضرب وأخواته مفرد إِذْ يُعدّ حرف المُضارّعة مع 
ما بعده كلمة واحدة غرفا. فعند اللحويين لا 
يمتنع دلالة جزء الكلمة الواحدة عل شيء فى 
الجملة. وعبد الله ونحوه من المركبات الإضافية 
وبعلبك ونحوه من المركّبات المزجية» وتأبتط 
شرًا ونحوه من المركّبات الإسنادية مركّبات وإنْ 
كانت أعلامًا لكونها أكثر من كلمة واحدة عُرفًا 
هكذا فى العضدي وحاشية السَّيّد السّند فى 
المبادي . وقال المحقّق التفتازانى: وهذا يشكل 
بذ اطق حلي النتعا ف..من أن -الغلم اسم وكل 

كلمة وكلّ كلمة مفرّدء فيلزم أن يكون 
والجواب أن المفرد 
المأخوذ في تح الكلمة غير المفرد بهذا المعن 


ا ونحوه علّمًا مفردًا . 


انته . وكأنه بمعنول ما لا يدل جزؤه على جزءٍ 
معناه. والذي يسنح بخاطري أن إطباقهم علئ 


أن العلم اسم كإطباقهم علئ أنَّ الأصوات 
أسماءء فإنَّهم لما راؤها مُشاركة للكلمات في 
0 الدوران علئ الألسنة في المحاورات نزّلوها 

مَنْزْلةَ الأسماء المبنية وضبطوها فى المبنيات» 
امي الأعلام الجر كل تكو من هد الفبيل 
أيضًا. وبالجملة فالعَلم المفرد اسم حقيقة 
والمركّب اسم حكمًا لأنْ معناه معنى الإسم. 
اعلمُ أن المفهوم مما سبق حيث اعتبرت الوحدة 
العرفية أنَّ مثل الرجل وقائمة وبصري وسيضرب 
ونحوها مفردة» لكنه يُخالف ما وقع في شروح 
الكافية والضوء حيث عرّف اللفظ المفرد بما لا 
يدل جزؤه علي جزء معناه حال كونه جزءّاء 
وأخرج منه المركّبات مطلقًا كلامية أو غيرهاء 
وكذا مثل الرجل وقائمة وبصري وسيضرب 
وضربت وضربنا ونحوها مما يُعد لشدّة الامتزاج 
كلمة واحدةء وكأن للمفرد عندهم معنيين فلا 


كم ازان كم كن كه تجريد اين بود 
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ف 


المُفرّد 


مُخالفة» لكن في كون المعنيين من مصطلحات 
لاد نر إذْ قد صرّح في العضدي أن 
المعنى الثاني للمفرد وهو ما لا يدل جزؤه علئ 
جزء معناه من مصطلحات المنطقيين . وقال 
المحقّق التفتازاني في حاشيته إِنَّه لا يمتنع عند 
النحاة دلالة جزء الكلمة الواحدة عليول شىء في 
الجملة. فنحو يضرب وأخواته مفرد عندهم 
ويؤيّده ما في الفوائد الضيائية حيث قال: ولا 
يخفئ علئ المَطِنِ العارف بالغَّرَض من علم 
النحو أله لو كان الأمر بالعكس بِأنْ يجعل نحو 
عبد الله علّمًا مركباء ونحو قاثمة وبصري مفردًا 
وقال المولوي عبد الغفور 
العَرَضْ من النحو معرفة أحوال 
اللفظ وتصحيح إعرابه» فإهمال جانب اللفظ 
والميل إلى جانب المعنئ لا يلام ذلك 
الغَرَضء ولا يخفئ أنْ ذلك الإهمال لا يجري 
في كلّ ما يُعدّ لشدّة الامتزاج لفظة واحدة 
وأعرب بإعراب بل فيما أعرب بإعرابين كعبدالله 


١ 


انتهىل . 


لكان أنسب انتهيل: 
في حاشيته : 


قال المنطقيون المفرد هو اللفظ الموضوع 
الذي لا يقصد بجزء منه الدلالة علىل جزءٍ 
معنا شواء الم يكن .له جزء كييزة: الاستنيوه 
أو كان له جزء ولم يدل على معنى كزيد أو 
كان له جزءٌ دال علئ معنى ولا يكون ذلك 
المعنى جزء المعنى المقصود كعبدالله عَلمّاء فإن 
العبد معناه العبودية وهو ليس جزءًَ المعنى 
المقصود وهو الذات المشخّصة وكذا لفظ الله 
أوتكان" له نوه وال عل بوه المفتى:"المتميرد 
ولم يكن دلالته مقصودة كالحيوان الناطق علمًا 
لإنسان فإِنّ معناه حينئكٍ الماهية الإنسانية مع 
التشخُخص والحيوان فيه مثلا دالُ على جزء 
الماهية الإنسانية. لكنٌ ليست تلك الدلالة 
متصودة خالل العليية: .بل المقطود نعو الذات 
المشخّصة. ويقابله المركب تقابل العَدّم والملكة 
وهو ما يقصد بجزء منه الدلالة علول جزء معناه 


كرامي الحجارة وقائمة وبصري ويضرب 
ونحوهاء وإنّما لم يجعلوا مثل عبدالله علمًا 
مركبًا كما جرت عليه كلمة النحاة لأنَّ نظرهم 
في الألفاظ تابع للمعاني فيكون إفرادها وتركيبها 
تابعين لوحدة المعاني وكثرتها بخلاف النحاة» 
فإِنَّ نظرهم إلق: أحوال الألفاظ. وقد جرئ عل 
مثله علّمًا أحكامُ الخركات عت أعرب باعرابين 
كماإذا قصد بكل واحد من جزئه معنى عل 
حدّة. لا يقال تعريف المرككب غير جامع 
وتعريف المفرّد غير مانع لأنْ مثل الحيوان 
الناطق بالنظر إلى معناه البسيط التضمُني أو 
الأكرامى' اليس كدرو بمتصيوة الالالةغلن جره 
ذلك المعنى فيدخل في حدٌ المفرّد» ويخرج عن 
حدٌ المركّب لأنا نقول المراد بالدلالة فى تعريف 
المركُب هي الدلالة في الجملة وبعدم الدلالة 
في المفرّد انتفاؤها من سائر الوجوهء فالمركب 
ايكون حول شود الالال باع لاله كانت 
على جزء ذلك المعنل» وحينئكٍ يندفع النقض 
لأنّ مثل الحيوان الناطق وإِنْ لم يدل جزؤه على 
جزء المعنى البسيط التضمني لَكنّهِ يدل علئ جزء 
المعنى المطابقي» ويلزمهم أنَّ نحو ضارب 
ومخرج وسكران مما لا ينحصر من الألفاظ 
ال«اقة مركب لأنَّ جوهر الكلمة جرءٌ منه» وما 
ضَعَّ إليه من الحروف والحركات جزء وكل من 
الجزئين يدلان علل معنى مختصٌ به. واعتذر 
الجمور "عنه بأنَّ المراد بالأجزاء ألفاظ أو 
حروف أو مقاطع مسموعة مترثّبة متقدّم بعضها 
على بعضء والمادة مع الهيئة ليست كذلك» 
وأنت خبير بأنَّ هذا إرادة ما لا يفهم من اللفظ 
ولا نعني بفساد الحدّ سوئى هذا. 
الَتم 

المفرد عند النحاة إما اسم أو فعل أو 
حرف وقد سبق تحقيقه في لفظ الإسم. وقال 
المنطقيون المفرد إِمّا اسم أو كلمة أو أداة لأنه 


المُفرّد 


١51٠ 


إِمَا أَنْ يدل علئ معنى وزمان بصيغته ووزنه وهو 
الكلمةء أو لا يدلء ولا يخلو إمّا أنْ يدل على 
معنى تام أي يصمٌ أنْ يُخبر به وحده عن شيء 
وهو الإسم وإلا فهو الأداة» وقد علم بذلك حدٌ 
كا شد منها. وإِنْما أطلق المعنئ فى حَدّ 
الكلمة دون الاسم ليدخل فيه الكلمات الوخؤفة 
فإنّها لا تدل علل معان تامة. وقيد الزمان 
بالصيغة ليخرج عنه الأسامي الدَالََّ على الزمان 
بجوهرها ومادّتها كلفظ الزمان واليوم وأمس 
وأسماء الأفعال» وإنما كان دلالتها عليل الزمان 
بالصيغة والوزن لاتحاد المدلولات الزمانية 
باتحاد الصيغة» وإِنْ اختلفت المادة كضرب 
وذهب واختلافها باختلافهاء وإِنّْ اتحدت المادة 
كضرب ويضرب» ولا يلزم حينتظٍ كوثُها مركّبة 
لأنَ المعني من المركّب كما عرفت أنْ يكون 
هناك أجزاء مرّبة مسموعة وهي ألفاظ أو 
حروف. والهيئة مع المادة ليست كذلكء. فلا 
يلزم التركيب. وههنا نظر لأنّ الصيغة هي الهيئة 
الحاصلة باعتبار الحروف وحركاتها 
وسكناتها؛ فإن. أريد بالمادة مجموع الحروف 
فهى مختلفة باختلاف الصيغة.ء وإِنْ أريد بها 
اتوت الأصلية فربما تُتحد والزمان مختلف 
كما في تكلم يتكلم وتغافل يتغافل على أله لو 
صمّ ذلك فإنْما يكون في اللغة العربية»ء ونظر 
المنطقى يجب أنْ لا يختص بلغةٍ دون أخرئ, 
فربما د في لغات أبن ما يدل على الزمان 
باعتبار المادة. وإِنما زيد وحده في حدٌ الاسم 


ترتيب 


لإخراج الأداة إِذْ قد يصحٌ أنْ يُحْبَر بها مع 
ضميمة كقولنا زيد لا قائم. والكلمة إمّا حقيقية 
إن دلت على حَدَثِ ونِسّبة ذلك الحدث إل 
موضوع ما وزمان تلك النسية كضرب وقعدء 
وإمًا وجودية ِنْ 5 عل الأخيرين فقط يعني 
أنّها لا تدلّ على معنى قائْم بمرفوعها بل على 
سسة اكيم لبن اهو عدلولها: الل موضوع ماه بل 
ذلك الي خارس عن مدلولهاء . وهذا معتى 


تقرير الفاعل علول صفة وعليل الزمان ككان فإنَه 
لا يدل علئ الكون مطلقًا بل علئ كون الشيء 
شيئًا لم يذكر بعدء أي لم يُذكر ما دام لم يذكر 
كانء وهذا التقسيم عند الجمهور. وأمًا الشيخ 
فقد قسّم اللفظ المفرّد على أربعة أقسام وهو أن 
اللفظ إِمّا أنْ يدل عليل المعنل دلالة تامة أَوْ لا. 
فإِنْ دلَّ فلا يخلو إِنًَا أذ يدل غلق :زهان فيه 
معناه من الأزمنة الثلاثة وهو الكلمة أوْ لا يدلٌ 
عليه وهو الإسمء وإما لا يدل على المعنئ 
دلالة تامةّء فإمًا أنْ يدل عل الزمان فهى الكلمة 
الوتجودةة: 51 0ه يدل فقو الأداق «الأدوات 
نسبتها إلئ الأسماء كنسبة الكلمات الوجودية إلى 
الأفعال في عدم كونها تامّات الدلالات. لا 
يقال من الأسماء ما لا يصمح أن يخبر به أو عنه 
أصلا كبعض المضمرات المتصلة مثل غلامي 
وغلامك. ومنها ما لا يصحٌ إلا مع انضمام 
كالعوصولات فانتتقض بها حدٌ الاسم والأداة 
عكسًا وطردًا علول كلا القولين لأنا نقول: لما 
أطلق الألفاظ فوجد بعضها يصلح لأنّْ يصير 
جزءًا من الأقوال التامة والتقييدية النافعة فى هذا 
الفنّ وبعضها لاء فنظر أهل هذا الفنَ فى 
الألفاظ من جهة المعن. وأمًا نظرٌ النحاة فمن 
جهة نفسها فلا يلزمه تطابق الاصطلاحين عند 
تغايّْر جهتي التطرين فاندفع النقوض لأنَّ الألفاظ 
المذكورة إِنْ صحِ الإخبار بها أو عنها فهي 
أسماء وأفعال وإلاّ فأدوات. غاية ما في الباب 
أنَّ الأسماء بعضها باصطلاح النحاة أدوات 
باصطلاح المنطقيين ولا إمتناع في ذلك . 


فائدة: 


كل كلمة عند المنطقيين فعل عند العرب 
بدون العكس أي ليس كل فعل عندهم كلمة عند 
المنطقيين فإن المضارع الغير الغائب فعل عندهم 
وليس كلمة لكونه مرقّيًا والكلمة من أقسام 
المفردء وإنما كان 02989 إخفا المضارع 
المخاطب والمتكلّم يدل جِرَءٌ لفظه عل جزءٍ 


١51١١ 
معناه» فإِنَ الهمزة تدل علئ المتكلّم المفرد‎ 
والنون علئ المتكلّم المتعدّد والتاء على‎ 


المخاطب وكذا الحال فى الماضى الغير الغائب 
هكذا قث الشيخ. وقال أيضًا الاسم المعرّب 
مركب لدلالة الحركة الإعرابية عل معنى زائد» 
وقد بالغ بعضٍ المتأخُرينٍ وقال: لا كلمة في 

لغة |[العرب .لل أنها مركّبة وزعم أنَّ ألفاظ 
المضارعَة/أمركّبة من اسمين أوْ إسم وحرف لأنَّ 
ما بعد حرف المضارعّة ليس حرفا ولا فعلا 
وإلا لكان إنَا انا أفيرًا لو مضارعًاء ومن 
الظاهر أنه ليل كذلك< ###فين أنْ يكون إسمًا 
وحرف المضارّعة إِمّا حرف أو إسم. وتحقيق 
ذلك من وظائف أهل العربية. 

فائدة : 

وجه التسمية بالأداة لأنّها آلة في تركيب 
الألفاظء وأمًا بالكلمة فلأنها من الكلم وهو 
الجرح لأنّها لما “دلت عليل الزمان وهو متجدد 
منصرم فيِكُلَمُ الخاطر بتغيّر معناهاء وأمًا بالإسم 
فلأنه أعلل مرتبة من سائر الألفاظ فيكون 
مشتملا عليل معنى السَّمُوَ وهو العُلْن وأمًا 
بالكلمة الوجودية فلأنها ليس مقهؤمها |لآ دوت 
النسبة في زمان» هذا كلّه خلاصة ما في شرح 
المطالع وشرح الشمسية وحواشيهما. وأيضًا 
ينقسم المفرد إلى مضمّر وعَلَّم مُسمّى بالجزئي 
الحقيقي في عرف المنطقيين ومتواطئ' ومشككك 
ومنقول ومرتجَل ومشترّك ومُجْمَل وكلّي وجزئي 
ومرادف ومباين. ومنها ما يقابل الجملة فيتناول 
المثنئ والمجموع والمركات اللعيدية أيضا قال 
في العضدي ويُسمٌي النحويون غير الجملة مفردًا 
أيضًا بالاشتراك بينه وبين غير المركّب» انته . 
قال المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح 
الشمسية: هذان المعنيان للمفرد حقيقيان. ومنها 
ما يقابل المثنئ والمجموع أعني الواحد فالتقابل 
بينهما تقابل التضاد إذ المفرد وجودي مفسر 
باللفظ الدّال عل ما ينَّصف بالوحدة وليس أمرًا 


المُفْرّد 


عديا وال لكان تعريف المثنئ والمجموع بما 
لْحِقّ بآخر مفرده إل آخره دوريّاء وما يقال من 
أن العقابل 'يبنهما بالترّضن #التقائل بيخ الواحد 
والكي ١‏ تلبس. يشي وكذا :هاا ريقال امن أن 
التقابل بينهما هو التضايف لأنّه لا يمكن تعقّل 
لواحن نيما دالا بالفناسن. إلا لخدي هكذا 
ذكر المولوي عبد الحكيم وأحمد جند في 
حاشية شرح الشمسية. والمراد أنْ التقابل لكل 
واحد معتبّر في هذا الاطلاق دون التقابل 
بالمجموع من حيث هو مجموعء ولا يلزم منه 
أنْ يكون للمفرد معنيان أحدهما ما يقابل المثنئ 
والثاني ما يقابل المجموعء فإنَّ المفرد ههنا 
بمعنى الواحد كما عرفت» كذا قيل. ومنها ما 
يقابل المضاف أعني ما ليس بمضافء فالتقابل 
بينهما تقابل الإيجاب والسَّلب وشموله بهذا 
المعنى للمركّب التقيبدي والخبري والإنشائي لا 
يَسْتَلْزْمُ استعماله فيهاء إِذْ لا يجب استعمال 
اللفظ في جميع أفراد معناهء إِنْما اللازم جواز 
الإطلاق وهو غير مستبْعدٍ. كيف وقد قال الشيخ 
ابن الحاجب: والمضاف إليه كل اسم نسب إليه 
شيء بواسطة حرف الجر لفظًا 
فأدخل مررت في قولنا مررت بزيد في 
المضاف. وِجَعْلٌ التقايّل بينهما تقال العَدّم 
والمّلّكة باعتبار قيد عما من شأنه أنْ يكون 
مضافًا مع مخالفته لظاهر العبارة لا يدقع 
الشمول المذكور علئ ما وهم لأنْ الإضافة من 
شأن «المركبات «ألُذكورة باعتبار جنسه أعني 
اللفظ الموضوعء كذا؛ذكر المولوي عبد الحكيم 


أو تقديرًا 3 


في حاشية شرح الشمسية. وقال أيضًا هذه 
المعاني الأربعة مستعمّلة بين أرباب العلوم 


والأوّلان منها حقيقيان والأخيران مجازيان 
انتهل. ومورد القسمة فى المعنيين الاوّلين هو 
اللفظ الموضوع وفي الأخيرين هو الاسم إِذْ كل 
واحد منهما مع مقابله من خواصٌ الإسم كذا 
ذكر أحمد جند في حاشية شرح الشمسية. أقول 


المفرغ 


١1 ؟‎ 


فعلئ هذا لا يشتمل للمركب التقبيدي والخبري 
والإنشائي إِذْ المركّب ليس باسم بل إسمان أو 
اسم وفعل كما لا يخفئ. ثم قال: وقيل المراد 
ا 0 0 
رقن تعطن عدرافي لكا 0 
الميود في ىف النداء يُستعمل في ما يقابل 
الللاف ونط انتهئ. وكذا فى باب لا التى 
فى اق كما يُستفاد من الحاشية الهندية 


مضاف انتهئ. 


وغيرها من شروح الكافية. ومنها ما يقابل 
الجملة وشبهها والمضاف» ومشابه الجملة هو 
اسم الفاعل واسم المفعول والصفة المشبّهة 


التفضيل والمصدر وكل ما فيه معنى 
الفعل.؛ وهذا المعنى هو المراد بالمفرّد الواقع 
في قول النحاة التمييز قد يرفع الإبهام عن مفرد 
وقد يرفعه عن نسبةء هكذا يستفاد من الفوائد 
الضيائية والحاشية الهندية. وفي غاية التحقيق أن 
المفرّد ههنا بمعنى ما يقابل النسبة الواقعة فى 
الجملة وشبهها أو المضاف اتتهيلء والمآل 
واجد؛ ..وفتها العَلّم الغير المشترك بين اثنين 
فصاعدًا بأنْ يكون مختصًا بالواحد اسمًا كان أو 
لقبّا أو كُنية كما صرّح في بعض الحواشي 
المعلقة عل شرح النخبة . وفي شرح البجج 
أيضًا إشارة إلئ ذلك في فصل الأخير. ومنها 
عدد مرتبته واحدة كالثلائة والعشرة والمائة 
والألف ونحوها ويقابله المركّب وهو عدد مرتبته 
اثنتان فصاعدًا كخمسة عشر فإنّها الآحاد 
والعشرات وكمائة وخمسة وعشرين فإنْها ثلاث 
مراتب آحاد وعشرات ومئات كذا فى ضابطة 
قواعد الحساب .وهذا المعنى من مصطلحات 
المحاسبين. ومنها ما م باسم واحد 
ويقابله المركب بمعنى ما يعبّر عنه باسمين كما 
في لفظ المركب. ومنها قسم من الكسر مقابل 
0 المكرّر. ويطلق المفرّد أيضًا علن قسم 
اده ويقايله امو لق ا ل من 


الأعضاء مقابلٍ للمركب: ويك «بسيظا أيفاة 
وعلئ قسم من الأمراض مقابلٍ للمركّب» وعلى 
قسم من الحركةء) وعلئ قسم من المجاز 
اللغويء وعلئ قسم من التشبيه ونحو ذلك. 
فإطلاقه في الأكثر علئ سبيل التقييد يُقال تشبيه 
مفرّد ومجاز مفرّد وجسم مفرّدء فتطلب معانيه 
من باب الموصوفات. 
المفرّغ : 
لاأعنله 
بتشديد الراء عند النحاة هو المستثنى 
الواقع في كلام لم يذكر فيه المستثنول منه» سواء 
كان ذلك الكلام موجبًا نحو قرأت إلا يوم كذا 
أي قرأت كل يوم 0 يوم كذاء أو غير موجب 
نحو ما جاءني إلا زيد أي ما جاءني أحد إلا 
زيد»ء ويعرب علئ حسب العوامل سمي 
لأنّه فرغ له العامل عن المستثنول منه. ا 
بالمفرّغ المفرّغ له كما يراد بالمشئرك المشترّك 
فيه» فالمفرّغ مما حذف فيه الجار وأوصل 
الضمير المجرور به. ولك أن تجعل المفرغ 
ومتلى للسع. حال شعانة فيكون العامل 
المفرّغ فلا تحتاج إلى هذا التكلّف. أوْ أنْ 
تجعل المستثنئ مفرّعًا عن إعرابه للعامل فيكون 
المستثن مفرّعًا والعامل مفرّغًا له. هكذا يُستفاد 
من الفوائد الضيائية وحاشيته للمولوي عصام 
الدين في بحث الاستثناء . 


6 - لعلنتاعي ,لعأمععوط 
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عند المنطقيين قسم من القياس المركّب 
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لغةّ الشيء المُحْدَثْ مشتقٌ من الإحداث 
وفي اصطلاح 
النحاة اسم ُرِنَ حل لفائدة ولم يُسند إليه ذلك 
الفعل ا به تعلقًا مخصوصًا. والمراد من 

ا ل 
لإخراج مفعول ما لم يُسمّ فاعله لأنه ليس 
مفعولا اصصلاحًا وتسميته بالمفعول باعتبار ما 
كان أي باعتبار أنه كان في الأصل مفعولا 
اصطلاحيًا. والمراد بالتعلق - المخصوص هو 
كونه جزء مدلوله أو محله أو ظرفه أو عِلّته أو 
مصاحب معمولهء فخرج التمييز والحال 
والمستثنول.ءه هكذا يستفاد من عبد الغفور 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. وهو عندهم 
خمسة أنواع. الأوّل المفعول المطلق ويُسمّئ 
حَدَنَا وحَدَئانًا وفعلا أيضًا كما في الإرشادء 
ومصدرًا أيضًا. قال في المفصّل: المفعول 
المطلن هو المصدر سُنّى بذلك لأنيللفهد 
, الحدذّث والحدثان» 


ويعبّر عنه بال#وسية بكرده شده. 


يصدر عنه ويُسمُيه سيبويه 
وربّما سَمَّاه الفعل انتهئل. وهو اسم ما فعله 
فاعل فعل مذكور بمعناه» والمُراد بما الأثر 
العاصل- اليد "لسن المسدري».. فإن 
المفعول هو الأثر. مثلّا الضرب الذي هو عبارة 
عن الكيفية المخصوصة مفعول للفاعل بواسطة 
الضاربية إلل إحداث الضرب» والمعنى 
المصدري المنسوب إل الفاعل الذي هو مدلول 
الفعل وشبهه أعمٌ من أنْ يكون صايرًا عنه أو 
لاء بل يكون معنى قَائِمًا به فيشتمل التأثير 
والتأثر فلا يرد طال طولاء فَإن الطول الذي 
يعبر عنه بالفارسية بدرازي حاصِلٌ بمصدر الفعل 
الذي يعبّر عنه بدراز شدنء وإِنْ لم يكن مفعولا 
بمعنى المحدِث والموجدء وكذا لا يرد مات 


ولذا قيل المراد بفعل الفاعل إيَّاه 


موتا ونحوه. 


المَفعول 
قيامه به بحيث يصحٌ إسناده إليه» وكذا لا يرد 
نحو زيد ضارب ضربًا فإنّ المراد بالفعل أعمّ 
من أنْ يكون فعلًا أو معناه. والمراد بالفاعل 
أعمّ من الحقيقي والحكمي فدخل في الحدّ 
ضرب زيد ضربًا عل صيغة المجهول. وزيادة 
لفظ الإسم تنبيه علئ أن المفعول المطلق من 
أقسام اللفظ . ما تخصيص تلك الزيادة في هذا 
التعريف دون تعاريف سائر المفاعيل ذف فمن التفئّن 
في البيان والتقليل في الكلام فلا تَعْمَلُء ويدخل 
فيه المصادر كلها. ومذكور صفة للفعل وهو 
أعمّ من أنْ يكون مذكورًا حقيقةً نحو ضربت 
ضربًا وأنا ضارب ضريًا أو حكمًا نحو فضَرْبَ 
الرّقاب» وخرج به المصادر التي لم يُذكر فعلها 
لا حقيقة ولا حكمًا نحو: الضَّرب واقع علئ 
زيد. وقولهم بمعناه صفة ثانية للفعل وليس 
0 به أنْ 000 كاين 6 3 0 : 
أ نه لمر بل ملع ار 
بمعناه. وكذا خرج مثل كرهت كراهتي فإِنّ 
الكراهة اعتباران: أحدهما كونها بحيث 
قامت بفاعل الفعل المذكور واشتقّ منها فعل 
أسْيْدَ إليهاء وحينتذٍ مفعول مطلق. وثانيهما 
كونها بحيث وقع عليها فعل الكراهة وحينئذ 
صحّة إطلاق صيغة المفعول عليه من غير تقييده 
بالباء أو في أو مع أو اللام» بخلااف سائر 
المفاعيل. وتسميته بالفعل إمّا من باب إطلاق 
الكلّ وإرادة الجزء لأنْ المصدر جزءٌ الفعلء 
وإمّا بإرادة المعنى اللغوي. وتسميته بالحَدّث 
التق 


المفعول المطلق قسمان: مبهم ومؤقّت. 
فالمبهم هو ما لا تزيد دلالته على دلالة الفعل 
أي يكون مدلوله هو مدلول الفعل» ع الحدث 


المفعول 


1" 


بلا زيادة شىء عليه من وصف أو عددء سواء 
كان منصوبًا بمثله أي بالمصدر أو بفرعه كالفعل 
واسم الفاعل واسم المفعول سمي مُبْهِمًا لعدم 
تبيين نوع أو عدد وهو لا محالة يكون لتوكيد 
عامله نحو ضربت ضربًّاء ولا يثنّ ولا يُجمع 
لدلالته علئ / الماهية من حيث هي هي. 
القت وتؤل. محدودًا: أيضًا هو ها يزيد معتاة 
على معنى عامله. سواء كان للنوع وهو المصدر 
الموصوف سواء كان الوصف معلومًا من الوضع 
نحو: رجع القهقرئء أو من الصفة مع ثبوت 
الموصوف نحو: جلست جلوسًا حسنّاء أو مع 
حذفه نحو: عمل صالح#1عملا صالحًاء أو 
من كونه إسمًا صريحًا منيئًا كونه بمعنى المصدر 
لفظه نحو: ضربته أنواعًا من الضربء» أو 
الإضافة نحو: ضربته أشدّ ضربء أو من كونه 
مثنى أو مجموعًا لبيان اختلاف الأنواع نحو 
ضربته ضربتين أي مختلفتين» أو من كونه مُعرّنًا 
بلام العهد نحو: ضربت الضرب عند الإشارة 
إلى ضرب معهود. أو كان للعدد أي المرّة وهو 
الذي يدل علئ عدد المّرات معيّنًا كان العدد أو 
لاء سواء كان العدد معلومًا من الوضع نحو: 
ضربت ضربة» أو من الصفة نحو: ضرب ضربًا 
كثيرٌاء أو من العدد الصريح المميّرز بالمصدر 
نحو: ضربته ثلاث ضرباتء. أو غير المميّر به 
نحو: ضربته ألمّاء أو من الآلة الموضوعة 
موضع المصدر نحو: ضربته سوطا وسوطين 
وأسواطاء فإنْ تثنية الآلة وجمعها لأجل تثنية 
المصدر وجمعه لقيامهما مقامه فيكون الأصل فيه 
ضربت ضربًا بسوط وضربتين بسوطين وضربات 
بأسواط. وأيضًا المصدر إِمّا متصرّف وهو ما لم 
يلزم فيه النصب على المصدرية كضَرّب وقعود 
وعيو تضرف وهو مار ازع ليه الصب علين 
المصدرية ولا يقع فاعِلًا ولا مفعولًا ولا 
مجرورًا بالإضافة» أو حرف الجر نحو سبحان 
الله ومعاذ الله وعمرك الله. ويجب حذف فعل 


هذا المصدر الغير المتصرّف كما يجب حذف 
فعله إذا وقع المصدر مضمونٌ جملة لا محتمل 
لها غيره أي غير ذلك المصدر نحو له عليَ ألف 
درهم اعتراقاء أو وقع مضمون جملة لها محتّمل 
غيره نحو: زيد قائم حقاء والأول يُسمّى تأكيدًا 
لنفسه لاتحاد مدلول المصدر والجملة فيكون 
بمنزلة تكرير الجملةء فكأنّه نفسها وكأنّها نفسه. 
والثاني يُسمّى توكيدًا لغيره لأنّه ليس بمنزلة 
تكرير الجملة فهو غيرهاء وهذا عند المتأخّرين» 
فإِنْ سيبويه يُسمّى الأول أي التأكيد لنفسه 
بالتأكيد الخاص 9 الثاني أي التأكيد لغيره 
بالتأكيد العام» كما ذكر المولوي عبد الحكيم 
في حاشية حاشية الفوائد الضيائية. 


والثاني المفعول فيه وهو ما فعل فيه فعل 
مذكور من زمان أو مكان,» كذا ذكر ابن 
الحاجبء ويُسمّل ظرفًا أيضّاء وقد سَّمَّاه 
الكوفيون محلًا. والمراد بالفعل الحَدَّثْ وبذكره 
أعمّ من أنْ يكون مذكورًا تضمنًا في ضمن 
الفعل الملفوظ أو المقدّر أو شبهه كذلك أو 
مطابّقة إذا كان العامل مصدرًا كذلك أو اسم 
مصدر أو التزامًا نحو قتلته يوم الجمعة أي 
ضربته ضربًا شديدًا فيهء أو ماله لمح إلى 
المعنئ وإِنْ لم يكن مدلولا التزاميًا أي لازمًا 
ذهنيًا نحو زيد أسد في بيته. فقوله ما فعل فيه 
دل 6 الأستة: الرماة والنكاةة كلها سراد 
ذكر الفعل الذي فعل فيهما أوْ لا. وقوله مذكور 
يخرع#منهما ‏ لا يذكر فعل فعل فيه كبوم 
الجمعة يوم طيّب فإنّه وإن كان فعل فيه فعل لا 
محالة لكنه ليس بمذكور. وقيد الحيثية معتبّر في 
الحدّ أي المفعول فيه اسم ما فعل فيه فعل 
مذكور من حيث إنه فعل فيه فعل مذكور فخرج 
مثل شهدت يوم الجمعة فإن ذكر يوم الجمعة فيه 
ليس من حيث إنه فعل فيه فعل مذكور بل من 
حيث :وقع افيه قعل امدظارء الك #الستاج يريد 
إل قيد مذكور إلا لزيادة تصوير المعرّف. وقوله 


ن لكل 


٠ش‏ المَففعول 


من زمان أو مكان بيان لِما أشارةً إلول حصر 
المفعول فيه في القسمين وليس من الحدٌ. قال 
ابن الحاجب وشرط نصبه تقدير في» فجعل 
المفعول فيه ضربين: ما يظهر فيه في» وما يقدر 
فيه في . قال شارحه: وعد خلافٌ اصطلاح 
القوم فإنّهم ##طلقونه إلا علي المنصوب بتقدير 
في» وأما المجرور بها فهو مفعول به بواسطة 
حرف الجر لا مفعول فيه فيزاد عل مذهبهم قيد 
تقدير في في الحدّء ووجة تسميته بالمفعول فيه 
ظاهر. وإنّما يُّىْ بالظوف_تشبيهًا له بالأواني 
التى تحلّ فيل الأشبائج ##إثّما سّمّاه الكوفيون 
ال لحلول الأفعال _فيمي_ومما يتعلّق بهذا 
سبق في لفظ الظرف. 

والثالث المفعول/ي ليوز ماهيفد4 لأجله 
فعل مذكور كذا ذكر ابن الحاجب. فقوله لأجله 
أي لقصد تحصيله أو بسبب وجوده احترارٌ عن 
سائر المفاعيل. والمراد بالفعل الحَدّث وبكونه 
مذكورًا أعمٌّ من الحقيقي والحكمي فلا يخرج 
عنه تأديئًا في جواب مَنْ قال لِمّ ضربت زيدًا. 
فقوله مذكور احتراز عن مثل أعجبني التأديب» 
والمعنئ أنّ المفعول له اسم ما فعل /87110176 
مذكورء سواء كان لقصد تحصيله بأنْ يكون سبًا 
غائيًا كما في ضربته تأديبًا أو بسبب وجوهه بأنْ 
يكون سيبًا باعِئًا كما في قعدت عن الحرب 
جَبْنًا. ثم اعلمُ أن هذا الغرياف :شتامل لين كان 
مجرورًا باللام أيضاء وهذا خلاف اصطلاح 
القوم أيضًا. ثم الزَّجَاجٍ ينكره ويقول إنه مصدر 
من غير لفظ فعله. فالمعنئ حينئذ في المثالين 
المذكورين أذبته بالضرب تأدينًا وجبنت في 
القعود عن الحرب جَينًا . ل 
بنوع لا تُدْخِله في حقيقته . 


وَردا.نان :ضتحة :تأويله 
ألا ترى إلول صحة 
تأويل "السال بالظرف هق "عق إن عدا هاه 
زيد راكبًا جاء زيد في وقت الركوب لا يخرجه 
عن كونه حالا. ١‏ 
والرابع المفعول معه وهو المذكور بعد 


الواو لمصاحبّيه معمول فعل لفظًا أو معنى كذا 
ذكر ابن الحاجب. أي المذكور بعد الواو التي 
بمعنى مع فخرج به سائر المفاعيل» والذي ذكر 
بعد غير الواو كالفاء ومع. والمراد بمصاحبته 
لمعمول فعل مشاركته له فى ذلك الفعل فى 
زمان واحد نحو سرت ود أو مكان ار 
نحو لو تركت الناقة وفصيلتها لرضعتها. واللام 
الجارة متعلّقة بمذكور أي يكون ذكره بعد الواو 
لأجل مصاحبته معمول فعل والمعمول أعمٌّ من 
أنْ يكون فاعِلُا أو مفعولاا كما سبق فى 
المثالين» ولذا لم يقل لمصاحبته لفاعل فعل كما 
قاله البعض. والمراد بالفعل أعمّ من أنْ يكون 
فعلّا اصطلاحيًا أو شبهه. فمثال الفعل 
الاصطلاحي اللفظي قد سبق» ومثال الشبه نحو 
زيد ضاربك وعمرواء ومثال 0 المعنوي 
مالك وزيدا أي ما تصنع . اعلم أن مذهب 
الجمهور: أن العامل ٠‏ 1 0 معه الفعل 
بتوسّط الواوء وقيل العامل فيه الواوء وقيل نحو 
لابس مضمر بعد الواو. 


والخامس العفعول به وهو ما وقع عليه 
فعل الفاعل كذا ذُكِرَ في أكثر الكتب. والمراد 
من الفعل أعمّ من أنْ يكون فعلًا أو شبهه. ومن 
الوقوع في عرفهم هو التعلّق المعنوي وهو تعلق 
فعل الفاعل بشيء لا يتعقّل الفعل بدون تعقّل 
ذلك الشيء» وليس المراد بالوقوع الأمر الحسّي 
إِذْ ليس كل الأفعال بواقعة علول مفعولها نحو: 
علمت زيدًا؛ وعلئ هذا يدخل في التعريف 
الجار والمجرورء ولذا قسّموه إل ما هو 
بواسطة الحرف وإلئ ما هو بغير واسطتهء وإن 
كان مطلق المفعول به لاا يقعم عليه في 
اصطلاحهم كما في العُباب. وفي الفوائد 
الضيائية: المراد بع فعل الفاعل عليه تعلّقه به 
بلا واسطة حرف فإنهم يقولون في ضربت زيدًا 
أن الضرب واقع علئ زيد ولا يقولون في مررت 
بزيد أنَّ المرور واقع عليه بل#امتليسٌ يبه انتهئ. 


مَفعول ما لم يُسَمّ فاعله 

ولعلّ هذا مذهب ابن الحاجب مِخالِفًا لمذهب 
الجمهور كما أشار إليه هذا الشارح في تعريف 
المفعول فيه والمفعول له. فخرج سائر المفاعيل 
فإنّها وإنْ تعلّق بها الفعل لكن لا يتوقّف تعقّله 
علئ تعقّلها كما مَرُ تحقيقه في تعريف المتعدذي . 
قيل يرد عليه ظرف الزمان لآنَّ الزمان مما يتعلّق 
به الفعل بحيث لا يعقل إل به. 
الماك لازم لوجود الفعل دون تصوٌّر ماهيته 
فيتوقف عليه وجود الفعل لازمًا كان أو متعديًا 


ومع 


5 عل مام بخلاف المفعول به فإنَّه مما 
يتوقف عليه تصوّر ماهية الفعل كضربت زيدًا فإنَ 
الضرب استعمال آلة التأديب في محل قابل 
للإيلام» وهو كما لا يُتصوّر بدون مَنْ يستعمل 
تلك الآلة فكذلك لا يُتصوّر بدون ذلك المحل. 
قيل إذا أريد بالوقوع التعلق بخ#9 الحدّ زيد 
في ضربت زيدًا حيث لا يتوقّف عليه تصوّر 
الضرب بل هو متوقّف ا وح 
للمضروبية . 
الضرب علئ البدلية وإِنْ لم يتوقّف عليه بالتعيّن» 
وكذا يخرج الحال والتمييز والمستثنئ. لذلك 
قال ابن الحاجب في أمالي الكافية لو اقتصر 
عل ترايم أنه بقع عليه الفعل لكات أرلن: وما 
يتوهم من أن ذكر الفاعل ههنا يفيد إخراج 


كنا 


0 


وأجيب بأنّ 


وأجيب أنه يتوقّف عليه تصوّر 


3 


مفعول ما لم يُسمّ فاعله فاسد من وجهين: 
أحدهما أنَّ مفعول ما لم يُسمّ فاعله ما وقع 
عليه فعل الفاعل لأنَّ قولك ضرب زيد معلوم 
فيه أنّك أردت فعل فاعل» وإنّما حذفته بوجه 

من الوجوه فقد اشتركا جميعًا في أنَّهما وقع 
عليهما فعل الفاعل» وإذا اشتركا لم جرع ذكر 
الفاعل أحدهما 0 الآخر. والثانى أن المراد 
تحديدهما ولذلك يسمّى كل واحد ميا مفعولا 
به علئ الحقيقة فلا يستقيم أنْ يُزاد لفظ يقصد به 
إخراج أحدهما 3 كونه مرادّاء ولذلك يُقال إذا 
حَذِفَ الفاعل وأقيم المفعول به مقامه يجب أَنْ 
يُعْدَلَ من النصب 0 الرفع» وهذا تصريح بأنّه 


ململ 


مفعول به وأنَّ النصب والرفع جائزان يعتوران 
عليه.» وهو عل حاله من كونه مفعولا به انتهل. 
والقول بإطلاق المفعول عليه مجارًا باعتبار ما 
كان مما يأب عنه تعريفه. ثم المفعول به بغير 
واسطة حرف الجر كضربت زيدًا هو الفارق بين 
المتعدّي من الأفعال وغيرهء ويكون واحدًا 
فصاعدًا إلى الثلاثة» والمفعول به بواسطة حرف 
الجر يُسمّ بالظرف أيضًا لمشابّهته الظرف فى 
احتياجه إلى تضمُّن الفعل احتياج الظرف إليه. - 


فائدة: 


يُحذّفُْ عامله وجوبًا قياسًا في مواضع منها 
ومنها 0 ومنها المنادتى 4 
ومنها 8 الاختصناضن : 


ل 


مَفُعول ما لم يِسَمْ فاعله : - ءأ701 عبازوموط 


ف 


أي مفعول فعل أو شبه فعل لم يذكر 
فاعلهء هو عند النحاة مفعول حُذِف فاعله وأقيم 
هو مقامه؛ أي أقيم ذلك المفعول مقام الفاعل 
في كونه مُسئدًا إليه الفعل أو شبهه مقدمًا عليه 
2 مجراه في كل ماله أي للفاعل من الرفع 
لفظا أو معنى» والتنرّل منزلة الجزء وعدم 
الاستغناءء وتجب الإقامة عل وجهٍ لا يخرج 
عن المفعولية. فقولهم حذف فاعله شامل 
لمفعول المصدر لمحذوف فاعله ولمفعول الفعل 
المحذوف فاعله. وقولهم أقيم إلى آخره يُخرج 
ذلك. وكذا يُخرج نحو أنبت الربيع البقل لأنْه 
لا يستفاد منه مفعولية الربيع بخلاف ضرب يوم 
الجمعة فإنّه يُستفاد منه مفعولية يوم الجمعة 
وشرطه فى الحذف والإقامة إذا كان عامله فعلا 
أن تر صينة الوكين يرل ولا يُسند 
إلئ المفعول له ولو مع اللام ولا معه ولا غير 
المتصرّف من الظروف والمصادر ولا مُبْهم 
الظروف إل موصوقًا ولا المصادر المُوّّدة . 


١1 1/ 


المَفهوم 


وعن سيبويه جوازه كقيم وقُعِد بالإسناد إلى | من شأنه أنْ يحصل في العقل سواءٌ حصل 


المصدر المدلول عليه بالفعل. وقيل إنَّ المصدر 
وظرفى الزمان والمكان إِنّما يُسند الفعل إليها 
لما است فيها من الاتساع والإجراء مجرى 
المفعول به في قولهم ضرب ضربة واليوم قمته 
وإسناد الفعل إليهما مجاز لا حقيقة.» ولا إلى 
ثاني باب علمت وثالث باب أعلمت. وفي رأي 
بجوز 27# لمن من اللبس. هذا البحث كله 


و 


يستفاد من شروح الكافية واللب واللباب 
والمفضصّل وغيرها. 
المَفقو د: اتلممكقل ,نالت2 - م لاأدكاتط يأ5مآ] 


بالقاف يقال فقد الشىء إذا أضللته وفقدت 
الشيء إذا طلبته فلم جد وشريعة غائب أي بعيد 
عن أهله لم يدرٍ أثره لا موته ولا حيوته ولا 
مكانه.» كذا في جامع الرموز ومؤنثه مفقودة. 

ويقول أهل الرمل إذا كان شكلٌ وفيه نقطةٌ 
مطلوبة فإذا ضرِبَ ذلك الشكل بصاحب رتبته 
فتلك النقطة لا تبقى ثابتة بل تزول. ويقال لتلك 
النقطة النقطة المفقودة. وهذا دليلٌ علئ عدم 
استقرار المطلوب وعدم المراد منه. فمثلا: 
المطلوبٌ هو نار لخيان. ولحيان في أول رتبة. 
فإذا ضرب في صاحب الرتبة (الخانه) الذي 2 
لحيان فالحاصل يكون جماعة يكون فيها بدلا 


من نقطة النار: زوج النار. هكذا في 
(السرّخاب: ومعناه الماء الأحمر) . 
هو عند المنطقيين ما حصل في العقل أي 


بالفعل أو بالقوة بالذات كالكلّي أو بالواسطة 
كالجزئي. وهذا عند مَنْ يقول إنَّ صور 
النوريات العدياة مرضية "فى الشين. الناطقة 
إل ".أن 'أزقتامها: .فيها :بؤاضطلة “الالاره أن 
الحواس. وأمًا مَنْ يقول بأنها مرتسمة في 
الآلات لا في النفس فيفسّر المَفُهوم بما حصل 
عند العقل لا في العقل صرّح به السَّيّد السّند. 

ثم المفهوم والمعنئ متحدان بالذات فإِنْ كلا 
58 هو الصورة الحاصلة في العقل أو عنده 
مختلفان باعتبار القصد والحصول. فمن حيث 
إنّها تقصد باللفظ سُمّيتَ معنى ومن حيث إِنّها 
تحصل في العقل سُمّيت بالمفهومء هكذا يستفاد 
من بديع الميزان والصادق الحلواني وغيرهما . 
وعند الأصوليين خلاف المنطوق وهو ما دل 
عليه اللفظ لا في محل النطق بِأنْ يكون حكمًا 
بغير المذكور وحالّا من أحواله كما يجبىئ'؛ وهو 
ينقسم إلى مفهوم موائّقة ومفهوم مخالّفة لأن 
حكم غير المذكور إِمّا موافِقٌ لحكم المذكور نفيا 
أو إثبانًا أوْ لا. والأول مفهوم المواققة وهو أَنْ 
يكون المسكوت عنه وهو -المُسمَّئ بغير محل 
النطق موافِقًا في حكم المذكور المُسمّئ بمحل 
النطق ويُسمّى فحوى الخطاب ولحن الخطاب» 
هذا عند الشافعى رحمه الله تعالل. وأمّا الحنفية 
لست دلألة التصء مثاله قوله تعاليل: لفلا 
قل لهما أفٌ 204 فعلم من 
محل النطق حال الضرب وهو غير محل النطق 
مع الاتفاق وهو إثبات ا فيهما. وقوله 
تعالى: «ومن أهل الكتاب مَنْ إِنْ تَأمَنْه بقنطار 
يُؤدّه إليك4”" فَعْلِمَ منه عدم تأدية ما فوق 


حال التأفيف وهو 


20 واهل رمل ميكوينه كه اكر شكلي كه دران نقطة مطلوب باشد آن شكل را با صاحب خانة او ضرب نمايند آن نقطة ثابت نمائد 
بلكه بر طرف شود وآن نقطة را نقطة مفقود كويند واين دليل نا قراري مطلوب است ونا مرادي ازان مثلاً مطلوب آتش لحيان 
باشد ولحيان در اول خانة باشد يس از ضرب او در صاحب خانة كه نيز لحيان است جماعت حاصل شود كه در وى بجاى 


نقطة آنش زوج آتش است هكذا في السرخاب. 
(؟) الاسراء / 57 
() آل عمران / هلا 


المُفوّضَة 


اللنخاب > متفيوع < الفوافظة "فيد لانت علي 
الأعلئ كالتنبيه بالتأفيف علل ما فوق وهو 
الضرب أو بالأعلئ علئ الأدن كالتنبيه بالقنطار 
على ما دونه فلا عبرة في مفهوم المواققة 
بالمساواة»ء هكذا فى العضدي وحاشيته للسيّد 
المّند. لكن في الإتقان مفهوم الموائّقة هو ما 
يوافق حكمه المنطوق فإِنْ كان أولئ يُسمَئ 
فحوى الخطاب كدلالة فلا تقل لهما أفٌ على 
تحريم الضرب لأنَّه أشدّء وإِنْ كان مساويًا 
يُسمّ لحن الخطاب أي معناه كدلالة «إنَّ الذين 
بأكلون أموالَ اليتامئن ظُلمًا4 على تحريم 
الإحراق لأنه مساو للأكل في الإتلاف انتهئ. 
والثاني مفهوم المخالّفة وهو أنْ يكون المسكوت 
مخالِمًا للمذكور في الحكم إثبانًا ونفيًا ويُسمّى 
دليل الخطاب». وسَمّاه الحنفية تخصيص الشيء 
بالذكر كما في كشف البزدوي» وهو أقسام: 
الأول مفهوم الصفة مثل في العَنّم السّائِمة زكؤة 
يُفهم منه أنه ليس في المعلوفة زكؤة. والثاني 
مفهوم العدد الخاص مثل طفاجلدوهم ثمانين 
جَلْدة2”4 فيفهم أنَّ الزائد على الثمانين غير 
واجبء ومنه مفهوم الاستثناء مثل لا إله إلا 
اللهء ومفهوم إِنّما مثل إِنّما الأعمالٌ بالئيّاتء 
ومفهوم الحَصّر مثل العالم زيد. 
الإتقان أدخل مفهوم العدد في مفهوم الصفة 
حيث قال: مفهوم الموافقة أنواع: مفهوم صفة 
نعنًا كان أو حالا أو ظرقًا أو عددّاء ومثّل للعدد 
بقوله تعالئ فاجلدوهم ثمانين جلدةً أي لا أقل 
ولا أكثر. والثالث مفهوم الشرط مثل #وأولاتِ 
الأحمال أجَلَْهُنَ أنْ يَضَعْن حَمْلَوُنَ4”" ينهم 
أنّهن إِنْ لم تكن أولاتٍِ حمل فأجلَّهنَ بخلافه. 
والرابع: مفهوم الغاية مثل #فلا تحلّ له من بعدُ 


وصاحب 


٠١ / النساء‎ )١( 

(0) النور / 4 
(7) الطلاق /4 
(5) البقرة / 77١‏ 


١1 


حت ننكح زوجًا غيره6” أي فإذا نكحته تحل 
للأول. الخامس: مفهوم الإسم وهو نفي الحكم 
عمًا لم يتناوله الاسم مثل في الغنم زكوةء 
فتنتفي من غير الغنم» وسمّاه الحنفية بتخصيص 
الشيء باسمه العلم كما سمّوا مفهوم الصفة 
بتخصيص الشيء بالصفة.» وكما سمُّوا مفهوم 


الشرط بتخصيص الشىء بالشرط وتعليقه به 
وعلل هذا القياس. 
فائدة : 


مفهوم المخالّفة لم يعتبره الحنفية» 
والشافعي اعتبره. وفي جامع الرموز في بيان 
الوضوء مفهوم المُخالّفة كمفهوم المُواققة معتبّر 
في الرواية بلا خلاف. لكن في إجارة الزاهدي 
لاعن اممديرة والنفق اه معدن إل آنه كر الا 
كُنّيء كما في حدود النهاية وغيرها. 


المفُوّضّة : دالخ ,0010 الام ط ]اا حلمملا 
ألم ,01ل كمد ع برعم - (غععة) نل كه ك8 
(عاعهى) ماهتلا 


هي مشتقة من التفويضص وهو التسليم» 
استعمل في عُرْفِ الشرع في المرأة التي نكحت 
نفسها بلا مهرء أو على أَنْ لا مهر لهاء أو 
أذنت لوليّها أنْ يزوجها من غير تسمية المَهْر 
أو علئ أنْ لا مهر لها فزوّجهاء فهو بالكسر 
وقد يُروى بفتح الواو علئ أنَّ الولي فوّضها أي 
زوّجها بلا مهر أو علئ أنْ لا مهر لهاء وكذا 
الأمَّة إذا زوّجها سيّدها بلا مهر أو عل أنْ لا 
مهرّ لهاء هكذا يستفاد من التلويح في بيان حكم 
الخاص. وقد يُطلق المُفَوّضّة بالكسر على فرقة 
من عُلاة الشيعة قالوا خلق الله محمدًا وفوّض 
إليه حَلّْق الدنيا فهو الخلق لهاء وقيل فوّض 


حمل 
ذلك إلئ على كذا في شرح المواقف”"'. 


المفيد: اانا - علالضوه1 1 لمعاد ,النظاعولآ 
1 5197117 


هو عند أهل العربية والمنطقيين يُطلق 
بالاشتراك عل مقابل المُهمل حتئ أن كل لفظ 
موضوع مفيد مفردًا كان أو مركبّاء وعلئ ما 
يفيد فائِدةَ جديدةء فلا يُعد مثل قولنا السماء 
فوقنا من المفيد وعلئ ما يفيد فائِدة جديدة. فلا 
يُعد مثل قولنا السماء فوقنا من المفيد وعلل ما 
يصمح السكوت عليهء وبهذا المعنئ يُقال: 
المركّب إِنْ أفاد فتام أي إِنْ صم السكوت عليه 
فتام»ء والمراد بصحة سكوت المتكلّم علئ 
المركّب أنْ لا يكون ذلك المركّب مستدعيًا 
للفظ آخر استدعاء المحكوم عليه للمحكوم به أو 
بالعكس. فلا يكون المخاطب حيئذٍ منتظرًا 
للفظ آخر كانتظاره للمحكوم به عند ذكر 
المحكوم عليه أو بالعكس. مثلا إذا قيل زيد 
فيبقى المخاطب منتظرًا لأنْ يقال قائم أو قاعد 
ملا بخلاف ما إذا قيل زيد قائمء وحيئئظٍ لا 
يتجه أنْ يقال يلزم أنْ لا يكون مثل ضرب زيد 
مركّبًا تامًا لأنْ المخاطب ينتظر إل أنْ يبين 
المضروب ويقال عمروًا إلى غير ذلك من القيود 
كالزمان أو المكان. قيل عليه يلزم أنْ يكون زيد 
وعمرو في مقام التعداد مركّبًا تامًا لأنّه يفيد 
المخاطب فائدة لا ينتظر معها للفظ. والجواب 
أن لا نسلّم تركييها ولو تلم فالمراد ني 
الانتظار بالقياس إلى المعن. ولا شك أنها من 
فيه الترضن غير + مشينة هكذا يُستفاد من 
شرح المطالع . والقطبي. ‏ وبحواشيهها في تقسيم 


المُقايلة 
المركب. 


المقائلة : ,لإاكءه ماع ,مه1اتوهمم0 
6 ,02205111011 - 0101 و0 
2011101 


هي عند المنجّمين كونٌ الكوكبين بحيث 
يكون البُعد بينهما بقدر نصف فلك البروج ككون 
الزهرة في أول درجة الحَمّل والمريخ في أول 
درجة الميزان» ومقابلة الشمس والقمر يسم 
استقبالا وامتلاءة. وعند المحاسبين عبارة عن 
إسقاط الأجناس المشترّكة فى كل واحد من 
المتعادلين أي المتساويين 0 مستعمّل في علم 
الجبر والمقابلّة. مئاله شىء وعشرة أعداد يعدل 
مائة» فالجنس المشترك في الطرفين المتعادلين 
والعشرة التي هي من جنس العدد توجد في كل 
واحد من شىء وعشرة ومائةء فإذا أسقطناها من 
الطرفين. بف شيء معاولا لتتعين *.قهذا الإمنقاط 
هو المقابلّة كذا في شرح خلاصة الحساب. 
وعند أهل البديع هي أنْ يُؤتئ بمعنيين متوافقين 
أو بمعانٍ متوافقة» ثم بما يقابل ذلك علئ 
الترتيب ويُسمّئ بالتقائل أيها: وأمّا ما وقع في 
العضدي من أن التقايل ذكر معنيين متقابلين» 
فقد قال السّيّد السَّند إِنَّه خلاف المشهور فإنَّ ما 
ذكره تفسيرٌ للمطابّقة» والتقابل قسمم منهاء وهو 
أَنْ يوت بمعنيين إلول آخرهء إلا أنه لا مناقشة 
فى الاصطلاحات فجاز أنْ يُطلق التقايّل عل ما 
يُسكّ مطابقة وبالعكس. ثم المراد بالتوافق 
خلاف التقابّل لا أنْ يكونا متناسبين ومتماثلين 
نَإنَّ ذلك 1 د37 ني المقابّلة. قيل يختصٌ 
اسم المقابّلة بالإضافة إل العدد الذي وقع عليه 
المقابّلة مثل مقابّلة الواحد بالواحد وذلك قليل 


)١(‏ فرقة من الغرابية من الغلاة زعموا ان الله خلق محمدًا وفوّض إليه خلق العالم وتدبيره. ثم فوّض محمد تدبير العالم إلئ 


على» فهو المدبر الثاني. وكانت لهم آراء كثيرة. 
موسوعة الجماعات والمذاهب هلالا 
معجم الفرق الاسلامية 570 


المقايلة 


جدّاء كقوله تعالئ طلا تأخذّه سِنَةٌ ولا نومه(© 
ومقابّلة الإثنين بالإثنين كقوله «افليضحكوا قليلًا 
وليبكوا كثيرًا»ه”' ومقابّلة الثلاثة بالثلاثة كقول 
الشاعر: 


وما أحسن الدين والدينا إذا اجتمعا 
وأقبح الكفر والإفلاس بالرجل 
قال" الأربعة بالأربعة نحو «لأمًا مَنْ 
أعطئ واتقئء وصدّق بالحسن» فسسْيَسْرُه 
لليسرئء وأمًا مَنْ بَخْلَ واستغنئ» وكذّب 
بالحسنى» قمَإ ره للعيف ]8 والمراد باستغتى 
أنه زهد فيما عند الله تعالئ كأنّه مستغن عنه 
والاستغناء مستزِمٌ لعدم الاتقاء المقابل للأتقاء» 
فإِنَّ المقابلّة قد يتركب بالظباق وقد يتركّب مما 
هو يلحق بالطباق. ومقابّلة الخمسة بالخمسة 
كقوله تعالئ #إنَّ الله لاا يستحبي4”© الآيات 
قابّل بين بُعوضة فما فوقها وبين فأمًا الذين 
آمنواء وأمًا الذين كفروا وبين يضلّ ويهدي وبين 
ينتقضون وميثاقه ويقطعون وأنْ يُوصل. ومقابّلة 
السئّة بالسنّة كقوله تعال: #رّيّن للناس حُبُ 
الشَّهواتِ من النساء»”' الآية ثم قال: «قل 
أأتببكم »7 الآية.' قال التجنات والأنهان والتعلنى 
والأرواح والتطهير والرضوان بإزاء النساء والبنين 
والذهب والفضة والخيل المُسَّوّمة والأنعام 
والحَرث. وقسّم بعضهم المقابّلة إل ثلاثة 
أنواع: نظيري ونقيضي وخلافي. مثال الأول 
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مقابّلة السّنّة بالنوم في قوله تعالل: #لا تأخذه 
سِنَةٌ ولا نوم©”" فإنّهما من باب الرّقاد المقابل 
باليقظة في آية #وتحسبُهم أيْقاظًا وهم رقود6” 
فهذه الآية مثال النقيضي. ومثال الخلافي مقابلة 
الشّر بالرشد في قوله تعالئ «وأنًا لا ندري أشرٌ 
أريد بمنْ في الأرض أمْ أراد عدا ربهم 
عدم فَإنّهما خلافان لا نقيضانء» فإنَ نقيض 


الأصبع: الفرق بين الطباق والمقابّلة من 
وجي احدفهاة أن الطاق :لا كوت بم لاير 


فقط والمقابلة لا يكون إلا بما زاد من الأربعة 
إلى العشرة وثانيهما أنَّ الطّباق لا يكون 
بالأضداد والمقايّلة تكون بالأضداد وبغيرها. 
قال السّكّاكي ومن خواص المقابّلة أنّهِ إذا شرط 
في الأول أمر شرط في الثاني ضدّ ذلك الأمر 
نحو #فأمًا مَنْ أعطئ واتقن6”'" الآية. فإنّهِ لما 
جعل في الأول التيسير مشتّركًا بين الإعطاء 
والاتقاء والتصديق جعل ضده مشتركًا بين 
أضدادهاء فعلئ هذا لا يكون البيت المذكور 
سابقًا من المقابّلة عنده لأنّه اشترط في الدين 
والدنيا الاجتماع ولم يشترط في الكفر والإفلاس 
ضده. وقال السَّيّد السّند ظاهر هذا الكلام أنه 
لا يجب أن يكون في المقابّلة شرط لكن إذا 
اعتبر في أحد الطرفين شرط وجب اعتبار ضدّه 
فى_الكارف الآخر. ثم إِنْ السّكاكي مثل في 


١ك؟١‎ 


المقابَلة 


المطابّقة بقوله تعالئ: #فليضحكوا قليلًا وليبكوا 
كثيرً 74 ولا شك أنه مندرجٌ عنده في المقابّلة 
أيضًا إِذ لم يجب فيها اعتبار الشرطء ومن ذلك 
يعلم انتفاء التباين بين المطابّقة والمقابّلة. فإذا 
تُؤْمّل في أحدهما حرف كونها أخصٌش من 
المطائقة. هذا كله خلاصة ما فى المطول 
وحواشيه والاتقان. 

وقد يطلق المُقابّلة عل المشاكلة أيضًا كما 

؟ وعلل هذا وقع في البيضاوي معنول قوله 
ان 9 يستهريا بهم 5 يجازيهم على 
سمّى جزاء السَّيّئة سّيئة بمقايّلة اللفظ باللفظ. 
وعند الحكماء هي |امتناع اجتماع شيئين في 
موضوع واحد من جهة واحدةٍ ويُسمّىَ بالتقائل 
أيضّاء والشيئان يُسمِّيان بالمتقابلين وهو قسم من 
فى نفس الأمر لأن المفهومين المتخالفين قد 
يمتنع اجتماعهما في نفس الأمر مم عدم 
تقابلهما كالموت مع العلم والقدرة بل امتناع 
الاجتماع في العقل بِأنْ لم يجوّز العقل 
اجتماعهما. ثم امتناع تجويز الاجتماع الذي هو 
عبارة عن حصول الشيئين معًا إِمّا بامتناع تجويز 
الحصول أو بامتناع المعية» والأول ليس بمراد 
ِذْ المتقابلان لا يمتنع حصولهما في المحل 
مَعِيّتهما في المحل يستلزم تجويز تعاقبهما فصار 

معنى التعريف أنَّ العقل إذا لاحظهما وقاسهما 
إلى موضوع شخصي جوّز بمجرّد بااحظبينها 
ثبوت كل واحد منهما فيه فيه عاق تميل البدك دوت 
الاجتماع من جهة واحدة» واندفع ما فيل 95 
المعتبّر في مفهوم المتقايلين نسبة كل منهما إلئ 
محل واحد. وأمًا أنه يجب أَنْ يجوز العقل 
ثبوت كل منهما فيه بدلا عن الآخر فلاء 
)١(‏ التوبة / 7م 
(5) البقرة / ١6‏ 


اخر سوى المفهومين 


والمراد بمجرّد الملاحظة أنْ لا يلاحظ ما في 
الواقع من ثبوت أحدهما لا أنْ لا يلاحظ شيء 
حت يلزم قطع النظر عمًا 
رجا سيا ل د لل ا ار دا 
ثبوت الوحدة والكثرة مثا بمجرّد النظر إلى 
مفهوميهماء وعدم التجويز إِنّما كان بملاحظة أنَّ 
محل الوحدة جزء لمحل الكثرة فتحمّق المقابلة 
بالذات بين الوحدة والكثرة مع أنه لا تقال 
بالذات بينهما كما تقرّر. والمراد بامتناع 
الاجتماع امتناعه بحسب الحلول لا بحسب 
الصدق والعمن فإِنَّ السام الاجتماع من حيث 
الصدق قد يسمّل تباينًا فلا يدخل نحو الإنسان 
والفرس في المتقابلين بخلاف مفهومي البياض 
واللابياض فإنَه يمتنع اجتماعهما باعتبار الحلول 
في محل واحد. إن قلت اللابياض ليس له 
حلول من المحل لأنّه محم بالموجودات» 
قلت: الحلول أعمٌ من أنْ يكون حتقيقيًا أو 
شبيهًا بهء واتصاف المحل باللابياض اتصاف 
خارجي شبيه بالحلول» فالمراد بالاجتماع 
الاتصاف سواء كان بطريق الحلول أو 

وأجاب شارح حكمة العين عنه بتعميم امتناع 
الاجتماع حيث قال: عدم الاجتماع أعمّ من أن 
يكون بحسب الوجود أو بحسب القول والحمل» 
وقيد من جهة واحدة لإدخال 
المتضايفين كالأبوّة والبنوّة العارضتين لزيد من 
جهتين» فعل هذا لا تَضادَ في الجواهر إِذْ لا 
موضوع لهاء فإنْ الموضوع هو المحل المستغني 
عمًّا يحل فيهء فالجسم والهيولئ والمفارق ليس 
لها محل»؛ والصورة النوعية والجسمية وإن كان 
لهما محل لكنهما ليسا مستغنيين عنه. واعتبر 
بعضهم المحل مطلقًا ولذلك أثبت التّضاد بين 
الصور النوعية للعناصر بخلاف الصور الجسمية 
لتمائلهاء وبخلاف الصور النوعية للأفلاك 


وفيه ما عرفت. 


المقَايَلة 


١11 


لاختصاص كُل صورة منها بمادتها لا يمكن 


زوالها عن مادتهاء فلا يصح اعتبار نسبتها : تشيتها إل 
4 واحد بالشخص يجور العقل تواردهما عليه 
فلا تقابل بينهما. 


التة 

المتقابلان إمّا وجوديان أي ليس السلب 
داخلا في مفهوم شيءٍ منهما أوْ لاء وعلئ 
الأول إِمّا أنْ يعقل كل منهما بالقياس إلى الآخر 
فهما المتضايفان أوْ لاء فهما المتضادان. وعل 
الثاني بكرن اميت وجوديًا والآخر عدميًا فإمًا 
أن يعتبّر في العدمي محل قابل للوجودي فهما 
العَدَم والملكة 10 فهما السّلب والإيجاب» 
فالتقاّل أربعة أقسام: تقابل التضاد وتقابل 
التضايف» وقد سبقاء وتقابل العَدّم والمّلكة 
وتقابل السلب والإيجاب. ثم المتقابلان تقابل 
العَدّم والملّكة قسمان لأنهما 37 اعجققههما 
إلئ قابل للأمر الوجودي واعتبر قبوله لذلك 
الأمر في ذلك الوقت فهما العَدَّم والمَلّكة 
المشهوريان كالكوسج فإنَّه عدم اللحية عمًّا من 
شأنه في ذلك الوقت أنْ يكون ملتحيّاء بخلاف 
الأمرد فإنّه لا يقال له كوسج إِدْ ليس من ها 
اللحية في ذلك الوقت». وإن اعتبر نسبتهما إليه 
رامس قبوله له اعم امن ولك سوا كان بسنب 
شخصه في ذلك أو قبله أو بعده أو بحسب 
نوعه كالعمي للأكمه وعدم اللحية للمرأة» أو 
بحسب جنسه القريب كالعمي للعقرب فإن البصر 
من شأن جنسها القريب كالحيوان أو جنسه 
البعيد كالسكون المقابل للحركة الإرادية للجبل 
إن جنسه البعيد أعني الجنس الذي هو فوق 
قابل للحركة الإرادية فهما العَدّم والمَلّكة 
الحقيقيتان. فالعَدَم الحقيقي هو عدم كل معنى 
وجودي يكون ممكنًا للشيء الأمور 
الأربعة والعَدّم المشهوري هو ارتفاع المعنى 
الوجودي بحسب الوقت الذي يمكن حصوله 


فيهءء فالمتقابلان تقايُل العَدّم والمَلّكة هما 
المتقابلان تقابل السّلب والإيجاب باعتبار النسبة 
إلى المحل القابل وهو المذكور في التجريد. 
لكن قال المحقّق الدوانى 95 مجرّد امتناع 
الاجتماع بالنسبة إلى الموضوغ القابل لا يكفي 
في العَدّم والمَلكة بل لا بد مع ذلك أنْ تكون 
النسبة إليه مأخوذة في مفهوم العدمي. 

فائدة : 

المتقابلان تقابل التضاد قد يتقابلان باعتبار 
وجودهما في الخارج بالنسبة إلى محل واحد 
كالسواد والبياض ولا يلزم كونهما موجودين بل 
أنْ يكون السلب جزءًا من مفهومهماء وكذا 
الحال في المتضايفين عند من قال بوجود 
الإضافات في الخارج. وأما على مذهب مَنْ 
قال بعدمها مطلقًا فالتقابل بينهما باعتبار ا 
المحل بهما في الخارع؛ وكذا الحال في العَدَّم 
والملكة كالبصر مثلا فإنَه الوجود 
الخارجي في المحل يقابل العمى بحسب 
الاك المحل. له يخلان الإيكانت والكلت فاه 
لا يكون لهما وجود في الخارج أصلا لأنّهما 
أمران عقليان واردان عل النسبة التي هي عقلية 
أيفّلا لأنهما بمعنئ ثبوت النسبة وانتفائها الذين 
هما جزء القضية» وقد يعبّر عنهما بوقوع النسبة 
ولا وقوعها أيضًاء فهما يوجدان في الذهن 
حقيقة أو في القول إذا عبّر عنهما بعبارة مجارّاء 
1 معت جما قل إن اتتايل ١‏ الايساب 'والينات 

جع إلى القول والعقد أي الاعتقاد وليس 
00 بالإيبجاب والسلب ههنا إدراك الوقوع 
وإدراك اللاوقوع إِذْ هما بهذا المعنئ متقابلان 
تقابل التضاد لكونهما قسمًا من العلم قائمين 
بالذهن قيام العَرّض بمحله. 


فائدة : 


قال الشيخح في الشفاء: المتقابلان 
بالإيجاب والسلب إِنْ لم يحتملا الصدق 


لعجحسبين 


١1* 


والكذب فبسيط كالفرسية 
فمركّبء كقولنا زيد فرس وزيد ليس بفرس 
انتهول. وهذا كلام ظاهري إذ لا تقابل بين 
الفرسية واللافرسية إلا باعتبار وقوع تلك النسبة 
يجاتلةل”_وقوعها سليًا فيرجعان حيشلٍ إلى 
القضيتين بالقوة» وإذا اعتبر مفهوم الفرسية ولم 
يلاحظ معه نسبة بالصدق على شيء بأنْ يكون 
مفهوم اللافرسية حيئئلٍ هو مفهوم كلمة لا مقيّدا 
بمفهوم الفرسية ولا سلب في الحقيقة ههنا إذ 
السلب رفمٌ الإيجاب» والإيجاب إنما يرد علئ 
النسبة وهو ظاهرء فكذا السلب. فإذا عبرت عن 
مفهوم واحد ولم تعتبر معه نسبته إلى مفهوم آخر 
لا يمكنك تصوّر وقوعاأوْ لا وقوع متعلّق بذلك 
المفهوم الواحد ضرورة. فمفهوما الفرسية 
واللافرسية المأخوذان عل هذا الوجه متباعدان 
فى أنفسهما غايةً التباعد ومتدافعان فى الصدق 
علي ذات واحدة فهما متقاباهن يوه الاعتبار. 
وبالجملة فمبنئ كلام الشيخ علئ تشبيه الاعتبار 
الثانى بالاعتبار الأول فى كون المفهومين في 
كل منهما في غاية التباعدء فبر انهلاب 
وجود أي معنى كان سواء كان وجوده في نفسه 
أو وجوده بغيره» وبالسلب لا وجود أي معنى 
كان سواء كان لا وجوده في نفسه أو لا وجوده 


واللافرسية وإلاّ 


بغيره. 

فائدة: 

التقابل بالذات بمعنيل انتفاء الواسطة في 
الأناك. تواليوهة والعزوهن. ٠‏ انما عق لين 
الإيجاب والسّلب وغيرهما من الأقسام إِنَّما 
يثبت التقابل فيها لأن كل واحد منها مستلزم 
لسلب الآخرء ولولا ذلك الاستلزام لم يتقابلاء 
فإنَّ معنى التقابُل ذلك الاستلزام فتقابل الإيجاب 


والسلب أقوئ. وقيل بل هو التضاد إِذّْ في. 


المتضادين مع الشَّلب الضمني أمرٌ آخر وهو 
غاية الخلاف المعتبّرة في التضاد الحقيقي. 
والمراد بالذات في قولهم تقابل الوحدة والكثرة 


المقام 


ليس بالذات انتفاء الواسطة فى العروض» ولا 
تقايّلَ بين الأعدام لامتناع كون العَدَم المطلق 
مقابلا للعَدَّم المطلق» وإلاً لزم تقابل الشيء 
لنفسه. وكذا للعَدّم المضاف لكونه جزءًا منه. 


فائدة: 


المتقابلان بالإيجاب والسلب يكون 
أدهي ادام ققط دهن ظاهر ويفا المقابلية 
ل ا اك كدي 
عنهما كقولك زيد بن عمر أو ابوه إذا لم يكن 
واحدًا منهما واما العدم والملكة فلذلك أيضًا 
اما المشهوريان فكقولك بصير أو أعمئ للجنين» 
وأمًّا الحقيقيان فكقولك للهواء البحت مستنير أو 
مظلم» وأمًا الضدان فعند عدم المحل كقولك 
لريد المعدوم هو أبييض أو أسود وعند وجود 
المَحلّ أيضًا لاتصافه بالوسط كالفاتر للماء الذي 
ليس بحار ولا باردء» أو لخلوّه عن الوسط 
كالشفاف فإنّه خالٍ عن السواد والبياض إدْ لا 
لونَ له. هذا كلّه خلاصة ما في شرح المواقف 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم وشرح حكمة 
العين. 


المَقَام: ,351006 - 0510م رعع58 راعناعآ 
1[071ظ1] 


عل صيغة اسم الظرف عند السالكين هو 
الوصف الذي يثبت عل العبد ويقيم فإن لم 
يثبت سُمّى حالا وقد سبق فى لفظ الحال ولفظ 
الرجاء©» والمقله#المحمود مرّ ذكره في لفظ 
السّكر. وأمًا عند أهل المعاني فقيل إنه مرادف 
للحال وقيل هما متقاربا المفهوم وقد سبق. 
وعند أهل الهيئة يُطلق على معنيين فإنّهم قالوا 
الموضع من التدوير الذي إذا وصل إليه الكوكب 
يُرئْ مقيمًا قبل الرجعة يُسمَّى المقام الأول» 
والذي إذا وصل إليه الكوكب يرئ مقيمًا بعد 
الرجعة يُسمَّى المقام الثاني. فالمقام بمعنى 
موضع الإقامة وهذا هو الأشهر. وقيل إقامة 


المقاضة 


سل 


الكوكب قبل الرجعة تُسمَّى المقام الأول وإقامته 
بعد الرجعة تُسمَّى المقام الثاني.» فعلئ هذا 
يكون لفظ المقام مصدرًا ميميّاء هكذا ذكر 
العلى البرجندي فى حاشية الجغمينى. 
المقايّضة : 2207126 - تعاقةط ,عع مقطءوط 
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بالياء المثناة التحتانية كالمضارّبة عند 
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هو شيء يوجد فيه صفة القبول مثلّا عند 
المحدّثين حديث يوجد فيه صفة القبول من 
عدالة الراوي وصدقه وعليل هذا القياس. 
والمقبولات عند المتكلّمين والمنطقيين قسم من 
المقدّمات الغير اليقينية وهى قضظ تؤحذ ين 
حسن القن فيه أنه لا يكذب >الاعرنليةةالن 
العلماء الأخيار والحكماء الأبرارء بخلاف 
المأخوذات من الأنبياء الذين عُلِمَ أنَّهم لا 
يكذبون فإنها بعد ما ملم استنادها إليهم يقينية 
مستعمّلة في الأدلة البرهانية» هكذا في شرح 
المواقف وحواشيه. 
المفْتدى : ,12111 غطا لصتطعط ععنوورط 
7 ماعو - جع:10110838 ,عام عوال 
71011 ,0711 7أرزكه باضه 15ل ,1ه 1م17”[] 


اسم فاغل من الإقتداء وهو شرعًا مَنْ 


يُصلي خلف الإمام» وعند الصوفية قد سبق في 
لفظ المريد. 


المقَتَضَب : عماءم) 5ولهاوناط له ,عوعدم 
112026 -له بكاعدمن) - (نآل2050م مآ 
(ء05001:م له 716176) 


عند أهل البديع قسم من التجنيس وهو 
تجنيس الاشتقاق. وعند أهل العروض اسم بحر 
وهو مفعولات مستفعلن مستفعلن مرتان كذا في 
رسالة قطب الدين السرخسي. وفي عروض 
سيفي يورد أَنَّ أصل هذا البحر المقتضب مثمّن. 
أَيْ: مفعولات مستفعلن أربع مرات. ومطويه: 
فاعلات مفتعلن أربع مرات. والمطوي المقطوع 
منه: فاعلات مفعول. أربع مرات. وقال 
بعضهم: إنَّ هذا البحر في الشعر العربي يأتي 
مجزوءًا أبذدًا. والمجزوء: هو بيت ظرِحَ منه 
عروضه وضربه. ويقال للقصيدة التي ليس فيها 
(تخلص) اسم الشاعر أو لقبه مقتضبة7 . 
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صيغة اسم المفعول عند أهل المعاني سبق 
تفسيره في لفظ الحال. ومقتضى الظاهر أخصٌ 
من مقتضى الحال لأنْ معناه مقتضى ظاهر 
الحال» فكل مقتضى الظاهر مقتضى الحال من 
8 عكر وعند الأصوليين هو ما أضمر في 
الكلام ضرورة صدق المتكلم ونحوه. وقيل هو 
الذي لا يدل عليه اللفظ ولا يكون منطوقّاء لكن 
يكون من ضرورة اللفظ. وقال القاضي الامام: 
هو زيادة علل النصٌش لم يتحقّق معنى النص 
بدونها فاقتضاها النصّ ليتحقّق معناه ولا يلغو. 
وقيل هو جعل غير المنطوق منطوقًا لتصحيح 
المنطوق شرعا ل عقلا أو لد وهذه العبارات 


ليك ودر عروض سيفى مي آرد اصل اين بحر مقتضب مثمن مفعولات مستفعلن است جهار بارو مطوي او فاعلات مفتعلن جهار 
بار ومطوي مقطوع أن فاعلات مفعول جهار بار وبعضي كفته اند كه اين بحر در شعر عرب البتة مجزو مي آيد ومجزو بيتى را 
كويند كه عروض وضرب او را بيندازند ونيز مقتضب قصيدة را كويند كه درو تخلص نبود جنانكه مذكور شد. 


١57” 


تؤدّي معنى واحدّاء وكذا ما قيل هو خارج 
يتوقف عليه صحة الكلام شرعًا أو عقلاً أو 
صدقهء ويجيء توضيح هذا في لفظ المنطوق. 
وهذه التعريفات علئ رأي مَنْ لا يفرّق بين 
المقتضى وبين المحذوف والمضمّر وهو مذهب 
عامّة الحنفية وجميع أصحاب الشافعي وجميع 
المعتزلة. ثم اختلفوا فذهب بعضهم إلى القول 
بجواز العموم في الأقسام الثلائة أي ما أضمر 
في الكلامهلتصحيحه شرعًا أو عقلًا أو لضرورة 
صدق المتكلم وهو مذهب الشافعي؛) وبعضهم 
إلى القول بعدم جوازه في جميعها وهو مذهب 
القاضي الإمام. وخالفهم فخر الإسلام وشمس 
الأئمة وصدر الإسلام وصاحب الميزان في ذلك 
فأطلقوا اسم المقتضّى علئ ما أضمر لصحة 
مم شرعًا فقط وجعلوا ما وراءه قسمًا واحدًا 
وَسَمُوه محذوفًا أو مضمّرًا وقالوا بجواز العموم 
فى المحذوف دون المقتضى إل أبا اليُسر فإنّه 
لم يعمل بعموم المحذوف أيضّاء ولذا عرّفوا 
المقتضى بأنّه زيادة ثبت شرطا لصحة المنصوص 
عليه شرعًا. وقولهم شرظًا حال من المستكنّ في 
ثبت وبهذا الاعتبار جاز تذكيره مع كونه عائِدًا 
إل الزيادة. وقولهم شرعًا احتراز عن المضمّر 
والمحذوف سواء قلنا بترادفهما أو قلنا بأن 
المضمّر ما له أثر في الكلام نحو #والمّمَر 
قدّرناه8”''. والمحذوف ما لا أثَرَ له مثل قوله 
تعالئ «واسأل القرية”' أي أهلها كما هو 
مذحيا-تحفق" الأصولية: > حال "الفرق "أن 
المحذوف أمر لغوي أي ثابت لغةّ كالفاعل 
والمصدر وما حذف من الكلام اختصارًا وأعطي 
إعرابه الذي أقيم مقامه» والمقتضى أمر شرعي 
أي ثابت شرعًا كالمكان والزمان والمفعول به 


59/ يس‎ )١( 
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لأنّها فَضّلة. وقيل المقتضي ما لم يكن ثابنًا لغةً 
سواء كان ثابنًا شرعًا أو ضرورة. وقيل لا يُفَرّق 
العقل بين الكل» فالفرق بجعل بعضها شرعيا 
وبعضها لغويًا مشّْكل. وقيل إن المقتضي 
والمقتضل كلاهما مرادان فى الاقتضاء كما فى 
قولك اعتق عبدك عنّي بألفٍ درهم فإنَّ الإعتاق 
والتمليك كلاهما مرادان للمتكلمء وفي 
المحذوف المراد هو المحذوف دون المصرّح. 
وبالجملة فالمحذوف في حكم المقدر لا يخلو 
عن العبارة والإشارة والدلالةء» والاقتضاء ليس 
قسمًا خارججا عن الأربعة. وقيل ليس من شرط 
المحذوف انحطاط رتبته عن المظهر لأنه ليس 
تابعًا له فإنَ الأهلٍ ليس يتبع للقرية وشرط في 
المقتضى ذلك لأنه تبع. وقيل إِنْ المحذوف 
مفهوم بغير إثباته المنطوق والمقتضى مفهوم لا 
يغير إثباته المنطوق. 
الفرق بين المحذوف والمقتضى وجود التغير فى 
لو او 0 
قوله تعالك «فانفجرت#””" أي فضريه اشر 
وقوله تعالئ حكاية عن #فأرسلون. يوسفٌ أيّها 
الصٌدّيْقَ4”*' أي أرسلوه فأتاه وقال له يا يوسف 
أيها الصّديق. ومثل هذا كثير في المحذوف. 
وَإِنْ أريد أنَّ عدم التغيّر لازم في المقتضئ دون 
المحذوف لم يتمبّر المحذوف الذي لا تغيّر فيه 
عن المقتضئ. وأجيب باختيار الشَّقٌّ الأول أن 
الإتيان من قبيل المقتضى دون المحذوف نصّ 
عليه العلآمة النسفى. وقيل إِنَّ دلالة اللفظ علئ 
المحر#ك مرنؤؤاب دلالة اللفظ على اللفظ 
ودلالة اللفظ عل المقتضى من باب دلالة اللفظ 
عل المعنل». فالمحذوف هو اللفظ والمقتضى 

المعنن. وقال الفاضل الشريف: الفرق 


ع قاع 
وليه أنه ,إن أريد. .وج 


ا 


الصحيح بينهما أنَّ المقصود في المحذوف 
المعانى المفيدة التى تُستفاد من المقدّر وفى 
نه المعاني 1 المطلقة. اعلمٌ أن 
الشرع متى دل عل زيادة شيء في الكلام 
لصيانته عن اللغو ونحوهء فالحامل علول الزيادة 
وهو صيانة الكلام هو المقتضي بالكسر والمزيد 
هو المقتضل بالفتح ء ودلالة الشرع علئ أن هذا 
الكلام لا يصح إلا بالزيادة هو الاقتضاء كذا 
ذكر بعض المحقّقين. وقيل الكلام الذي لا 
يصحٌّ شرعًا إلا بالزيادة هو المقتضي بالكسر 
وطلبه الزيادة هو الاقتضاء والمزيد هو المقتضئ 
بالفتح. وما ثبت به هو حكم المقتضّى. هكذا 
يُستفاد من التوضيح وحواشيه وكشف البزودي 
وغيرها. ويجيئء ما يتعلّق بهذا في لفظ النّصضّ. 
المُقْنَضى : مولاعء1211 ,ممتأكمعاءء0آ1 
1 106]171015011] - 101 2ع تازممء 


على صيغة اسم الفاعل عند التّحاة هو ما 
يكون به الكلمة صالحة للإعراب. فالمقتضّى 
على صيغة اسم المفعول هو الإعراب هكذا في 
بعض حواشي الوافي. وفي اللباب المقتضي 
للؤوعراب هو توارد المعاني المختلفة على الكلم 
فإنها تستدعي ما ينتصب دليلا على ثبوتها 
والسروت ‏ سمعول. .عنياء: ركذا لقيال لد لاي 
صيغها عل معانيهاء وإنّما محل المعاني 
المقتضية للإعراب هو الإسمء ومن ثم حكم له 
بأصالة الإعراب. وأصول تلك المعاني بحكم 
الاستقراء ثلاثة: الفاعلية وهي المقتضية للرفع 
والمفعولية وهى المقتضية للنصب والإضافة وهى 
المقتضية للجرّء وذلك الاقتضاء إنّا بحكم 
التناسب لقوة الفاعلية لأنْ الفاعل ممّا لا يُستغنى 
عنه وضعف المفعولية وكون الإضافة بين بين» 
وقد يقع المضاف إليه فاعلا نحو ضرب زيد 
عمرّاء وقد يقع مفعولًا نحو ضرب عمرو زيدء 
وعلل هذا شأن دلايئّل الإعراب من الحركات 
والحروف. وإمّا بطريق التعادل لاختصاص 


5ك1وا 


الأقل وهو الفاعل بالأقوئ والأكثر بالأضعفء 
وبهذا تبّن أنَ الأصل في المرفوع هو الفاعل 
وما سواه ملحق به. فالمبتدأ بالمعنى الأول 
ملحق به لكونه مسندًا إليه» وبالمعنى الثاني 
لكونه أحد جزئي الجملةء والخبر لكونه جزءًا 
قاما من التجيلة ٠‏ وكين .إن وأعوانيا لكرة عامل 
مشابهًا بالفعل فألحِقٌ به والتزم تأخيره عن 
المنصوب فيما التزم تأخيره إيقاًا للمخالفة 
بينهما أي بين عامله وبين الفعل» وخبر لا التي 
لنفي الجنس لكون عامله مقابلًا لأنّ لاقتسامهما 
النفي والإثبات علول سبيل التوكيد ولا تقديم 
هناك بحال حَطظًا له عن رتبة إِنّْ واسم ما ولا 
لما بينهما وبين ليس من التشارك في المعنئ. 
وأن الأصل في المنصوب المفعول وما عداه 
متفرع عليهء فالحال لشبهه بالظرف والتميبز 
لوقوعه في الأمثلة موقع المفعول فَإنَّ نحو طاب 
زيد نفسًا مثل ضرب زيد عمرؤواء ونحو ما في 
ضرب زيد عمراء والمستثنئ لكونه فضلة ولكون 
العامل فيه بتوسّط الحروف كالمفعول معه 
زم _والخبر في بابي كان وإنّ لما أن 
عاملهما لاقتضائه شيئين معًا أشبه الفعل المتعدّي 
والمنصوب بلا التي لنفي الجنس لما أنّها 
محمولة علل أن. وإن الأصل في المجرور 
المضاف إليه ولا فروع له. وأمًا التوابع فهي 
داخلة تحت أحكام المتبوعات وإنما بني من 
الأسماء ما بنى إمّا لفقد المقتضى وإمًا لوجود 
الماننع وهو مناسبنه لمبني الأصل. وأمًا 
المقتضي لاعراب المضارع فمشابّهته لاسم 
موقع الاسم في أقوى المّراتب من المشابهة 
وهو وقوعه بنفسه من غير حرف يرذه إل تقدير 
اقتضول له استحقاق أقوئ وجوه 
الإعراب وهو الرفع ووقوعه موقعًا لا يصلح 
للاسم أصلاء وذلك عند وجود ما يمنعه عن 


الأسفة 


١ / 


تقدير الاسم كإِنْ الشرطية اقتضيل له إعرابًا لا | في مبحث الكم. 


يكون في الاسم رأسًا وهو الجزم وسائر 
الموووانوى محمولة علئ إِنْ الشرطية ووقوعه موقعًا 
لا يصلح للإسم إلا بانضمام ما ينقله إل تقدير 
الاسم وما أشبهه اقتضئ له وجهًا من الإعراب 
بين الأول والثانى» وهو إمّا النصب أو الجر 
فأون ةالصب حكنت ولا أن عوامله- اشبهت 
نواصب الإسمء وبهذا تبيّن وجه اختصاص الجر 
بالاسم والجزم بالفعل انتهئ. 


المقدار: - 12625105 ,2111161 ,0103206103 
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هو لغةّ ما يعرف به قدر الشىء وهو العدد 
والمكيل وهو ما يعرف مقداره بالكيل من نصف 
صاع أو أكثر» والموزون وهو ما يعرف مقداره 
بالوزن من منوين أو أكثر مما يباع في الأمناء 
والمساحة والمقياس . وعند الحكماء هو الكم 
المتصل القارّ أي المجتمع الأجزاء في الوجود. 
فبقيد المتصل خرج العدد لأنّه كم منفصل. 
وبقيد القارّ خرج الزمان كما سبق في لفظ الكم 
وهو ثلاثة أقسام: لأنه إِنْ انقسم في جهة فقط 
أي الطول فقط فخطء وإِنْ انقسم في جهتين 
بسيظًا أيضًاء وإنْ انقسم في الجهات الثلاث أي 
الطول والعرض والعمق فجسم تعليمي. 
والمتكلمون أنكروا وجود المقدار بناء عل 
تركب الجسم عندهم من الجواهر الفردة» 
فالجواهر الفردة إذا انتظمت فى سَمْتِ واحد 
حل هنا أمر منقسم في جهة واحدة يسميه 
سطحًا جوهريّاء وإذا انتظمت فى الجهات 
الغلاث حصل ما يُسمّ جسمًا اتفاقًا. فالخط 
جزء من السطح والسطح جزء من الجسم. وأمًا 
عند الحكماء فليس كذلك لأنْ الخط والسطح 
من الأعراض هكذا يُستفاد من شرح المواقف 


والمقادين النتصاتية ريدي 
ذكرها فى لفظ النسبة. 


وم 


المقدر: 
26000016 

بفتح الدال المشددة هو المحذوفه» 
والبعض فرق بينهما كما عرفت قبيل هذا. 
ويُطلق أيضًا علئ ما حدّد الله مخلوقه بحدّه كما 
م أيضًا. وهو عند الشعراء اسم صنعة من 
الصّنائع اللفظية» وهو عبارة عن مقطع وموصّل 
مختلطان بعضهما ببعض وهو أربعة أنواع: 

الأول: أَنْ يكون المصراع الأول مقطعًا. 
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الثاني : الموصل بحرفين. الثالث: ثلاثي 
الحرف. الرابع : رباعى الحرف. ومثاله الرباعي 
التالي وترجمته : 


ياملي ةالرجالويا دواءة القلب 
صورة الكل أمام ياسمينك صارت خجلة 
وهبكلك لا بيشتبه بهيكل الباطل 
اأقاني : أنْ يقطع من الحروف من كلمات 
الشعر بمقدار الحروف التي توصل. فمئلًا إذا 
اقتطع حرفان يوصل بدلهما حرفان. وإنْ ثلاثة 
فثلاثة وعلل هذا القياس. 
مثال المقدر المثنى: 
وترجمته التقريبية : 
بامَنْ في الوجهزهرةالزهراء 
وأضنى حلي ةف نال ورد 
ومثال المثلث المصراع التالى وترجمته : 
ني في قلقٍ وفي قيد يا شبيه القمر وآخذ القلب. 
ومثال المربع المصراع التالي وتر جمته : 
الضّراعة كثيرة من صديقك وهو صديقك 
ومثال المخمس المصراع التالي وترجمته : 


أنا مناه في عتاب وخحوف 


المصراع التالي 


والقياس على هذا. 
الثالث: هو المنقطع بحرف واحد 
والمنّصل ثلاثة أو أربعة أو أكثر. ومثال الثلاثة 
والواحد: المصراع التالي وترجمته: 
لقد صارت فنانة آخذة القلب فنانة 
ونجمي خطرا صار خطرًا 
الرابع: هو ما ليس فيه حروف منقطعة 
ولكن تراعى فيه المراتب المتصلة: كأنْ يورد 
ثلائة حروف متصلة ثم بعدها حرفين أو أكثر من 
هذا. مثال الثلاثة والإثنين المصراع الآتي 
ونترجمته : 
لروحي هذا السيء الظن مفاجأة 
ولم أرَاالعلياكي الحُحشْسن 


يفيل 


المصراع التالي 


ومثال الأربعة والثلاثة: 
وتر جمته : 
حظى لقد عانى الصّعوبات وذاقٌ طبعى هذه المرارة 
ومثال الخمسة والأربعة المصراع التالي 
وترجمته : 
الجَنّة حاضرة والتَعيممُهَِيأ 
0١ 5‏ 
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بفتح الدال المشدّدة عند المحاسبين هو 


)١(‏ ونزد شعرا اسم صنعتي است از صنائع لفظية وآن عبارتست از مقطع وموصل كه باهم آميخته شود وآن جهار نوع است اول 
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آنكه مصراع اول مقطع بود دوم موصل دو حرفي سيوم سه حرفي جهارم جهار حرفي مثاله : شعر. 


اي ارزوي م ردان وي داروي دل 
0 8 ست خا 


با كونة تو كونة كل شد باطل 
بيكر نكند شبهت بيكر باطل 


دوم از كلمات شعر هرجند كه حروفش بيوسته بود هما نقدر بريده بود مثلاً اكر دو بريده بود دو بيوسته باشد واكر سه بريده 


اي برخ زهرة زهرًا وفرو زنده زكل 


در رنجم ودر بلنلدماي مهوش ودلبر 


از دوستسست زاري بسشكار ودو سستست 


ازودر شكنجم)زودر نهيبم 


مثال مثلث: مصراع. 

مثال مربع : مصراع . 

مثال مخمس : مصراع. 
وعلل هذا القياس 


سويم آنكه منقطع يكحرف باشد ومتصل سه ويا جهار يا زيادة مثال سه ويكى: 


هنرى كشت دلبرم هنئرى 


5 ى 6 ت_احدة ‏ م ! ى 


جهارم آنكه حروف منقطعة نباشد اما مراتب متصلة رعايت كند جنانجه سه حرف بيوسته بيارد بعد از ان دو حرف ببوسته يا 


زيادة ازين. مثال سه ودو: مصراع. 
مثال جهار وسه: مصراع. 
مثال بنج وجهار: مصراع . 


كذا في مجمح الصنائع . 


الحقدل 


العدد المنسوب إل الآخر والمنسوب إليه يسم 
تالياء ويجيى فى لفظ النسبة . وعند المن لمنطقيي: 
هو الشرط فى العضدي المقدّمة المشتيلة علئ 


الشرط تسمل شرطية ويُسمَّ الشرط فقدّمًا 
والجزاء تاليا 5 
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بكسر الدال المُشْدَّدة وفتحها تُطلق عل 
معان. منها ما يتوقف عليه الشيء سواء كان 
التونك عقليًا أو عاديا أو جعليًا. وهى فى 
عرف. اللقة «ضارت ج99 40 لشدمة” «من 
الجيش» وهي في الأصل صفة من التقديم 
بمعنى التقدّم ولا يبعد 012 يكون من التقديم 
المتعدّي لأنّها ام أنفسها بشجاعتها على 
أعدائها في الظّفْرء : ثم نقلت إلى ما يتوقّف عليه 
الشيء. وهذا ا يعم جميع المعاني الآتية. 
ومنها ما يتوقّف عليه الفعل يُوَيّد لألك ما قال 
السَّيِّد السّند فى حاشية العضدي فى مسايل 
الوتجونب ٠ك‏ يحت” اكع المقدمو يفك 
الأصوليين علول ثلاثة أقسام: ما يتوقف عليه 
الفعل عقلا كترك الأضداد فى فعل الواجب 
وفعل الضدّ في الحرام 0 مقدّمة عقلية 
وشرطا عقليّاء وما يتوقف عليه الفعلن عادة 
كغسل جزء من الرأس لغسل الوجه كله وتُسمئ 
مقدّمة عادية وشرطًا عاديّاء وما لا يتوقف عليه 
الفعلء بأحد الوجهين»؛ لكن الشارع يجعل 
الفعل موقوقًا عليه وصيّره شرا له كالطهارة 
للصلوة وتُسمّئ مقدّمة شرعية وشرطا شرعيًا 
انتهئن. وذلك لأنّه إن “لم يرد السيد السند 
بالمقدّمة ما ذكرنا لا يصحٌ الحصر في الأقسام 
القاواثة كينا لآ ايخفق: “ومدها ,ما “يتوق عليه 
صحة الدليل أي بلا واسطة كما هو المتبادّر فلا 
يرد الموضوعات والمحمولات وأمًا المقدّمات 
البعيدة للدليل فإنما هي مقدّمات لدليل مقدّمة 


المقَدَمة 
ومنها قضية جعلت جزء قياس أو حجة 
المعنيان مختصّان بأرباب المنطق 
ومستعمّلان في مباحث القياس صرّح بذلك 
المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية. 
ثم المراد بالقياس ما يتناول الإستقراء والتمثيل 
أيضًا وأردافه بقولهم أو حجة لدفعم توهم 
إختصاص القياس بما يقابل الإستقراء والتمثيل 
ويُوَيْد هذا ما وقعم في شرح المواقف من أنَّ 
المقّمات هي القضايا التي تقع فيها النظر 
المتعلّق بالدليل الذي هو الطريق الموصل إلى 
التصديق مطلقّاء وهي على قسمين: قطعية 
تُستعمل في الأدلة القطعية وظنّية تُستعمل في 
الأمارة انتهل. وقيل كلمة أو للتنبيه ع 
اختلاف الاصطلاح فقيل إنَّها مختصّة بالقياس 
أي الحجَّة» وقيل إِنْها غير مختصّة به بل يشتمل 
لما جعلت جزء الاستقراء أو التمثيل أيضاء 
وهذا المعنى مباينٌ للمعنى السابق وهو ما 
يتوقّف عليه صحة الدليل إِنْ أريد بالدليل ما هو 
مصطلح الأصول. أعني ما يمكن التوصّل فيه 
بصحيح النظر إلى المطلوب الجزئي إذ الدليل 
عند الأصوليين مباينُ للقياس المصطلح 
للمنطقيين» وأخصٌ من السابق مطلقًا إِنْ أريد 
بالدليل ما هو مصطلح المنطقيين لعدم تناوله 
بإ«#اظ ككلاف المعنى السابق» فإنّ الدليل 
عندهم قولٌ مؤلف من قضايا من سَلِمَت لَرمَ 
عقلةاتها فقون آخرء ولا شك أنَّ الدليل بهذا 
المعنا«#يتوئف يتكوله علئ مقدّمات الأشكال 
وهو ظاهرء وعلئ شرائطها إِذْ لا يلزم منه القول 
الآخر إلا بوجود جميع الشرائطء ولزوم القول 
الآخر معتبّر في - وكذلك يتوقّف علئ 
مناسبة تلك المقدّمات للمطلوب وإلآا لم يلزم 
منه المطلوب فلم يكن بالنسبة إليه ليلا . وقيل 
أخصّ من الأول من وجدء فإِن مرادهم بصحة 
الدليل هو الصحة صورةًٌ ومادةً» وهو كون 
الدليل بحيث يستلزم ما اعتبر هو بالقياس إليه 


الدليل. 


وهذان 


المقَدّمة 


دليلُا من حيث الصورة والمادة جميعًا حت 


يتوقف تلك الصحة عل صدق المقدّمات 
ومناسبتها للمطلوب أيضّاء فيخرج المقدّمة 
الكاذبة مطلقًا والصادقة الغير المناسِبة التى 


جعلت جزء الدليل عن تعريف المقدّمة» بمعنق 
ما يتوقّف عليه صحة الدليل مع دخولها في 
المقدّمة بمعنى جزء القياس أو الحجة. نعم عدم 
تعرْضهم للمسائل المُبِْنَةَ لصحة الدليل من حيث 
المادة وقصرهم النظر علىل المسايّل المثبتة 
بصورة ريما يخيّل أن بينهما عمومًا وخصوصًا 
مطلقّاء هكذا يُستفاد من بعض حواشي شرح 
المطالع وما ذكر أحمد جند في حاشية القطبي. 
ومنها قضية من شأنها أنْ تجعل جزء قياس أو 
حجة صرّح بذلك المولوي عبد الحكيم في 
حاشية شرح الشمسية فى جف 4 اليم إلئ 
النظري والبديهي.ء وهي علل قسمين: قطعية 
تُستعمل في الأدلة القطعية وظَنية يُستعمل في 


الأمارة. فالمقدمات القطعية سبع: الأوَّليات 
والفطريات والمشامّدات والمجرّبات والمتواترات 
والحدسيات والوهميات فى المحسوسات» 
والظنية أربع: الكسيات وال 
والمقبولات والمقرونة بالقرائن كنزول المطر 


بوجود السحاب الرطب. كذا يُستفاد من شرح 
المواقف. ومنها ما يتوقف عليه المباجث الآتية» 
فإِنْ كان تلك المباحث الآتية العلم برمته تُسمّى 
مقدّمة العلمء وإِنْ 3 بقية الباب أو الفصل 
و الفصل. وبالجملة تضاف 
إل الشيء الموقوف كما في الأطول . إعلم أنه 
قد اشتهر بينهم أنَّ مقدّمة العلم ما يتوقّف عليه 
الشروع في ذلك العلم والشروع في العلم لا 
يتوئّف على ما هو جزء منه. وإلاً لدارء بل 
علل ما يكون خارجًا عنه. ثم الضروري في 
الشروع الذي هو فعل اختياري توقفه علئ تصوّر 
العلم بوجو ماء وعلئ التصديق بفائدة تترتّب 
عليه» سواء كان جازمًا أو غير جازم مطايمًا أو 


تَسمّئ مقدّمة الباب أ 


ل 


لاء لكن يذكر من جملة مقدّمة العلم أمور لا 
يتوّف الشروع عليها كرسم العلم وبيان موضوعه 
والتصديق بالفائدة المترتّبة المعتدٌ بها بالنسبة إلى 
المَشْقّة التي لا بُدَّ منها في تحصيل العلم وبيان 
مرتبته وشرفه ووجه تسميته باسمه إلئ غير ذلك» 
فقد أشكل ذلك علىيل بعضص المتأخُرين 
واستصعبوه . فمنهم من غيّر تعريف المقدّمة إلى 
ما يتوقّف عليه الشروع مطلقًا أو علق وجه 
البصيرة أو عل وجه زيادة البصيرة. ومنهم مَنْ 
قال الأؤلئ أنْ يفسّر مقدّمة العلم بما يُستعان به 
في الشروع وهو راجع إلق .ها سيق أن 
الاستعانة في الشروع إِنّما تكون علئ أحد 
الوجوه "المذكروة - ونتهم من قال :لاه يلاك في 
مقدّمة العلم ما يتوقف عليه الشروع وان" يذكر 
في مقدّمة الكتاب. وفرَّق بينهما بأنّ مقدمة العلم 
ما يتوئقف عليه مسائله ومقدّمة الكتاب طائفة من 
الألفاظ قدّمت أمام المقصود لدلالتها علئ ما 
ينفع في تحصيل المقصودء سواء كان مما 
يتوقف المقصود عليه فيكون مقدمة العلم أوْ لاء 
فيكون من معانى مقدّمة الكتاب من غير أنْ 
يكون مقدّمة العلم . وأيّد ذلك القول بأنّه يغنيك 
معرفة مقدّمة الكتاب عن مظنة أن قولهم المقدّمة 
في بيان حد العلم والغرض منه وموضوعه من 
قبيل جعل الشيء ظرفا لنفسه وعن تكلّفات في 
دفعه فالنسبة بين المقدمتين هي المبايّنة الكلية 
والنسبة بين ألفاظ مقدّمة العلم ونفس مقدّمة 
الكتاب عمومٌ من وجهء لأنّه اعتبر في مقدّمة 
الكتاب التقدّم ولم يعتبر التوقف. واعتبر في 
مقدّمة العلم التوقف ولم يعتبر التقدّم. وكذا بين 
مقدّمة العلم ومعاني مقدذمة الكتاب عمومٌ من 
ويرد عليه أنا لم يقدّم أمام المقصود 
كيف يصح إطلاق مقدمة العلم عليه أن المقدّمة 
إِمَا منقولة من مقدمة الجيش لمناسّبة ظاهرة 
بينهما أو مستعارة أو حقيقة لغوية» وعلئ 
الوجوه الثلاثة لا بد من صفة التقدّم لما يطلق 


وحجة 


١5١ 


الممقطوع 


عليه لفظ المقدّمة. فعليل هذا ل 
مطلقًا . ولذا قد يقال مقدّمة الكتاب أعمّ بمعنئ 

أن مقدّمة الكتاب تصدق على العبارات 0 
على مقدّمة العلم من غير عكس انتهئ. 
والجواب بأنَّ التقدّم الرتبي يكفي في المناسّبة 
ففيه نظرء إِدْ فى تصدير الأشياء المذكورة فى 
آخر قاب بالائمة وذ كانت مما يتولف علي 
الشروع خفاءة» وأيضًا قد علمت أنَّ منشأ 
الاختلاف هو بيان وجه تصدير الكتب بأمور لا 
يتوفّف الشروع عليهاء وتسميتها بالمقدّمة لا 
غيرء فلا بد من اعتبار التقدّم المكاني» وإِنْ 
كان تعريف المقدّمة بما مقيلفت عليه الشروع 
مقتضيًا لاعتبار التقدّم مطلماء سواء كان مكانيًا 
أو رتييًا. والجواب لل التقدّم ولو على أكثر 
المقاصد أو بعضها يكفي لصحة الإطلاق ففيه 
أن المقدّمة حيتذٍ لا كوم مقدّمة العلم بل 
مقدّمة الباب أو الفصل مشلا وليس الكلام فيه . 
هذا وقال صاحب الأطول والحقٌ أنه لا حاجة 
إلى التغيير فإِنَ كلا مما يذكر في المقدّمة مما 
يتويّف عليه شروع في العلم هو إِمَا أصل 
الشروع أو شروع عل وجه الي أو شروع 
علي وجه زيادة البصيرة فيصدُقٌ على الكل ما 
يتوقف عليه شروع» ولحمل الشروع على ما هو 
في معنى المنكر مساغ أيضًا كما في أدخل 
السوق انتهيل. وههنا أبحاث تركناها مخافة 
الإطناب. فمَنْ أراد فعليه بالرجوع إلى شروح 
التلخيص . 


المقرح :7 011 نامنعءع][لا - ذلاونءن1لآ 


عند الأطباء دواء يفني الرطوبة الأصلية 
ويجذب مادة ردية تقرح كالبلادر وهو على 
صيغة إسم الفاعل من التقريح. 


المُقرونة بالقرائن : 0113م 
- 102051]1015م 20 7الاوع1م ,كن 1] أكل0م0م 
موب ا 


ا 0 2200000000 


0 20100010غ| 

هي قسم من المقدّمات الظّيِيْةَءء وهو 
كنزول المطر بوجود السّحابء. كذا في شرح 
المواقف. 
المَقْطع : طملابزى - متصهاه ,عاطق ]ارك 


202106 

بفتح الطاء المخففة علئ أنه إسم ظرف. 
قيل هو حرف مع حركة أو حرفان ثانيهما 
ساكن» فضرب مركب من ثلاثة مقاطع وموسئ 
من مقطعين. وقيل هو الحركة الإعرابية وقد 
استعمله الشيخ فى الشفاء بإزاء الحركة. وقد 
يفسّر بالوقف لأنله ينقطع عنده الكلام كذا في 
شرح المطالع في التقسيم الأول للمفرد. ويطلق 
على مخرج الحرف أيضّاء ولذا يقال الحرف 
والشعراء يُطلقونه عل بيتٍ يكون في آخر 
الأتدان به بقطو ريط درشم كفا نا كما 
في جامع الرموز. 
المقَطع : - اممادعع أل بع مقطاو 
941 

بكسر الطاء المشددة عند الأطباء دواء 
يقسم المادة إلئ أجزاء صغار وإِنْ بقيت علئ 
غلظهاء كذا في المؤجز في فنٌّ الأدوية. 
المُقَمَا 


عاط - وتعناع| لع2121مع؟5 ع راكنا 


: لاط 502020 عتناعاة؟ اماعط[ 


كعلاء| دعل «عكألانا © لانهاكأكددمه مانوترم تر 
معازم زول 

بفتح الطاء المشددة عند أهل البديع ضد 
الموصل وهو أن يُؤتى بكلام يكون كل من 
كلماته منفصلة الحروف فى الكتابة نحو أدرك 
داوود رزقاء كذا في المطول قبيل الخاتمة. 


المقطو > : .00051]101]ص كلرملسعصمل بج لوقع 
ا ارو أ اط لأ 1 ب 00 


06 - أعطمووط عط 01 امهم تم 2 
17111 ,0116 ل1تعجرة 110 011 لادوم ممت 
عأمء ةا عا “هم عم ارم مجه عننوانت 1/ورمتر 


ا 7 41 


شده. وعند أهل 
العروض هو الجزء الذي فيه القطع كما عرفت. 
وعند أهل المعاني هو الجملة التي لم تعطف 
عان 0 فتلهان عند" الجدليق هر حدية برو 
من التابعي من قوله أو فعله موقوفا عليه وهو 
ليس بحجة كذا ذكر القسطلاني. وفي شرح 
النخبة المقطوع حديث ينتهي إسناده إلى تابعي 
أو إل مَنْ دونه من أتباع التابعين فمَنْ بعدهم . 
وإِنْ شعت قلت موقوف عل فلان أعنى إِنْ 
استعملت الموو ف ##صي:١<‏ مره الطيعين ومن 
بعدهم فقيّده بهم فقل موقوف على عطاء”" 
مثلاء والفرق بينه وبين المنقطع أنَّ المقطوع من 
مباحث المتن والمنقطع من مباحث الإسناد كما 
ستعرفه. وقد أطلق البعض المقطوع علئ 
المنقطع وبالعكس تجورًا عن الإصطلاح. 


وبالفارسية: بريده 


المقّعَد: 7/71 - ل اوتا ,رمسقمآ 
111100 

لغة هو الذي أقعذه الداء عن الحركة. 
وعند الأطباء هو الزّمِن. وقيل هو ا ع 
الأعضاء والرّمِن الذي طال مرضه كذا في 
النعوت”” 


المقل: 1ا112م10م نلاء1 لوطلا 10 ممدرعس 
اس ف متببروكرع8 - لعطانرع5ج عتزة 12016105 
ل ا لاك نلك 


بكسر القاف وتشديد اللام عند المحدثين 


ضندل 


هو الشخص الذي لم يَرْوِ عنه إل واحد من 
الصحابة والتابعين ومَنْ بعدهم. قالوا الراوي قد 
يكون مُقِلَا من الحديث فلا يكثر الأخذ عنهء 
كذا في شرح النخبة وشرحه في بيان الطّعْن 
بالجهالة وقد سبق في لفظ المجهول أيضًا. 
المقنطرة: مط عط © اعالمنهم دعاعيت 
كعاءأأمنهم دعاعمع بام نماتم ع وال - 
110111 


هي عند أهل الهيئة الدائرة الموازية لدائرة 
الأفق. فإِنْ كانت تلك الدائرة فوق الأفق تُسمّ 
مقنطرة الإرتفاع لأنَّ الكوكب إذا كان عليها كان 
مرتفعًا عن الأفق» وإِنْ كانت تحت الأفق يُسمّئ 
مقنطرة الإنحطاط لأنَّ الكوكب إذا كان عليها 
كان منحظا عن الأفق. قال العلى البرجندي في 
حاشية الجغميني: الظاهر- .أن تمك القطرات 
التى تحت الأفق الحقيقى وفوق الأفق الحِسّى 
بالععن الثاني مقنطرات الارتفاع أيضًا . لكن 
كتب القوم مشحونة بأن الارتفاع لا يزيد علئ 
تنسعين درجة. ولا شك أن ما بين سمت الرأس 
وتلك المقنطرات أكثر من تسعين درجة فينبغي 
0 رنيو ترات بها كان فرق الأفق المحققى 
وهذا أمر اصطلاحى ولا مشاحة فيه. والمقلطرة 
باحيفق مق الفظار بالنوك يكنها طاء الهملة 
للتوكيد وهو ملأ مُسْك الثور ذهبًا أو فضةء كما 
ينال لل مولفة.ء شئيت هذه الدوائر 
بالمقنطرات تشبيهًا لها بالدراهم والدنانير أو 
بالئياب الموضوعة بعضها فوق بعض انتهئ. 
المقول فى جواب ما هو: ,ع255000 
عت 1ل ,من ترعووظ - عممعرع؟ ]أل عالاععمة 
0 


عند المنطقبيهأأهر_الدال عل الماهية 


)١(‏ هو عطاء بن أسلم بن صفوانء ابن أبي رباح. ولد باليمن عام /51ه/ 1417م. وتوفي بمكة عام 5١١ه/‏ ا”الام. تابعي من 


أجلاء الفقهاء. محدثء» مفسّر. روى الحديث. 


الاعلام 16/4؟. تذكرة الحفاظ .97/١‏ صفة الصفوة »١١94/1‏ ميزان الاعتدال ؟/1917. حلية الأولياء / ."١1١‏ 


يفلد 


المكايرة 


المسئول عنها بالمطابقة كما إذا سئل عن المقَوّى : 17/4416 - علتاما ,عمل ناموط 


الإنسان بما هو فأجيب بالحيوان الناطق فإنّه 
يدل عليل ماهية الإنسان بالمطابّقة. وأما جزؤه 
إن كان مذكورًا فى جواب ما هو بالمطابّقة أي 
بلفظٍِ يدل عليه بالمطابقة يُسمّئ واقعًا في طريق 
ما هى لأنّ الَتقِرل في جواب ما هو طريق ما 
هوء وهو واقع فيه كالحيوان أو الناطق» وإِنْ 
كان مذكورًا في جواب ما هو بلفظٍ يدل عليه 
بالتضمّن يُسمّئ داخلًا في جواب ما هو كمفهوم 
الجسم أو النامي أو الحسّاس أو المتحرّك 
بالإرادة» فإنه جزء معنى الحيوان الناطق المقول 
في جواب ما هوء وهو مذكور فيه بلفظ الحيوان 
ادال عليه بالتضمنء 985 في تح الشمسية في 
بحث النوع . 

المغولة: 1 - 0018013 


هي عند الحكماء يُطلق علل الجوهر 
والأعراض في العلمي حاشية شرح هداية 
الحكمة في بحث الحركة. ومن اصطلاحات 
القوم إطلاق المّقولة علئ الجوهر والأعراض 
التسعة فيقولون: المقولاات عشرة. وجه الإطلاق 
كونها محمولاات إذا كانت المقولة بمعنى 
المحمول أو كونها بحيث يتكلم فيها إذا كانت 
بمعنى الملفوظ والتاء للمبالغة أو للنقل من 
الوصفية إل الاسمية: 
مُقَوّم عدد : - زع01لاة أمعلع2100م 
انلع 6ع مانن مت[ أجل 

في الاصطلاح عبارة عن العدد الذي يقل 
بواحد عن آخر كالأربعة بالنسبة للخمسة. 
والخمسة هي مقوّم للعدد ستةء وعلئ هذا فقس 
كذا في زيج شاه جهاني"" . 


0717م" باط أترما 

على صيغة إسم الفاعل من التقوية عند 
الأطباء دواء يعدّل مزاج العضو حت لا يقبل 
الفضول كدهن الورد كذا في المؤجز. 
المقياس : - عتاعتاصقام ,عاقع؟ ,لإاتاممن© 
ل 201114 

كس العم عند «الرباضيق. أقر «العقرة 
القائم على سطح يكون الظل الواقع منه في 
ذلك السطحء وهو إمّا عمود على سطح الأفق 
أو سطح يوازيه أي يوازي سطح الأفق» وظل 
هذا المقياس سعط ظلا ثانيًا. وإِمّاعمود على 
سطح قائم على كل من سطح دائرة الأفق 
وسطح دائرة ارتفاع النيّر من جانب لير أي 
يكون موازيًا للأفق ويكون في سطح دائرة 
الارتفاع»ء وموضعه في السطح الذي قام عليه 
و "الذئي: بكرن اشر في جافةية افإلة .لذلا 
السطح جانبين أحدهما إلى جهة النيّر والآخر 
إل خلاف جهة التّرء وظلّه يُسئّ ظلا أوَّلَا. 
ويُسمّى الجسم المخروطي الذي يكون هذا 
العمود سهمًا له مقياسًا أيضًا تجوّراء هكذا 
يستفاد من تصانيف عبد العلىي البرجندي. وقد 
سبق في لفظ الظل ما يتعلق بهذا. ويُطلق 
المقياس أيضًا عل قسم من المقدار كما مَرٌ 
وهو ما يمسح به الشيء كالذراع والجريب. 
المقيس : - عامأعصةم 2 01 عع رعناوعكمه©6 
44 441007 

عند الأصوليين هو الفرع والمقيس عليه 
هو الأصل . 
المكابرة: - لاع للأقط0 ,وو و*لحطط نك 
2/21 

عند أهل المناظرة هي المُنارّعة لا لإظهار 


)غ2 در اصطلاح عبارتست از عدد يكه بيكى كم باشد از ان عدد جون جهار كه مقوم است بنج را وبنج كه مقوم است شش را. 


اتدل 


الصواب ولا لإلزام الخصم وهي ضدّ المناظرة» 
3 هن الرشيدية. 
المكاتية: - ععمه0ممموع:ه© 
011 )2 

هي عند المحدّثين أنْ يكتب الشيخ 
مسموعه لغائب أو حاضر بخظه أو بخظ غيره 
بإذنه» فهى كالمُناوّلة» ما مقترنة بالإجازة كأنْ 
يكتب إليه أجَْتُ لك ما كتبته إليكء أو مجرّدة 
عنها كأنْ يكتب حدّثئنا فلان بهذا. والصحيح 
جواز الرواية بهما جميعاء وهي في الصحة 
والقوة كا لمن لقرييية 9 معرفة خط الكاتب. كذا 
في خلاصة الخلاصة. وفي شرح النخبة أطلق 
المتأخُرون المُكاتبة فى الإجازة المكتوب بها 
بخلاف المتقدّمين فإنّهم إنّما يُطلقونها فيما كتبه 
الشيخ من الحديث إلى الطالب سواء أذن له في 
روايته 3 لا. 
المُكالفة: اع لامعل - 710500 ذل عية) 
700 


بالنون عند أهل العروض هي أن يثبت 
أحد الحرفين أو كلاهما من الجزء أو يذهب 
أحدهما أو كلاهما كذا فى عنوان الشرف. 
المكان: مع0ل/2 - م2110 نازو برعمواط 
1ئ7ئؤ01ئ00ؤئ'ظظ2ظ52, 

بمعنى جايكاه. ولما كثر لزوم الميم 
توهّمت أصلية فقيل تمكّن كما قالوا تَمَسْكُن من 
المسكين» كذا في الصراح. فعلئ هذا لفظ 
المكان كافه أصلية ولذا ذكرناه فى باب الكاف» 
ون ذكر في بعض كتب اللغة في باب الميم. 
المَكان : ©2500 ,لاء1رآ - ع86م5 ,أ0م5 


هو في العرف العام ما يمنع الشيء من 
النزول فإن المشهور بين الناس جعل الأرض 
مكانًا للحيوان لا الهواء المحيط به حتيل لو 
وضعت الدرقة علل رأس ب بمقدار درهم لم 


يجعلوا مكانها إلا القدر الذي يمنعها من النزول 
كذا في شرح المواقف. وأمًّا أهل العلم 
والتحقيق فقد اختلقوا فيه فذهب أرسطاطاليس 
وعلة المكايرق: وماغو' الحكياء كات سنا 
والفارابي وأتباعهما إلئ أنَّ المكان هو السطح 
الباطن من الجسم الحاوي المَماسَ للسطح 
الظاهر من الجسم المحويء. فعلئ هذا يكون 
المكان منقسمًا فى جهتين فقط. وهو قد يكون 
سطحًا واحدًا كالطر فى الهواءء فإن سطحًا 
واحدًا قائمًا بالهواء 00 بهء وكمكان الفلك» 
وقد يكون أكثر من سطح واحد كالحجر 
الموضوع علئ الأرض فإنَّ مكانه أرض وهواء 
يعني أنه سطح مركب من سطح الأرض الذي 
تحتهء والسطح المقعّر للهواء الذي فوقهء وقد 
يتحرّك تلك السطوح كلها كالسمك في الماء 
الجاري أو بعضها كالحجر الموضوع في الماء 
الجاري» وقد يتحرّك الحاوي والمحوي معا إِمّا 
متوافقين في الجهة أو متخالفين فيها كالطير يطير 
والريح يهب علئ الوفاق أو الخلاف أو 
الحاوي. وحده كالطير يقف والريح يهب أو 
المحوي وحده كالطير يطير والريح يقف. وذهب 
بعض الحكماء إلى أنْ المكان هو السطح مطلقًا 
لأن الفلك الأعلل يتحرّك فله مكان وليس هو 
سطح المحوي». وللفك الأوسط مكانان سطح 
الحاوي وسطح المحوي. فعل المذهب الأول 
لا مكان للفك الأعلئ وإِنْما يكون له وضع 
فقط. وذهب الإشراقيون من الحكماء وأفلاطون 
إلى أن المكان هو البعد المجرّد الموجود وهو 
ألطف مب الفسيؤايات وأكئف من المجّدات» 
ينفذ فيه الجسم وينطبق البّعد الحال فيه علئ 
ذلك البعد فى أعماقه وأقطاره. فعلئ هذا يكون 
المكان تيد مقت في جميع الجهات مساويًا 
للبعد الذي في الجسم بحيث ينطبق أحدهما 
على الآخر ساريًا فيه أبكليته» ويُسمّئْ ذلك البعد 
بُعدًا مفطورًا بالفاء لأنّه فطر عليه البداهة فإنَّها 


ل 


المكان 


دقردة: أن 7الناة كل لما حصي «فها: دبي | عو النفناء. والسة. المعاد نقاة: نار باأموالة 


قراف الإناء من الفضاء ألا ترئ أن الناس 
كلّهم حاكمون بذلك ولا يحتاجون فيه إلى نظر 
وتأمّل وصحّفه بعضهم بالمقطور بالقاف أي بعد 
له أقطارء والمقطور بمعنى المشقوق فإنه ينشقٌ 
فيدخل فيه الجسم. قالوا يجب أنْ يكون ذلك 
اليعد جوهرًا لقيامه بذاته وتوارد الممكنات عليه 
مع بقَائه بشخصه فكأنّه جوهر متوسط بين 
العالّمين» أعنى الجواهر المجرّدة التى لا تقبل 
الإشارة الحسّيت هالا جساء #التيجهي جواهر مادية 
كثيفة» وحينئذٍ تكون الأقسام الأوّلية للجوهر ستة 
لا خمسة عل ما هو التشتهورر. وعلن هذا 
المذهب للفلك الأعلئ أيضًا مكان. 


إعلمْ أنَّ القائلين بأنَّ المكآن هو البُعد 
المجرّد الموجود فرقتان: فرقة منهم تقول بجواز 
لو 0 عن الجسمء وفرقة تمنعه» وقد سبق في 
لفظ الخلاء. وذهب المتكلّمون إلما#اة المكا 
بُعْدٌ موهوم مفروض يشغله الجسم ويملآه على 
سبيل التوهّم 7 الخلاء. 
الحكماء إل أنَّ المكان هو الهيولئ إِذْ المكان 
يقبل تعاقب الأجسام المتمكنة فيهء والهيولئ 
أيضًا تقبل تعاقب الأجسام أي الصور الجسمية. 
فالمكان هو الهيولي وهذا المذهب قد ينسب 
إل" أفاللون». ' ولعله : أظلى رفظ الميولية . تمعلية 
المكان باشتراك اللفظ مع وجود المناسبة بينهما 
في توارد الأشياء عليهماء وإلاآً فامتناع كون 
الهيولئ التي هي جزء الجسم مكانًا مما لا يشتبه 
علئ عاقل فضلًا عمّن كان مثله فى القّطانة. 
وقال بعضهم اله الضورةة اليد أن المكان 
هو المحدّد للشيء الحاوي له بالذات والصورة 
كذللف»< وهل ايم قد تسب إل : افلذطون. 
قالوا في توجيه كلامه لمّا ذهب إلى أنَّ المكان 


وذهب بعض قدماء 


. وردت ترجمته سابقًا‎ )١( 
. زفة وردت ترجمته سابقًا‎ 


للمناسبة المذكورة وتارةٌ 0 لأنَّ الجواهر 
الجسمانية قابلة له بنفوذه فيها دون الجواهر 
المجرّدة» فهو كالجزء الصوري للأجسام وهذان 
القولان إن خملا عل هذا فلا محذورء وإلّ 
فلا اعتداد بهما لظهور بطلانهما. 


فائدة: 


قال الحكماء: كل جسم فله مكان طبيعي 
وقد سبق تفسيره في لفظ الحيز. 


فائدة : 

الله تعالئى ليس في جهة ولا حيّر ولا 
مكانء وهذا مذهب أهل السَّنّهَ والحكماءء 
وخالف فيه المُشّبّهة وخصّصوه بجهة اتفاقاءثم 
اختلفوا :ليما بيهم فذهب أبو عبد الله محمد 


بن كرام إلى أن كونه في الجهة ككون الأجسام 
فيها هو أنْ يكون بحيث يُشار إليه أشهنا أمْ 
هناك. قال وهو مماس للصفحة العليا من 
العرش. ويجوز عليه الحركة والانتقال وتبدّل 
الجهات. وعليه اليهود حت قالوا العرش يَيْط 
من تحته اطيط الرحل الجديد تحت الراكب 
الثقيل وقالوا أنه يفضل علئ العرض من كل 
جهة أربع أصابع وزاد بعض المُسَّبّهة كمُضر 
وكبظ 9) وأحمّد الويي 9 المؤمنين 
المخلصين يعانقونه في الدنيا والآخرة. ومنهم 
مَنْ قال هو محاذٍ للعرش غير مُماس له. فقيل 
بعده عنه بمسافة متناهية وقيل بمسافة غير 
متناهية. ومنهم مَنْ قال ليس كونه في الجهة 
ككون الأجسام في الجهة. 
القائل راجعر إل اللفظ دون المعنول. والإطلاق 
اللفظي يتوقف علل إذن الشرع به عند 
الأشاعرة. ولأهل الحقّ في إثبات الحقٌ دلائل» 
منها أنه لو كان في المكان فإمًا أنْ يكون في 


والمنارّعة مع هذا 


مكان الكوكب 


بعض الأحياز أو في جميعها وكلاهما باطلان. 
آنا الأول فلساؤي الأحياز فق" أنفها. لأن 
الي عند المتكلّمين هو الخلاه المتشابه 
ولتساوي نسبة الرَبٌ تعالئ إليها يكون اختصاصه 
ببعضها دون بعض ترجيحًا بلا مرجّح إِنْ لم 
يكن. هناك تخصيص من خارج» والاً يلزم 
احتياجه تعالئ في تحيّزه إلى الغيرء والاحتياج 
ينافي الوجوب. وأما الثاني فلأله يلزم تداخل 
المتحيزين لأنْ بعض الأحياز مشغول بالأجسام 
وأنه محال ضرورة فيلزم مخالطته لقاذورات 
العالّم. تعالئ الله عن ذلك علرًا كبيرًا. فإِن 
شئت تمام التحقيق فارجع إلى شرح المواقف. 
والمكان في اصطلاح الصوفية الذي هو واقع 
بالنسبة للذات الإلهية المقدّسة عبارة عن إحاطة 
الذات مع ارتفاعها عن اتصال الأنام. 

والمكانة عبارة عن المنزلة التي هي أرفع 
منازل السّالك عند مَلِيكِ مِقْتَدِر. وحيئا يُطلق 
المكان أيضًا علئ المكانة. كذا في لطائف 
اللغات27 , 


مكان الكوكب : - أعصذام 2 01 مضأغزومط 


[005111011 0 11116 


عند أهل الهيئة هو طرف خظ خارج من 
مركز العالم مار بمركز الكوكب منته إلى منطقة 
البروج إن لم يكن للكوكب عَرْضِء وإِنْ كان له 
عرض فيتوهم دائرة مارة بقطبي البروج وبطرف 
الخط المذكور قاطعة لمنطقة البروجء» فنقطة 
التقاطع بين تلك الدائرة ومنطقة البروج وهي 
النقطة التى تكون أقرب إلل طرف ذلك الخظ 
المذكور هي مكان الكوكب من فلك البروج» 
وهذا هو المكان الحقيقي للكوكب. وأما 


ضلدل 


المكان المرئي للكوكب فهو طرف خظ يخرج 
من مركز العالّم إلئ مركز الكوكب منتهيًا إلى 
منطقة البروج عل موازاة خط يخرج من حدقة 
الناظر إلى مركز الكوكب منتهيًا إلى منطقة 
البروج إِنْ لم يكن للكوكب عَرْضء وإن كان له 
عرض فتوهم دائرة مارّة بقطبي البروج وبطرف 
هذا الخط على الرسم المذكورء فتقطة التقاطع 
هي المكان المرئي للكوكب» هكذا يُستفاد مما 
ذكره العلي البرجندي في تصانيفه . 

المكبّر : عمط - لعالمع ,لعنم عم فمط 
2004 


على صيغة إسم المفعول من باب التفعيل 
عند الصَّرفيين خلاف المُصَكّر وقد سبق. 
المكتفى + /7071/لاك-م1ال - امع كناك تاع5 


عند الحكماء هو ما أعطى به ما يتمكن 
بن “تعن لذن #الفوس السماية 1136 الى 
عكدة الع كن نان" العقات' الف 
بالكواك. ,قاذ " النقوض ) السقارية تداك د 
اكتساب الكمالات بتحريك الأجرام البجاو* 
التى تتمكن بها من تحصيل كمالاتها واحدًا بعد 
5-5 كما في شرحه. 
المكتؤامون : 5 - ك5أاضلدد معل0ل111 
01111 

بالتاء المثناة الفوقانية هم عند أرباب 
السّلوك جماعة من الأولياء وعددهم أربعة آلاف 
رجل. وهم موجودون في العالّم دائِمَاء ولا 
يعرف بعضهم بعضّاء ولا يدرون بجمال حالهم 
الذي هو مستورٌ عنهم وعن الخَلّق. 

وبورد في (اللطائف الأشرفية): إنَّ أكثر 


)١(‏ ومكان در اصطلاح صوفيه كه نسبت بذات مقدس الهى واقع ميشود عبارتست از احاطة ذات با مرتقع بودن ذات از اتصال 
انام ومكانة عبارتست از منزلتى كه ارفع منازلست سالك را عند مليك مقتدر وكاه مكان را نيز بروي اطلاق نموده ميشود كذا 


فى لطائف اللغات. 


يضند 


المكعب 


المكتومين هم يُعرفون بلباس الغير فلا يَعلمُ بهم | من تلك الصفحة صار صفحة الورد ورقة ورقة (اي ننائر خجلًا) 


إل الموححد من أَهْل الباطن كذا في مرآة 
الأشرار. والمكتومون ليسوا من أهل الأسرار. 
كذا في توضيح المذاهب" . 
المُكَرّر: 
هو عند أهل الصّرف إسم حرف من 
حروف الهجاء وهي الراء المهملة. وأمّا عند 
الشعراء فالمكرّر هو اللفظ الذي يرد في الشعر 
بشكل لطيف وطرز نظيف ومثاله: البيت التالي 
وترجمته : 
ما سؤالك عن حالي فحالي تعيس 
وقلبي مجروح وقلبي جربح والقلبٌ جريح 
وقال رشيد الدين الوطواط: المكرّر في 
الشعر هو أَنْ يؤتى بلفظ في بيتِ من الشعر ثم 
يُعاد تكراره في بيت آخرء ومثاله ما يلي 
وترجمته : 


11 - 1014م قم 


وجهك صفحة صفحة وكلّ صفحة شمس 
وشعرك حلقة حلقة وكل حلقةمن حبل 


ومن حلفات شعرك نلك صارت السنابل نتلوّى ونتألم'"" 
المَكرمية : لاق - (اعء5) للالإلسم ان كط ام 
زعام ه5) اناتسا 

فرقة من الخوارج التعالبة أصحاب مكرم 
العجلى”". قالوا تارك الصلوة كافرء وكذا 
مرتكب كل كبيرة إذ ذلك يستلزم الجهل بالله 
وموالاة الله ومعاداته لعباده باعتبار العاقبة كذا 
في شرح المواقف”؟'. 
المَكروه: ادوع لاالفصاعاعه غناط معللاطرن] 
ارزع 01 | 2 أموه| عبان «رعاط اتأرعا1 - 

في اصطلاح الفقهاء ما نهي عنه لمجاور 
كالبيع عند أذان الجمعة نهي عنه للصلوة. وعرّفه 
في البناية بما كان مشروهًا بأصله ووصفه لكن 
فهي عنه كذا في البحر الرائق في باب البيع 
الفاسد. 
المُكعّب : 0/56 - عطن© 


بفتح العين المهملة المشدّدة في اصطا'ح 


)١(‏ بالتاء المثناة الفوقانية نزد ارباب سلوك جماعتي را كويند از اوليا كه جهار هزار تن اند كه هميشه در عالم ميباشند ويكديكر 
را نشناسند وجمال حال خود را ندائند كل احوال از خود واز خلق مستور باشند ودر لطائف اشرفي مى آرد كه اكثر مكتومان 
در لباس غير آشنا باشند غير از موحد اهل باطن ايشانرا نشناسند كذا في مرأة الاسرار ومكتومان از اهل تصرف نيستند كما 


جه يرسى از من وحال من زار 


دل افكارم دل افكارم دل افكار 


رشيد وطواط كفته مكرر شعر آن است كه در يك بيت لفظى كويد ودر بيت ديككر آن لفظ مكرر بيآرد مثاله : شعر. 


روي تو صفحة صفحة هر صفحة آفتاب 


زان صفحة صفحة صفحة كل شد ورق ورق 


كذا في مجمع الصنائع ونزد محاسبين قسمى است از كسر. 


(؟) هو مكرم بن عبدالله العجلي» أو أبو مكرم. رأس الفرقة المكرمية من الخوارج الثعالبة. 
الملل والنحل 217 المقالات 4178/١‏ الفرق ٠١‏ » التبصير 48» موسوعة الفرق والجماعات /0ا. 
(5) المكرمية - فرقة من الخوارج اتباع مكرم بن عبدالله العجلي من الثعالبة ثم انشق عنهم. . 


. ص انا معجم الفرق الاسلامية أشفه 


المكلب 


١516 


أهل المساحة هو جسم تعليمي يحيط به ستة | حمل الأمور في المعنى الأول عل الأجزاء 


مربّعات وهو جسم يتوهّم حدوثه من حركة مربع 
قائم على طرف مربع آخر يساويه إلى أنْ يقوم 
على طرفه الآخرء وهو في الحقيقة نوع من 
أنواع الأسطوانة المضلعة القائمة. وقد يُطلق 
على ضلع المُكعب أيضًا مجارًا. وفي اصطلاح 
أهل الجبر والمقابّلة هو الحاصل من ضرب 
الشيء في المال ويُسمّئْ بالكعب أيضًا. إعلم أنَّ 
أصحاب الجبر والمقابلة يُسمُون العدد المجهول 
شيئاء ومضروب ذلك العدد المجهول في نفسه 
مالاء وحاصله في المال كعبًا ومكمّيّاء وحاصله 
في الكعب يسمّى مال مال. وحاصله في مال 
المال يُسمّئ مال كعبء وحاصله في مال 
الكعب يسم كعب كعب. وقِسٌ على هذا. 
والضابطة فيه أنه يبدل كعب بمالين أحدهما 
مضاف إلى الآخر ثم يبدل أحد مالين بكعب 
واحد ثم يبدل مال آخر أيضًاء ويضاف الكعب 
ثم يبدل كعب منهما بمالين.» ثم أحد مالين 
بكعب. ثم مال آخر أيضًا بكعب». وهكذا إلئ 
غير النهاية. فعاشرة المراتب مال مال كعب 
الكعب» عشرتها مال كعب كعب 
الكعب» وثانية عشرتها كعب كعب كعب الكعب 
فظهر أنَّ عدد المال لا يتجاوز اثنين واد 
الكعب يذهب إل غير النهاية. وإِنْ شئت 
التوضيح فارجع إلئ شرحنا علئ ضابط قواعد 
الحساب المُسمّئ بموضح البراهين. 

المكلته ]اام ) - علحالامةت0 


وحادية 


سبق ذكره فى لفظ ا لسبعية . 
الملا: كصب - انوزطه لعغتستامن ,نرلمق8 
]1 رمم 
سَمَى به لأنه مملىء للمكان وأمًّا الملا المتشابه 
فقيل هو جسم لا يوجد فيه أمور مختلفة 
الحقايّق. وقيل هو الجسم الغير المتناهي فإِنْ 


فبين المعنيين عموم من وجه لتصادقهما في 
الجسم الغير المتناهي المُنَّفِّىَ الأجزاء في 
الحقيقة» وتفارقهما في المتناهي المتّفق الأجزاء 
وغير المتناهي المختلف الأجزاء. وإِنْ حمل 
الأمور :علي البقدود فمآلهما واحد لأنَّ الجسم 
الذي لا يوجد فيه حدود متخالفة الحقائق لا 
يكون متناهيّاء لأنَّ المتناهي يوجد فيه حدود 
مختلفة كالسطوح والخطوط والنقط لكنه يتجه 
النقض عليه بالكرة المصمتة فإنها لا يوجد فيها 
[لأ محد: واكك » 'فالمعاسب أن يراق نالا موو يها عد 
غير أجزائه ولا يرد شيء لأنَّ في الكرة المصمتة 
سطحًا ومركرًا وهما مختلفان بالحقيقة. وقيل هو 
جسم غير متناو ولا يوجد فيه أمور متخالفة 
الحقائّق وهذا المعنى أخص مطلقًا من المعنيين 
السابقين. وقيل هو جسم بسيط أجزائه مع كله 
شريك في الإسم والحدّ وهذا أخصٌ من الأول 
مطلقًا ومن الثانى والثالث من وجه كما يظهر 
بأدنو تأمل» كذ يستفاد من شرح هلاية 
الحكمة وحاشيته للعلمىي فى فصل الفلك 
الأعف4 محتد الجهات, 000 
المَلذ الأغلئ : م/م - اروس عاطلعنالماه1 
عأطنوةأعادة 

عندهم هي العقول المجرّدة والنفوس 2 
الكلية؛ كذا ذكر المولوي عبد الحكيم في 
حاشية شرح المواقف في بيان أنْ المعدوم شيء 
أ لان 
الملآئّمة : - 5ذوعماصة ,ععمع امع دوو 
0110171 )1 12111010110002 

عند بعض الأصوليين هي المُناسّبة 
وسيجيى . 
الملاحة : - لإأنناتة .لمناعن ممم معماوزدا 


“انماما م تتأتطال اتمتاع ممم 


بالفتح عند الصوفية عبارة عن الغاية في 


ردول 


5 


الملّة 


الكمال الإلهي يبك لا يصل إليها أحد. كذا المِلة: ,ماع36 - قنلقم لاع ,بوترعهل باععد 


3 8 203200 
في بعض الرسائل '". 


الملاحدة: دعمشطاكل - كاواع طم 

بالحاء المهملة فرقة من الكفار يُسمّون 
بالدهوبة وقد ليق بيانها”" . 
الملاحظة  :‏ 7م1اوندءو6 0 - ملك هحتعوط0 


بالحاء المهملة هي توجّه النفس نحو 
المعلوم. كما يظهر لك إذا حصل فيك صورةٌ 
شيء والتفتّ إليه بهاء ات« تتخلف الملاحظة 
عن حصول صورة الشيء بأنْ تجعل تلك 
الصورة آله لملاحظة غير ذلك الشيء كما في 
معانى الحروف». هكذا فى الحاشية الجلالية. 

والملاحظة في علم الشطار: فهم معنى 
الصّفات واستحضارها في الذهن. كذا في كشف 
اللغات0) 

الس . 
المَلاسة (املس) : :امم ,عدكة.ط - 51100111 


بالفتح وتخفيف اللام مقابلة للخشونة وقد 
سبق © والأملس بعت منه . 
الملامّسة : «هم عرمع”! - عصتطعناه)] لإ علوك 


011000 


هي أنْ يقول المشتري للبائع إذا لَمَسْتٌ 
توبك ولَّمَسْتَ ثوبي فقد وجب البيع. وفي 
المنتقى؟2 قال أبو حنيفة رحمه الله: هي أن 
تقول أبيعك هذا المتاع بكذا فإذا لمستك 0 
البيع؛ أو يقول المشتري كذلك» وهذا بيع أيام 
الجاهلية وهو بيع فاسدء هكذا في البرجندي . 


مم زواع ,ع1درومل 


بالكسر وتشدرد اللام في الكشف هي 
والطريقة سواء وهي في الأصل اسم من أمللت 
الكتاب بمعنى أمليته كما قال الراغب» ومنه 
طريق مملول مسلوك معلوم كما نقله الأزهري, 
ثم ثُقِلَ إلى أصول الشرائع باعتبار أنّها يُمليها 
النبي كل ولا يختلف الأنبياء عليهم السلام 
فيها. وقد يُطلق على الباطل كالكفر مِلة واحدة 
ولا يُضاف إلل الله فلا يقال مِلّة الله ولا إلى 
حاف الكسةة :والديف رادها عدن لكت باختبار 
تيل التادورية ؟ لأله. “قفن ' الأميلن. «الطاغة 
والأنقناف. ولاتحادهما “مندنا قال تتالر الإدينا 
يما مِلَة إبراهيم4”” . وقد يُطلق الدين علئ 
الفروع تجوّرًا ويضاف إلى الله وإلئ الاحاد وإلئ 
طوائف مخصوصة نظرًا للأصلء. علل أن تغاير 
الاعتبار كافي في صحّحة الإضافة ويقع علئ 
الباطل أيضًا : وأما الشريعة فهي اسم للأحكام 
الجزئية المتعلقة بالمّعاش والمّعاد سواء كانت 
منصوصة من الشارع أو لاء لكنها راجعة إليه 
بات والتبديل يقع فيها ويُطلق علئ الأصول 
الكلية تجوّرًا كذا ذكر الخفاجى فى حاشية 
البيضاوي. والملل جمع مِلَّة الأديانُ المتعدّدة 
بتعدد أصحاب الشرائعء والنحل المذاهب 
المنشعبة من كل دين بتعدّد المجتهدين كذا في 
شرح الفصوص لعبد الرحمن الجامي. ويقول في 
مرآة الأشرار: أهل الملل: هم أقوام يتبعون 
كتابًا دينيّاء وأمّا أهل النحل فهم ليسوا تابعين 


لكتاب 0-5 


)١(‏ بالفتح نزد صوفيه عبارتست أزبي نهايتي كمال الْهي كه هيجكس بدان نرسد كذا في بعض الرسائل. 
(0) الملاحدة - هم الدهرية من أهل الغلو. نفوا الربوبية وأنكروا النبوة والبعث والحساب وغير ذلك. 
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إفرف ومللاحظة در علم شطار معني صفات فهميدن ودر خاطر اوردت باشد كذا في كشف اللغات. 
(4) المنتقى في فروع الحنفية للحاكم الشهيد ابى الفضل محمد بن محمد بن احمد (- 75*4ه) كشف الظنون ؟/١188.‏ 


١71 / الأنعام‎ (0) 


() ودر مراة الاسرار ميكويد اهل ملل قومي اند كه تابع كتاب ديني باشند واهل نحل انها اند كه تابع كتاب ديني نباشند انتهى . 


الملتوي 
المُلْتّو ى ١‏ 100101 - وناو الع0 ,لع نت 
00001716 

علئ صيغة اسم الفاعل عند الصرفيين هو 
اللفيف المفروق. 
المُلطف ١‏ اهناو - عتاولنة بعتو الوط 
]قاعم ورون 

بكسر الطاء المشددة عند الأطباء دواء 
يجعل قوام المادة أرق لِمَا فيه من الحرارة 
المعتدلة كالزوفيل» ويقابله المَعْلظ وهو دواء 
يجعل قوام الرطوبة أغلظ من المعتدل أو مما 
كان عليه؛ كذا فى المؤجز فى فنّ الأدوية. 


الملك: ابم أوومكومس - زوزودنوووط 


بالكسر وسكون اللام عند الحكماء هو 
هيئة تعرض للشيء بسبب ما يحيط به وينتقل 
بانتقاله ويُسدّئ بالجدة بكهيييم _وتخفيف 
الدال وبالقنية أيضًا كما في بحر الجواهر. 
وبالقيد الأخير خرج المكان أي الأين المتعلق 
بالمكان فإنّه وإنْ كان هيئة عرضية للشيء بسبب 
المكان المحيط به إلا أنَّ المكان للضوضفد 
بانتقال المتمكّن وما يحيط به أعم من أنْ يكون 
طبيعيًا كالإهاب للهرة مثلاء أو لا يكون طبيعيًا 
كالقميص للإنسان» ومن أنْ يكون محيظا بالكل 
كالئثوب الشامل لجميع البدنء أو بالبعض 
كالخاتم للأصبع. وفي المباحث المشرقية أن 
الملك عبارة عن نسبة الجسم إلى حاصر له أو 
لبعضه وينتقل بانتقاله» فجعل الملك نفس النسبة 
والحقّ أنه تسامح» والمراد أنه أمر نسبي حاصل 
للجسم بسبب حاصر لأنْ نسبة المحصورية 
والحاصرية مستويتان» فَجعْلٌ إحداهما مقولة دون 
الأخرى. 'تحكم: والوجدان ١أيضًا:‏ شاهد. .بأن 
التعمُم مثلًا حالة بسبب الإحاطة المخصوصة لا 
نفس إحاطة العّمامة» كذا في شرح المواقف 


٠ / البقرة‎ )١( 


للمل 


وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. 
المَلَك: 6ل - اأعع تم 

بفتحتين مقلوب مَأُلك صفة مشيّهة من 
الألوكة بمعنى الرسالة. فأصل مَلَك ملأك 
حذفت الهمزة بعد نقل حركتها إلى ما قبلها طلبًا 
للخفة لكثرة إستعماله والملآئكة جمع ملأك علئ 
الأصل. كالشمائل جمع شَمْأل والتاء للتأنيث 
أي لتأكيد تأنيث الجماعة» هكذا في البيضاوي 
وخرائتة ف الس “قولة تعالن تفن "سورة اليقزة 
«وإذ قال ربك للملآئكة إني جاعل في الأرض 
خليفة2"”4. وفي التفسير الكبير هناك اختلف 
العقلاء في ماهية الملآئكة وحقيقتهم وطريق 
ضبط المذهب أنْ يقال الملآئكة لا بدَّ أنّْ تكون 
ذوات موجودة قائمة بأنفسهاء ثم إنَّ تلك 
الذوات إمّا أنْ تكون متحيّرة أو لا. أمّا الأول 
وجرا أن 7الداككة ذزات» سكرة قينا تزاف 
القول الأول إِنْها أجسام هوائية لطيفة تقدر على 
التشكل بأشكال مختلفة مسكنها السموات وهذا 
قول أكثر المسلمين. وفي شرح المقاصد 
الملآيكة أجسام نورانية خيّرة والجنّ أجسام 
لطيفة هوائية منقسمة إلل الخيّرة والشريرة» 
والشياطين أجسام نارية شريرة. وقيل تركيب 
الأنواع الثلاثة من امتزاج العناصر إلا أن الغالب 
في كل واحد ما ذُكرء ولكون النار والهواء في 
غاية اللطافة كانت الملآئكة والجنّ والشياطين 
بحيث يدخلون المنافذ والمضايق حت جوف 
الإنأة. ولاؤلؤورن بح البصر إلا إذا اكتسوا 
من الممتزجات الأخر التي تغلب عليها الأرضية 
والمائية جلابيب وغواشي فيرون في أبدان 
كأبدان الناءر 8ض منن#الحيوانات انتهيل. ثم 
قال فى التفسير الكبير والقول الثانى قول طائفة 
من عبدة الأوثان (8980 ل جالشلائكة فى الحقيقة 
هي هذه الكراكيفة إإ(نة بالإسعاد 


55١ 


المَلّك 


والإنحاسء فإنَّها بزعمهم أحياء ناطقة وإنَّ 
المُسعدات منها ملآئكة الرحمة والمنحسات منها 


هي ملآئكة العذاب. والقول الثاليت ول م 


الحقيقه جوهراك 0 حسّاسان مختاران 
قادران متضادًا النفس والصورة مختلفا الفعل 
والتدبير. فجوهر النور فاضل خيّر تقيى طيّب 
الريح كريم النفس يسرٌ ولا يضرٌ وينفع ولا يمنع 
ويُحبي ولا يُبلي.ء وجوهر الظلمة على ضدّ 
ذلك. ثم إن الكوهر_اليؤلا"لم يزل لولد الأولياء 
وهم الملآئكة لا على سبيل التناكح بل على 
سبيل تولّد الحكمة من الحكيم والضوء من 
المضيىء. وجوهر الظلمة لم يزل لولد 1 
وهم الشياطين علئ سبيل ,ولتق من السفيه 
لا على سبيل التناكح. وأما الثاني وهو أن 
الملآئكة ذوات قائمة بأنفسها وليست بمتحيزة 
ولا أجسامء فههنا قولان: الأول قول طوائف 
من النصارئ وهو أنَّ الملآئكة في الحقيقة هي 
الأنفس الناطقة بذواتها المفارقة لأبدانها 57 
نعف المقاء: والشيرية > وذلك لا ن- هذه التعرس 
المفارقة إِنْ كانت صافيةً خالصةً فهي الملآئكة. 
وإِنْ كانت خبيثة كدِرة فهي الشياطين. والقول 
الثاني قول الفلاسفة وهي أنها جواهر قائمة 
بالنسها ليشت بمجحيرة ألبنة فإنها بالماهية 'مخالنة 
لأنواع النفوس الناطقة البشرية وأنّها أكمل قوةٌ 
منها وأكثر علمًا منها وأنّها للنفوس البشرية 
جارية مجرى الشمس بالنسبة إلى الأضواء. ثم 
إن هذه الجواهر علئ قسمين: منهما ما هي 
بالنسبة إل أجرام الأفلاك والكواكب 50 
الناطقة بالنسبة إل أبدانناء ومنهما ما هي أعلئ 
)١(‏ الانفطار / ١١-١١‏ 


(؟) الصافات ١/‏ 
(*) الذاريات ١/‏ 


شأنًا من تدبير أجرام الأفلاك. بل هي مستغرقة 
في معرفة الله ومحبته ومشتغلة بطاعته» وهذا 
القسم هم الملآئكة المقرّبون ونسبتهم إلى 
الملائكة الذين يدبّرون السموات كنسبة أولئك 
المدبّرين إلا نفوسنا الناطقة» فهذان القسمان من 
الملآئتكة قد اتفقت الفلاسفة علول إثباتهما. 
ومنهم مَنْ أثبت أنواعًا أخر من الملآئكة وهي 
الملآئكة الأرضية المدبّرة لأحوال هذا العالّم. 
ثم إن مدبرات هذا العالم إن كانت خيرات فهم 
الملآئكة» وإِن كانت شريرة فهم الشياطين انتهئ 
كلامه. وفي العيني شرح صحيح البخاري قالت 
الفلاسفة الملآئكة جواهر مجرّدة» فمنهم مَنْ هو 
مستغرِقٌ في معرفة الله فمنهم الملآئكة المقرّبون» 
ومنهم مدبّرات العالّم إذا كانت خيّرات» فمنهم 
الملآئكة وإن كانت شريرة فهم 
الشياطين انتهئ كلامه. وفي تهذيب الكلام أن 


الأرضية» 


الحكماء ذهبوا إلى أنَّ الملآئكة هم العقول 
المجرّدة والنفوس الفلكية انتهن. ويُسمّىئ 
الملآئكة بالأرواح أيضًا وقد سبق في لفظ 
المفارق» وفي لفظ الجنّ. 


واغلمُ أنَّ أصناف الملآئكة كثيرة منها 
حَمَّلة العرش.» ومنها لعافو حول العرش» 
ومنها أكابر الملآئكة فمنهم جبرئيل وميكائيل 
وإسرافيل وعزرائيل» ومنها ملآئكة الجَنّةه ومنها 
ملآئكة النار وأسماء جملتهم الزبانية ورئيشهم 
مالك.» ومنها كنب الأعمال.» ومنها الف كلوق 
لبني آدم وهو في قوله تعالى: ##وإنََ عليكم 
لحافظين» كرامًا كاتبين2”6 الآية»ء ومنها 
الملآئكة الموكلون بأحوال هذا العالم وهم 
المرادون بقوله تعالى: طوالصّاقّات صنًاع", 
وبقوله تعالى: «والذّاريات ذَرْوَا4”" إل قوله 


المَلكة 


١5 


تعالى #فالمُقسّمات أمرَا»”'' وبقوله تعالئ | هي ملكوته الذي بيد الملك الجبار يتصرّف فيه 


«والنّازِعات غَرْقًا4”". وعن ابن عباس قال إِنَّ 
لملآئكةٌ سوى الحَفّظة يكتبون ما يسقط من 
ورق الشجرة؛ فإذا أصاب بأحدكم عجزة بأرض 
فلاة فتنادوا أعينوا عباد الله رحمكم الله. كذا 
في التفسير الكبير. ومنهم الكَرُوبيون 
والروحانيون وحََرّنة الكرسي والسَّمْرة والبَرّرة. 
وفي أنواع البّسط يقول: الملآئكة فريقان: 
أحدهما علوي والآخر سُفْلىي. فما هو عُلُوي 
يقال له موكل. وما هو سُفلي فيقال لهم أعوان 
وأرواح وروحاني”” . 

المَلكة : ماأناعه! - علنطلمة ,طابعوط1 
امه 


تطلق عل كيفية راسخة في المحل أي 
متعسر الزوال أو متعذرة ويقابلها الحالة وقد 
في لفظ التقابل. 
الملكوت: - 100110 اوتكخكضام؟ ,ملع مك1 
11 ترك 77101106 ,0107716 ,110101416 


بفتحتين صيغة المُبالغة بمعنى الملّك 
والمُلّك هو التصرّف الصحيح بالإستعلاء» وهي 
في اصطلاح الصوفية تُطلق على الصفات مطلقًا 
وقد تختص بالإطلاق علئ الصفات الإلهية. أما 
إطلاقه علئ الصفات فلانَ الله تعالى له فى كل 
شىء ملكوت لتصرّفه بالصفات فى حت 
وحن » والصفات وسائط التصرّف وروابط 
الثاليت. ين ."الاننماء والأقال. #اللطفت: والفهر 
المتوسطين بين اللطيف والملطوف والقهار 
والمقهورء وتُسمَّل تلك الصفات لهذه الجهة 
مَلكونّاء وبين كلّ مربوب وريّه نسبة مخصوصة 
)١(‏ الذاريات / 4 
() النازعات ١/‏ 


بتوسطه. وأمًا تخصيصه بالإطلاق عليل الصفات 
الإلهية فلأنَ المَلكرت وإن كان ثابًا فى القوى 
الروحانية والنفسانية والطبيعية اللوااي هن روابط 
التصرّف في الكون» ٠‏ لكنه. ألما "كان لين 
بالصفات الأزلية وأنّها المَكوت الأعلى وما 
سواه فهو المَلكوت الأدن خض أي الملكوت 
بالصفات الإلّهية. إعلمُ أنه مما يوهب في هذا 
العالم الدنياوي للواصلين إليه التصرّف في 
الملكوت الأدن بنزع الخواص من الأجسام 
وإيتائها خواص أخر وهو أصل خوارق العادات 
والمعجرات»: -وآرياب: هذا , التصاف” غلن 
درجات. فمنهم مَنْ وُهِبَ له التصرّف في 
ملكوت العناصر فقط كتصرف إبراهيم عليه 
السلام في ملكوت النار بالتبريد وتصرّف موس 
عليه السلام في ملكوت الماء والأرض بالشقٌ 
والتفجير وتصرّف سليمان عليه السلام في 
ملكوت الهواء بالتسخير. ومنهم مَنْ وهب له 
التصرف في ملكوت السماء أيضًا كتصرف نبينا 
عليه السلام في ملكوت القمر بالشقٌ. ومنهم مَنْ 
يطول لهم بسط الأزمنة والأمكنة فيظهر منهم في 
لمحة تصرفات وأثار لم تحصل لغيرهم إل في 
مدة طويلة. وبالجملة فالملكوت هو الصفات 
مطلقًا وتخصيصه بالإطلاق على الصفات الإلهية 
من قبيل إطلاق المطلق على الفرد الكامل» 
هكذا يُستفاد من شرح القصيدة الفارضية في ذكر 
العوالم وقد سبق أيضًا في لفظ العالم. وقد 
يطلق الملكوت علئ عالم المثال أيضًا وهو 
الأشياء الكونية المركّبة اللطيفة الغير القابلة 
للتجزي والتبعيض والخرق والإلتيام وهي حاوية 
للنفوس السماوية والبشرية كما في التّحفة 


(؟) ودر نواع البسط ميككويد ملائكة دو فريقند يكي علوي ديكري سفلي بس انجه علوي است انرا موكل كويند وانجه سفلي ست 


انرا اعوان وارواح وروحاني كويند. 


3ك الملمّع 
المرسلة وشرح المثنوي. ويقول في كشف | الدنيا فيقول: هل هل""'. الحديث ومعناه 
اللغات: الملكوت اصطلاح الصوفية هو | مفصّل مذكور فيه. 
عالم الأرواح وعالم الغيب وعالم المعنى. انتهى المُلمّع : وزوهم] - نطأءع0م كعم 2نامع 1180-3 
اكلام 2110110 

وقد بِيّنَ في لفظ اللآأهوت. وأيضًا يُسمون اسم مفعول من التلميع. وهو عند الشعراء 
مرتبة الصفات: الجبروت» ومرتبة الأسماء: أَنْ يقول الشاعر مصراعًا غرريبًا 'وألغير فارسيًا أو 
الملاتيين بِينَا بالعربية وآخر بالفارسيةء» وجائز أيضًا أنْ 


وفي لطائف اللغات يقول: المُلّك بالضمَ 
في اللغة هو كل ما سوى الله من الممكنات 
الموجودة والمعدومة والمقدورة. وفي اصطلاح 
الصوفية: هو عبارة عن عالم الشهادة كما أنَّ 
الملكوت من عالم الغيب والحبروت من عالم 
الأنوار واللاهوت هو ذات الحق. كذا في شرح 
الاصطلاحات الصوفية”''. وعالم المُلك عالم 
الأجسام والأعراض ويسمّى بعالم الشهادة. وفي 
الانسان الكامل في الباب التاسع والثلاثين كل 
شيء من أشياء الوجود ينقسم بين ثلاثة أقسامء 
قسم ظاهر ويُسمّ بالملك» وقسم باطن ويُسمّئ 
بالملكوت» والقسم الثالث هو المنزّه عن القسم 
الملكي والملكوتي فهو قسم الجبروتي الإلهي 
المعبّر عنه بالثلث الأخير بلسان الإشارة» كما 
وقع في قوله عليه الصلوة والسلام: (إنَّ الله 
ينزل في الثلث الأخير من كل ليلة إلى سماء 


يزيد على ذلك حتى إِنَّ بعضهم قال عشرة أبيات 
عربية ثم أعقبها بعشرة أبيات فارسية. ومثال 
المصراع العربي وآخر فارسي ما ترجمته فارسي : 
في الصباح إذا مررت بحديقةالأحجِبّة 
عربي : 
إذا لقيت حبيبي فقل له خبري 
ومثال البيت عربي وآخر فارسي ما 
ترجمته : 
ا 
إِنّما عصيتك جهلًا مني لهي 
ولكني أعلم أنك غمّار الذنوب 
عربي: 
رجعت إليك فاغفر لي ذنوبي 
فإني نُبْتُ من كلّالمناهي 
كذا ني مجمع الصنائع” 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميكويد ملكوت در اصطلاح صوفية عالم ارواح وعالم غيب وعالم معنى راكويند انتهى كلامه ودر لفظ 
لاهوت بيان نموده ونيز مرتبهة صفات راجبروت خوانند» ومرتبة أسماء را ملكوت نامند. 
ودر لطائف اللغات ميكويد ملك بالضم درلغت ما سوى الله از ممكنات موجودة ومعدومه ومقدوره ودر اصطلاح صوفية از 
عالم شهادت عبارت است جنانجه ملكوت از عالم غيب وجبروت از عالم انوار ولاهوت ذات حق كذا في شرح 
الاصطلاحات الصوفية. وعالم المُلك عالم الأجسام والأعراض ويسم بعالم الشهادة. 


(؟) «إن الله ينزل في الثلث الأخير من كل ليلة إلى سماء الدنيا» 


المتقي الهندي» كنز العمال» الفصل الرابع في إجابة الدعاء» امكنة الاجابة» ح 27401 0110/7 وعزاه للطبراني عن 


عبادة بن الصامت . 


زفق اسم مفعول است از تلميع وآن نزد شعرا آنست كه شاعر مصراعى بعربي ومصراعي بيارسي ويا بيتى بعربي وبيتي ببارسى 
كويد وروا بود كه زيادة ازين هم كند وبعضى تادة بيت بعربي ودة بيت بفارسي كفت جه مثال 00 شعر. 


صباح بكلشن احباب اكر همين كذري 
مثال دويم. شعر. 

بناداني كنه كردمالهي 

رجعت اليك فاغفر لي ذنوبي 


ولى دائم كهغفار كناهي 


ل 


المماسّة: 


الا 0111© ,عن 1رء 1012 


بتشديد السين هى ملاقاة الشيئين لا 
بالتمام بل بالأطراف كأنْ يلاقي طرف جسم 
بطرف جسم آخر . وقيد لا بالتمام لمخرج 
المُداحَلة فإنها ملاقاة الشيء بالشيء بالتمام بِأنْ 
يكون الشيئان بحيث إذا فرضص جزء من أحدهما 
انفرض بإزائه جزءٌ من الآخر وبالعكس فيتطابقان 
بالكلية كذا في شرح المواقف في بحث 
المكانء وهكذا في شرح حكمة العين حيث 
قال: المتماسان ما يختلف ذاتاهما في الوضع 
ويتّحد طرفاهما في الوضع بأنْ تكون الإشارة 
إل ذات أحدهما غير الإشارة إليل ذات الآخرء 
وتكون الإشارة إلل طرف أحدهما عين الإشارة 
إلى طرف الآخر. ومن ههنا قيل الخظ المُماس 
للدائرة هو الذي يلقاها ولا يقطعها. والدوائر 
المُتَماسّة هي التي تتلاقئ وتتقاطع كما في تحرير 
إقليدس . 
الممائعة: 


101 أ ا 00 01 


هي قد تطلق عل النقض التفصيلي. قال 
في نور الأنوار شرح المنار: الممائعة عدم قبول 
السائل مقدّمات دليل المستدِلٌ كلها أو بعضها 
عل التعيين والتفصيل وهي أربعة: استقراء لأنّها 
إكذ في الل الوطف الملعق عله أذ الي بلاج 
ذلك الحكم مع وجودهء أي يقول لا نسلّم أن 
هذا الوصف صالح للحكم مع كونه موجووّاء أو 
في نفس الحكم. أو في نسبة الحكم إليه انتهئ. 


- /اأأناع 01111 ,لإعدرء8 310 1" 


- 051]1017م00 ,013لمء»ع 0 


وقد تطلق عل ما يعم النقض الإجمالي 
والتفصيلي علئ ما يدل عليه كلا م التلويج حيث 
قال: فالحاصل أن قدح المعترض إمّا أَنْ يكون 
بحسب الظاهر والقصد في الدليل أو في 
المدلول. والأول إِمّا أنْ يكون يمنع شيء من 
مقدمات الدليل وهو المُمائّعة» والممنوع. إما 
مقدّمة معيلة مع ذكر السّنَّد أو بدونه ويُسمّئ 
وما مقدّمة لا بعينها وهو النقضء 
وإليه يشير كلام معدن الغرائب حيث قال: 
المُمائعة منع السائل عن قبول ما أوجبه المعلّل 


مناقضة » 


من غير دليل آخره هكذا في شرح 
اياي : 
الممْتيْع : - اعدء؟ ؟ه غناه رءاطوتضةىم][ 


عاطأدودعءع17710 بعأطوتتونضرز 

هو ما يقول له النحويون: غير منصرف. 
وأمًا عند البلغاء فهو ربط عدد من المصاريع 
بحيث لا يمكن بعد ذلك إضافة مصراع آخرء 
ومثاله ما ترجمته : 
يدُ المعشوقة وقلبّها قلبهاء بدي وقلبي 

ماء وورد محبوبي وأنا ماء وطين 

هذا ما جعلني في ضيقٍ وهو في سعة. أَبَدَ الدّهر 

فإضافة مصراع رابع غير ممكن ليس من 
جهة ضيق القافية أو صعوبتهاء بل من حيث 
ارتباط النظم. كذا في جامع الصنائع"2. 
الكل : 200140116 - 20013 

على صيغة اسم الفاعل هو عند أهل الهثية 
جرم كُري يحيط به سطحان متوازيان مركزهما 


دق نوا مرا شي وز با ست كط بن معرا اق جا ند ك بجو اتا مصاع حك بع 


داست ودل معشوقه دميحة ودل من 


اب وكل محبوبهاب وكل من 


اين هست مرا تنكك مر او راست فراخ ابد الدهر 
جهارم مصراع كفتن ممكن نيست نه ازروى تنككي قافية ودشواري بلكه از جهت ارتباط نظم كذا في جامع الصنائع . 


ل 


المَنَ 


مركز العالّم ومنطقته وقطباه في سطح منطقة | بسلب الضرورة المطلقة عن طرفي الإيجاب 


وج وقطبيه. فبقيد يحيط به سطحان متوازيان 
خحرج التداوير. وبالقيود الباقية حرج فلك 
الأطلس وفلك البروج والخارجة المراكز والمدير 
والمائل ويشتمل الجوزهر. ويُطلق الفلك المُمَثْلٍ 
أيضًا علول منطقة الفلك المُمَثْل مجارًا تسميةً 
للحال باسم المحل. وأمًّا تسميتها بالمُمَئْل 
فلكونها ممائلة لمنطقة البروجح في القطبين 
والمحور والمركز. ثم لما سَمُيت هذه الدائرة 
أي المنطقة بلمؤ#كل أطلك المْمَثْل علئن الفلك 
الذي هو محلها . فالأفلاك المَمَثْلة تُطلق عل 
الدوايْر والأجرامء إلا أنَّ الأفلاك حقيقة في 
الأجرام مجاز في الدوائر» والمُمَئُلة بالعكس. 
ولا يخفئ أن هذه الدائرة كما تماثل منطقة 
البروج ف الفطبين والمحور والمركز فكذلك 
الفلك المَمَثل ممائل لفلك البروج في تلك 
الأمور. فالحكم بأنَّ إطلاق المُمَئّل على 
أحدهما مجاز وعلل الآاخر حقيقة تحكم. 
ويمكن أن يقال إِنْ القدماء لم يبحثوا عن 
المجسّمات وإنّما بحثوا عن الدوائر اند 
سمّوا هذه الدوائر بالمُمَئْلات لما ذكرنا. ,ثم 
المتأخُرون لما بحثوا عن المجسّمات سَمُوا هذا 
الفلك بِالمُمَثْل بناء علئ أنَّ القدماء سَمُوا منظقته 
بِالمُمَئْل. إعلم أنَّ حركات المُمَثُلات غربية 
سوئ ممثل القمر أي الجوزهرء فإِنَّ حركته 
شرقية. هكذا يُستفاد من شرح الملخص للسَّيّد 
السّنّده وما ذكره العلي البرجندي في حاشيته . 


6 5 35 م . 0 
الممكنة الخاصّة : داناك31)1م عاطاأوومط 
واطأككمم ١تمالأكممو2‏ - و اغاومم0ام 


11111 


هي عند المنطقيين قضية موجّهة حكم فيها 


والبلب كقولنا” كل .إنسان.. كانت بالامكان 
الخاص» وهي مركّبة من ممكنتين عامتين» كذا 
في شرح المطالع وغيره. 

الممكنة العامة: [8زعمعع عاطزووومط 

عا طأكدمم 1ن0[اأومممى2 - 10 ]اكمم 10م 

001 0 أ 

سلب الضرورة المطلقة عن الجانب المخالف 
للحكم كقولنا كل نار حارة بالإمكان. 

التعليع : 7لا 6ككارط - :51100111 


بتشديد اللام المكسورة عند الأطباء دواء 
ويجعله كأنه أملس كذا فى المؤجز. 


الممُوّه: 6 - لنكتناودال ,لعتواط 


7010 


مشتقٌّ من التمويه بمعنى إضافة طبقة رقيقة 
من الذهب فوق الإناء وأمّا في فنّ البديع فهو 
إيراد ألفاظ فصيحة في النظم ولكنّها حين تقرأ 
يكون الشعر تافهًا لا معنى له وغير مفيد. كذا 
في جامع الصنائع”"' . 
المن : - دعص صهععه انا عط 1ه غطواء/لا 
كارع ماق] وتدكء عل كوانم 


بالفتح وتشديد النون شرعًا وعُرفًا بهراة 
غربى افغانستان أربعون أستارّاء كل أستار شرعًا 
أربعة مثا نب! 33 «الال. وعرفًا سبعة مثاقيل. 
فالمَنَ شرعًا ملضةة نط4 مثقالا وعُرفًا ماثتان 
وثمانون مثقالّاء كذا في جامع الرموز وحواشيه 
في ذكر صدقة الفطر. 


00 مشتق است از تمويه بمعنى زراندوده كردن ودر فن بديع انست كه در نظم الفاظ فصيح تركيب ارد جنانجه در خواندن شعر 


غرا نمايد اما بى معنى ونامفيد بود كذا في جامع الصنائع . 


المنائذة 


المنابذة : حدم لعنخدل ععصقطكء نا 5216 
4ه علضع[. - تاعممء عالطهقاك]-ع:م عط 


1165/71 علاوومة'| 06 105010 


بالموحدة وهي أنْ يقول البائع للمشتري 
إذا نبذت المبيع إليك أو يقول المشتري إذا نبذته 
إليَ فقد وجب البيع كذا في المغرب. وفي 
بعض كتب اللغة في الحديث نهي عن المنابّذة 
والَاف هو أنْ يقول الرجل لصاحبه إنبذ إليَ 
الثوب وأنبذه إليك ليجب البيع. وقيل أنْ يحضر 
الرجل القطيع من الغنم فينبذ الحصاة فيقول 
لصاحبها إِنْ ما أصاب الحجر فهو لي بكذاء 


وهذا غدر وجهل لم يجزء وهذه من البيوع في 
أيام الجاهلية . 
المناسبة : 28161311 ,عم لاع لمع 0 


0220107 ,20711610716 - 011 تشفط 


1212101101 


هى عند المتكلمين والحكماء هى الاتحاد 
في النسبة وتسم تناسيًا أيضًا كلل وعمر آذ 
تشاركا في بنوّة بكر كذا في 725 اوزاف 
وشوج حكمة العين في أقسام الوحدة. وعند 
أهل البديع وتسمّ أيضًا بالتناسب والتوفيق 
والإئتلاف والتلفيق ومراعاة النظير جمع أمر وما 
يناسبه لا بالتضاد. وبهذا القيد يخرج الطباق فإنَّ 
فيه المُناسَبة بالتضاد وهي أنْ يكون كل واحد 
من الأمرين مقابلًا للآخرء وذلك قد يكون 
بالجمع بين أمرين نحو الشمس والقمر 
بحسبان4"'' وقد يكون بالجمع بين أمور ثلاثة 
كقول البحتري: 
كالقسي المعطفات بل الأسهم مَبْرية بل الأوتار 

جمع بين القوس والسّهم والوتر. وقد 


0/ الرحمن‎ )١( 
١٠ / (؟) الانعام‎ 
١١م‎ / المائدة‎ )9( 


حدق الرحمن/ 5-6 


اال 
يكون بين أربعة كقول البعض للمهدي الوزير 
أيها الوزير اسمُعيلي الوعد شعيبي التوفيق 


أكثر منهء ومنها أي من مراعاة النظير ما يُسمٌيه 
بعضهم تشايّه الأطراف وهو أنْ يختم الكلام بما 
يلاسب ابتداءه في المعنى. والتناسب قد يكون 
ظاهرًا نحو طلا تدركه الأبصار وهو يدرك 
الأبصار وهو اللطيف الخبير#” فإنَ اللطيف 
يناسب كونه غير مدرك بالأبصار والخبير يناسب 
كونه مدركًا للأيصار لأنّ المدرك للشيء يكون 
م بهه» وقد يكوك خفيًا نسحو ل« إِنْ تُعَذْبهم 
فإنّهم عبادك وان تَغْفِرٌ لهم فإنّك أنت العزيز 
الحكيم 4" فإنَ قوله تعالئ وإِنْ تغفر لهم يوهم 
أ الفاصلة الغفور الرحيم» لكن يعرف بعل 
التأمّل أنَّ الواجب هو العريز الحكيم» ؛ لاله لا 
يار لمن يسن الكذات: "من لزنه اد 
وجب أنْ يوصف بالحكيم علئ سبيل الاحتراس 
ِثَلاَ يتومّم أنه خارج عن الحكمة لأنْ الحكيم 
مَنْ يضع الشيء في محله أي إِنْ تغفر لهم مع 
استحقاقهم العذاب فلا اعتراض عليك لأحد في 
ذلك والحكمة فيما فعلته . ويلحق بالتناسب أنْ 
يجمع بين معنيين غير متناسبين بلفظين يكون 
لهما معنيان متناسبان» وإِنْ لم يكونا مقصودين 
مهنا نحو «الشمسُ والقمرٌ بحسبان. والنجم 
والشّجِرٌ يسجدان#6”؟؟ أي ينقادان لله تعالئ. 
الأرض مما لا ساق له كالبقول وهو بهذا 
المعنى #ال سج الشمس والقمرء لكنه قد 
يكون بمعني الكوكب وهو منايِب لهماء ولهذا 
يُسمّى مثل ذلك إيهام التناسب والنجم بالنسبة 


١5 1/ 


المناسبة 


إل الشّجر من التناسب حقيقة» هكذا يُستفاد من 
المطول وحواشيه. ويقول في جامع الصنائع: إن 
الفرق بين التناسب الذي يُسمّى مراعاة النظير 
وبين رعاية التناسب هو: أنْ يقول ما يقول 
بالنسبة» على سبيل العموم وذلك في الأسماء 
الذاتية والصّفات والأفعال والحروف ومثاله ما 
تر جمته : 
شفتك اللمياء طافت في العالم وأجرت الدّماء هذه الطرفة 
فحيبًا فوقالسّوالف تنعقد 
وحيئّاتتقلب علكولالعين 
ففي هذا البيت مراعاة التناسب بين 
الارتباط فوق السّوالف والتقلب عل العين» 
وهو لازم أيضًاء لأنّك لو قلت: التقلب علئ 
السوالف فإِنْ المعنى يحصل ولكنّ التركيب لا 
تناسب فيه . 
وفي التناسب أكثر ما يكون استعمال 
أسماء الذوات» وذلك لأنّه عبارة عن الجمع بين 
أمر وآخر يناسِبه وليس مضادًا له. مثاله ما 
تر جمته : 
لو استطاع الفرقدان لوضعا الرأس تحت قدمك 
بدري هذا الكلام من أحضره من الفرقدين 
ففي هذا البيت كلمة رأس وقدم وفرق هي 
أسماء ذوات. انتهى(' , وأما عند الأصوليين 
ففى أصول الحنفية أن المُناسّبة هي المُلائمة 


وهي موافقة الوصف أي العِلّة للحكم بِأنّْ يصح 
إضافة الحكم إليه ولا يكون نائبًا عنهء كإضافة 
ثبوت الفرقة في إسلام أحد الزوجين إلى آباء 
الآخر لأنّه يناسبه لا إلى وصف الإسلام لألّه 
ناب عنهء لأنْ الإسلام عرف عاصِمًا للحقوق لا 
قاطِعًا لهاء وكذا المحظور يصلح سببًا للعقوية 
والمباح سبيًا للعبادة لا العكس لعدم الملائمة» 
وهذا معنا قولهم المُلائكمة أنْ يكون الوصف 
علئ وفق ما جاء عن الرسول 85 وعن السلف 
فإنهم كانوا يُعلّلون بأوصافي مُناسَبة ومُلائمة 
للأحكام غير نائبة عنهاء ويقابلها الطردء أعني 
وجود الحكم عند وجود الوصفف من غير 
اشتراط مُلائمة وتأثير» أو وجوده عند وجوده 
علل اختلاف الرأيين. 
والشافعية يجعلون المناسّبة أعمٌّ من الملائمة 
ويقسمون المناسيب إل مُلايْم وغير مُلائِم» 
وفسّرها الآمدي بأنّها وصف ظاهر منضبط 
يحصل عقلًا من ترثّب الحكم عليه ما يصلح أنْ 
يكون مقصودًا للعقلاء من حصول مصلحة أو 
دفع مضرة أو مجموعهماء وذلك إِمّا في الدنيا 
كالمعاملات أو في الأخرئ كإيجاب الطاعات 


وعدمه عند علمه 


وتحريم المعاصي. وفيه أخذ المْناسّبة بمعنى 
المُنايتِ تجرُرًا. والتحقيق أنْ يقال إِنْ المناسَبة 
كون الوصف ظاهرًا إل آخرهء واحترز بالظاهر 
عن الوصف الخفي وبالمنضبط عن غير المنضبط 


للق ودر جامع الصنائع كويد فرق درميان تناسب كه مسمى است بمراعاة النظير ودر ميان رعايت تناسب انست كه رعايت تناسب 


ان باشد كه هرجه كويد بنسبت كويد كه در اسماي ذات وصفات وافعال وحروف بر سبيل عموم است مثاله: 


شعر. 


شدى ليكن تركيب غير نسبت بودي ودر تناسب بيشتر اسماي ذوات اوردنست جراكه عبارت از جمع كردن ميان امري 


بامناسب نه مضاد أو مثاله: شعر . 


اين سخن داند كسي كش فرقدا98]9 ست 
درين بيت لفظ سر وباي وفرق اسماي ذوات اند انتهئ. 
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وهو المضطربء وبقوله عقلا عن الشبه» وبقوله 
ما يصلح أنْ يكون مقصودًا عن الوصف 
المستبقي في السير وعن الوصف المدار في 
الدوران وغيرهما من الأوصاف التي لا يكون 
اعتبارها لترتب ما يصلح كونه مقصودًا عليه. 
وفشّر المقصود بما يكون مقصودًا للعقلاء 

حصول مصلحة واندفاع مَفْسّدة كلد يتوهّم 3 
المراد ما يكون مقصودًا من شرعية الحكم فيلزم 
الدور. فمن فسّره بما يكون مقصودًا للشارع من 
شرع الحكم نفيًا كان أو إِثبانًا سواء كان 
المقصود د جلب منفعة للعبد أو دفع مفسدة عنه 
فقد لزمه الدوي098 ذلافههائما يعرف بكونه 
مُناسِبّاء فلو عرف كونه مَناسبًا بذلك كان دورًا 
والمصلحة اللذة وطريقها والمفسدة الألم وطريقه 
مثاله القتل العمد العدوان فإنّه ”7 مناسب 
لوجوت- الققاه + الأنه يلزم من تي وجوب 
القصاص عليل القتل حصول ما هو مقصود من 
شرعية القصاص وهو بقاء النفوس علئ ما يشير 
إليه قوله تعالئ طولكم في القصاص حيوة4"'. 
ثم إِنْ كان الوصف الذي يحصل من ترثّب 
الحكم عليه المقصود خفيًا أو غير منضبط لم 
يعتبر لألّه لم يعلم ذكيف يعلم به الج 
بالطريق: تتادل» إن ملك وعتت: ابطر 1 
يلازم ذلك الوصف الحكم فيوجد بوجوده ويعدم 
بعدمه» سواء كانت المُلازمّة عقلية أو لاء 
فيجعل ذلك الوصف الظاهر معرنًا للحكم مثلا 
وصف العمدية في القتل العمد العدوان خفي» 
لذن القصد وعدمه أمر نفسي لا يدرك شيء منه 
فيتعلّق القصاص بما يلازم العمدية من أفعالٍ 
مخصوصة يقتضي في العرف عليها بكونها عمدًا 
كاستعمال الجارح في القتل. وقال القاضي 
الإمام أبو زيد: المُنايب ما لو عرض علول 
العقول تلقته بالقبول أي إذا عرض على العقل 
أنّ هذا الحكم إِنّما يشرع لأجل هذه المصلحة 


١9/9 / البقرة‎ )١( 


يكون ذلك الحكم موصِلًا إل تلك المصلحة 
عقلة "أو «تكون تلك اليضافية آمل متصودًا 
عقلاء وهذا قريب من تفسير الآمدي لأنَّ تلقّي 
العقول العولك في قو نا يصلح يضرا الليقاد م 
من ترتّب الحكم عليهء إل أله لم يُصرّح 
بالظهور والانضباط ولعدم التصريح المذكور 
ولعدم كونه صَالِحًا إلا للناظر دون المناظرء إِذْ 
ربّما يقول الخصم هذا مما لا يتلقاه عقلي 
بالقبول فلا يكون مناسبًا عندي.» عدل عنه 
الآمديء وبه يقول أبو زيد فإنّه قال بامتناع 
التمسّك بالمُناسّبة في مقام المُناظرة» وإِنْ لم 
يمتنع في مقام النظر لأنَّ العاقل لا يُكابر نفسه 
فيما يفتضي به عقله. قيل هذا يرد علئ الآمدي 
أيضًا لأنّه ذكر قيد العقل» فللمناظر أنْ يمنع بن 
لذ يملح «فى. عفان :ويل المناسب: ها جلت 
نفعا ويدفع 07 وهو قريب مما ذكره الإمام 

فى المحصول أنه الوصف الذي يقضي إل ما 
55 للونسان نفعًا أو يدفع عنه ضررًا. والفرق 
بنهما أن الشاي عل هذا القول فس الجالبه 
وعلئ ما ذكره الإمام المفضي إل الجالب. 
وقال الغزالي المراد بالمَناسّب ما هو على منهاج 
المصالح بحيث إذا أضيف إليه الحكم انتظم 
كالإسكار لحرمة الخمر فإنّه المنايب لأنّه يُزيل 
١‏ هو ملاك التكليف.» بخلاف كونها مائعا 
يقذفٌ بالرّبد ويُحفظ في الدّنّ فَإِنَ ذلك لا 
يُناييب. واعلم أنَّ هذه التعاريف إِنّما هي على 
قول مَنْ يجعل الأحكام الثابتة بالنخصوص متعلقة 


بالحكم والمصالحء ومَنْ يأل عنه يقول 
المنايب هو المُّلائَم لأفعال العقلاء في 
العادات. 


اعلم أن المنلهةة كيلويطلن علن ما م 
من كون الوصف ظاهرًا منضبطًا إلى آخره كذلك 
يُطلق علئ معنى أخصٌ من ذلك وهو تعيين العِلّة 
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المناسّبة 


في الأصل بمجرّد إبداء مناسبة بينها وبين الحكم 
من ذات الأصل لا بنصٌ ولا غيرهء أي كون 
الوصف بحيث تتعيّن عِلّيته إلى آخرهء نض على 
ذلك المحمّق التفتازاني في حاشية العضدي. 
وقال في التلويح: المذكور في أصول الشافعية 
أن المناسِب هو المخيّل ومعناه تعيين العلة في 
الأصل إن لش هذا علو الكنا تسلف بيك 
عرّف المُناسِبَ بتعريف المُناسّبة» ولا فالتحقيق 
أن المَنايِيبتَ هو المد الذي يتعين عِلْيته إلول 
آخره. فقولنا بمجرّد إبداء المناسّبة أي إظهار 
المُناسّبة بينها وبين الححكمء والمراد المناسبة 
بالمعنى اللغري لكلا يلزم الدورء وبهذا خرج 
الظرد إِذْ ليس فيه مناسّبة والسّبر والتقسيم إِذْ لا 
يُعتبر فيه المناسّبة أيضًا. وبقولنا من ذات 
الأصل خرج الشَّبه لأنَّ مناسّبته إِنّما هي بالتّبع . 
وقولنا لا بنصٌ ولا غيره يخرج إثبات العِلّة بهما 
فإنه ليس يمناسّبة. مثاله الإسكار لتحريم الخمر 
فإنَّ النظر في نفس المُسكر وحكمه ووصفه يعلم 
منه كون الإسكار منابيبًا لشرع التحريم صيانة 
للعقل الشريف عن الزوال» ويسم بالإحالة 
أيضًا لأنّه بالنظر إليه يُحال أي يُطن السسافه 
ويسم تخريج المَناط أيضًا لأنه إبداء مناط 
الحكم أي عِلَّيته وهو من أحد مسالك إثبات 
العِلّة. وإِنَّما كان هذا المعنى أخص لأنّه هو 
معنى المُتاسيِب المُرسّلٍ. ولذا قال في التلويح: 
قال الإمام الغزالي: من المصالح ما يشهد 
الشرع باعتباره هي أصل في القياس وحجة» 
ومنها ما يشهد ببطلانه وهو باطل». ومنها ما لم 
يشهد له بالاعتبار ولا بالإبطال» وهذا في محل 
الك :مورذا أطلفنا” العم اليضل «والنناس فى 
باب القياس أردنا به هذا الجنس. ١‏ 


العة 


للمنايب تقسيمات باعتبارات. الأول 
باعتبار إفضائه إلى المقصود ينقسم إلى خمسة 


أقسام. الأول أنْ يحصل المقصود منه يقيئًا 
كالبيع للحل. الثاني أنْ يحصل ظنًا كالقصاص 
للإنزجار فإنَ الممتنعين أكثر من المُمدِمِينء 
وهذان مما لا ينكرهما أحد. الثالث أنْ يكون 
حصوله وعدم حصوله متساويين كحدٌ الخمر 
للرجر فإنَّ عدد الممتنع والمقدم متقاربان. الرابع 

أَنْ يكون نمي الحصول أرجح من الحصول 
كنكاح الآيسة لتحصيل غرض التَّناسّلء فإِنّ عدد 
مَنْ لا ينتسل منهن أكثر من عدد من ينتسل» 

وهذان قد أنكرواء والمختار الجواز. الخامس 
أن" :كن" المتضوة :ناما" «الكلة “مثاله” حمل 
النكاح مظنَّةَ لحصول النطفة في الرّحم فرئّب 
عليه إِلْحاق الولد بالأبء فإذا تزوّج مشرقي 
مغربية وقد علم عدم تلاقيهما فاتفق الجمهور 
علئ أنه لا يُعتبر» وخالف في ذلك الحنفية نظرًا 
إليل ظاهر العلَّة. وقيل لم ينقل أحد من الحنفية 
في كتبهم جواز التعليل بوصف مع نفج الله 
عن المقصودء. وهذا المثال من قبيل ما يكون 
المقصود غالب الحصول في صور الجنس» وفي 
مثله يجوز التعليل سانا 1ل قدت فير 
المقصود في كلّ فرد. والثاني باعتبار نفس 
المقصود فنقول المقاصد ضربان: ضروري وهو 
أيضًا ينقسم إل قسمين ضروري في أصله وهو 
أعل المقاصد كالمقاصد الخمسة التي روعيت 
في كل صلة: حفظ الدين والنفس والعقل 
والنسل والمال. فالدين كقتل الكافر المضل 
وعقوبة الداعي إلى البدع. والنفس كالقصاص. 
والنسل كالحدٌ عل الزنا. والمال كعقوبة 
السارق والمحارب أي قاطع الطريق.. ومكمل 
للضروري كتحريم قليل الخمر مع أله لا يزيل 
العقل الذي هو المقصود للتتميم والتكميل لأنَّ 
قليله يدعو إل كثيره بما يُورث النفس من 
الطرب المطلوب زيادته بزيادة 'سببه إل أن 
يسكر. وغير ضروري وهو ينقسم إلى حاجي 
وغير حاجي» والحاجي أيضًا ينقسم إلى قسمين 
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نحل 


حاجي في نفسه ومكمّل للحاجي. مثال الحاجي 
في نفسه لبي والإجارة ونحوها كالفرض فإِن 
المُعاوّضة وإِنْ ظُنَّت أنَّها ضروريةء» لكن كل 
واحد منها ليس بحيث لو لم يشرع لأدّى إلى 
فوات شيءٍ من الضروريات الخمس. واعلمٌُ أن 
هذه ليست في مَرْتَبَةِ واحدة. فإِنْ الحاجة تشتدٌ 
وتضعف. وبعضها آكد من بعضص. وقد يكون 
بعضّها ضروريًا في بعض الصور كالإجارة في 
تربية الطفل الذي لا أمَّ له تُرضعه. وكشراء 
المطعوم والفلبوس فإنَّه ضرؤزي من قبيل حفظ 
النفس. ولذلك لم يَخْلُ عنه شريعة؛ وإِنّما 
أطلقنا الحاجي عليها بالإعتبار الأغلب. ومثال 
المكمل للحاجي وجو رعاية مهُر المثل 
والكفاءة في الصغيرة» فإنَّ أصل المقصود من 
شرع النكاح وإنْ كان حاصلاً بدونهماء لكنه 
أشدّ إفضاءً إلى دوام النكاح. وهي من مكمّلات 
مقصود النكاح. وغير الحاجي وهو موا محاجة 
إليه لكن فيه تحسين وتزيين كسلب العبد أهلية 
الشهادة. وإِنْ كان ذا دين وعَدالة لانحطاط رتبته 
عن الخخرٌ فلا يليق به المناصب الشريفة. 
والثالث اعتبار الشارع إلى مؤّثْر مُلائْم وغريب 
ومرسّل لأنه إِمَّا معتبر شرعًا أو لا. فالمعتبر إِمّا 
أنْ يثبت اعتباره بنصٌ أو إجماع وهو المؤثّر 
أولاء بل يترنّب الحكم علئ وفقه بأنْ يثبت 
الحكم معه في المحل. فذلك لا يخلو إمَّا أنْ 
يثبت بئصٌش أو إجماع اعتبار عينه في جنس 
الحكم أو جنسه في عين الحكم أو جسه في 
جنس الحكم أوْ لا. فإِنْ ثبت فهو المُلائم 
وتسميه الحنفية بالملائْم المعدّل. وإِنْ 
لفق ١‏ القرقت نوما حير الحعن .لا ينمل ولا 
بإجماع ولا يترنّب الحكم علل وفقه فهو 
المرسّل. فإنْ قلت كيف يُتصوّر اعتبار العين في 


3-0 
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الجنس فيما لم يعتبّرٌ شرعًا؟ وهل هذا 

تهافت؟ قلت معنى الاعتبار شرعًا عند الاطلاق 
هو اعتبار عين الوصف في عين الحكم في 
موضع آخرء وعلئ هذا فلا إشكال. وبالجملة 
فالمؤثر وصفٌ مناسب ثبت بنصٌ أو إجماع 
اعتبار عينه ني و الحكم كإحياء الأرض 
بالنسبة إل تملّكها فإنّه يثبت تأثيره بالنصّ وهو 
قوله عليه السلام: (مَنّْ أحييل أرضًا ميتة فهي 
0 وكالصق ‏ باليسة " إلا ولاه الال فزن 
اعتبر عين الصغر في عين الولاية بالمال 
بالإجماع . والغلديم هو المناييت الذي لم يثبت 
اعتباره بنصٌ أو إجماع بل بترتت الحكم علئ 
وفقه فقط ومع ذلك يثبت بنصٌّء أو إجماع 
اعتبار عينه في جنس الحكم أو جنسه في عين 
الحكم أو جنسه في جنس الحكم. فمثال تأثير 
العين في الجنس ما يقال ثبت للأب ولاية 
الضاع: علد 'الضكيرة كما نيكيت له اعليها بزلاية 
المال بجامع الصّغْرء فالوصف الصّغر وهو أمر 
واحد ليس بجنس والحكم الولاية وهو جنس 
تحته نوعان من التصرّف وهما ولاية النكاح 
وولاية المال.ء وعين الصَّغر معتبّر في جنس 
الولاية بالإجماع, لأنّ الإجماع على اعتباره في 
ولاية المال إجماع علئ اعتباره في جنس 
الولاية» بخلاف اعتباره في عين ولاية التكاح 
فإ إِنّما يثبت بمجرّد ترثُب الحكم علئ وفقه 
حيث يثبت الولاية في الجملةء وإنّْ وقع 
الإختلاف في أنه للصّغر أو للبّكارة أو لهما 
جميعًا. ومثال تأثير الجنس في العين ما يقال 
الجمع جائز في الحضر مع المطر قياسًا علئ 
السَّمْر بجامع الحرج» فالحكم رخصة وهو واحد 
والوصف الحرج وهو جنس بجمع الحاصل 
بالسّفر وبالمطر وهما نوعان مختلفان» وقد اعتبر 


الجنس أو الجنس في العين أو الجنس في جنس الحرج في عين رخصة الجمع للنصٌ 
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والإجماع علئ اعتبار حرج السفر ولو في الحج 
39 وأمًا اعتبار عين الحرج فليس إلا بمجرّد 
ترتية/الحكم علئ وفقه إِذْ لا نصّ ولا إجماع 
على عِلَّية نفس حرج السّفر. ومثال تأثير الجنس 
فى الجنس أن يقال يجب القصاص في القتل 
بالمنقلج قباسا ل القتل بالمحدد لجامع كونها 
جناية عَمْد عدوان. فالحكم أيضًا مطلق وهو 
القصاص وهو جنس بجمع القصاص في النفس 
وفى الأطراف وفى المالء» وقد اعتبر جنس 
الجناية في جنس القصاص في النفس لا بالنضّ 
أو الإجماع بل يترنّب الحكم علئ وفقه ليكون 

من الملائم دون المؤثّر ووجهه أنْ لا نص ولا 
إجماع على أنَّ العِلّةَ ذلك وحده أو مع قيد كونه 
بالمحدّد. والغريب هو ما ثبت اعتبار عينه في 
عين الحكم بمجرّد ترثُبِ الحكم عل وفقه لكن 
لم يثبت بنصٌ أو إجماع اعتبار عينه في جنس 
الحكم أو جنسه في عين ال فصن 
جنس الحكم. مثاله أنْ يقال يحرّم النبيذ قياسًا 
علئ الخمر بجامع الإسكار علل تقدير عدم 
قرَضن ١‏ التض ٠بالعليل:‏ فيه لأن ابكار ايب 
للتحريم حفظًا للعقل» وعلم أنَّ الشارع لم يعتبر 
عينله في جنس التحريم 5 جنسه في عين 


يدل النَصَّ وهو ول 5 0 حرام)”"2 
بالإيماء علئ اعتبار عينه لكان غريبًا . والمرسّل 


هو ما لم يثبت اعتبار عينه في عين الحكم أصلا 
وبعبارة أخرئ ما لم يعتبر شرعًا لا بنصٌ ولا 
إجماع ولا بترتّب الحكم على وفقه. وهو ينقسم 
إلى ما عُلِمَ إلغاؤه وإلم ما لم يُعلم إلْغاؤه. 
والثاني أي ما لا يُعلم إِلْغاؤه ينقسم إلى مُلايم 
قد عُلِمَّ اعتبار عينه في جنس الحكم أو جنسه 
في عين الحكم أو جنسه في جنس الحكمء 


وإلى ما لا يُعلم منه ذلك وهو الغريب. فإنَ 


المناسّبة 
كان غريبًا أو علِمَ إِلْغاؤه فمردود اتفاقًاء وإِنْ 
كان ملائمًا فقد قيل بقبولهء والمختار أنه 
وقد شرط الغزالي في قبوله شروطا 
ثلاثة: أن تكون ضرورية لا حاجية وقطعية لا 
لله وكلة: الا حزقية.. ١1ت‏ الاولآان أ الموثر 
والمُلائم فمقبولان وفاقًاء فكلٌ واحد من 
المُلائْم والغريب له معنيان هو بأحدهما من 
الأقسام الأوّلية للمنايب». وبالآخر من أقسام 
المرسّل. فأقسام المْرسّل ثلاثة ما عُلِمَ إلغاؤه 
والمَلائِم والغريب. ومثال ما عُلِمَ إلغاؤه إيجاب 
صيام شهرين قبل العجز عن الإعتاق في كمّارة 
الظهار بالنسبة إلى مَنْ يسهل عليه الإعتاق دون 
الصيام فإنّه منايب تحصيلاً لمقصود الزجر لكن 
عَلِمَ عدم اعتبار الشارع له فلا يجوز. ثم اعتبار 
العين في العين أو فى الجنس أو اعتبار الجنس 
في العين أو في الجنس بحسب أفراده أو تركيبه 
الثنائي أو الثلائي أو الرباعي» والُظر في أن 
الجنس قريب أو بعيد أو متوسط أن ثبوت ذلك 
بالنّصضّ أو حة أو بمجرّد 5 الحكم على 
وفقه يفضي إلى أقسام كثيرة 'وإيراد أمثلة متعددة» 
وقد أشير إلى نبذ منها في التلويع» هذا وقال 
الآمدي أنَّ من القياس مِؤثْرًا يكون عِلته 
منصوصة أو مجمعًا عليها أو أئَرَ عين الوصف 
في عين الحكم أو في جنسه أو جنسه في عين 
الحكم أو أثر جنس الوصف في جنس الحكمء 
وينايب هذا الاصطلاح ما وقع في التوضيح من 
أنَّ المراد بالمُلائِمة اعتبار الشارع جنس هذا 
الوصف في جنس هذا الحكمء إلا أله خصٌّ 
الجنس بكونه أخصٌ من كونه متضمُّنًا لمصلحة 
اعتبرها الشارع كمصلحة حفظ النفس مثلًا. 
فالمراد أنْ يكون أخصّ من مصلحة حفظ 
النفس. وكذا من مصلحة حفظ الدين إلول غير 
ذلك. ولا يكفي كونه أخصٌ من المتضمن 


مردود. 


.757/6 .*47 صحيح البخاري» كتاب المغازي» باب بعث أبي موسى ومعاذ إلئ اليمن» ح‎ )١( 


المَنايك 


ا١ا56‎ 


لمصلحةٍ ما لأنَّ المتضمّن لمصلحة حفظ النفس 
أخصٌ من المتضمّن لمصلحةٍ ماء وليس بملايْم. 
وقال الآمدي أيضًا المُلائُم ما نر عين الوصف 
في عين الحكم كما أثْر جنس الوصف في جنس 


الحكم. هذا كله خلاصة ما في العضدي 
والتوضيح وغيرهما. 
المناسك : 65م - ععدستعالام آأه د5عان] 


ه72 11ل 


هي أمور الحج جمع المَنْسك بفتح السين 
وكسرها في الأصل المتعيد» ويقع علئ المصدر 
والزمان والمكام 2 قال أبن 0 لكن في 
في كل عبادة كذا 8 جا لرمزز وفي 
نسك لله إذا ذبح لوجهه» ثم قبل لكل عبادة 
مَنْسك ثم اشتهر هذا العام في عبادة الحج. 


المناط : 


هو عيذ الأصولية. العلق: 1016 التفل 
والإجتهاد في مَناط الحكم أي عِلته إِمَا في 
تحقيقه أو تنقيحه أو تخريجه. فتحقيق المّناط 
هو النّظر والإجتهاد في معرفة وجود العِلّة في 
آحاد الصور بعد معرفة تلك العِلّة بنصٌ أو 
إجماع أو استنباطء مثلًا العدالة عِلَّهَ لوجوب 
قبول الشهادة عليتها له بالإجماع.ء فإثبات 
وجودها في شخص معيّن بالنّظر والإجتهاد هو 
تحقيق المّناط ولا يعرف خلاف فى صحة 
الاحتجاج به إذا كانت. العلة مخلومة بت أ 
إجماع. وأما التنقيح فهو النظر في تعيين ما دل 
النصوص على كونها عِلَةَ من غير تعيين بحذف 
الأوصاف التي لا مدخل لها في الاعتبارء 
ومثاله ورد في لفظ التنبيه» وهذا النوع وإنْ أقرّ 
به أكثر منكري القياس فهو دون الأول. وأمًا 
التخريج فهو النّظر في إثبات عِلّية الحكم الثابت 


]7101 ,ك1 - ع7ازأملط ,عونا 


بنصٌ أو إجماع بمجرّد الاستنباط بِأنّْ يستخرج 
المجتهد العلّة وهذا فى الرتبة 
النوعين الأولين. ولهذا أنكره كثير من الناس 
هكذا في التلويح وغيره. 
المَناظر : 
كمساجد جمع منظر إسم ظرف وعِلّم 
المَناظر عِلْمّ يُعرف به كيفية مقدار الأشياء بسبب 
قربها وبعدها عن نظر النّاظر كذا ذكر القاضي 


6 - علاأأععمومعم 


الرومي في الحواشي المعلقة على شرح 
الملخص في الهيئة. 
المُناظر : - لإ15ع/011]507ك رعاناموال ,رعأوء2آ] 


6 ,01010176 01116[ ,20/671111 
هي علم يُعرف به كيفية آداب إثبات 
المطلوب ونفيه أو نفي دليله مع الخصم كما في 
الرقيية والآداب الطرق» وموضوع هذا العام 
البخث: وتلق المُناظرة أيضًا في اصطلاح أهل 
هذا العلم عل النظر من الجانبين في النسبة بين 
الشيئين إظهارًا للصواب. وقيل توجه الخصمين 
في النسبة ب بين الشيئين إظهارًا للصواب أي توجه 
التتضليهين الذي“ نظلتي اده “عن علا 
الآخر إذا توجها فى النسبة» وإن كان ذلك 
التوجه في الشن كما ان" لعن الاشر فين 
وكان غرضهما من ذلك إظهار الحقٌّء والصواب 
يُسمّ ذلك التوججه بحسب الاصطلاح مُناظرة 

وبحدًا كما في الرشيدية أيضًا. 


المنافق : 
21110017 

هو المُظهر لما يبطن خلافه . وفي 
الم و - هو 0 يظهر الإسلام 
البخاري ويقول في ب القاري: النفاق في 
أصل اللّغة مخالفة الظاهر للباطن. فإذا كانت 
المخالفة في العقيدة الإيمانية فهو نفاق كفر وإلاّ 


و0711 - عاع مم 


فهو نفاق ذ في العمل . فللان فأرُوه عنى ع2 أو أجزت لك روايته ثم يبقيه 
المُناقضة : 1001م - مون نل مامه اي كتابه في يده تمليكا أو انتساخا. وثانيها أن 


عند الأصوليين عبارة عن النقض. 

أهل النظر عبارة عن منع مقدّمة الدليل سواء 
كان مع السّند أو بدونه كذا في التلويح. فما 
وقع في الرشيدية من أنَّ النقض كما يُطلق على 
التخلّف المذكور كذلك يُطلق عل نقض 
المعرفات طردًا أو عكسّاء وكذلك على 
المُناقضة وعرّف المُناققضة بطلب الدليل على 
مقدمة معيّنة يدل علئ جواز إطلاق لفظ النتقض 
علئ المُناقضة في اصطلاح أهل النظر لا 
العكس. أي لا يدل علل جواز إطلاق لفظ 
المُنائّضة علئ النقضر| آبمعنى اللااألف فلا يتوهم 
التدافع بينه وبين كلام 8 0 صاحب 
التوضيح تارةٌ إبطال دليل المعلل يُسمّ مُناقضة 
وتارة إذا علل المعللء ء-3 أنْ يمنع 
مقدمات دليله ويسمل هذا ممائعة. فإذا ذكر 
لمنعه سندًا يُسمَّئ مُناقضة كما إذا قلت ما ذكرت 
لا يصلح دليلًا لأنّه طرد مجرد من غير تأثير. 
وعند البلغاء عبارة عن تعليق أمرٍ على مستحيل 
إشارة إليل استحالة وقوعه كقوله تعالل ##ولا 
يدخلون الجن حتئ بَلِجِ الجمل في سَمْ 
الخياط»*”' كذا في الاتقان في نوع جدل 
القرآن. 

المناوّلة : 


معترع أ ,1ك 201 


- معرع112 ,11551011ملع1 


هي عند المحدّثين نوعان: النوع الأول ما 
اقترن بالإجازة وهي أرفع أنواع الإجازة لما فيها 
من تعيين المجاز وتشخيصهء ولها صور: إحدها 
أنْ يدفع الشيخ أصل كتابه أو فرعه المقابل له 
للظالت: ويقول: له. هذا سعاعي: أو باروايتي عن 


نلق ودر تيسير القاري ميكويد نفاق در اصل لغت مخالفت ظاهر باباطن است بس اكر اين 


كفر است وكر نه نفاق در عمل انتهئ . 
)١(‏ الأعراف / 5٠‏ 


يحضر الطالب الشيخ الكتاب المسموع له 
والشيح عارفٌ متيقظ فيتأمل ثم يقول هو 
سماعي» أو روايتي فارُوٍ عني» وسّمّي هذا 
القسم بعرض المُناوّلة. وعند الرُهري وجماعة 
أنها في القوة كالسماع. ود جوّز فيها إطلاق 
حدثنا وأخبرنا والميخح أنه دونه» ويشترط هنا 
أيضًا كما في الأول أنْ يمكن الشيخ الطالب إِمّا 
بالتمليك أو بالعارية لينتسخ منه ويقابل عليه؛ 
وإلاّ إِنْ ناوله واستردٌ في الحال فلا يتبين 
أرفعيته » لكن لها مزية عل الإجازة 
المعينة. وثالثها أنْ يناوله الشيخ سماعه ويخبره 
ثم يمسكه الشيخ وهو أدون ولم يكن أعلى من 
الإجازة المجرّدة عند الأصوليين. وأمًا عند 
لاتق فليا مزل عقا اعرد زر بهها اذ 
يأتي الطالب بنسخة وقال هذه روايتك فناولنيه 
وأجزني روايته فإِنْ أجازه للوثوق بخبره ومعرفته 
جازء وإلا فبطل. ولو قال فيه حَدَّتْ عني ما 
فيه إِنّْ كان روايتي مع براءتي من الغلط لكان 
جائرًا(اأكسنا . والنوع الثاني ما لم يقترن بالإجازة 
بل يناوله ويقول هذا سماعي. فالصحيح عند 
الفقهاء والأصوليين عدم الرواية بهاء وجوّزه 
المحدّئون لأنّ قوله هذا سماعى مطلقًا كقوله 
انان مطلقّاء ويجوز فيه الرواية بالإتفاق. 
هكذا في خلاصة الخلاصة وشرح النخبة. 


زقافة 


المنت 
: 


ا 77111و 7/1 - ادع مغما له00اط 


: 5ع8ققدتكء اعتطر عنودا 


1ط انه 52119 ء| عع 011071 


عند الأطباء دواء يعقد الدم 
الجراحة لحما كما فى الموجر. 


الوارد إلى 


ن مخالفت در اعتقاد ايماني است نفاق 


المنتشرة 
. 


"6 


المنتشر 5: 018319م20ع) لاتقووععع 81 
6 1011| أكومم27 - 051]100م10م 
101114 

هي عند المنطقيين قضية موجٌّهة مركّبة 
كم فيها بضرورة ثبوت المحمول للموضوع أو 
سلبه عنه في وقت غير معيّن من أوقات وجود 
الموضوع لا دائِمًا بحسب الذات» والمراد بعدم 
التعيين عدم اعتباره لا اعتبار عدمهء سواء كانت 
موجبة كقولنا بالضرورة كل إنسان متنفس في 
وقتٍ ما لا دائِمّاء فالجزء الأول منتشرة مطلقة» 
والثاني سالبة مطلقة عامة وهو مفهوم اللادوام» 
أو سالبة كقولنا بالضرورة لاا شيء من الإنسان 
بمتنفس فى وقت ما لا دائِمّاء فالجزء الأول 
منها مننشرة مطلقة الإؤلية يهال نيهمييهبة مطلقة 
عامة وهو مفهوم اللادوام» والمنتشرة ١‏ 
قضية موجّهة بسيطة حكم فيها بضرورة ثبوت 
المحمول للموضوع أو سلبه عنه في وقتٍ ماء 
والمطلقة المنتشرة هي التي حكم فيها بالنسبة 
بالفعل في وقتٍ ماء والفرق بينها وبين المنتشرة 
المطلقة هو العموم والخصوص لأنَّه إذا صدق 
ثبوت المحمول للموضوع بالضرورة 99997 
صدق ثبوت المحمول له بالفعل في وقتٍ ما بلا 
عكس كل » كذا في شرح الشمسية وقد سبق ما 
يوضح ذلك في ذكر الضرورة الوقتية. 
المنتَقِع : 
212 

علول صيغة اسم الفاعل من الانتقاع 
بالقاف مر تفسيره في لفظ البلة. 


,171106 - أع/1ا ,220151 بتك[ 


منتَهى الإشارات: - عتعطم؟ لوتادعاءع6 
606 57/676 


هو المَلْك الأعظم . 
المنحرف: ألهط1ع11126ل2 نان ,1“ ععاعا عط 


00407114166 ,هأ» ء(لاء| هآ - لاناتوعم 3 


1100606 


هو اسم فاعل من الإنحراف عند الصرفيين 
اسم حرف من حروف الهجاء وهي اللام لأنَّ 
اللسان ينحرفٌ بها عند النطق بها هكذا في 
الشافية وشروحه في بيان حروف الهجاء. وعند 
المهندسين اسم شكل مسح ذي أربعة أضلاع 
ولا يكون مربعًا ولا مستطيلا ولا معيئًا ولا 
شبيهًا بالمعينء هذا الموافق لما ذكره 
إقليدس. وقد يُقال ما عدا هذه الأشكال الأربعة 


المذكورة من المربّعات إن كان ضلعان من 
أضلاعه الأربعة متوازيين د يُسمّئ بالمنحرف» وهو 
ثلا ئة أقسام . أحدها أنْ تكون زاويتان من زواياه 


الأربع قائمتين والباقيتان مختلفتين هكذاح. 
رقا م1 عون جائنين. : مشباويتين 
والباقيتان منفرجتين متساويتينء سواء كانت 
حادتاه علل أحد المتوازيين ومنفرجتاه عل 
الآخر هكذات. أو كانت إحدئ حادتيه مع 
إحدئ منفرجتيه عل أحدهما والباقيتان على 
الآخر هكذاتى. والأول من هذين القسمين 
يُسمّئ بذي الذلقة والقسم الثاني يُسمَّى بذي 
الذلقتين. وثالثها ما تكون زاويتاه حادتين 
مختلفتين والباقيتان منفرجتين مختلفتين هكذاح. 
وإلا.أتي وإِنْ لم يكن ضلعان من أضلاعه 
الأربعة متوازيين يُسمّئ بالشبيه بالمُنْحَرف» ووجه 
التسمية ظاهرء هكذا يستفاد من 5 أشكال 
التأسين وشرح خلاصة الحساب. والمنْحَرٍفة 
عند المنطقيين هي القضية التي اقترن فيها السّور 
بالمحمول أو باليوضوع الجزئي» وتحقيقه يطلب 
من شرح المطالع سُميت بها لأنَّ من حقٌّ السور 
أنْ يقترن بوه الكلّي» فلما لم يقترن به 
فقد انحرف عن أصله فانحرفت القضية أيضًا. 


المَندوب + 2/14176 رولا - تجده 313202 
عند الأصوليين والفقهاء والمعتزلة ما 
عرفت. وعند النحاة هو الريع الذي يتفجّع عليه 


أي يتحرّن لأجله بلفظ يا أو واء وذلك التفجع 
سمو َذُبهَ إل 9 لفظ وا مختص بالتذْبة دون 


زاويتاه 


تل 


المَنزل 


يا فإنّها مشتركة بينها وبين النداءء ثم المتفبع 
عليه يشتمل ما يتفجّع علئ عدمه كالميت الذي 
يبكي عليه النادب وما يتفجَع عل وجوده عند 
فقد المتفجّع عليه عدمًا كالمصيبة والويل اللاحقة 
للنادب لفقد الميت. فالحدٌ شامل لقسمي 
المندوب مثل يا زيداه ويا عمرواهء» ومثل : 
حسرتاه ويا مصيبتاه وواويلاه.» وحكم المندوب 
في الإعراب والبناء حكم المنادى. وقيل 
المندوب هو المنادئ هكذا فى الفوائد الضيائية 
والإرشاد. ١‏ 


المَئزل: أمععاء05ا10ا! ,عصطعط ,عديان1] 
411 ,711475071 - ممم عط 01 مو امصفحم 
متريم] 4[ 16 017 111017151 :01 1716/1019 

لغةَ اسم ظرف من النزول. وشرعًا دون 
الدار وفوق البيت وأقله بيتان كما ذكره 
المطرزي. لكن في النهاية أنَّه اسم لِمَا يشتمل 
على بيوت وصحن مسقف ومطبخ يسكنه الرجل 
بعياله والدار اسم لِمَا يشتملٌ على بيوت ومنازل 
وصحن غير مسقف هكذا في جامع الرموز. 
وتدبير المنزل المُسمّ بالحكمة المنزلية قد مَرْ. 
وأمّا المنجمون فيُطلقونه أي المنزل عل شيئين 
توضيحه أنَّ المنزل هو المسافة التي يقطييه 
القمر من الفلك في يوم بليلته تقريبًاء وقد يطلق 
المنزل ويراد به ما يُعرف به ذلك المنزل من 
الكواكب وغيرها. وتحقيقه أنَّ العرب وأهل 
البدو الذين لا دراية لهم في الحساب احتالوا 
لمعرفة عباداتهم وأوقات تجاراتهم وأزمنة 
أعيادهم وغير ذلك في ضبط مسير القمر ومسير 
الشمس اللذين عليهما مدار الشهر والسنة» 
فنظروا أولا إلى القمر فوجدوه أول ظهوره 
بالعشيات مستهلاء وآخر رؤيته بالغدوات مستَيرًا 
عل موضع واحد تقريّاء فعلموا أنَّ زمان ما 
بينهما أعني ثمانية وعشرين يومًا مدة قطع القمر 
دور الفلك تقريبّاء أو إنهم وجدوه يعود إلى 
وعنم الها من الشمسن. .في ثلانان: يوما” 'تقزييا 


ويختفي في آخر الشهر ليلتين تقريبًا فاسقطوا 
يومين»٠‏ فبقي ثمانية وعشرون يوماء فقسَّموا دور 
الفلك عليها فعيّنوا ثمانية وعشرين علامة حوالي 
ممر القمر من الكواكب وغيرها عل وجهٍ 
يتساوئ أبعاد ما بينهما تقريبّاء وسَّمُوا كلا منها 
منزلاء ويرى القمر كل ليلة نازِلًا بقرب أحدهاء 
إن كبلق يقال كفسه وكافحه أى. واجهة وغلية 
ويتشاءم بهء وإِنْ مرّ عنه شمالًا أو جنويًا يقال 
عدل القمر ويتفاءل به ولأن مسير القمر مختلف 
فربّما يخلي منزلا في الوسط وريّما يبقئ ليلتين 
في منزل أول الليلتين في أوله وآخرهما في 
آخرهء وربما يرئ بين منزلتين في بعض الليالي. 
وإِنّما قلنا إن أيام سير القمر ثمانية وعشرون 
تقريبًا لأنّها بالحقيقة سبعة وعشرون يومًا وثلث 
يومء فلهذا جعل حكماء الهند المنازل سبعة 
وعشرين فحذفوا الثلث لأنه ناقص عن النصف 
كما هو مصطلح أهل الحساب وأسقطوا المنزل 
السابع عشر أعني الإكليل عن درجة الاعتبار, 
ثم نظروا إلى الشمس فوجدوها تقطع كل منزل 
في ثلاثة عشر يومًا تقريبًا لأنها زمان ما بين 
بروز منزل من تحت شعاعها بالغدوات إلى بروز 
آخرء فأيام المنازل ثلاثمائة وأربعة وستون» لكن 
الشمس تعود إلئ كل منزل في ثلاثمائة وخمسة 
وستين يومّاء فزادوا يومًا في أيام المنزل 
الخامس عشر الذي يصير الكسر فيه أعظم من 
النصف وهو منزل الغفر. وما وقع في الصحاح 
وبعض الكتب أنه يزاد هذا اليوم في أيام منزل 
الجبهة فخطأ. وقد يزاد فيه يومان أحدهما لما 
ذكرنا والآخر للكبيسة حتىل يكون انقضاء أيام 
السنة مع انقضاء أيام المنازل» هكذا ذكر 
العلامة في التحفة والنهاية» وهذا مخالف ما في 
كتب العمل فإنّه يوضع طلوع المنازل فيها على 
أيام التاريخ الرومي أو الجلالي. ففي زمان 
طلوع أي منزل يقع كبيستهما يصير ذلك اليوم 
زائدًا فيه. وأما أهل الهيئة فقسَّموا منطقة البروج 


مَنْزلة الحَمّل والميزان 


بل جميع الفلك ثمانية وعشرين قسمًا متساوية 
علئ طريقة تقسيم البروج فيكون كل قسم منها 
اثنتي عشرة درجة وستة أسباع درجة؛ وسَمُوا كل 
قسم منها باسم علامة من علامات المنازل» 
وبانتقالها من تلك الأقسام لا يغيرون أسماؤها 
كما في البروج من غير فرق» فيُسمُون المنزل 
الأول الذي بعد الاعتدال الربيعى الشرطين دائمًا 
وإذْ#انهلةا إلئ آخر. وما يُقال إن الظاهر من 
المنازل في كل ليلة يكون أربعة عشر وإنّهِ إذا 
طلع منزل غاب رقيبه» فإنّما يصحٌ على هذا 
الاصطلاح لا عل الاصطلاح الأول فإنْ تلك 
العلامات ليست علول نفس المنطقة» ولا أبعاد 
ما بينها متساوية» ولذلك قد يكون الظاهر منها 
ستة عشر وسبعة عشر وكذا ما مرّ من أنَّ 
الشمس تقطع كل 87ني الوا عشر يومًا 
تقريبّاء فإِنّما يصحٌّ على هذا ال صطلاي«قها لا 
يخفئ. وأمًا المنبججمون فتارةة يعتبرون هذا 
الاصطلاح فيحسبون انتقال القمر إل المنازل 
علئ هذا وتارة علئ الاصطلاح الأول» ويبنون 
طلوع المنازل عليه كذا في شرح التذكرة للعلي 
البرجندي. وأسماؤها علل ترتيبها هذه شرطان 
بطين ثريا دبران هقعه هنعه ذراع نثره طرف جبهه 
زبره صرفه عواء سماك غفر زبانا اكليل قلب 
شوله نعائم بلده سعد الذابح سعد بلع سعد 
السعود سعد الاخبية الفرع المقدم الفرع الموخر 
وثنا:. 

مَنْزْلة الحَمّل والميزان: - عمنا امناءممسو8 


012 لالت 16رها. [ 


هي دائرة معدّل النهار وقد سبق. 


”أ 
المنسَرح : ع1ل2050م) لاع لمكن كا - ام 
61 02086 تلمكا تا-[4 - زع عار 
(21050016 
هو اسم فاعل من المصدر: الإنسراح. 


بمعنى التعرّي والخروج من الثياب. وأمّا في 
اصطلاح أهل العروض: فهو اسم بحر من 
البحور المشتركة بين العرب والعجم وأصل هذا 
البحر: مستفعلن مفعولاتٌ بضم التاء أربع 
مرات. وهذا البحر يعتوره النقصان إلى حد لا 


يبقى منه سوى ركنين كقولهم: من يشتري 
اللإنتجات: ووزنه : مستفعلن فكو 12 ويعدونه 


في العربية مصراعًا تامًا. وقد شبّهوا هذا النقص 
0 كالتخلّي عن الثياب .فقالوا له: بحر 
المصرخ رغلا ابكر تسعين” .مكنا مدنا 
وكلاهما سائغ مستعمّل. كذا في عروض سيفي . 
وذكر أيضًا في عروض سيفي: أَنَّ هناك سببا 
آخر لتسمية هذا البحر المنسرح من جهة السّهولة 
والسّلامة ولأنّه في هذا البحر تقدّم الأركان 
على الأوتاد وذلك أقرب للسُهولة. 


وينبغي مراجعة كتب العروض العربية 
والفارسية للاطلاع على أنواع الرّحاف التي تقع 


في هذا البحر”" , 
المسوب: 16م - عنالاماءع:؟ بلعطاتمقم 
ما 

هو يُطلق على معان: منها ما مَرّ قبل 


هذا. ومنها الإسم الذي ألْحِقَ آخره ياء مشددة 
ليدل علل نسبته إلا المجرّد عنها نحو بغدادي 
أي منسوب إلول بغداد.» وبهذا المعنى يستعمله 


)١(‏ اسم فاعل است از انسراح بمعني برهنة شدن وبيرون آمدن از جامه ودر اصطلاح اهل عروض اسم بحر يست از بحور 
مشتركة در ميان عرب وعجم واصل اين بحر مستفعلن مفعولات بضم تا است جهار بار واين بحر در نقصان اركان بحدي 
ميرسد كه آنجه بر وزن دو ركن است همجون من يشتري الباذنجان كه بر وزن مستفعلن مفعولات است در اشعار عرب آنرا 
مصراع تمام ميدارند واين نقصان واختصار را به بيرون آمدن از جامه تشبيه كرده اند واين بحر را منسرح كفته واين بحر مثمن 
ومسدس هردو مستعمل است كذا في عروض سيفي [ونيزدر عروض سيفي مذكور است كه اين بحر را ازان جهت منسرح 
كويند كه انسراح در لغت آساني ورواني است وجون در اركان اين بحر سببها مقدم اند بر وتد آسان تر كفته مى شود] وتحقيق 
زحافهاي اين بحر از كتب عربية وفارسية عروض معلوم بايد كرد. 


/اه ١5‏ 
الحاة وأهل العربية. وإِنّما قيل ليدل إِلْيل آخره 
ليخرج نحو الكرسي. وأورد على التعريف أنه 


يقتضي أن يكون المنسوب هو المنسوب إليه 
لضا #6 الذي اليتق آخعره باغ مشددة له يدل 
عليل نسبته إل المجرّد عنها لأنّهما واحدان. 
وجواب الأول أنه لا يصدق على المنسوب إليه 
أنّه يدل على نسبته إلى المجرّد عن الياء فإنَّه هو 
المجرّد عن الياءء وإذا لم يصدق ما ذكر في 
تعريف أحدهما علل الآخر فكيفف أحدهما هو 
الآخر. وجوا سي« من الظاهر البيّن أن 
المراد بالملح| لآخره ياعا ه5389 هو المركٌُب من 
المنسوب إليه والياء المشدّدة والمجرّد عن الياء 
المشدّدة المنسوب كذا في الشافية وشروحه. 

المتشعب : 


منرم[ - 1076 11و12 


عند الصرفيين هو المزيد يعني الأبنية 
المتفرّعة من أصل بإلْحاق حر من الحروف 
الزوائد التي يجمعها قولهم هويت السمان نحو 
أكرم أو بتكرير حرف العين من أيَّ حرف كانت 
نحو كرّم كذا في الجرجاني. 
المنشف: - أمدءلتتطعل ,1مخ فل نزطءر] 
1 كت 


بالشين المعجمة دواءٌ حين تصلّ رطوبته 
إلى العضو وتنفذ في مسامات ذلك العضو فيظهرٌ 
أثره في الجلد مثل النورة. هكذا 


في بحر 
الجوام 297 . 
المُنشور : 45716/م ,5010 - 1511م ,5410/1 


عند أهل العربية ما مَّرّ قبيل هذا وعند 
أهل الهندسة والحساب الشكل المجسّم الذي 
يحيط به ثلاثة سطوح متوازية الأضلاع ومثلثان» 
والجمع المناشير. وقد يراد به قطعة من كرة 


)١(‏ بالشين المعجمة دوائ 
نوره هكذا في بحر الجواهر. 


المنصَرف 
مصمتة أو مجوفة قد فصلت بسطحين مستويين 
متوازيينء هكذا ذكر عبد العلي البرجندي في 
شرح التذكرة ف في الفصل الحادي عشر من الباب 
الثاني. 
المنصَرف: - عأطممنتاعءعل بعاطممة/ا 
عإطسمسةاعمل بعأطمةتونا 


علئ صيغة اسم الفاعل من الإنصراف» 
عند النحاة قسم من الإسم المعرب. وفي 
اللباب المعرب عل نوعين الإسم المتمكن 
والفعل المضارع. فالأول إمَا مُنْصَرِف أو غير 
مُنْصَرِف انتهول. فغير المُنْصَرِف يسيمو بالممتنع 
والمنعي أيضًا لمنعه الكسرة والتنوين على ما في 
أصول الأكبري. وفي الإصطلاح القديم يسمّئ 
المُنْصَرِف بالمجرئ وغير المُنْصَرِف بغير المجرئ 
كما مر. ثم غير المُنْصَرِف عرّفه ابن الحاجب 
بما فيه عِلّتان من العِلّل التسع مؤثّرتان 
باجتماعهما واستجماع شرائطهما في منع الكسرة 
والتنوين أو عِلّةَ واحدة منها تقوم مقامهما في 
ذلك التأثيرء وتلك العِلّل التسع هي المُشار إليها 
في قول الشاعر: 
عدلٌ ووضصفٌ 0 ومعرفةٌ 
وعبجمة ثم جمعٌ ثم تركيب 
والنون زائدة من قبلها ألف. ووزن فعل 
وهذا القول تقريب. أي تقريب لها إلئ الصواب 
لأنَّ في عددها خلافاء فقال بعضهم تسع وهو 
المختارء وقال بعضهم اثنان. وقيل عشرة بزيادة 
الأيف المزيية في آخر الإسم للإلحاق أو غيره 
كأرطئن”'" اينوواةة 4 وقيل أحد عشر وزاد 
على العشرة المذكورة مراعاة الأصل في مثل 
أحمر» وقيل ثلائة عشرة وزاد لزوم التأنيث 
وتكرار الجمع. وقيل القول بأنْها عشرة هو 


ئى است كه جون رطوبت ان بر عضو رسد نفوذ كند در مسامات عضو واثر ان ظاهر شود در جلد جون 


(0) (”") الارطى شجر من أشجار الرمل يدبغ به. والقبعثرى العظيم الشديد. 


٠. الم‎ 


١58 


الصواب فالقول بأنّها تسع تقريب إل الصواب 
وهو القول بأنها عشرة. وقيل القول بأنَ كل 
واحد من الأمور التسعة عِلّةَ قول تقريبي 
ومجازي لا تحقيقي. إِذْ العلّة في الحقيقة اثنتان 
منها لا واحدة. وقيل المراد” منه أنَّ ذكر 
العِلّل في صورة النظم تقريب لها إلى الحفظ 
لأنْ حفظ النظم أسهل. والمنصرف بخلاف ذلك 
فما دخل فيه الكسرة والتنوين للضرورة أو الخفة 
تعريفه عليه بل إِنَّما يصير في حكم المنصرف. 
فعلئ هذا ما فى الإرشاد من أنْ المنصرف هو 
الاسم المستوفي للحركات الثللاث مع التنوين 
ويُسمّىْ أمكن كزيدء وغير المنصرف اسم غير 
مستوفي لها بمنع الكسرة مع التنوين إلا لضرورة 
أو وفق نظائر أو غاية خفة بكونه من باب نوح 
أو هند أو عند لام أو إضافة تعريف بالحكم. 
وعند المنجُمين هو الكوكب الذي ينصرفٌ عن 
الاتصال. 


المنصف: 71 - 18156011118 


علئ انه اسم مفعول من التنصيف عند 
المحاسبين هو العدد الحاصل من عمل التنصيف 
كالأربعة الحاصلة من تنصيف الثمانية ويُسمّ 
أيضًا حاصل التنصيف» ونِضْفًاء ويُطلق أيضًا 
على العدد الذي تريد تنصيفه كالثمانية في المثال 


المذكور. وعند الفقهاء هو ما طبخ من ماء 
العنب حتئ ذهب نصفه وبقي نصفه وغلا واشتد 
كذا في البرجندي فى كتاب العَّصُب وقد سبق 
في لفظ الطلاء أيضًاء 


المنصورية: -أكى - (اععة) هلالا ناكد 113 - ام 
زعاع56) انرمرة 1/101 


فرقة من غلاة الشيعة أصحاب أبى منصور 
العجل” نسب هو نفسه إل أبي جعفر محمد 
الباقر فلما تبرَّأْ منه وطرده العو الأنامة لنفسه. 
قالوا" إن الإماقة. 'ضارت: المحمد :بن .على ين 
الحسين9؟ كم" انتقلت: عله:. إل 'أبي. :منصور» 
وزعموا أنَّ أبا منصور عرج: إلى الشماء وصبح 
الله رأسه بيده؛ وقال يا نبي: اذهب فبلغ عني» 
ثم أنزله إلى الأرض وهو الكسُف المذكور في 
قوله تعالئ: «وإنْ يَرَوْا كسفًا من السماء»7» 
الآية وكان قبل ادعائه الإمامة لنفسه يقول 
الكسف علي بن أبي طالب. وقالوا الرسل لا 
تتقطع. أبدًا. والجنة. .جل آمرنا' بموالاتة . والثاز 
رجل أمرنا ببغضه وهو ضد الإمام. وخصمه 
كأبي بكر وعمرء والفرائض أسماء رجال أمرنا 
92 والمحرّمات أسماء رجال أمرنا 
ببغضهم. ومقصودهم بذلك أنَّ مَنْ ظفر برجل 
منهم فقد ارتفع التكليف عنه. كذا في شرح 
المواقف”” . 


)١(‏ هو أبو منصور العجلي؛ من أهل الكوفة من عبد القيس» رأس الفرقة المنصورية؛ من غلاة الشيعة ادّعى إمامة الباقر ونبوته» 


موسوعة الفرق والجماعات 4لا”ا2 الملل .١178‏ المقالاات الك الفرق بين الفرق 27147 التبصير و" 
وتوفي فيها عام اهم الام ى خامس الأئمة الإثني عشر عند الإمامية» ويلقب بالياقر. عايد ناسك» عالم بالتفسير 


٠. والقراءات‎ 


الاعلام 050١/7‏ تذكرة الحفاظ .1١1/١‏ وفيات الأعيان 240٠/١‏ صفة الصفوة ؟/ 30. منهاج السنة ؟/4١1.‏ 


(4) الطور / 44 


(5) المنصورية - فرقة من الغلاة أصحاب ابن منصور العجليء, المشار إليه أعلاه. 
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نحل 


المنطق : 1:6ننع1.0 - عأعمآ 

ويُسمّ بعلم الميزان أيضًا وقد سبق في 
المقدمة. 

المنطق : 1 ١‏ 
676اقن بعتبورملخ - تعطاصسيام أقممتله1 


أ اماه ءتطتتم 1م بارم[هات ,6 7لك2716 


بضم الميم وكسر الطاء عند المهندسين هو 
المقدار الموضوع للمعيار والتقدير بمنزلة الواحد 
فى العدد والمقادير التى تقدّر به منطقة لأنه 
واحد ولوحدته #كنوج«ثل:_إنًا مرة أو مراراء 
وما وقع عليه العدد منطق. مثال ذلك طول 
الجسم الذي يقدّر بطولٍ مفروض مثل شبر أو 
ذراع وبسيطه الذي يقذر بالمربع الذي هو واحد 
في واحد من شبر أو ذراع وعمقه الذي يقدّر 
بالمككّب الذي هو واحد في واحد ثم في 
واحد. والموزونات التى تقدّر -بالأورّان 
والمكيلات بالمكابيل وكل ما قذر ًا المعياا 
بجزء من أجزائه نصفه أو ثلثه أو بالأجزاء من 
أجزائه كثلثيه أو خمسيه أو ثلاثة أخماسه هو 
أيضًا منطق. وفى الجملة كل مقدار ينسب إلى 
هذا المعيار 07 عدد إلى عدد فهو منطق» وما 
وجد علئ غير ما ذكرنا إذا أضيف إليه يقال له 
اصح اعتى اله له يمكن أن ريطن ديه إلا مجدرةا 
مثل قولك جذر ثلاثة وجذر خمسةء وإِنّما 
شرطنا ققلنا ,إذا: أضيف: إليه. أنه قد يويد فى 
هذه المقادين الفرنة ما ايطى نه بإفنافة يفيه إن 
بعض» مثل جذر خمسة فإنَّه ثلث جذر خمسة 
وأرسو تأ حدهما رذق كاذه والكسو راسي إلا 
أنّها غير منطقة بالإضافة إلى المقدار الذي فرض 
معيارًا ومقدارّاء هكذا في بعض حواشي تحرير 
إقليدس. ويُؤيّده ما في بعض الرسائل من أنَّ 
كل واحد من الخطوظ المفردة والسطوح المفردة 
إِمّا منطقة وهي ما كان عددًا كثلاثة وإمًّا أصمْ 
وهي ما يعبر عنه باسم الجذر كجذر ثلاثة, 


المنطوق 
والخط إِنْ كان يعبّر عنه بعدد فهو منطق في 
الطول كثلاثة ويُسبَّ منطقًا عل الإطلاق أيضًا 
ومنطمًا مطلمًا أيضًاء وإِنْ كان لا يعبّر عنه بعدد 
لكن يعبّر عن مربعه بعدد فهو منطق في القوة 
فقط كجذر ثلاثة وجذر خمسةء. فكلّ خط يكون 
منطقًا في الطول فهو منطق في القوة بلا عكس» 
وقد سبق ما ينايب ذلك في لفظ الأصمء وقد 
يُسمّىئ المنطق بالمنطوق أيضًا. ويُطلق أيضًا علئ 
قسم من الجَذْر وعلئ قسم من الكسْر وقد 
سبق . 


المنطقة : 20010016 ,20716 - 200156 ,عده 2 


بالكسر كمر بند كما فى مدار الأفاضل 
هي عند أهل الهيئة دائرة مر حادثة عل 
سطح الكرة المتحرّكة عل نفسها وتُسمّئ منطقة 
حركة الكرة أيضًا وقد سبق بيانها في لفظ 
القطب. ومنطقة الفلك الأعظم تُسمّئ معدّل 
النهار ونطاق الفلك الأعظم أيضًا. ومنطقة فلك 
البروج تُسمّئ منطقة البروج ومنطقة الحركة الثانية 
وفلك البروج أيضًاء ونطاق البروج أيضًا كما 
في شرح التذكرة للعلي البرجندي. وقد تطلق 
المنطقة ويراد بها منطقة البروج بدليل إطلاق 
صاحب المواقف في بيان الدوائر المنطقة مع 
إرادته منها منطقة البروج . 


المنطوق: 611110 ,]5183 
0 1ك 


هو عند المهندسين المنطق كما مَرٌ. وعند 
الأصوليين خلاف المفهوم. قالوا اللفظ إذا اعتبر 
تكون بالمفهوم. فالمنطوق ما دلَّ عليه اللفظ في 
محل النطق أي يكون حكمًا للمذكور وحالا من 
أحواله.ء سواء ذكر ذلك الحكم أوْ لاء فيعمّ 
الصريح وغير الصريح.» فإن الحكم في غير 
الصريح وإن لم يذكر ولم ينطق به لكنه من 
أحوال المذكور. والمفهوم هو ما دل عليه اللفظ 


المَنطوق 


ا 


لا في محل النطق بِأنْ يكون حكمًا لغير 
المذكور وحالًا من أحواله. ثم المنطوق علئ 
قسمين: صريح وهو ما وضع اللفظ له فيدلٌ 
عليه بالمُطابّقة أو بالتضمّن» وغير صريح وهو ما 
لم يوضع اللفظ له بل يلزم ما وُضِعَ له فيدل 
عليه بالالتزام»ء وغير الصريح ينقسم إلئ دلالة 
اقتضاء وإيماء وإشارة لأنّهِ إمّا أنْ يكون مقصودًا 
للمتكلم فذلك بحكم الإستقراء قسمان: أحدهما 
أنْ يتوقف الصدق أو الصحة العقلية أو الشرعية 
عليه ويُسمََّئ دلالة الاقتضاء. أمّا الصدق فنحو 
(رُفِعَ عن أمتي الخطأ والنّسيان)”''. أي مؤاخذة 
الخطاء والنسيان إِذْ لو لم يقدر المؤاخذة 
ونحوها لكان كاذيًا لأنهما لم يُرفعا. وأمًا 
الصحة العقلية فنحو طواسأل القرية#”" إِذْ لو 
لم يقدّر أهل القرية لم يصح عقلا لأنَّ سؤال 
القرية لا يصحٌ عقلًا. وأمّا الصحة الشرعية فنحو 
قول القائل: اعتقٌ عبدّك عني بألف لذنه يستدعي 
تقدير الملك أي اجعله ملكا لي على ألف لأنَّ 
العتق بدون الملك لا يصمح شرعًا. وثانيهما أنْ 
يقترن بحكم لو لم يكن للتعليل لكان بعيدّاء أي 
يقترن الملفوظ الذي هو مقصود للمتكلم بحكم 
أي وصف لو لم يكن ذلك الحكم أي الوضف 
لتعليل ذلك المقصود لكان اقترانه به بعيدّاء 
فيفهم منه التعليل ويدلٌ عليه وإِنْ لم يصرّح به 
ويُسمّ تنبيهًا وإيماءة كما مَرّء وإِنْ لم يكن 
مقصودًا للمتكلم سمي دلالة إشارة كقوله عليه 
الصلوة ة والسلام في 3 (إنهن ناقصات عقل 


ودين. فقيل: وما نقصان دينهن؟ قال: يمكث 
إحداهن شطر دهرها لا تصلي)”", أي 
دهرهاء فدل على أن أكثر الحيض خمسة عشر 
يومًا وكذا أقل 0 ولا شك 3 بيان ذلك 
الجُبالّغة في نقصان دينهن» والمُبالّخة تقتضي ذكر 
أكثر ما يتعلّق به الفرض. فلو كان زمان ترك 
انار وهو زمان الحيض أكثر من ذلك أو 
زمان الصلاة وهو زمان الطهر أقلّ من ذلك 
لذكره. وبالجملة فالمنطوق يشتمل الصريح وغير 
الصرجع» فدلالة لا تَقْنْ لهما أفي عل تحريم 
التأفيف منطوقٌ ميج وعلل تحريم الضرب 
مفهوم . ودلالة يمكث إحداهن شطر دهرها لا 
تضلي علن أن أكثر الحيضن .وأقل الطهر حية 
عشر يومًا منطوق غير صريح. هذا لكن بين 
المنهرم وغير الصرييع من المتطرق مطل تاق . 


إعلم أنَّ المنطوق والمفهوم من أقسام 
الدلالة» لكن عبارات القوم صريحة في كونهما 
من أقسام المدلول كما قال الآمدي: المنطوق 
ما فهم من اللفظ نطقًا أي في محل النطق» 
والمفهوم ما قُهم من اللفظ في غير محل النطق» 
وهكذا وقع في الإتقان. ثم صاحب الإتقان 
قسَّم المنطوق وقال إِنْ أفاد المنطوق معنى لا 
” غيره فالنّصَء أو مع احتمال عيزة 
احتماله مرجوحًا فالظاهر انتهل. وقد يقال إن 
لفظ ما شهنا مصدرية» فالمنطوق أَنْ يدلّ اللفظ 
أي دلالة اللفظ علئ معنى في محل النطق أي 


نصف 


)١(‏ أبو هاجر محمد السعيد بن بسيوني زغلول» موسوعة أطراف الحديث» 05 ١147‏ . وعزاه إل ابن حجر في تلخيص الحبير» 


0 


سنن ابن ماجة؛ كتاب الطلاق. باب طلاق المكره والناسي؛ ح 5909/١ 7١57‏ . بلفظ: «إن الله تجاوز عن أمتي الخطأ 


والنسيان». 
(0) يوسف / كم 


إفرف صحيح مسلمء » كتاب الإيمان» باب بيان نقصان الايمان بنقص الطاعات» 4 ؟قء 65/١‏ بلفظ: 
يا معشر النساء تصدقن وأكثرن الاستغفار» فإني رأيتكن أكثر أهل النار فقالت امرأة منهن جزلة: وما لنا يا رسول الله أكثر 
أهل النار» قال ل وما رأيت من ناقصات عقل ودين أغلب لذي لبر منكن؛ قالت يا رسول الله 


وما نقصان العقل والدين؟. 


اكك١‎ 


يكون ذلك المعنق حكمًا للمذكورء والمفهوم أنْ 
يدل اللفظ علئ معنى لا في محل النطق بأن 
يكون المعنئ حكمًا لغير المذكورء والمنطوق 
الصريح ما وضع اللفظ له أي دلالة اللفظ علئ 
ما وضع لهء وغير الصريح دلالة على ما لم 
يوضع لهء هكذا يستفاد من العضدي وحاشيته 
للتفتازاني . 


فائدة: 


قال بعضهم: الألفاظ إِمّا أَنْ تدلٌ بمنطوقها 
أو بفحواها ومفهومها أو باقتضائها وضرورتها أو 
بمعقولها المستنبط منهاء حكاه ابن الحصّار 
وقال: هذا كلام حسن. قال صاحب الاتقان 
فالأول دلالة المنطوق والثاني دلالة المفهوم 
والثالث دلالة الاقتضاء والرابع دلالة الإشارة. 
المَنع ملةلالتمعل ,مه تطتطمعط 
,21811011 ,1011لا م27 - ألعص العمتص ا 
20206071 


بالفتح يُطلق علئ الطرد كما سبق» وعلئ 
نقضًا تفصيليًا وهو عبارة عن 
منع مقدّمة معيّنة من مقدّمات الدليل سواء كان 
المنع بدون السّند ويُسمّئ منعًا مجردًا أو مع 
السّند وينبغي أن يذكر المنع علئ وجه الإنكار 
وطلب الدليل لا عليل وجه الدعوئ وإقامة 
الحجة» وعلئ ما يعم المنع التفصيلي في 
العضدي وحواشيه المراد بالمنع في قولهم مرجع 
جميع الاعتراضات إلى المنع والمُعارّضة ما يعم 
ذلك كله أي المنع تفصيلا وإجمالا. 


المناقضة و يسما 


المنْعَقَدة: 6اوء©»0 567726711 - طخده لععنعوم 


سكو بالمعقودة أيضًا عند الفقهاء من 
المنعى : عاطمتتونرم] - مع 1ط امآ 


عند النحاة اسم لغير المنصرف. 


المنقوص 
المنفخ 1ت أملواط - أصء ابوط 


هو الشيء الذي في جوهره رطوبة غريبة 
فضلية غليظة فإذا فعل فيها الحرارة الغريزية 
استحالت ريححا ولم يتحلل لكثرتها وغلظها 
ويكون باقى أجزائه غذاءً ودواءً كاللوبيا 
والزنجبيل» فهذه الرطوبة غريبة فضلية بالنسبة 
إلئ الأجزاء الغذائية أو الدوائية غير داخلة في 
حقيقتها بل خارجة عنهاء وإنْ كانت داخلة في 
حقيقة ذلك الجسم كذا في بحر الجواهر. 
المنفر د: ,عتمم - 2121ه3111م ,تأعمموعط 
11001 


بصيغة اسم الفاعل من الإنفراد عند أهل 
العربية هو اللفظ الموضوع لمعنى واحد سواء 
كان عَلَمَا أو غيره» ويقابله المشترك وقد سبق. 
وعند الفقهاء هو الشخص الذي يصلّى الصلوة 
بغي تناع : 
المنفى : - 56121161256 عالأهع26 ,ع اللأوعءل8 
66 7056م 11ه و10 

عند المحاسبين هو العدد الغير الْمُنْبتَ كما 
:8 وعنق أهل العربية والمتكلّمين قد عرفت 
قبيل هذا. 
المنقلب: 01 030661 01 عتمم ,لعورعع 1 
لا 116 1م170 ,2167016756 - 1160111م 03 
6 آل 011 62071267 
أهل الرمل قد ذكر في لفظ الشّكل» وعند 
المحدّثين قد سبق قبيل هذا. 
المنقو ص : - ا1ء/ عاأأعع]عل ,ع الأعع1ء1]0 
إقاعء/00 عانعن ودلاءعلااء 16/2 


هو عند أهل الصّرف يُسمَّى الناقص. 

وعند الشعراء : يقولون للركن الذي وقع 
فيه النقص: المنقوص. وكذلك يطلق عل البيت 
الذي حُذِفْت منه كلمة في أول المصراع وتم 


المنقوط 


المعنى والوزن بالباقي ولكن اختلف البحر. | كما عرفت. 


ومثاله البيت التالي وتر جمته : 
وجع الهجير وصل وزادضي حسرةً 
ذهب الصبر والهدوءٌ من روحي مع الصديق 
فهذا البحر من وزن بحر الرمل المخبون. 
فإذا حذفت كلمة (درد: وَجع) و(صبر) من أوّل 
المصراعين فيصبح لاحمًا بالمتلوّن. كذا في 
200 
المنقوط : 


6 - 15لامم لدع لمع هال طخت لم1 مدر 


31 15م أأع1 171/105 اعمط 


© 77107011665 0111ى كع 7لاء| كء| 5عالام1 00111 
15 7201111 


هو عند الشعراء كلام أو شعر يأتي به 
الكاتب أو الشّاعر بحيث تكون جميع الحروف 
فيه منقوطة. وهذا من أقسام الحذف. كذا في 
مجمع الصنائع”" . 
المنئقول: ,لءطتعفصقتا ,لاوعممم لمممومعم 
اع عأطلاء1م 812 - منتتواعه1مع2 ,لع 1001 
7001/6 ,170715676 ,1707850111 برع أاؤ 710 
2210010106 


هو ما ينقل من مكانٍ إلى مكان ويحول 
والجنازة وثيابها والسلاح والخيل والحمار 
والعبيد وآلات الزراعة والشجر والشرب 
الأرض والحمام مع البرج والنحل مع الكوّارة» 
كذا في جامع الرموز في كتاب الكراهة. هو 
عند أهل النظر يُطلق علئ قول الغير المأتي عنه 


51لا 


وعند أهل العربية يطلق علئ لفظٍ 
وُضِعَ لمعنى بعد وضعه لمعنى آخر أولاء وعلى 
لفظٍ وَضِعّ لمعنى لمناسبته لمعنى وُضِعّ له ذلك 
اللفظ أولاء :وعلا) الع الأخصض هينه روهز لفظ 
غلب في غير المعنى الموضوع له أولّا بحيث 
يفهم بلا قرينة مع وجود العلاقة بينله وبين 
المعنى الموضوع له أولا وينسب إلى الناقل» 
لأنّ وصف المنقولية نما حصل من جهته فيُسمّى 
منقولًا شرعيًا إِنْ كان ناقله شرعاء ومنقولا عرفيًا 
ِنْ كان ناقله عرفاء ومنقولًا اصطلاحيًا إن كان 
ناقله اصطلاحًا. وباعتبار انقسام كل من وضعيه 
إل لغوي وشرعي وعرفي واصطلاحي ينقسم 
ستة عشر قسمًا حاصِلًا من ضرب الأربعة في 
الآريعة إلا ]نكسن الأقساء: نما له تحن اله 
في الوجود كالمنقول اللغوي من معنى عرفي أو 
اصطلاحي مثلًا وغير ذلك. لأنَّ اللغة أصل 
والنقل طارٍ عليه.» فلا يقال منقول لغوي. ثم 
المعنى الثاني المنقول إِنْ لم يكن من أفراد 


المعنى الأول فاللفظ حقيقة في المعنى الأول 


مجاز في المعنى الثاني من جهة الوضع الأول 
وبالعكس من جهة الوضع الثاني كالصلوة حقيقةً 
في الدعاء مجاز في الأركان المخصوصة 
وبالعكس شرعًا أي حقيقة في الأركان مجاز في 
الدعاء» وإِنْ كان من أفراد المعنى الأول كالدابة 
لذي الأربع خاصة وهي في الأصل أسم لما 

يدبت أي يتحرّك علئ الأرضء فإطلاق اللفظ 
علل ما هو من أفراد المعنى الثاني أعني المقيد 
إِنْ كان باعتبار أنه من أفراد المعنى الأول أعني 
المطلق فاللفظ حقيقة من جهة الوضع الأول 


)١(‏ نزد صرفيان ناقص را كويند ونزد شعرًا ركني را كويند كه دران نقص واقع شود وبمعني ديكر نيز اطلاق كنند وانجنان است 
كه اكر در شعري از اول مصراعهاى أو كلمة برداري وباقي مانده را وزن ومعني درست باشد وزن او از بحري ديكر شود 


درد هجر امد وبفزود مرا حسرت وغم 


صبر وارام شد از جائم بادوست بهم 


اين از بحر رمل مخبون است واكر كلمة درد وصبر دور كني رباعي بود واين لاحق است بمتلون كذا في مجمع الصنائع . 


زفق نزد شعراء كلاميست كه كاتب يا شاعر او را انشا كند بوجهى كه جميع حروف او منقوط بود واين 


في مجمع الصنائع . 


ع از اقسام حذف است كذا 


ا١561*‎ 


المهايأة 


مجاز من جهة الوضع الثاني » وإِنْ كان باعتبار 
1 من أفراد المعنى الثاني فحقيقة من جهة 
الوضع الثاني مجاز من جهة الوضع الأولء 
مثلًا لفظ الدابة في الفرس إِنْ كان من حيث إِنَّه 

من أفراد ما يدبٌ علئ الأرض فحقيقة لغة مجاز 
عرفاء وإِنْ كان من حيث إِنّه من أفراد ذوات 
الأربع فمجاز لغة حقيقة عرقّاء لأنَّ اللفظ لم 
يوضع في اللغة للمقيد بخصوصه ولا في العرف 
للمطلق بإطلاقه. فلفظ الدابة في الفرس بحسب 
اللغة حقيقة قار از هعتبارء وكذلك 
بحسب العرف اإنتييّن يبان المنقول قسم من 
الحقيقة والمجاز. وأمّا ما قالوا من أن اللفظ 
إذا تعدّد مفهومه مه فإنْ لم يتخلّل بينهما نقل فهو 
المشترك وإِنْ تخلّل فإِنْ لم يكن التّقل لمناسبة 
فمرْتَجل» وإن كان إن هجر المعنى الأول 
فمنقول وإلّ ففي الأول حقيقة وفي الثاني 
مجازء فمبني عل تمايز «الأقللام_بالحيثية 
والإعتبار دون الحقيقة والذات» كذا في التلويح 


في التفسيم الثاني . 
المنكر : 


01 0011011 156 انالتملا - اواكنع رمعم 


باه ودعلل اانه بممئعج 8300] 


110 


بضم الميم وفتح الكاف المخففة عند 
المحدّثين مقابل المعروف وقد سبق. وقال 
البعض المنكر بمعنى الشاذ» والحقّ الفرق بينهما 
كما مر 


المنوّع 1171/1011] - 215]1111011] 
عم يُطلق أعلئ افر لان الفصل 


في فصل اللي والجرئي: وال هي 


)١(‏ الطارق /5-لا 


المنىٌ : ©0771م5 - تلوعم5 

بالنون في الأصل فعيل بمعنى المفعول من 
مني النطفة في الرحم قَذَفها فيه. وفسّره الفقهاء 
اه الماء الأبيض الغليظ الدافق الذي يتكرّن منه 
الولد الشّهوة واسدر بخرو جه 
الذكّرء وهذا لا يتناول مَنِيَ المرأة إِذْ ليس مَيُها 
أبييض ل طش رول" كي نه ادك فالأ ؤلى 
أنْ يقال هو الماء الغليظ الدافق الذي يتكرّن منه 
الولد ويذهب منه الشّهوة. والمراد بتكن الولد 
ما هو بالقوة والدّفْق صَبّ فيه شِدَّة. وقيل 
الصواب في تفسير المَنِيَ ترك التقييد بالدّفق لألّه 
يختص بالرجال ويخدشه قوله تعالى: «خُلِقَ من 
ماء دافق» يخرُجٌ من بين الصّلب والتَّرائِبِ 746" 
فإِنَّ المراد صُلْب الرجل وترائب المرأة إلا أنْ 
يقال إن إطلاق الدفق في الآية بالنسبة إل ماء 
المرأة إنّما هو علئ سبيل التغليب؛ ٠‏ كذا في 
البرجندي في بيان العْسْل. 
المهايأة: ,0 ومتعدطة ,لعمنوة امع 
5]) 0110م ,علالاعنارم عرأوأزل - دوع امعو 


ويذهب منه 


0 
لغة مُفاعَلة من الهيئة وهي الحالة الظاهرة 
لل للشيء. والتّهايُؤ تفاغل منها» وي أنْ 
يتواضعوا عل أمر فتراضوًا به. وحقيقته أن كل 
واحد منهم رضي بهيئة واحدة ويختارها. يقال 
هايأ فلان فلاناء فالمُهايَأة مهموز اللام إِما 
بهمزة غير مبدّلة من الألف أو بهمزة مبدّلة من 
الألف. كذا في المغرب. وشريعة عبارة عن 
قسمة المنافع وهيى جائزة استحسانا . وتفصيل 
المسائل يُطلب من جامع الرموز والبرجندي 

وغيرهما في كتاب القِسمة. 


المهتوت 
المهتوت  :‏ + #6اء| مط - ) 7عن]ع1 ع1" 


بالتائين عند الصرفيين هو اسم حرف من 
حروف التهجي وهو التاء المثناة الفوقانية وقد 
سبق في لفظ الحرف. 
المهْر : 1201 - 001017 ,120361 

بالفتح وبالهاء هو قيمة بُضع إمرأة وقت 
التزويج مما يُباح به الإنتفاع شرعًا من المال أو 
المنفعة معجَّلا كان أو مِوْجّلُاء يقال له 
بالفارسي دست يمان - يد العهد - وكابين. 
ومَهْر اليل شرعًا مهي امرأة مثلها أي قيمة بُضع 
امرأة مُمائْلة لها من قَوْم أبيها في السّنٌ والجمال 
والمال والعقل والدين أي الديانة والصّلاح 
والبلد والعصر والبّكارة والعٌيابة» فإِنْ لم توجد 
مثئل هذه المرأة في شيء من قوم أبيها فمن 
الأجانب مثلها في هذه الأمورء ولا يعتبّر الأم 
وقومها إِنْ لم تكن من قوم أبيهاء كذا في جامع 
الرموز. 
مهربان: - 10760ء6 ,ع021متاعع 1م 
176 عاط جن6لتاء0/لم 

بالفارسية: عطوفٌ. 


صفة الرّبوبية7" . 


كن طش 2 3 3 . 
مهّره كلكون: [ةتاكام؟ ,لعتنامامع ل لنكل8 
0 0 ا 


ءأأعااة امرك 011011اد0 11101711 
بالفارسية: فقرة ملوّنة. 
التي تكون في غير المادة”" . 
4771017 ,1011لع 47/2 - ع1ت10 ,لأصلاعء اك 
بالفارسية محبّة.» عَظف. بالكسرء في 
اصطلاح السّالكين المحبّة التي هي بأصلها تكون 
مع وجود العلم والاطلاع من إدراك المَقْصَد. 


5 


وعندهم : التحليات 


مهر : 


)١(‏ مهربان نزد شان صفت ربوبيت است. 


١5 


. كذا في كشف اللغات9” , 


المَهُمّل ف الامطاتيه تعناعا ,لرمتد 0م0160 
لقاععم؟5 أنامط 1لا عمط بأاصامم لدع معلل 
0171م كتنوى علاء| ,أعنادوعل امل - عأتمدرا 
1117 أكلل 11011 54115 110771 ,116 0111ل 


بالعبم هر عنني أجل القرينة الفط الم بورضم 
لمعنى كجسق وديز ويطلق أيضا عل الحرف 
الغير المنقوط كالحاء والسين» ويقابله المعْجَم. 
وعند المحدثين هو الراوي الذي يتفق مع راو 
آخر اسمًّا أو كُنيةَ أو لَقبًا ولم يتميّر بذكر ما 
يختصٌ بهء وذلك الفعل أي عدم ذكر ما يختصٌ 
به يُسمّى إهمالا. قال في شرح النخبة وشرحه: 
إن روى الراوي عن اثنين متفقي الإسم فقط من 
غير أنْ يذكر معه شيئًا يتميّر به عمَّن يشترك معه 
أو إسم الأب أو مع اسم الجدّ أيضًا من غير 
ذكر شيء يميّزهء فإن كانا ثقتين لم يضرء وإِن 
ذكر الراوي معه شيئًا يختصٌ به فيتبيّن بذلك 
المَهْمَل انتهئ. 
المَهْملةَ : - ممنانومممعم عانمقعلم] 
6 ان0 17100/77116 011 اوم مم2 

عند المنطقيين تطلق على قسم من القضية 
الحَمْلية والشرطية وقد سبق. ١‏ 
المهموز: 


716 انرمل امار 


2اتاتاعع 006 لاعتطه 01 11/010 
- *28لطقط“ عط ذز موعنعا 


«معدرهط» ع1[ اوه دوعلاء| وعل 

بالميم هو عند الصرفيين لفظ أحد حروف 
أصوله همزةء فإِنْ كانت الهمزة فاء الكلمة 
يُسمَّ مهموز الفاء ومهموز الأول نحو أخذء 
وإن كانت عين الكلمة يُسمّى مهموز العين 
ومهموز الأوسط نحو سأل. وإِنْ كانت لام 


(0) مهرة كلكون نزد شان تجليات را كويند كه در غير مادة بود. 
(”) مهر بالكسر در اصطلاح سالكان محبتي كه باصل خود بود باوجود علم واكاهى از يافت مقصد كذا في كشف اللغات. 


يل 


الموازاة 


الكلمة يُسمَّ مهموز اللام ومهموز الآخر 
#تهموز العجز نحو قرأ. فنحو أكرم ليس 
بمهموز إذ همزته زائدة كذا في شرح المراح. 
والقُرّاء يُطلقون الهمز ويريدون به ترك الهمز كما 
فكن شح الشاطبي”'. 


الموات: 


- 018/11 لإلة الاح ط ااا لصها لعا عضا 


ل طقاع ك7 ,عا و طاصموم] 


]7107117116, 1617072 17712700111, 1 


1110/16 715 7 


بالفتح والضّم لغة ما لا روح فيه كما في 
المغرب. وقيل أرض غير عامرة. وفي القاموس 
أرض لا مالك لها. وفي الكرماني أرض بلا 
نفع أي لم يزرع لانقطاع مائها أو نحوه كغلبة 
الرمال أو الأحجار أو صيرورتها نزة أو سنجة 
أو غيرها. وزاد علئ هذا أهل الشرع ا مر 
أرض بلا نفع لانقطاع مائها ونحوه لا يعرف 
مالِكُها بعيدةٌ عن العاير لا يُسمع صوت من 
أقصاه . فقولهم لا يُعرف مالكها أي لا يعرف 
بعينه سواء كان فيها آثار العمارة كالمسناة أوْ لم 
تكن كما في المنية. فمن أحياه مَلكه. لكن لو 
ظهر لها مالك يرد عليه ويضمن نقصانها. و 
محمد رحمه الله تعاليل أنه لا يحيى ما له آثار 
العغمارة ولا يؤخذ منه التراب كالقصور الخربة. 
وقولهم بعيدة عن العاير أي البلد والقرية فإِنَ 
العامر بمعنى المعمور كما في الصحاح. وهذا 
الشرط مروي عن أي يوسف رحمه الله تعالل. 
وعند محمد رحمه الله تعالئ إذا انقطع ارتفاق 
أهلها فمّوات ولو كانت قريبة. وقولهم لا يُسمع 
إلى آخره تفسير البعد أي لا يُسمع البعيد صونًا 
من أقصى العامر وطرفه فيتعبّر الصوت من طرف 


الدور لا الأراضي العامرة كما في التجنيس» 
هكذا في جامع الرموز. 


الموارَبة: 


- 01701/00111071 


601101100110110 


بالراء المهملة عند أهل البديع هي أن 
يقول المتكلّم قولًا يتضمّن ما ينكر عليه فإذا 
حصل الإنكار استحضر بحذقه وجها من الوجوه 
يتخلّص به إِما بتحريف كلمة أو تصحيفها أو 
زيادة أو نقص. قال إبن أبي الإصبع: ومنه قوله 
تعالى حكاية عن أكبر أولاد يعقوب عليه السلام 
#ارجعوا إلى أبيكم فقولوا يا أبانا إن ابنك 
سرق4”" فإنله قرئ إِنَّ ابنك سُرّق ولم يسرق 
فأتى بالكلام علل الصحة بإبدال ضمه من فتحه 
نوع بدائع القرآن. 
الموازاة: 


اتركقلت/أنتهم ,عاتمتل مدخ[ ادا 


- قلاع المكهم ,عصنا خطع تاد مآ 


بالزاء المعجمة عند الحكماء والمتكلمين 
هي الاتحاد في الوضع وتُسمّئ بالمحاذاة أيضًا 
كما سبق. وتوازي النقاط كونها علول سّمْتٍ 
واحد لا يكون بعضها أرفع وبعضها أخفض. 
وبهذا المعنئ قيل الخط المستقيم خط يقع النقط 
المفروضة فيه كلها متوازية. وعلل هذا قيل 
الخط المستقيم خط تتحاذى النقط المفروضة 
عليه» فإنّ التوازي. والتحاذي مهنا بمعنى واحدء 
ومرجع هذا المعن إلى الأول. أي الاتحاد في 
الوضع كما لا يخفئ. والتوازي قد يُطلق في 
الخطوط المستقيمة ويعنل به كونها في سطح 
واحد بحيث لا تتلاقق وإِنْ أخرجت في الطرفين 


2000 شرح الشاطبي: هو شرح لملا علي القارئ (- ٠١4‏ ٠ه)‏ على حرز الاماني ووجه التهاني . . وهي القصيدة المشهورة 
بالشاطبية في الات ا أيضًا أبو ين القاسم بن فيره بن خلف بن أبي القاسم بن أحمد 


زفق -- 7م 


الموارّنة 


ا١ككك‎ 


إلئ غير النهاية. واعترض عليه بأنَّ إقليدس 
صرّح بأنْ الخطوط المتوازية لا يلزم أنّْ يكون 
جميعها في سطح واحدء فالتقييد بالسطح 
الواحد مخلٌ بجامعية التعريف. ولا يخفى أنه 
لو لم يقيّد بذلك لزم أنْ يكون كل خط واقع في 
أحد السطحين المتوازيين متوازيًا لكل خط واقع 
في السطح الآخر إِذْ هما لا يتلاقيانء ولو 
أخرجا إلى غير النهاية. وفي السطوح المستوية 
ويراد به كونها على وضع لا تتلاقئق وإن 
أخرجت في الجهات إلئ غير النهاية. اعلمُ أن 
الإخراج في الخطوط المستقيمة هو إخراجها 
علئ الإستقامة» وفي السطوح المستوية هو 
إطلاقات أهل الهندسة» فلا يرد ما قيل ينبغي 
أنْ يقيّد الإخراج بالاستقامة والإستواء. وقد 
يُطلق التوازي فى الخطوط الغير المستقيمة 
والسطوح الغير المستوية» ومعثاة أنَّ البعد بينهما 
والبعد هو الخط الواصل بين المكيين الذي لا 
أقصر منهء فالبعد بين الخطين المستديرين 
والسطحين المستديرين هو الواقع بينهما من 
الخط المار بمركزهماء والبعد بين السطحين 
المتوازيين المستويين أو الخطين المستقيمين 
المتوازيين هو ما يكون عمودًا عليهما. والمراد 
من قولنا واحد من جميع الجهات الوحدة 
النوعية لا الشخصية. ولو قيل من جميع 
الأجزاء لكان أظهر في المقصود. وقال القاضي 
في الجغميني: لو اكتف في تفسير التوازي 
مطلقًا علئ هذا المعن لكفيل لأنّ الأبعاد بين 
الخطوط المتوازية أ + لمستقمة والسطوح أ لمستوية 
المتوازية من جميع الجهات واحدء إِذْ لو كان 
البعد في إحدى الجهتين أقصر من البعد في 
الجهة الأخرئ لتلاقيا في تلك الجهة بعد 


والتذكرة ومما ذكره عبد العلى البرجندي فى 


الموارّنة : ء«طزلزبنوظ - سداءطتاسوع 


هي عند أهل البديع من المحسّنات اللفظية 
وهي تساوي الفاصلتين أي الكلمتين الأخيرتين 
من الفقرتين أو المصراعين في الوزن دون 
التقفية. ففي ا نحو نمارق مصفوفة وزرابي 
مبثوثة» فلفظا مصفوفة ومبثوثة متساويان وزنًا لا 
تقفية لأنَّ الأول علئ الفاء والثانى عل الثاء إِذْ 
له غير جاع العافيك عل ما و وفي النظم 
تجو : 
هوالشمس قررًا والملوك كواكب 
هوالبحرجووًٌا والكرام جداول 
ثم الظاهر من قولهم دون التقفية إِنّه يجب 
في الموازنة أن لا تتساوى الفاصلتان في التقفية 
لْبنّة وحيتذٍ يكون بينها وبين السجع تباين» 
ويحتمل أن يراد أنَّه يشترط فيها التساوي في 
الوزن ولا يشترط التساوي في التقفية وحيئذ 
يكون بينهما عموم من وجه لتصادقهما في مثل 
سرر مرفوعة وأكواب موضوعةء وصدق الموازنة 
بدون السجع في مثل نمارق مصفوفة وزرابي 
مبثوثة» وبالعكس في مثل ما لكم لا ترجون لله 
وقارًا وقد خلقكم أطوارًا. وأمًا ما ذكره ابن 
الأثير من أن الموازنة هي تساوي فواصل النثر 
وصدر البيت وعجزه في الوزن لا في الحرف 
الأخير كما في السجع. فكل موازنة 
وليس كل موازنة سجعًاء فمبني عل أنه يشترط 
في السجع تساوي الفاصلتين وزنًا ولا يشترط 
فى الموازنة تساويهما فى الحرف الأخيرء 
كشديد وقريب ونحر ؤلة. ثم إنه بعد تّساوي 
الفاصلتين وزنًا دون تقفية إِنْ كان ما فى إحدى 
القرينتين من الألفاظ أو أكثر.ما:.في إحداهما 
مثل ما يقابله من القرينة اللأخرئ فى الوزن سواء 
كان مثله في التقفية أو لم © يبوص هذا 


١5كا1/‎ 


النوع من الموازنة باسم المُمائّلة فهي من 
الموازنة بمنزلة الترصيع من السجع نحو: 
#وآتيناهما الكتاب المستبين وهديناهما الصراط 
المستقيم4”". وهذا مثال مما يكون أكثر ما في 
إحدئة القرينتين مثل ما يقابله من الأخرى لا 
جمبيخ إذْ لأتَمائُلَ في الوزن في آتيناهما 
وهديناهما. ومثال الجمع قول البحتري: 
وأقُدّم لمّالميجدعنك مهربًا 

وتبين بيظ؟ أن المااتلت© تختص بالشعر 
كما وهم البعض . كذا في المطول. 
المو اساة : ,لإ021الا5 ,0025012100 
ر5(7171241/216 ,2071501411011) - 32551011 17م 
2+21)) 

أن ينزل غيره منزلة نفسه في النفع له 
والدفع عنه. والإيثار أنْ يقدّم غيره علئ نفسه 
فيهما وهو النهاية في الأخُرَّة كذا في تعريفات 
السيد الجرجاني . 
الموافق المَرْكر : - عتعطم؟ لقتادءاء© 
عاوه 6 52/1616 

هو عند أهل الهيئة فلك مركزه مركز 
العالم» سواء كان ممثلًا أو مائلًا. هكذا يُستفاد 
من شرح المواقف. 
المَوَافقة : و/1116ط 1ه ممطم» ,تمده ممم 
1116 0112© ,2071/07771116) - 121ع11ع 381 
00160010 

هى عند المحاسبين كون العددين 
التشلين ضيف : :لا انين أنلويا: الأسري كن 
يَعدّهما عدد ثالث غير الواحدء ويُسمّئ بالتوافق 
والتشارك أيضًا. والكسر الذي ذلك العدد 


.١١8-1١١ا// الصافات‎ )١( 


المُوَافقة 


الثالث مخرج له يُسمّئ بالوفق ويُسمّئ كل واحد 
من جزئي العددين جزء الوفق وجزء الاشتراك 
كالثمانية مع العشرين فإنّه يعدهما أربعة وهي 
العدد الثالث الذي يشترك فى العدّء والكسر 
الذي هذه الأربعة مخرج له أعني الربع الوفق» 
فهما متوافقان ومتشاركان في الربع» وجزء وفق 
الثمانية إثنان» وجزء وفق العشرين خمسة. كذا 
في شرح خلاصة الحساب. وعند المحدّثين هي 
الوصول إل شيخ مصئف معيّن من المصئفين 
من غير طريقه. أي من غير الطريقة التي يصل 
بها إلئ ذلك المصئّف المعيّن مع علو الإسنادء 
أي المُوافقة أنْ يروي الراوي حديثًا يكون في 
ال الكت الليثة ملظ ساف لقي “مم <عيز 
طريقهاء بحيث يجتمع من أحد الستة في شيخه 
مع علو هذا الذي رواه على ما رواه من طريق 
أحد الكتب. ولو اجتمع مع أحد الستة مثلا في 
شيخ شيخه مع علو طريقه فهو البَدَل. وإنما 
قيدناهما بالعلو لأنْ أكثر ما يطلقون المُوافقة 
والبدل إذا قارن العلو لقصد تعليم الطالبين 
وتحريضهم عليل سماعه والإعتناء به» وإن كان 
التساوي في الطريقين بل النزول في طريقك لا 
يمنع التسمية بها. وقد يطلق كلاهما بدون 
العلو. قال العراقي: وفي كلام غير ابن الصَّلاح 
إطلاقهما مع عدم العلوء فإن علا قالوا موافقة 
عالية وبدل عالٍ. وقيد ابن الصلاح إطلاقهما 
بالكلإ"قال: ولو لم يكن عاليًا فهو أيضًا موافقة 
وبَدَّلء لكن لا يطلق عليهما اسم الموافقة 
والبدل لعدم الالتفات إليه. مثال الموافقة ما 
روى البخاري عن قتيبة”"' عن مالك حديئّاء فلو 
رويناه من طريقه كان بيئنا وبين قتيبة ثمانية» ولو 
روينا ذلك الحديث بعينئه عن طريق أبي العباس 


أكابر رجال الحديث» روى عنه البخاري ومسلم. 


الاعلام 2189/6 تهذيب التهذيب 758/8 تاريخ بغداد .5554/1١1‏ 


الموالاة 
السراج”'' عن قتيبة مثا لكان بيننا وبين فتيبة 
مثا فيه سبعةء فقد حصلت المُواققة لنا مع 
البخاري في شيخه بعينه مع علو الإسناد علئ 
الإسناد إلئ البخاري. فلو روينا في المثال 
المذكور من طريق التبعي'") عن مالك يصير 
يثالا للبدل لأنّه يكون التبعي فيه بدلا عن 
مالك.ء وعليل هذا القياس يعمل الموافقة 
والبَدّل في فنٌّ القراءة» هكذا يُستفاد من شرح 
النخبة وشرحه والإتقان في بيان العلوٌ والنزول. 
الموالاة: - /5139633 ,01م ناك ,رمتطكم 7152و 
عع وسأوعدء ,221170106 ,ع 50116110716 

لغة التناصر. وشريعة أن يعاهد شخص 
شخصًا آخر علئ أل ]إن جنوا عليه أرشهء وإِنّْ 
مات فميراثئه لهء سواء كانا رجلين أو امرأتين أو 
أحدهما رجلا والآخر إمرأة.» كما فى النتف. 
وفيه إشعار بأنّ الاسلام على _يي««438 شرم 
لصحة هذا العقد كما فى المبسوطء وكذا كونه 
مجهول النسب. قال بعض المش#ع : إن خلا 
كما في الحقائق””". هكذا في جامع الرموز. 
وبناة علئ اشتراط العذكور وقع في البرجندي 
أن الموالاة أنْ يوالى رجلا مجهول النسب عل 
أنه يرثه ويعقل 8 
المواليد الثلاثة : 
أمتستجه © أمأعو6 ,أماهللز - 


عند الحكماء المعدن والنبات والحيوان» 


لققاصة 300 أمهام ,لمخأعكل8 


١58 


كذا..ذكن «عيد' العن._ الرعتدئ فى حاقية 
الجغمينى فى المقدمة. 


المَوّت : 06865 :7/0 - طنوءدآ 


بالفتح هو عدم الحيّوة عمًًا من شأنه أن 
يكون حيًّا والأظهر أن يقال عدم الحيوة عما 
اتصف بهاء وعلل التفسيرين فالتقابل بين الموت 
والحيوة تقابل العدم والمّلّكة. وقيل الموت كيفية 
وجودية يخلقها الله تعالئ في الحي وهو ضد 
الحيوة»ء لقوله تعالل #الذي خلق الموت 
والحِيوة©7© والعاجل لا يتصوّر إلا فيما له 
وجود. والجواب أن الخلق ههنا بمعنى التقدير 
دون الإيجاد» وتقدير العدم جائز كتقدير الوجود 
وقيل هو تعطل القوى عن أفعاله لبطلان آلتها 
وهي الحرارة الغريزية بالإنطفاء. وقيل هو ترك 
النفس استعمال الجسد. ثم الموت عل نوعين: 
أحدهما الموت الطبعى ويقال له أيضًا الموت 
الافترائي» والأجل التسكية وهو عند الفلاسفة 
انقضاء الرطوبة الغريزية بالأسباب اللازمة 
الضرورية وهو مختيف في الأشخاص بحيث 
اختقلاف الأمزجة. فالدموي المزاج أطول عمرًا 
من الصفراوي والبلغمي من السوداوي. وثانيهما 
الموت الاخترامي أي الاستبطالي وهو الطفاء 
الحرارة الغريزية لا بأسباب ضرورية بل بعارض 
كقتر#ارطاكن أو غيرهما وإليه أشار كه بقوله 
(الصدقة تردٌ البلاء وتزيد في العمر)”” إِذّْ يمكن 


إلق هو محمد بن اسحاق بن ابراهيم بن مهران الثقفي» مولاهم. النيسابوري» أبو العباس . ولد عام 7 ه/ لمم وتوفي 
عام اهم 6م حافظ للحديث ثقة» له عدة كتب هامة. 
الاعلام 59/5» تذكرة الحفاظ 2158/1١‏ تاريخ بغداد .718/١‏ 

(؟) هو أحمد بن محمد بن سعيد بن أبان بن صالح القرشيء, أبو عبد الله مولى عثمان بن عفان» ثقة» من الطبقة السادسة. 


اللباب ”,2 التقريب 56" 


إفرة الأرجح أنه تبيين الحقائق لأبي محمد فخر الدين عثمان بن علي بن محجن الزيلعي الحنفى (-*:ل/اه). 217 راعء زط نام 


1110ل 1ه 373[ 


سلسلة فهارس المكتبات الخطية النادرة» فهرست وصفي للمخطوطات الإسلامية بالمكتبة الحكومية للمخطوطات الشرقية 
فى مدارس الهند» اعداد: تشند راسخارات مدارس ,.١464‏ ج ”ا ص 417. 


١ / الملك‎ )4( 


(5) الخطيب البغدادي» تاريخ بغداد. ترجمة 5,"75) 48/ 7١8‏ - 


ادل 


دفع هذا الأجل بأنْ يحتاط الإنسان بكل حيلة 
يمكن بها الاحتراز عن الأسباب الغير الموافقة 
له إذا وجد إلى ذلك سبيلاء وسابقة علمه تعالئ 
بوقوع الأجل بسبب من الأسباب لا تكون 
موجبة له إِذْ العلم تابع للمعلوم لا مؤثر فيه 
فتدبر. وإلول هذا ذهب المعتزلة والطبيعيون من 
الحكماء. وقال غيرهم إنَّ الموت واحد وقد 
سبق في لفظ الأجل. هكذا يُستفاد من شرح 
المواقف وبحر الجواهر وشرح 
والموت عند الصوفية هو الحجاب عن أنوار 
المُكاشّفات والنْجِلي وقد «ان في لفظ الحيوة 
في فصل الناقص. ويقول في لطائف اللغات: 
الموت عل أربعة أنواع, وكلّ واحد منها له 
لون. أحدها: الموت الأحمر. وهو القتل بشدّة 
كالسيف وغيره كما لو غرق بالدم. والموت 
الأسود: وهو الاحتراق بالنار. والموت الأصفر 
وهو من كثرة الأمراض. والموت الأبيض وهو 
الغرق بالماء. وأما أرباب التحقيق فلهم نوع 
آخر من التقسيم وقالوا: يجب على السّالك أنْ 
يوطَنَ نفسه علل أنواع الموت الأربعة وهي: 
الموت الأبيض وهو الجوع والموت الأسود وهو 
الصَّبْر علئ أذي الثاس والموت الأحمر: مخالفة 
النفس والموت الأخضر وهو عبارة عن ترقيع 
الثياب. وقيل في موضع آخر: الموت في 
اصطلاح الصوفية عبارة عن جمع أهواء 
النفس7؟. 


القائو عه : 


- بلفظ: «الصدقة تمنع سبعين نوعا من أنواع البلاء) 


الموشى 
المو جب : 1[7ازو20 - الأ تكله ,ع ]اومط 
01 
من الكلام عند النحاة ما لا يكون نفيًا 
ولا نهيًا ولا استفهامّاء وغير الموجب بخلافه 
الموجبة : - 0516100م50م علالأقصطدلاتتث 
10 8200111011 


القضية التي فيها الإيجاب. 


موزون الطبع : لعامعءعة لهه لععء م هلو8 
علطمامععءعه اء ع6,طأاانوه ءأوع20 - نكتاعمم 


عند البلغاء هو نظم جائز مقبول وإِنْ لم 
يَرَتَقِ إلى مرتبةٍ الكمال. كذا في جامع 
الصنائع”" . 


الموسخ : - 15ء1116 عط 521001128 عنارلط 
ك6 2علنا كه[ ااتهدكاع 000 1انع تدرمء 71601 


هو عند الأطباء دواء يرخي القروح برطوبة 
كذا في الموجر. 
الموشل: لإ 10110 عتناما؟ عأزمأاعط] 
15 لقع 1 أع13ل طأات 5زعناعا لإأممه عاكلا 
711هأثىا115مء 78610710116 06 ء ناوا[ - 
15ةأمم دعل ععنته كءلاء| دء| علان 1567[أالا 11 
1011| 


هو عند البلغاء أَنْ تكون جميع حروف 


وأبو بكر الهيثمي (- 801ه)» مجمع الزوائد» باب فضل الصدقة» */ .1١١‏ وعزاه للطبراني في الكبير وفيه كثير بن عبدالله 
المزي وهو ضعيف,. بلفظ : «إن صدقة المسلم تزيد فى العمر وتمنع ميتة السوء». 

دلق ودر لطائف اللغات مي ارد كه موت بر جهار قسم است وهر كدام رنكى دارد يكى موت احمر وان شدت قتل بود بسيف 
وغيره جنانجه بخون غرق شله باشد وموت سياه كه در ائتش سو خخته باشد وموت زرد كه از كثرت مرض بيدا شده بياشد 


وموت سبيد كه در اب غرق شذه باشد اما ارباب تحقيق نوعى ديككر قرار داده اند وكفته اند بايد كه سالك بر خود جهار موت 
قرار دهند موت ابيض وان كرسنكى است وموت اسود كه ان صبر است برايذاي مردم وموت احمر كه ان مخالفت نفس 
أسنت وموت اخضر وان ياره دوختن اشة بر يورشش ودر موضع ديكر كفته كه موت در اصطلاح صوفية عبارتست از جمع 


هواي نفس . 


(0) نزد بلغانظميست كه در حد جواز باشد اكرجه برصفات كمال انشا نبود كذا في جامع الصنائع . 


المَوَصّل 

الكلماتٍ منقوطة. كذا في جامع الصنائع"' . 
الموَصّل : م لع«مم؟ عدناوة عترمأعط1 
عأطمعمث عطا مآ وزعناع1 لعداهمز نزآمه ع58أدنا 
6 0 لوال - عماجل مقط 


دوع 7لاء| كء| علاو ع5 ةأغلنا 1 4 0111 اك كوم 
عطأمنه عساتنه :| كانهل 011165[ 


بتشديد الصاد المفتوحة هو عند أهل 
البديع أن يؤتئ بكلام يكون كلّ من كلماته 
متصلة الحروف في الكتابة نحو شتم عمر بكرًا 
وضذه المقطّع نحو أدرك داوود رزقًاء كذا في 
المطول في آخر فنٌ البديع» وكذا في مجمع 
الصنائع وجامع الصنائع. 
المؤصول : ,12000102م عالأماءع 1 
عاأعطم20م لعصنه][ لاء8 رعلاتاعمنازممء 
1 آ11هأ0 رتم2 - 20110 
ممم :110 0ه عترم زارمه 
0 

هو عند أهل العربية يُطلق على معنيين كما 
مرّ قبيل هذا. وعند المحدّئين هو الحديث 
موصول النتائج : للع 110ز5 0ع05م 0010 
6 ,077172056© 8157116 0/أنزى - ع111مه 

عند المنطقيين يُطلق على قسم من القياس 

المركب كما مَرٌ. 
المؤضِع : ,]2710701 - عع3م؟5 ,01م5 ,عمو[ط 
6 لاك 1] 

عند الحكماء مرادٍفٌ للمكان كما في شرح 
مكانًا . 


المو ضوع : - أعع[طناذ راع ]2م باعء ز0 
ازاك ,7761126 باء 0 


دول 


يطلق على معان. منها الشيء الذي عيّن 
للالالة .علق المغتى» متها الث المشان : إليه 
إشارةً حسّية وقد سبق كلاهما. ومنها المحكوم 
عليه في القضية الحملية وهو اصطلاح المنطقيين 
وقد سبق لفظ الحملية. ومنها المحل المستغني 
عن الحال مطلقًا أي من جميع الوجوه وقد سبق 
في لفظ المحل. ومنها ما هو مصطلح أهل 
الحديث وهو الحديث الكذب عليل رسول الله 
كه ويُسمّئ المختلف الموضوع ويحرمٌ روايته مع 
العلم به إلا مبينًا وعمل به مطلقًاء وسببه نسيان 
أو افتراء ونحوهماء ويعرف بإقرار واضعه أو 
قرينة في الراوي والمروي عنه. فقد وضعت 
أحاديث شهد بوضعها ركاكة ألفاظها ومعانيها 
كذا في الإرشاد الساري شرح صحيح البخاري . 
وفي خلاصة الخلاصة وذهبت الكرّامية والمبتدعة 
إلى جواز وضع الحديث للترغيب والترهيب وهو 
خلاف وضع إجماع المسلمين. والمفهوم من 
شرح النخبة ومقدمة شرح المشكوة أنَّ المراد 
بالحديث الموضوع في اصطلاحهم هو ما يكون 
راويه مطعونًا بالكذب» ولا يُشترط ثبوت وضعه 
وكذبه في ذلك الحديث إِذْ الحكم بالوضع إِنَّما 
بالظنّ لا بالقطع فإِن الكذوب قد يصدق. 
مَوْضْوِع العلم: - ععمعءة 2 01 أاعء زط 0 
ع0 انل أءزط0) 

ففى عرف العلماء ما يبحث فيه عن 
#ولنل الذائية وقد سبق في المقدمة. 
المؤفور : 2 طعنط٠‏ 2ه (إل2050م طذ عناءع31 
6 تله 116116 - الك أ20 كور أتهم 
لال 1011دوى6 7ررجزلاى 4| 6041716 © :0 أعلاولاه 
201116 


عند أهل العروض من العرب هو الجزء 
الذي جاز أنْ يدخله الحَرّم ولم يدخل» كذا في 
بعض الرسائل . 


نلق نزد بلغا انكه حروف الفاظ بتمام منقوط باشند كذا في جامع الصنائع . 


ا١كا/ا‎ 


المَؤقوف: ,505027060 ,لعاوع1م 
]01118 ملطوزعما0 لعأنام 15ل ,لعصناماعل 
ه ما نإلمه نعط اتعكه م2011 علأعحامم1م 
766ل - أعطاموءط عط له ععبه0 1011 
71 6 0111701 ,00127110 ,1ت كناك 
ملاطأتتالكن علان ان رهد 700111077 بقاوع 1در0ه 
هأ 0171722111011 1111 1 6111 1ترعنأونتاععده 
11111011 


هو عند الفقهاء هو العين المحبوس إما 
على مُلكه أو على ملك الله كما مَرَ. ويُطلق 
أيضًا علئ عارايصح باججيه#ورصفه ويفيد الملك 
على سبيل التوقف ولا يفيد تمامه لتعلّق حقٌّ 
الغير كذا في الدرر شرح الغرر في باب البيع 


اللفظ الذي فيه الوقف. وعند المحدّثين حديث 
ينتهى إستاده إلىل الصحابى كأنْ يقال قال أو 
فعل أو قرر ابن عباس كذاء أو يقال جاء عن 
ابن عباس موقوفاء أو هو موقوف على ابن 
عباس » كذا فى شرح النخبة وترجمة المشكؤة. 
وفي خلاصة الخلاصة الموقوف مطلقًا ما روي 
بالإتصال أوْ لاء وقد يستعمل مقيّدًا في غيره 

العلماء. وتفسير 
الصحابي للقرآن موقوف إلا إذا كان من قبيل 
سبب التزول فإنَّه مرفوع لازم وقوعه في زمان 
النبي صلَّى الله عليه وآله وسلمء فما روي أن 
أصحابه عليه يقرعون بابه صلَّى الله عليه وآله 
وسلم بالأظافير مرفوع . 


ووقف عليه قولا أو 


عند الشافعى وطائفة من 


0 عو 5 
المولد : ,ترولع010ع7 ,مهأأمعلاما مملغوء 0 
101 ,76011011 - 0ن ناح ,أعترع تمحر 


5 ,©5711]ع0أ7160 ,016 771101 


في اللغة هو اسم مفعول من 00 
بمعنى إخراج شيء من شيء آخر أصلي. و 
الاصطلاح العربي : هو لفظ استخرجه 00 
من “اللقة. الأضلية مع شيءٍ من التصرّف وليس 
مستعمّلًا في كلام الأعراب. مثل: بداية بياء 
تحتانية المأخوذ من: بداءة. ويقال لهذا أيضًا: 
المستحدّث والعامّي. والمولّدون: هم جماعة من 
العجم ولدوا ونشأوا ونموا في بلاد العرب أو 
العكس كما هو مسطور في شرح العلامة 
الشيرازي على المفتاح . 

والمولّدون أيضًا هم جماعة من العرب أو 
الأعراب اختلطوا بالأعاجم. كما هو مذكور في 
شرح مفتاح الكاشي . والعرب يقولون لمثل 


هؤلآء المستعربة أو المتعرّبة. وإطلاق هذه 
الكلمة على المولّد في اللغة أو الناس إنما هو 
من باب المجاز. كذا في شرح نصاب 
الصبيان”"' . 


«+ 
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المَعْيق 
بالككثم نإِوامَنْ اعتق عبدًا أو أمة كان الولاء له 
ويرثه به. 


شرعًا هو مَنْ له ولاء العتاقة وهو 


شرعا هو مَنْ له ولاء الموالاة» وهو 


)١(‏ در لغت اسم مفعولست از توليد بمعنى بيرون اوردن جيزي از اصلي ودر اصطلاح عربية لفظى كه مولدون از لغت اصلى 
اخذ كرده باشند بتصرفي ودر كلام اعراب مستعمل نباشد مثل بدايت بياء تحتانية كه از بداءة أخذ كردة اند واين را عامي 
ومستحدث نيز كويند ومولدون كروهى باشند از عجم كه در ديار عرب متولد كشته نشو ونما يافته باشند ويا عكس جنانجه در 
شرح مفتاح علامة شيرازي مسطور است يا كروهى از عرب يا اعراب كه با عجم مختلط شده باشند جنانجه در شرح مفتاح 


كاشي مذكور است واين 
كذا في شرح نصاب الصبيان. 


ن طائفة را عرب مستعرب ومتعرب نيز كويند واطلاق مولد برين لفظ وبرين طائفة بطريق مجاز است 


موي 


- 


شخص قال لآخر أنت مولاي ترثني إذا مِتّ 
وتعقِل عني إذا جنيت. وقال الآخر قبلت. 
هكذا في الشريفي شرح السراجي . 

موي : عمالالل علأمعطايات ,سندلا 
1 2/7616 - 51]211011 113111 


عترانلل 


وعند الصوفية: ظاهرة 


مى ١‏ ,71لا - 0[ ,]11[0[71211© ,عاقةا ,عماللا 
©01] ,01115501160 ,820141 

بالفارسية: الخمر. وعندهم بمعنى الذّوقَ 
الذي يخرج من قلب السّالك فيجعله سعيدًا 
مسرورًا. وأيضًا بمعنى العشق والمحبّة. 
وميخانه: خمارة بالفارسي. وهي باطن العارف 
الكامل حيث توجد فيه الشوق والذوق والعوارف 
الإلهية. وأيضًا بمعنى عالم اللاهوت. وَمَيْكَدِه: 
خمارة باللغة ويعنون بها قدم 
المناجاة. ويقول في كشف اللغات. ميخانه: 
هي بيت الشيخ والمرشد”" . 


ميان ديهى : ت!اتانام .تع مهم عتأطباط 


ورم [ - تلن ؟ تلفتط 130 .اتلمتصمحل 


201101010110 0 000 


في فتاوى عالمكير - الفتاوى الهندية 
المعروفة - في كتاب الشهادة. الباب الخامس 


منه: الأراضي التي غاب أربابها أو مات أربابها 


)١(‏ موي نزد صوفية ظاهر ربوبيت حق را كويند. 


١ ؟/ا‎ 


ولا وارتٌ لها تسمل ميان ديهي . وكذلك 
الأراضي التي تركها مُلآكها عل أهل القرية 
بالخراج - الضمان النسبي - تُسمّئ ميان ديهي. 
وكذلك الأراضي التي تُركت لرعي الدَّواب ولم 
تدخل تحت القسمة تسمّئ ميان ديهي. كذا في 
المحيط9 . 

ميان : 8 ,202 بطلدم 2 01 83410012 
011 ل ,20116 ,96 تككهمر نالك ننم أاقلا - 


بكسر الأول» بمعنى وسط الممر. 
والمنطقة. وبمعنى غلاف السّكين والخنجر 
وغيره. وعند الصوفية عبارة عن وجود الشسّالك 


فى لطائف 
اللغات9© , 


ميدان : عطا طاالا 220011211 بممعتته ,لأعاط 
نال 76116071176 ,7712هتت ,ععلر1 - لعنن0 اعمط 
17716و تراط 

المعروف. وعندهم مقامٌ شهودٍ المعشوق 
حسب قولهم”. 
الميزان: 
معموأهظ8 وا .ععجتوان8 

بكسر الميم في اللغة ما يعرف به قدر 
الشيء أي مقداره» وشرعًا ما يُعرف به مقادير 
الأعمال» هكذا يُستفاد من شرح العقائد النسفية 
في بيان أن الوزن يوم القمة حقّ عند أهل السّنّة 
وإلأذكره المعتزلة. وعند الصرفيين هو الوزن 


- م7تطلا .ععلوت5 .عع ترق 801 


)١(‏ مي نزد شان بمعنى ذوقي بود كه از دل سالك برايد واو را خوشوقت كرداند ونيز بمعنى محبت وعشق ايد. وميخانه باطن 
عارف كامل باشد كه دران شوق وذوق وعوارف الهية بسيار باشند ونيز بمعنى عالم لاهوت ايد. وميكدة قدم مناجات را 
كويند ودر كشف اللغات مى كويد كه ميخانة خانة بير ومرشد را كويند. 

(*) ميان ديهي في فتاوي عالمكير في كتاب الشهادة في الباب الخامس منه الاراضي التي غاب اربابها او مات اربابها ولا وارث 
لها تسمئ ميان ديهي وكذلك الاراضي التي تركها ملكها علئ أهل القرية بالخراج تسمئ ميان ديهي وكذلك الاراضي الني 
تركت لرعى الدواب ولم تدخل تحت القسمة تسم ميان ديهي كذا في المحيط. 

(4) مِيّان بكسر الأول بمعني وسط قدر وكمر باشد بمعني غلاف كارد وخنجر وغيره ونزد صوفية عبارت از وجود سالك است 


وقتيكه ديكر حجاب نمانده باشد كذا فى لطائف اللغات. 


(6) ميدان نزد شان مقام شهود معشوق را كويند. 


1١ “/ا‎ 


الميل 


مثل فَعَلَ ونحوه. وعند أهل العروض هو الوزن 
أيضًا. وعند المحاسبين هو ما يبقئ من العدد 
بعد طرح تسعة تسعة منه؛ قيل إسقاط تسعة 
تسعة ليس بشرط بل كلّ عدد يسقط مرةٌ بعد 
أخرئ بدل التسعة يصحٌ أنْ يُقال ما بقي هو 
الميزان. 0 جرت عادة الحساب بإسقاط تسعة 
تسعة مرة بعد أخرى» فميزان خمسة عشر ستة» 
وميزان ثمانية عشر تسعة. هكذا يُستفاد من كتب 
الحساب. وعند المنطقيين يُطلق على علم 
المنطق. وعند أهل الرمل اسم البيت الخامس 
عشر من البيوت الستة عشر. وعند المنجمين 
يُطلق علل برج مبدأه تقاطع المعدّل لمنطقة 
البروج الذي يتوجّه الكوكب عند بلوغه إليه إلى 
الجنوب. وعند الصوفية هو العدالة ويقول في 
كشف اللغات: الميزان عند الصّوفية يقال له: 
العدالة أو العقل أيضًا. الذي هو مُنْوّر بنور 
القُْس. والميزان الخاص: هو علم الطريقة, 
والعدل الإلهي أيضًا. والتحقق بالعدل الإلهي هو 
منصِبٌ من مناصبهم الكاملة. وعند أهل الحفر 
صورة الحرف. جاء في بعض رسائل الجفر: 
الموازين عبارة عن الصّور الكتابية للحروف. 
ولذا قيل: كلّ حرف من الأصول ميزان الحروف 
من الممتزجة. وقالوا: أصول الموازين ١7‏ حرمًا 
والممتزجات ١١‏ حرفًا. وإنَّ بعضها متشاركة في 
الور الخطية. وبعضها في الصُّور السّطحية 
وبعضها في الهيئات الدورية”©. 


اسيشات ‏ 20 !البمل نحط لف لمجم 
/0|] حنم كصعرت 7 - تاملاماكت105م أ0و ععمام 


لطامت نكمم مل 


هو في الأصل الوقت المحدودهء ثم 


استعير للمكان أي موضع الإخرامء كذا في 


الميل : 107 عتناكدعطط 1ه بانصد) مانلا 
م عمتلجمعه2 دعاعةم اعتطى مععصم 15ل 
| “نمم عتناكعدر عل 6اندهه) عاأقلل - (كاعممء 


(وعلوودن دعأ برماءد عأطمتونا 65ج كمع ماكقل 


بالكسر وسكون المثناة الفوقانية في اللأصل 
مقدار مدّ البصر من الأرض ثم سمي به علم 
مبني في الطريق» ثم كل ثلث فرسخ حيث قذر 
حدّه يل طريق البادية وبنيل علن كلّ ثلث ميلا 
ولهذا قيل الميل الهاشمي. واختلف في مقداره 
عل الاختلاف في مقدار الفرسخ» فقيل ثلاثة 
آلاف ذراع إلى أربعة آلاف. وقيل الفان 
وثلاثماتة وثلاث وثلاثون خطوة. وقيل ثلاث 
آلاف خطوةء والأول أيسر فإنَّ الخطوة ذراع 
ونصف والذراع أربعة وعشرون إصبعًاء كذا في 
جامع الرموز. وفي البرجندي قيل الفرسخ ثما 
عشر ألف ذراع» والمشهور أنه اثنا عشر ألف 
ذراع. وفي المغرب الميل ثلاثة آلاف ذراع إلى 
آلاف. ولعل هذا إشارة إل الخلاف 
الرايج بين أهل المساحة» فذهب قدماؤهم إلى 
0 الميل ثلاثة آلاف ذراع» والمتأخشرون منهم 
اليل أنه أربعة آلاف. لكن الاختلاف لفطظي لأنهم 
صرّحوا ب الذراع عند القدماء اثنان وثلاثون 
إصبعًا. وعند المتأخحرين أربعة وعشرون إصبعًا. 
وعلئ التقديرين كل ميل ستة وتسعون ألف إصبع 
كما لا يخفئ علئ المحاسيب انتهيل. وينبغي أن 
ينقسم الميل علل قياس الفرسخ إلى الطولي 
والسطحي والجسمي كما لا يخفئ. 


أربعة 


ديق در كشف اللغات ميكويد ميزان نزد صوفية عدالت را كويند ونيز عقل را كويند كه منور بود بنور قدس . وميزان خاص علم 
طريقت است وايضًا عدل الهي است وتحقق بعدل الْهي منصبي از مناصب ايشان كامل است وعند اهل الجفر صورة الحرف 


در بعضى رسائل جفر ميكويد موازين 


عبارتست از صور كتابيه حروف ولذا قيل كل حرف من الاصول ميزان الحروف من 


الممتزجة وكفته اند اصول موازين هفدة حرف است وممتزجات يازدة وباز بعضى در صور خطى متشارك اند وبرخى در 


صور سطحي ويبعضى در هيئات دوري. 


الميل ١/5‏ 
الميْل : 1105وهمكال ,لإعدءلمع) دمن هصناعم1 المنفوخ فيه المسكن في الماء قسرًا مدافعة 


0110ل ,عع تنم ترما ارمقلهدرأأ 11 - 


بالفتح والسكون عند الحكماء هو الذي 
تسميه المتكلّمون اعتمادًا. وعرّفه الشيخ بأنَّه ما 
يوجب للجسم المدافعة لا يمنعه الحركة إلى 
جهةامن الجهاك. فعلئ هذا هو عِلََّ للمدافعة. 
وقيل هو نفس المدافعة المذكورة» فعلئ هذا هو 
من الكيفيات الملموسة. وقد اختلف فى وجوده 
المتكلّمون فنفاه الأستاذ أبو اسحق الاسفرايني 
المعتزلة وكثير من أصحاينا 
كالقاضي بالضرورةء ومنعه مكابرةً للحِسّء فإنَ 
مَنْ حمل حجرًا ثقيلا أحسّ منه ميلا إل جهة 
السفل» ومَّنْ وضع يده علئ زقِ منفوخ فيه 
تحت الماء أحسن ميله إلول جهة العلق وهذا إذا 
فسّر الميل بالمدافعة. وأمًّا علول التفسير الأول 
فلأله لولا ذلك الأمر الموجب لم يختلف في 
السرعة والبطؤ الحجران المرميان من يد واحدة 
في مسافة بقوة واحدة إذا اختلف الحجران فى 
الصغر والكبر إِذْ ليس فيهما مدافعة إلى خلاف 
جهة الحركة ولا مبدأها عل ذلك التقدير فيجب 
أَنْ لا يختلف حركتاهما أصله 1135آهَدَا 
الاختلاف لا يكون باعتبار الفاعل لأنه متّحد 
فرضًاء ولا باعتبار معاوق خارجي في المسافة 
لاتحادها. كرما 4 ولا ماضيان سعاوق «إخجلن. | 
بسن يما مذافحة 4 ولك هداها! .وله عاونا 
داخليًا غيرهماء فوجب تساويهما في السرعة 


وأتباعه وأثبته 


والبطؤ. وأجاب عنه الامام الرازي بأنَّ الطبيعة 
مقاوية: اللحرفعة «الفهوية ٠.‏ .وله كنك ١‏ أن طيكة 


الأكبر أقوئ لأنّها قوة سارية في الجسم منقسمة 
بانقسامه؛ فلذلك كانت حركته أبطأ فلم يلزم مما 
ذكر أنْ يكون للمدافعة مبدأ مغايرٌ الطبيعة حتئ 
يُسمّئ بالمَيّْل والاعتماد. وأمًا تسميتها بهما 
واعلم أن المدافعة غير الحركة 
لأنّها توجد عند السكون فإنا نجد في الحجر 
المسكن في الهواء قسرًا مدافعة نازلة وفي الرّقٌ 


فبعيدة جذا: 


الحكيم يقسم المَيّل إلى طبعي وقسري 
ونفساني. لأنْ الميل إمّا أنْ يكون بسبب خارج 
عن المحل أي بسبب ممتاز عن محل الميل في 
الوضع والإشارة وهو المَيْل القسري كميل 
الحجر المرمي إلل فوق. أوْ لا يكون بسبب 
خارج. فإمًا مقرون بالشعور وصادر عن الإرادة 
وهو المَيْل النفساني كميل الإنسان في حركته 
الإرادية أو لاء ور الميل الطبعى مر الحجر 
طغه إلن السفل. فالفيل الهادن دمن النقين 
الناطقة في بدنها عند القائل بتجرّدها نفساني لا 
قسري انها ليست خارجة عن البدن ممتازة عنه 
في الإشارة الحسّية. والميل المقارن للشعور إذا 
لع يكن صادرًا عن الإرادة لا يكون نفسائيًا كما 
إذا سقط الإنسان عن البيفتق» أما الميل الطبعي 
فأثبتوا له حكمين الأول أنَّ العادم للميل الطبعي 
لا يتحرّك بالطبع ولا بالقسر والإرادةر والثاني 
أ الميل الطبعي إلى جهة واحدة فإِنْ الحجر 
المرمي إلى أسفل يكون أسرع نزولا من الذي 
كزل ننقسد». 'ويجوز أنْ يقال إن الطبيعة وخدها 
تحدث مرتبة من مراتب الميل» وكذلك القاسرء 
فلما اجتمعا أحدثا مرتبة أشدّ مما يقتضيه كل 
واحد منهما علئ حدّة فلا يكون هناك الأصل 
واحدًا مستندًا إلى الطبيعة والقاسر معًا. وهل 
يجتمعان إلى جهتين؟ فالحقٌ أنه إِنْ أريد به 
المدافعة نفسها فلا يجتمعان لامتناع المدافعة 
إلى جهتين في حالة بالضرورة» وإنْ أريد به 
مبدأها فيجوز اجتماعهماء فإنَّ الحجرين 
المرميين إلئ فوق بقوة واحدة إذا اختلفا صِغرًا 
وكبرًا تفاوتا فى الحركة وفيهما مبدأ المدافعة 
قطعًاء فلولاء لما 7986 بالجيلة فالميْل 
الطبعي علئ هذا أعمٌّ سواء اقتضته الطبيعة على 


هادا 


المبل 


وتيرة واحدة أبدًا كميل الحجر المسكن في الجو 
إلى السفل» أو اقتضته عليل وتيرة مختلفة كميل 
النبات إل التبزر والتزيّد. ومنهم من يجعل 
النفساني أعم من الإرادي ومن أحد قِسْمَي 
الطبعي» أعني ما لا يكون عل وتيرة واحدة 
لاختصاصه بذوات الأنفس. وبهذا الاعتبار 
يُسمَّ ميل النبات نفسانيًا ويختصٌ لطبيعة بما 
يصدر عله الحركات عل لهج واحد دون شعور 
وإزادةة ولشنا لديل إثاكذاتي. أو عرصي لاله 
إن قام حقيقة بما وصف فهو ذاتي» وإِنْ لم يقم 
به حقيقة بل لِمَا يجاوره فهو عرضي على قياس 
الحركة الذاتية والعرضية. وأيضًا الميل إما 
مستقيم وهو الذي يكون إلى جانب المركز وإما 
مستدير هو ما يكون سببًا لحركة جسم حول 
نقطة كما فى الأفلاك. ومبدأ الميل قوة في 
الجسم يقتضي ذلك الميل. فالميل في قولهم 


مبدأ الميل بمعنل نفس المدافعة. 
فائدة : 


أنواع الاعتماد متعدّدة بحسب أنواع 
الحركة» فقد يكون إلى السفل والعلو وإلى سائر 
الجهات. وهل أنواعه كلها متضادة أَوْ لا؟ فقد 
اختلف فيه. فَمَنْ لا يشترط غاية الخلاف بين 
الضدين جعل كل نوعين متضادين»ء ومَنْ 
اشترطها قال إِنْ كل نوعين بينهما غاية التنافي 
متضدان كميل الصاعدة والهابطة» وما ليس 
كذلك فلا تضاد بينهما كالميل الصاعد والميل 
للحركة يُمنة ويسرة فهو نزاع لفظي. والقاضي 
فقال: الاختلاف في التسمية فقط وهي كيفية 
واحدة بالحقيقة فيُسمّئْ بالنسبة إل السفل يقلا 
وإلن العلو خِقّة وشكذا سائر الجهات. وقد 
يجتمع الاعتمادات الست في جسم وااخد قال 
الأمدي القائلون بوجود الاعتماد من أصحابنا 
اختلفوا. فقيل الاعتماد في كل جهة غير 


الاعتماد في جهة أخرى. فالاعتمادات إما 
متضادة أو متمائلة فلا يتصوّر اعتمادان في جسم 
إلى جهتين لعدم اجتماع الضدين 
والمثلين. وقال آخرون الاعتماد في كلّ جسم 
واحد والعثة كن العنسة ووذ السك وعدن 
هذا يجوز اجتماع الاعتمادات السّتّ في جسم 


واحد 


واحد من غير تضادء وهو اختيار القاضي أبي 
بكر. ثم قال: ولو قلنا بالتعدّد من غير تضاد 
فيكون لاعتمادات متعدّدة جائزة الاجتماع ولم 
يكن أبعد من القول بالاتحادء فصارت الأقوال 
في الاعتمادات ثلاثة: الاتحاد والتعدّد مع 
التضاد وبدونه. 


فائدة: 


قد تقر أن النجهة: الحقيقية العلو والسفل 
فتكون المدافعة الطبيعية نحو أحدهماء فالموجب 
للصاعدة الحْقّة والموجب للهابطة التُقلء وكل 
من الخْقّة والثقل عرض زائد على نفس 
الجوهرية وبه قال القاضي وأتباعه والمعتزلة 
والناكيفة أرقا وي نظاضة من [يها بن حنهم 
الاستاذ أبو إسحق فإنْه قال لا يتصوّر أن يكون 
جريجة من الجواهر الفردة ثقيلًا وآخر منها خفيفا 
لأنّها متجانسة. بل الثّقل عائد إلى كثرة أعداد 
الجواهر والحِفّة إلئ قلتها فليس في الأجسام 
عرض يُسمَّئ ثقلًا وخفة. اعلمُ أنَّ للمعتزلة في 
الاعتمادات اختلافات فمنها أنهم بعد اتفاقهم 
عل انقسام الاعتمادات إل لازم طبعي وهو 
الثّقل والخفة وإلى مجتلب أي مفارق وهو ما 
عداهما كاعتماد الثقيل إلى العلوٌ إذا رمي إليهء 
والخفيف إلل السفل. أو كاعتمادهما إلول سائر 
الجهات من القُدَّامِ والخلف واليمين والشمال قد 
اختلفوا في أنّها هل فيها تضاد أو لا؟ فقال أبو 
علي الجبائي نعم. وقال أبو هاشم لا تضاد 
للاعتمادات اللازمة مع المجتلبة. وهل يتضاد 
الاعتمادان اللازمان أو المجتلبان؟ تردّد فيه. 


كلاكا 


المَيْل 

فقال تارةٌ بالتضاد ومنها أن 
الاعتمادات هل تبقيل؟ فمنعه الجبائى ووافقه ابنه 
في المجتلبة دون اللازمة فإنَّها باقية عنده. ومنها 
#والجبائي موجب التقل الرطوية .وموجت 
الخفة اليبوسة» ومنعه أبو هاشم وقال هما 
كيفيتان حقيقيتان غير عليه بالرطوبة واليبوسة. 
وميه أنه قال الجبائي الجسم الذي يطفو على 
الم#يكا لض إنما يطفو عليه للهواء المتشث 
به فإِنْ أجزاء الخشب متَحَلْخِلّة فيدخل الهواء 
فيما بينها ويتعلّق بها ويمنعها من النزولء وإذا 
غمست صعّدها الهواء الصاعد بخلاف الحديد 
فإنَّ أجزاءه مندمجة لم يتشْبِّث بها الهواء فلذلك 
"يرسب في الماء. قال أ يلزم علئ الجبائي 
أن بعض الأشياء يرسب في الزئبق والفِضَّة تطفو 
عليه مع أن أجزاءها غير متخلخلة. وقال ابنه 
أبو ماسم نه للثقل والخفة ولا أثر للهواء في 
ذلك أصلا. وللحكماء ههنا كلام يناسب مذهبه 
وهو أنَّ الجسم إن كان أنفااامن الجانجن 
تقدير تساويهما في الحجم رسب ذلك الجسم 
فيه إلى تحتء وإنْ كان مثله في الثقل ينزل فيه 
بحيث يماس سطحه السطح الأعلئ من الماء 
فلا يكون طافيًا ولا راسبّاء وإِنْ كان أخفٌ منه 
في التّقل نزل فيه بعضه وذلك بقدر ما لو ملئى 
مكاثة ماءً كان ذلك الماء موازنًا في التّقل لذلك 
الجسم كله وتكواق: نسية الندن الال منه في 
الماء إلئ القدر الباقي منه في خارجه كنسبة ثقل 
للق اسيم > إلا فصيل" “تفن "الك الاين 
المختار عند الأشاعرة أن الطَفْوَ والرّسوب إِنّما 
يكونان بخلق الله تعالئ. ومنها أنه قال للهواء 
اعتماد صاعد لازم ومنعه ابنه وقال ليس للهواء 
اعتماد لازم لا علوي ولا سفلي بل اعتماده 
مجتلب بسبب محرّك. ومنها أنه قال لا يولد 
الاعتماد شيئًا آخر لا حركة ولا سكونًا بل 


وتارة بعلمه . 


العولد :لهسا حو الحركة .وفال' آابنه المولد"لهما 
الاعتفاد. + قال أبن "عنافن 11 جتولدهيا امن 
الحركة ثارة ومن الاعتياد أخر ا ومنها أنه قال 
الحجر المرمي إلى فوق إذا عاد نازِلًا أنَّ حركته 
الهابطة متولّدة من حركته الصاعدة بناءٌ على 
أضله من أن الحركة إثما وله من الت ع أنه 
من الاعتماد. وقال ابنه بل من الاعتماد 
الهابط. ومنها أنه قال كثير من المعتزلة ليس بين 
الحركة الصاعدة والهابطة سكون إِدْ لا يوجب 
السكون الاعتماد لا اللازم ولا المجتلب. وقال 
الجبائي لا أستبعد ذلك أي أنْ يكون بينهما 
سكون وتوضيح المباحث يُطلب من شرح 
المواقف وشرح التجريد. والميل عند الصوفية 
هو الرجوع إلى الأصل مع الشعور بأنّه أصله 
ومقصده لا الرجوع الطبيعي كما في الجمادات 
فإنّها تميل إلى المركز طبعّاء كذا في كشف 
اللغات. والميل عند أهل الهيئة قوس من دائرة 
الميل بين معدّل النهار ودائرة البروج بشرط أن 
لا يقع بينهما قطب المعدّل. ودائرة الميل 
عظيمة تمر تارة بقطبي المعدّل وبجزءٍ ما من 
منطقة البروج أو بكوكب من الكراكيةم ويُسمّ 
دائرة الميل الأول أيضًا لأنه يُعرف بها. اعلمُ 
أن من دائرة عل يُعرف بُعد الكوكب عن 
المعدّل لأنّه إِنْ كان الخط الخارج من مركز 
العالم المارّ بمركز الكوكب الواصل إلى سطح 
الفلك الأعلى واقعًا علئ المعدّل فحينئذٍ لا 
يكون للكوكب بُعد عن المعدّل وإِنْ وقع ذلك 
الخط في أحد جانبى المعدّل إما شمالا أو 
جنوباء فللكوكب حَيئئلٍ بُعْدٌّ عنه شمالي 
جنوبي. فبعد الكيكا قوس من دائرة الميل بين 
موقع ذلك الخط ومعدّل النهار بشرط أن لا يقع 
بينهما قطب المعدّل وقد يُسمَّ بعد الكوكب 
بميل الكوكب أيضّاء صرّح بذلك العلأمة كما 


)١(‏ هو زيد بن عياش» ابو عياش المدني» صدوق من الطبقة الثالثة. 


التقريب 7”4 


غدل 


في شرح التذكرة. ويعرف أيضًا بعد أجزاء فلك 
البروج عن المعدّل فإن أجزاءه بأسرها سوق 
الاعتدالين مائلة عن المعدّل بعيدة عنهء وذلك 
التعد. يأل ميلا أوَّلَا. وإذا أخخذ بعد جزء من 
فلك البروج من الانقلاب الأقرب منه فالمَيل 
الأول لهذا الجزء حيئئذ يُسمَّ ميلا منكوسًا كما 
في الزيجات. وبعد الكوكب عنه يخصٌ باسم 
البُعد. ثم المَيّل إذا أطلق يراد به الأول. ولذا 
سمّاه البعض بِالمَيْل المطلق في الزيج الأيلخاني 
سُمّى بالأول لأله ميل عن منطقة الحركة 
الأولئ. والتقييد بالأول. لإخراج الميل الثاني 
لأجزاء فلك البروج عن المعدّلء إذ المَيْل 
الثاني قوس من دائرة العرض محصورة بين 
المعذل ودائرة البروج من الجانب الأقرب. 
ودائرة العرض كما مر عظيمة تمر بقطبي البروج 
وبجزء ما من المعدّل أو بكوكب ما وتُسمّ 
بدائرة الميل الثاني أيضّاء لأنَّ الميل الثاني إنّما 
يعرف بتلك الدائرة. وإِنّْما سمّى ميلا ثانيًا لأن 
دائرة العرض إِنّما تقاطع منطقة البروج على 
الجزء وبعده عن منطقة البروج كما عرفت إلا 
أنَّ الاستقامة أي عدم الميل لما كانت منسوية 
إل المعدل كان الأضل فى “هذه الدائرة تسب 
هذا الميل إلى أجزاء فلك البروج عن المعدّل. 
وإن كان الأمر بالعكس حقيقة كما عرفت ويميّز 
عن الميل الأول بتقييده بالثاني. هذا ثم إِنّْهِ لَمّا 
كان أجزاء فلك البروج متباعدة عن المعدّل في 
جانبي الشمال أو الجنوب إلى حدٌ ما ثم متقاربة 
إليه فيهما فهناك غاية المَيل لبعض أجزائها أعني 
الإنقلابينء ويقال لها المّيل الكُُلّي. والميل 


الأعظم وهو قوس من الدائرة المارّة بالأقطاب 
الأربعة محصورة بين المعدّل ودائرة البروج من 
الجانب الأقرب. فغاية المّيل تدخل تحت حدٌ 
الميل الأول والثانى لأنْ الدائرة المارّة بالأقطاب 
الأربعة' يصدق.-عليها أنّها .دائرة: العيل العزورها 
بقطبي العالّمء وأَنَّهها دائرة العرض لمرورها 
بقطبي البروج. فغاية الميل هي نهاية ميل أجزاء 
دائرة البروج عن المعدّل.» ومقدارها عند 
الأكثرين ثلاثة وعشرون درجة وخمس وثلاثون 
دقيقة وماوراها أي ماورئ غاية الميل يُسمّئ 
بالميول الجزئية كما في شرح التذكرة للعلي 
البرجندي وغيره من تصانيفه. وميل الأفق 
الحادث وهو القوس الواقعة من أول السموات 
بين الأفق الحادث ونصف النهار من الجانب 
الأقرب. كذا ذكر العلي البرجندي في شرح 
التذكرة. وميل ذروة التدوير وحضيضه هو عرض 


التدوير وقد سبق. وقد يُعرف بالميل كما في 
التذكرة. وميل الفلك المائل هو عرض مركز 


المَيُمونية : )4 - (اعع؟5) هللا01 اموه 1/1 - ام 
(عاععى) مونهة ةنك الا 


فرقة من الخوارج العجاردة أصحاب 
مبيو ا يران" قالوا بالقدر أي إسناد أفعال 
العباد إل قدرتهم وبكون الاستطاعة قبل الفعل» 
وأنْ الله يريد الخير دون السّّ ولا يريد المعاصي 
كما هو مذهب المعتزلة» وأطفال الكفار فى 
الجنة. ويروئ عنهم جواز نكاح بنات البنين 
وبنات البنات وبنات أولاد الإخوة والأخوات 
وإنكار سورة يوسف فإنهم زعموا أنها قصة من 
القصص» ولا يجوز أنْ تكون قصة الفسق قراناء 


)١(‏ هو ميمون بن عمران من الخوارج. توفي نحو ١٠٠ه/‏ نحو 18/ام. رأس الفرقة الميمونية من الخوارج العجاردة. قال 


بالقدر خيره وشره من العبد. ونفى المشيئة عن الله تعال. 


الاعلام #41/1. الملل والنحل 504. اللباب 8/ .7٠‏ خطط المقريزي 501/7. 


١4 المَيُمونية‎ 


1 5 5 سه 5 ( 
كذا في شرح المواقف في اخر الموقف السادسر7 . 


)١(‏ من فرق الخوارج العجاردة أصحاب ميمون بن خالد أو ابن عمران. تفرّد بالقول بالقدر علئ مذهب المعتزلة. وهم من 
الغلاة. وقد غالوا كثيرًا في التأويل. 
موسوعة الجماعات والمذاهب 885 


حرف 


النون 


رن 
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لغةّ الحادثة والجمع النوائب. وشرعًا ما 
يضرب السلطان علئ الرعية لمصلحتهم كأجر 
حفظ الطريق ونصب الدذرب وأبواب السّكك 
وكري الأنهار وإصلاح الربض. وقيل ما ينزل 
من جهة سلطان ولو بغير حقٌ ويصحٌ ضمان 
النوائب أي الكفالة بها ولو بغير حقٌّ وعليه 
الفتوئ.ء كذا في جامع الرموز في كتاب 
الكفالة. وفي البرجندي هي نوعان: الأول ما 
تكون بحق ككري نهر مشترك وما وظف الإمام 
علي الناس عند الحاجة إلى تجهيز الجيش لقتال 
المشركين أو فداء أسارى المسلمين» وقد خلا 
بيت المال عن المال.ء وتصح الكفالة به. 
والثاني ما يكون بغير حقٌ كالجبايات في زمانناء 
فقيل لا تصمٌ الكفالة بها لأنَّ الكفالة التزام 
المطالبة بما هو علئ الأصيل شرعًا. وقيل تصحٌ 
لأن المعتبّر في باب الكفالة المطالبة وعليه 
الفتوئ. وقيل النوائب هي غير المواظف مما 
ينوب غير راتبة وأا النائبة المواظفة الراتبة وهي 
المقاطعات الديوانية في كل شهرين أو ثلاثة أو 


النوائب» وقيل القسمة أجرة قسمة النوائب» 
وقيل أجرة الكيال الذي يقسم الغِلّة إذا كان 
الخراج تراج مقاسّمة وضمان القسمة أيضًا 


بالمزيد. ويقال له أيضًا النائر؛ سواء كان واحدًا 
كما في البيت التالي : 
هذا القلبٌ قداستودعته في يدك 
أَعِدْه يا روحي فإني ما نهبته (حملته) 

فالروّي هنا هو حرفٌ الدال والسين وصل 
والتاء خروج والميم مزيد والشين نائرة. وسواء 
كان اثنين كالميم والشين في البيت السابق نفسه 
مع زيادة بعض الكلمات: 
هذا القلب الذي أودعته في يدك 


هكذا في منتخب تكميل الصناعة”"'. 


بالدال المهملة هو عند الصرفيين ما قل 
وجوده سواء كان مخالمًا للقياس أو ل وقد 


غيرها فتسمّى بالقسمةء وقيل القسمة هي | سبق في لفظ الشَّاذ. 


للف نزد شعراي عجم حرفيست كه بمزيد بيوندد وانرا نائر نيز كويند خواه يكي باشد مانند شين درين بيت: 


اين دل كه بدست توسبردستمش 


بازده اي جان لاد نبردستمش 


وروي اينجا دال است ووصل سين وخروج نا ومزيد ميم ونائرة شين وخواه بيشتر جون ميم وشين درين بيت: 


اي جان بذه اكنون كه نبرد ستيمش 


ورعايت تكرار نائرة مطلقًا در قوافي واجب است هكذا في منتخب تكميل الصناعة . 


ناز 
ناز : ,00116110116) - ع1010 10776 .اكتاعنا000) 


0117 71ة | عل ععرمل 


بالفارسي : دلال. وفي اصطلاح 
المتصوفة: هو القوة التي يمنحُها المعشوق 
للعاشق الحزين المغموم. كذا في كشف 
اللغات227 
اللاسوت: لملا - عاللاقط تمصن 
11111010 


عند الصوفية هي محل اللاهوت كما مر. 
وتطلق أيضًا عل عالم الشهادة أي الدنيا وقد 


الناشرّة: «مددمم - عبج عأاوص تلع وطاناكمآ 


11 1نوذ مل كأ-ن-ؤأنر م[[إمتامر 
هي في اصطلاح الفقهاء المرأة التي 
خرجت من منزل الزوج ومنعت نفسها منه بغير 


حقّ كذا المسكيني شرح الكنز في باب 
النفقة. 
الناطق : - امن ككائت7 فلمك امرك 


100000 
الناقص : 


ارم | - إن أن جرتطر انلك رينت طلا 


لحرن ماحسانن ]نر ] 


ا ا 

عند الصرفيين هو اللفظ الذي لامه فقط 
حرف عِلَةَ ويُسمَّئ بالمنقوص ومعتل اللام وذي 
الأربعة أيضّاء فإِنْ كانت لام الكلمة واوًا سمي 
ناقصًا واويًا كدعا فإِنّ أصله دعو. وإِنْ كانت 
سكن نانضا نايا كوم كإن أصله رمي» وقَيّد 


فقط 0 اللفيف. ويُطلق الناقص أيضًا علئ 


١5 


اسم ذي حرفين كمن وما وكم في القاموس كم 
اسم ناقص مبني علل السكون هكذا ذكر 
المولوي عصام الدين في حاشية الفوائد الضيائية 
وعند المحاسبين هو العدد 
الذي مجموع أجزائه المفردة ناقص منه كالأربعة 
وقد سبق في لفظ العدد. ويُطلق أيضًا عل قسم 

المخروط وعلئ العدد المستثنول ويسم 
بالمنفي أيضًا. وعند أهل البديع يُطلق عل قسم 

من التجنيس. وعند الحكماء يُطلق علئ ما لا 
يكون حاصلاً له ما به 00 من تحصيل 
كمالاته بل يحتاج في تحصيلها إل آخر 
كالنفوس الناطقة.ء وقد سبق في لفظ الكامل. 
ويُطلق أيضًا علئ قسم من المركّب وهو المركّب 
الذي لا يكون له صورة نوعية تحفظ تركيبه زمانا 
معتدّاً به وقد سبق. 


فى بحث الكنايات. 


التاقوسن: - لإكقاد5ع6 بع لمع لوطه .العا 
م#كماته ]أأعصم ,مناءم1) 

الصوفية هو ريح دائرة حول مقام 
التفرقة. كذا في بعض الرسائل. ويقول في 
كشف اللغات: الناقوس في اصطلاح المتصوّفة 
عبارة عن الانتباه الداعي لنوية والإنابة والعبادة» 
وأيضًا : الجذبة التي تخبرٌ عن الحقٌ تعالى 
وتخلّصُ ال وتدعوها للطاعة والقّناعة. وتوقظ 


0 
نانك ا 
0 


بالفارسية: أنين. وعندهم : المُناجاة7”" . 
النامية : 


200000 


عل ناأعن] - متااواوت أن لالمما 


)١(‏ ناز در اصطلاح متصوفة قوت دادن معشوقست مر عاشق حزين وغمككين را كذا في كشف اللغات. 
(0) نزد صوفية باد كرد مقام تفرقة را كونيد كذا في بعض الرسائل ودر كشف اللغات ميكويد ناقوس در اصطلاح متصوفة عبارت 
از انتباه است كه بسوي توبت وانابت وعبادت خواند ونير جذبه كه از حق تعالل خبر كند واز نفس خلااص دهد وبطاعت 


وقناعت دعوت كند واز خواب غفلت بيدار سازد. 
(*) ناله نزد شان مناجات را كويند. 


اكم١‎ 


النبى 


هي القوة التي فعلّها النمو والقياس 
المُتَمّيةء إلا أنه روعي المزاوجة فأسند الفعل 
إلجالتبب كذا في شرح المواقف. اعلمْ أنَّ من 
اصطلاح أهل الحديث إذا قال الراوي يتمنة 
فمراده يرفع ذلك إلى النبي صلى الله عليه وآله 
وسلمهي كذا فو#العيني شرح صحيح البخاري . 


ناى: بم - لعنتماعط معطا 01 تعاكه|1 ,عأبااط 
6ن عاط اال عنام 

هو الناي. وعند الصوفية: رسالهٌ 
المحبوب”"' . 
الشّات: انهم - عاطواعوء1 


بالفتح وتخفيف الموحدة اسم بمعنى 
النايبت لا مصدرء. وينقسم إل شجر وهو ما له 
ساق وإلئ جم وهو ما الإؤهاقا ل كي ني 
شرح ا وعرفه الحكماء بأنه مرف تام 
ذو امو غير متحفّق الجس والحريية الإرادية 
فالمركّب جنس والتام فصل عن المركّب الغير 
التام كالشهب والنيازك وغيرهما من كائنات 
الجرّء وذو التمو فصل عن المعادن. والقيد 
الأخير فصل عن الحيوان. وقيد غير المتحقّق 
ولدفع ما قيل إِنَّ للنخلة إحساسًا حيث يشاهد 
ميل الأنثئ منها إلى ذكر مخصوص إن كانت 
الريح إلى خلاف تلك الجهةء وكذا يشاهد ميل 
عروقها إل الجانب الذي فيه الماء وانحرافها 
وصعودها إلئ الجدار المجاور لهاء لدفع ما قيل 
إنْ ذلك يوجد في كل أنواع النبات. ولهذا بالغ 
بعض قدماء الحكماء حتيل أثبيت له إدراك 
الكلّيات لتلك المشاهدة وهذا ظاهر البطلان. 
وبالجملة فقد اختلفوا: فقيل هو حي لأنَّ الحيوة 
صفة هي مبدأ التغذية والتنمية. 0 لا إِدْ 
الحيوة صفة هي مبدأ الحِسٌ والحركة. ومنهم 
مَنْ ادعى تحقّق الجس والحركة فيه مستندًا 


)١(‏ ناي نزد صوفية بيغام محبوب را كويند. 


بالأمارات الظنية. ومنهم مَنْ بالغ في اتصافه 
بإدزاك. «الكليات.. “ثم كل من فيدي: الس 
والحركة الإرادية غنى عن الآخرء وفائدة ذكرهما 
عل ما مَرْ في لفظ الحيوان. 
النبى : 6/6 /رمر2 - أعاممط 


هو لفظ منقول في عرف الشرع عن معناه 
اللغري. فقيل هو في اللغة المُنِْئ من النَّْأْ سمي 
به لإنبائه عن الله تعالل» فهو حينئذ فعيل بمعنى 
فاعل مهموز اللام. قال سيبويه ليس أحد من 
القريه ]إلا وقول تك متزلية :بالوموف ]لآ نهم 
تركوا الهمزة ف في النبي كما تركوه في الذرية» إلا 
أهل مكة فإنهم يهمزون هذه الأحرف ولا 
يهمزون في غير هذه الأحرف» ويخالفون العرب 
في ذلك في أنهم لا يهمزون في غير هذه 
الأحرف. وجمع النبي نبآء. وقيل من النَبُوة 
وهو الإرتفاع يقال تنب فلان إذا ارتفع وعلا 
سمي به لَعُلُوٌ شأنه. فهو فعيل بمعنى مفعول غير 
مهموز والجمع الأنبياء. وقيل من النبي وهو 
الطريق سمي به لأنّه طريق إلى الله. وأمًا في 
الشرع فقال أهل الحقٌ من الأشاعرة هو مَنْ قال 
الله تعالئ له ممن اصطفاه من عباده أو أرسلناك 
إلى قوم كذا أو إلئ الناس جميعًا أو بلّغهم عني 
ونحوه من الألفاظ الدالة علل هذا المعنل 
كناك ونبليلم. قيل الثْبوة عبارة عن هذا القول 
مع كونه متعلقًا بالمخاطب لا عن مجرّد هذا 
القول. ولما كان المتعلّق به والتعلّق غير قديم 
لا يلزم قِدَم الثّبوة وإِنْ كان قول الله تعالى 
تدبا ولاج يية##نى الإرسال شرط ولا 
استعداد ذاتي.» بل الله مستغانة يختصٌ برحمته 


مَنْ يشاء من عباده. وقال الفلاسفة أي فلاسفة 
الشريعة هو مَنْ اجتمع فيه خواصٌ ثلاث: الأول 
أنْ يكون له اطلاع عل المغيّبات الكائنة 


والماضية والآتية وليس المراد الاطلاع عل 


نبيرة أول ودوّم وسوّم 154 


الجميع بل على البعضء وليس المراد أي بعض 
8ل اعفن الذي لم يخر العادة نه من :غير 
سابقية تعلّم وتعليم. والثاني ظهور الأفعال 
الخارقة للعادة لكون هيولئ عالم العناصر مطيعة 
له وهذا بناءً علول تأثير النفوس في ١‏ 
وأحوالهاء وقد ثبت عند أهل الحقّ أنْ لا موّ 

في الوجودهء سوى الله تعالى مع أن 4 
د يختصٌ بالنبي 6 والثالك أن 
يرى الملآيكة مصوّرة بصور محسوسة ويسمع 
كلامهم وحيًا من الله إليه. ورد بأنهم لا يقولون 
بذلك لأنهم لا يقولون بملآئكة يرون بل 
الملائكة عندهم ما 0-0 مجرّدة في ذواتها 
متعلّقة بأجرام الأفلاك ونُسمّى ملآئكة سماوية أو 
عقول مجرّدة ذانًا وفعلاً وتُسمَّ بالملا الأعلئ 
ولا كلام لهم يسمع 1 من خواص الأجسام» 
إذ الحرف والصوت عندهم من عوارض الهواء 
المتموّج فلا يتصوّر كلام حقيقي للمجرّدات» 
وإنْ شئت الزيادة فارجع إلى شرح المواقف 
وشرح الطوالع في مبحث السمعيات. والفرق 

النبي والرسول سبق. وبينه وبين الولي 
يجيئ. مع بيان أن الولاية أفضل من النبوة أو 
بالعكس . 


نبيرة بالفارسي: وَلَدُ الوَّلّد. الأول والثاني 
والثالث. عند أهل الرّمل في لفظة: مسدود. 
ومرّ بيانها مع شريك الحفيد'''. 


بالتاء المثناة الفوقانية علل وزن الفعيلة 


عند المنطقيين هو القول اللازم من القياس 
ويسمّ ردفا أيضًا . وقد سبق. والنتيجة في 
اصطلاح أهل الرمل عبارة عن شكل, حاصل من 

ضرب شكلر في اخزه وهو ما يقال له: 0 


الأمر. هكذا يُفْهِم من السَرّخاب وغيره. 
(والسرخاب اسم كتاب ومعناه الماء الأحمر)” . 
النحارية: اك - (زاعهة) ولإلاليه زية ام 


زمانهى) سرت زور 


بالجيم فرقة من كبار الفرق الإسلامية 
أصحاب محمد بن الحسين النُجار وهم موافقون 
لأهل السّنّهَ فى خلق الأفعال» وأنَّ الاستطاعة 
من القعل» وان العبدة ركسي قعلدة..ومافقوث 
للمعتزلة في نفي الصفات الوجودية وحدوث 
الكلام. وهم ثلاث فرق البرغوثية والزعفرانية 
والمستدركة كذا في شرح المواقف. 


بالجيم جمع النجيب بمعنى بَرْ كُزيده - 
منتخب يار وبدزكوان ماكيره اكاب .وميد 
العالية النجباء هم الرجال الأربعون القايئمون 
بإصلاح أحوال الناس وحمل أثقالهم المتصرّفون 
في حقوق الخلق لا غير. كذا في مجمع 
السلوك وقد مَرَ في لفظ الصوفي ناقِلاً من مرآة 
الأسوار. 


بالجيم فرقة من الخوارج أصحاب نجدة 
بن عامر النخعي”" قالوا لا حاجة للناس إلى 


زفق نبيرة اول ودوم وسوم نزد اهل رمل در لفظ مسدود مع بيان شريك نبيرة كلتك 
زفق ونتيجة در اصطلاح اهل رمل عبارتست از شكلي كه حاصل شود از ضرب شكلي در شكلي وانرا لسان الامر نيز كويند هكذا 


يفهم من سرخاب وغيره. 


(؟') نجدة بن عامر الحروري الحنفي» من بني حنيفة» من بكر بن وائل . ولد عام 5'ه/ 7م وتوفي عام 48ه/ خخام. رأس 
الفرقة النجدية وتعرف بالنجدات أيضًا من الخوارج. ثائر له آراء انفرد بها دون سائر الخوارج» وله أخبار كثيرة. 
الأعلام 4/ »٠١‏ الكامل للمبرد 159/7. ابن الأثير 8/4لاء خطط المقريزي ؟/ 04*, شذرات الذهب "/48. 


لمكا 


الإمام بل الواجب عليهم التّصّفة فيما بينهم 
ويجوز لهم نَصْبّه إذا أرادوا أنْ تلك الرعاية لا 
تتم إلا بإمام يحملهم عليهاء ووافقهم الأزارقة'") 
في تكفير على والصحابة رضي الله عنهم 
وخالفهم في الأحكام الباقية. واختلفوا في 
الجهالات في الفروع. فمنهم مَنْ قال بأنْهم 
معذورون في مثل تلك الجهاللات وتسم 
عاذر بلي ومنهم مَنُْ لا يقول بذلك. كذا فى 
: 0 افق 0 


النَحَس : - 111055ل ,نام لمآ 


10/1 


بفتح النون والجيم عند الفقهاءع عين 
النجاسة» وبكسر الجيم وفتح النون ما لا يكون 
طاهرًا. وأمًا في اللغة فهما متساويان» يقال 
نجس الشيء ينجس فهو نجش ونجس كذا في 
شرح الوقاية وهكذا في خزانة الروايات”*؟؟ حيث 
قال: النْجس بكسر الجيم هو الشيء الذي 
أصابته النجاسة» والنْجّس بالفتح ما استعذر به 
كما فى الشاهان”” 2غ انتهى. واللج فين 
عل مين قله :.وغليظ. والسياة بيليف 
ما ورد في نجاستها نص ولم يعارضه نص آخر 
اختلف الناس فيه أو اتفقواء لأن الاختلاف بناءً 
علئ الاجتهاد الذي لا يكون حجةً في مقابلة 
النّضَء وإِنْ عارضه نص آخر فهي خفيفة اتفقوا 


أو اختلفوا لأنَّ النّضّ يؤئّر في تخفيف الحكم 


. ورد ذكر الفرقة سابقًا‎ )١( 


الب 
وإِنْ لم يعمل بهء وهذا عند أبى حنيفة رحمه 
الله وعندهما ما اتفقوا في نجاسته فهي غليظة 
وما ساغ الإجتهاد في طهارته فهي خفيفة» لأن 
الاجتهاد في حقٌّ وجوب العمل كالنص. وفي 
الخزانة النجاسة الغليظة ما ثبت نجاستها بدليل 
مقطوع بهء فالنجاسة الخفيفة ما ثبت نجاستها 
بدليل ظني. كذا في البرجندي شرح مختصر 
الوقاية . 

١‏ 3 لنحش : - ع0107806م0ك ,مملغماواط 
16 101011411011 


بفتح النون والجيم أو سكونها وهو لغة 
الإثارة» وشرعًا الزيادة في الثمن لرغبة المشتري 
بِأَنْ يقول أليس هذا ما كنت أطلب منك بكذا 
وهو أكثر مما اشتراه وهذا حرامء كذا في جامع 
الرموز في بيان البيوع الباطلة والفاسدة. 
الذنحو م: - 25650108 ,/[010م10 ]5م 
©1011 ,17071071116 لم 

بالجيم وهو علمٌ يعرف به أحوال الشمس 
والقمر وغيرهما من بعض النجوم وقد سبق في 
المقدمة. 
البَخر : - لإل1050م 3ل نخد 1ل3540 
ممت ارمنلهء 1001/1 


بالفتح وسكون الحاء المهملة عند أهل 
العروض عبارة عن طَرّح تلا من السببين وتاء 


(1) العاذرية من فرق الخوارج» عرفوا باسم النجدات؛ أصحاب نجدة بن عامر الحنفي. لقَبوا بذلك لأنهم عذَّروا بالجهالات في 


أحكام الفروع . وكانت لهم آراء مختلفة . 


موسوعة الفرق والجماعات 788. معجم الفرق الإسلامية 1717» التبصير 57» المقالات ١/115.ء‏ الملل والنحل 2177 


الفرق بين الفرق لام خطط المقريزي 0/1" 


(5) النجدات من أهم فرق الخوارج» اتباع نجدة بن عامر الحنفي» وقيل عاصم. تسمّوا بعدة أسماءء ثم انشقوا على أنفسهم 


عدة فرق. وقد سبق التعريف بهم من قبل . 


والنحل 7؟1١.‏ خطط المقريزي 7”014/7. 


(4) خزانة الروايات في الفروع للقاضي جكَى الحنفي الهندي الساكن بقصبة كن من الكجرات. كشف الظنون .707/١‏ 
(5) شاهان في الفروع. من متعلقات الهداية التي ورد ذكرها سابقًا. كشف الظنون ؟/78١١.‏ 


النَخو 
المفعولات. فيبقى منها فقط لاء فَيُدِلُونها ب 
8 التي هي الحرفان الأولان من الميزان. 
ويضعٌ بعضهم بدلاً من السبب الخفيف الباقي 
من الرّكن «فل» لأنّهما حرفا الميزان. «وفل» في 
اللغة العربية بمعنل: فلان يأتي » وفع غير 
مستعملة. ويقال للرّكن الذي وقع فيه التحر: 
المنحور. كذا في عروض سيفي""' . 
النَخو : 


2|116 


51/111306, 851211212121 - 1711016 


بفتح النون وسكون الحاء في اللغة 
الجانب والطريق والقصد وإعراب كلام العرب» 
يقال ما أحسن نحوك كما في الصراح. وفي 
لات اشم العلا من العلوم المدير وقد 
وصاحب هذا العلم سكا 
نحويّاء والنحويون الجمع. وأمًا النحاة فهو 
جمع ناح معني البحوي علئ .يج التامومن 
كالنظار جمع ناظر بمعنى المنسوب إلى علم 
المناظرة» 0 لم يستعمل مفردهما بهذا المعنى 
أصلاً , كذا ذكر مولانا عبد الحكيم في حاشية 
القطبي. 
التد؛ 


|ا6:هم ,أمقط - اقناوء ,زععط 

بالكسر والتشديد عند المتكلّمين هو المئْل 
فى الذات والمخالف فى الصفات. قالوا الله 
تعالزا مدا د نين االنن هذا في شرح المواقف. 
وفي التفسير الكبير النّد المِثْل المنازع. وعند 
أهل التصوف كل شيء يمنع العبد عن خدمة 
سيّده ومن جملتها النفس والهواءء كما قال 
تعالئ: ظأَقَرأَيْتَ مَنْ انّخذ إِلّهه هواه»”". ومنها 
الخلق لأجل الرّياسة» ومنها الدنيا والشيطان 


١١85 
. انتهيل‎ 
الثداء : بأعممك - علاتلادعمل ,لدعممة ,الو‎ 
]اهعمد‎ 


بالكسر وتخفيف الدال عند أهل العربية قد 
يُطلق على طلب الإقبال بحرف. نائبر مُناب 
أدعو لفظًا أو تقديرّاء والمطلوب بالإقبال يُسمّى 
مُنادى. وقد يُطلق النداء علئ الكلام المُستعمل 
في طلب الإقبال وهو في هذا المعنق من أنواع 
الطلب الذي هو من أنواع الإنشاء كما في 
الأطول. والمراد بالإقبال التوجّه سواء كان 
بالوجه أو بالقلب حقيقةً مثل يا زيد أو حكمًا 
يكز ايا رممام ويا جبال نويا أرضن» فإنها ”نولت 
أولاً منزلة مَنْ له صلاحية النُداء ثم أدخل عليه 
حرف النداء وقصد نداءهاء فهي في حكم من 
يُطلب إقباله. ومنه نداء الله تعاليل لتنرُهِه عن 
الإقبال إِدْ لا وجه له ولا قلب لهء فلا بُدَّ لذلك 
من أمرٍ نزل باعتباره وجعل داعيًا إلى التنزيل» 
لكن في القول بتنزيله تعالئ منزلة مَنْ له صَلوح 
الثداء ترك أدبء فالأولئ أنْ يقال المُراد 
بالإقبال الإجابة والمُراد بكون المنادئ مجيبًا 
إعطاء المدعو له إِنْ كان طلبًا والتصديق به إِنْ 
كان خبرًا كما في قوله تعالى قل يا أيها الناس 
إني رسولٌُ الله إليكم جميعًا4”". فاندفع ما قيل 
إنْ أريد بالإجابة إنعام ما سئل فهو لا يُستفاد 
ين تقدير أدعو مع أنه قد يكون المقصود بالنداء 
الخبر فلا معنول للإجابة فيه» 3 أريد به التنبيه 
فهو لا يكون مطلوبًا منه تعالئ. ثم اختلفوا في 
المندوب فبعضهم عل أنه 0 دخلا في 
المنادئ لأنّه المتفججع عليه أدخل عليه حرف 


للق بالفتح وسكون الحاء المهملة نزد عروضيان عبارت است از انداختن هر دو سبب وتاى مفعولات بود يس لا بماند بجاى او 
فع نهند كه دو حرف اول ميزان است وبعضى بجاى سبب خفيف كه از ركنى باقي ماند فل نهند جراكه دو حرف ميزان است 
وفل در كلام عرب بمعني فلان مى ايد وفع مستعمل نيست وان ركن راكه درو نحر واقع شود منحور كويند كذا في عروض 


(؟) الفرقان / 57 
(*) الاعراف ١68/‏ 


نيدل 
النداء لمجرّد التَجْع لا لتنزيله منزلة المنادئ» 
فخرج بقيد الإقبال عن تعريف المنادئء 


وبعضهم على أنه منادئ مطلوب إقباله حكمًا 
علئ وجه التفججّعء فإذا قلت يا محمداه فإنك 
تناديه وتقول له تعالٌ فأنا مشتاق إليك وهذا هو 
الظاهر من كلام سيبويه وصاحب المفصل . ثم 
الحروف النائبة مناب أدعو خمسة وهي: يا وأيا 
وهيا وأي والهمزة» واحتزر بهذا القيد عن نحو 
ليقبل زيد. وقوله لفظا أو تقديرًا تفصيلٌ للطلب 
أي طلبًا لفظيًا بأنْ تكون آلة الطلب ملفوظة نحو 
يا زيد أو تقديرًا بأنْ تكون آلته مقدّرة نحو يا 
يوسف أعرض أي يا يوسف» أو للنيابة أي نيابة 
لفظية بأنْ يكون النائب ملفوظاء أو مقدّرة بأن 
يكون النائب مقدرّا» أو للمنادئ والمنادى 
الملفوظ مثل يا زيد والمقدر مثل جؤلةة ل اسجدوا 
أي ألآ يا قوم اسجدوا. 

فائدة : 

انتصاب المنادى عند سيبوي# ف 4 
مفعول به وناصبه الفعل المقدَّر وأصله أدعو 
زيدّاء فحذف الفعل حذقًا لازِمًا لكثرة استعماله 
ولدلالة حرف النداء عليه وإفادته. وعند المبرّد 
بحرف النداء لسَّدَّهِ مَسَدَ الفعل. 

فائدة: 

قال في الاتقان ويصحب في الأكثر الأمر 
والنهي والغالب تقديمه نحو «يا أيّها الناس 
اعبدوا ربكم2©4 ويا أَيّها الذين آمنوا لا 
تقدّموا8”" وقد يتأخر نحو #وتوبوا إلى الله 
جميعًا أيّها المؤمنون4”". وقد يصحب الجملة 
الخبرية فتعقبها جملة الأمر نحو #يَا أيّها الناسُ 
ضُرِبَ مَكَلّ فاستمعوا له2”8. وقد لا تعقبها نحو 


5١ / البقرة‎ )١( 
١/ (؟) الحجرات‎ 
"١ / النور‎ )9( 
الحج / "ل‎ )4( 
58/ الرحرف‎ )5( 
45 / مريم‎ )0( 


النذر 
ليا عبادي لا حَوْفٌ عليكم#”". وقد يصحب 
الاستفهامية نحو 9يَا أبَت لِمّ تعبدٌ ما لا يسمعُ 


0 


ولا يبصر 27 انتهئ . 


النذب: - 100]ع2 00مع 315 الاتاآه0/ا 
0017م 18167/01507126 

بالفتح وسكون الدال عند الأصوليين 
والفقهاء خطابٌ بطلب فعل غير كف ينتهض 
فعله فقط سببًا للثواب وذلك الفعل يسم مندويًا 
ومستحبًا وتطوعًا ونفلاً» فعلئ هذا المندوبث يعم 
السَّنَهَ أيضًا. وقيل هو الزائّد عليل الفرائض 
والواجبات والسّئّن ويجيئ فى لفظ النفل. وقال 
المعتزلة المندوب في الأفعال التي تدرك جهة 
حسنها وقبحها بالعقل هو ما اشتمل فعله علئ 
مصلحة وقد سبق في لفظ الحسن. 
النّذْر : لاعلا - نوا 

بالفتح وسكون الذال المعجمة هو لغةّ 
الوعد بخير أو شرّ. وشرعًا الوعد بخيرء وحَدّه 
بعضهم بِأنَّه التزامُ قربة غير لازمة بأصل الشرعء 
وهو ضربان: نذر لَجِاج بفتح اللام وهو كأنْ 
يقول إِنّْ كلمته فلله عليَ صوم أو عتق وهو ما 
أخرجَ مَخرج اليمين» سمي لجاجا لوقوعه حال 
الغضب واللّجاج؛ ونذر تبرّر بِأنْ يلتزم قُرْبَةَ إِنْ 
حدثت نزعمة أو ذهبت نَقُمة كأنْ يقول إِنْ شفى 
مريضيفلله علي كذاء أو يقول فعليّ كذا يُسمَئ 
فيان علب الب والتّمرُب إلئ الله تعالئ» 
وهو قسمان. معلّق وسمّاه الرافعي وغيره نَذْرَ 
مجازاة.ء وغير معلق كذا في شرح المنهاج 
فتاوى الشافعية. وقال الإمام الرازي في التفسير 
الكبير في تفسير قوله تعالى: وما أنفقتم من 


التّزاع اللَفْطي والمَْنوي كيلم 


تَمَقَدَ أو نَذرتم من نذر»”'' الآيةء النّذر ما التزمه 
الإنسان بإيجابه علل نفسه. يقال نذر ينذرء 
#أقلهي من الخوف لأنَّ الإنسان إِنَّما يفقد علئ 
نفسه خوف التقصير في الأمر المُهم عنده. 
ونذرت القوم أنذارًا بالتخويف. وفي الشريعة 
نر ار رمي ملو للستي آذ 
يقول نذرت لله عَلَىَ عتق رقبة ولله عَلَىَ حَجّ. 
فههنا يلزم الوفاء به ولا يجزيه غيره. وغير 
المفسَّر أنْ يقول نذرت لله على أنْ لا أفعل كذا 
ثم يفعلهء أو يقول لله عَلََ نذر من غير تسميته 
فيلزم فيه كفارة يمين لقوله عليه الصلؤة 
والسلام: «مَنْ نذر نذرًا وسمّى فعليه ما سَمَىء 
مو تدر نذرًا ولم يسم فعليه كفارة يمين)”"© 
انته. وفي جامع الرموز في فصل الاعتكاف 
النّذْر إيجابٌ علئ النفس مما ليس عليها بالقول 
ولو اكتفى بالقلب لم يلزمه. وفي البحر الرائق 
وحواشي الهداية ما حاصله أنَّ الأصل أن النّدر 
لا يصحٌ إل بشروط: منها أنْ يكون الواجب من 
جنسه شرعًا فلم يصح النذر بعيادة المريض 
وتشييع الجنازة. ومنها أنْ يكون مقصودًا لا 
وسيلة فلم يصح النّذر بالوضوء وسجدة التلاوة 
والاغتسال ودخول المسجد ومّسٌ المصحف 
والأذان وبناء الرباطات والمساجد وغير ذلك 
لأنّها قُرُبات غير مقصودة. ومنها أنْ لا يكون 
واجبًا 5 الحال وثاني الحال فلم يصح بصلوة 
الظهر وغيرها من المفروضات. ومنها أن لا 


اعتكاف شهر مضئ لم يصح نذره به. ومنها أنْ 


707١ / البقرة‎ )١( 


لا يكون النّذر بمعصية فإنَّه يحرم عليه الوفاء به 
ولا بمباح فلا يلزم الوفاء بنذر مُباح من أكل 
وشرب ولبس وجماع وطلاق. ومنها أنْ يكون 
لله تعالئ لا للمخلوق فلم يصح إذا قال لبعض 
الصلحاء يا سيدي فلان إِنْ رُدَّ غائبى أو عوفى 
مريضي أو قضيت حاجتي فلك من الطعام أو 
الذهب كذا فإنّه باطل لكونه نذرًا للمخلوق» 
اللهم إلا إِنْ قال يا الله إني نذرت لك إن شفيت 
مريضى أو رددت غائبى و قضيت حاجتى أن 
أطعم الفقراء الذين بباب الإمام الشافعي أو 
الإمام أبي الليث”" ونحو ذلك مما يكون فيه 
نفع للفقراء والنذر لله تعالئى» ومصرف النذر هو 
الفقير. فما يوجد من الدراهم والشمع والزيت 
وغيرها وينقل إلى قبور الأولياء تقربًا إليهم 
فحرام بإجماع المسلمين ما لم يقصدوا بصرفها 
إل الفقراء الأحياء قولاً واحدًا. 

النّراع اللّفْظي والمَعغْنوي: > نامم 

ءانه 07]11ن) - اهتمص هه لقع نا معء ساعط 
أوبممر آه أهرة 11 


قد ذكرا في لفظ الجسم. 
ال اهة : ]11 60ط)ال؟ 5216 الإاأأطمرط 
46 50119 501176 ,6اأطمم - ووعع20015 
هي خلوص ألفاظ الهجاء من الفخش حت 
يكون كما قال أبو عمرو بن العلاء”'؟ وقد سكِل 
عن بأفجسن الهللأه هو الذي إذا أنشدته العَذْراء 
في خِذّرِها لا يقبحخ عليهاء ومنه قوله تعالئ 


(؟) ذكره الزيلعي» نصب الراية» كتاب الايمانء باب ما يكون يميئا وما لا يكون يميئّاء #709/7. 
(*) هو الامام نصر بن محمد بن أحمد بن ابراهيم السمرقندي» أبو الليث» الملقب بإمام الهدى. توفي عام "الالاه/ 987م. 
علامة فقيهء حنفي» زاهد صوفيء له تصانيف كثيرة ومشهورة. الاعلام 077/8 الفوائد البهية .77١‏ الجواهر المضية 


0 مفتاح الكنوز .١7١‏ كشف الظنون 7578. 


2 هو زبّان بن عمار التميمي المازني البصري» ابو عمرو» ويلقّب ابوه بالعلاع ولد بمكة عام ٠اه/‏ 15م وتوفي بالكوفة 
عام 55١ه/‏ الالام. من أئمة اللغة والأدب. وأحد القراء السبعة. له أخبار وأقوال مأثورة. 
الأعلام »5١/‏ غاية النهاية 288/١‏ فوات الوفيات ,.١74/١‏ وفيات الأعيان .8857/١‏ 


١ /1ام"‎ 


«وإذا دُعُوا إلى الله ورسوله ليحكم بينهم إذا 
فريقٌ منهم مُعْرضون»"" ثم قال: «أفي قلوبهم 
مرضص 1 ارتابوا أم يخافون أن يَحيفٌ الله عليهم 
ورسوه .بل أولتك هم الظالمون» ”" 7 ألفاظ 
عما يك في اليباء 1 وسائِرٌ هبجاء 
القرآن كذلك. كذا في الإتقان في نوع بدائع 
القرآن. 
التَّدَلة : 

بفتحتين هي تجلب فضول رطبة من بطني 
المقدمين للدماغ إلى الحلق. وقيل غير ذلك» 
النزول: 


11156 


271000 ,17117770 - 1111 بتجمع ناكما 


,0111 205/ - عممللاله] بأمععوعر] 


بالزاء المعجمة عند المحدَثير © #العْثْرَ 
وقد سبق. 
النسبّة : 


71 10/717011 ,0701م 


بالكسر وسكون السين هي تطلق على 
معان. منها ل شيء إلئ شيء». وبهذا المعنئ 
يقال النسَب , بين القضايا والمفردات منحصرة َك 
أربع : ا الكلّية والمساواة والعموم مطلقًا 
ومن وجو على ما سبق في لفظ الككلّي. 
5 النخبة في بيان المعروف والشاذ إعل. 3 
النْسُبة تعتبر تارة بحسب الصدق وتارةٌ بحسب 
الوجود كما في القضايا وتارةة بحسب المفهوم 
كما يُقال المفهومان إن لم يشاركا في ذاني 
فمتباينان» وإلاً فإِنّ تشاركا في جميع الذاتيات 
فمتساويان كالحَدٌ والمحدود.ه وإن تشارك 
أحدهما الآخر في ذاتياته دون العكس فبينهما 
عموم مطلق. وإِنْ تشاركا في بعضها فعموم 


- 12101101 ,1ن ,لله لأ رممورط 


487/ النور‎ )١( 
6٠ / النور‎ )0( 


وخصوص من وجه انتهول. وقد سبق في لفظ 
الشَّاذْ ما يوضحهء وبهذا المعنول يقول 


المحايبون النْسَب بين الأعداد منحصرة في 
أربع: التماثل والتداخل والتوافق والتباين. ومنها 
قياس كمية أحد العددين إلول كمية الآخر والعدد 
الأول يُسموا 'منسويا وَمَقدّمًا:والغدة-الثاى يسم 
منسوبًا إليه وتاليًا وعليه اصطلاح دعسن 
والمحاسبين كما في شرح خلاصة الحساب. 
وأقول فى توضيحه لا يخفيل أنه إذا قيل هذا 
العدة. بالقياسن إل ذلك العدد كم هو يُجاب بأنّه 
نصفه أو ثلثه أو مثلاه أو ثلاثة أمثاله ونحو ذلك 
لأنَّ كم بمعنول جند والكمية بمعنى جندكي» فلا 
يعات ناه امراف الها أن سان ول وذللك: 
فالنْسبة في قولهم نسبة التباين ونسبة التوافق مثلاً 
بالمعتى الأول أي بمعنى القياس والإضافة 
والعلي عا 4 وزة عدن ملك الام ايند 
فاعتبر ذلك بقولك أين علد نك اسست ازان عدد 
فد مناه و نضفة أو اتليه تسق للك ولسن 
معناه أهو موافق له أو مباين لهء. فالنسبة بهذا 
المعنئ منحصرة في نسبة الجزء أو الأجزاء إلى 
الكل وعكسه. وبالجملة فالنسبة عندهم قياس 
أحد العددين إلول الآخر من حيث الكمية لا 
مطلقّاء مثلاً إذا قِسّنا الخمسة إلئ العشرة باعتبار 
الكمية فالنّسبة الحاصلة من هذا القياس هى نسبة 
الشنك نإاراد بالقياس المعنى الحاصل 
بالقصيرزا أي ما حصل بالقياس. وإِنّما قلنا ذلك 
ِذْ الظاهر من إطلاقاتهم أنَّ المنسوب والمنسوب 
إليه العدد لا الكمية فإنهم يقولون نسبة هذا 
العدد إلئ ذلك العدد كذاء وأقسم هذا العدد 
علئ كذا أو أنسبه إليه ونحو ذلك» كقولهم 
الأربعة المتناسبة أربعة أعداد يسبةٌ أولها إلى 
ثانيها كنسبة ثالثها إلئ رابعهاء ثم أقول وهذا 
في النسبة العددية. وأمًا في المقدار فيقال النْسْبة 
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قياس كمية أحد المقدارين إل كمية الآخر إلئ 
آخرهء لكن هذا ليس بجامع لجميع أنواع النّسَب 
المقدارية كما سيتضح ذلك؛ والحدٌ الجامع حدد 
به المتقدّمون علئ ما ذكر في حاشية تحرير 
بفل«3._بإنّها أيه قدر أحد المقدارين المتجانسين 
عند الآخرء وبقيد آية خرجت الإضافة في اللون 
اللبره. تقار هذا القول إن النّسبة هي المعنى 
الذي في كمية المقادير الذي يُسأل عنه بأيّ 
شيء. وقيل هي إضافة ما في القدر بين مقدارين 
متجانسين» والمقادير المتجانسة هي التي يمكن 
أن يفضُلَ التضعيف عل أأبعض كالخط مع الخط 
واأسرح مع الإاتاح ولص مع الجسم 3 
مع السطح أو مع الجسم ونحوه فإنَّه لا 

يفضله بالتضعيف» ومآل القولين إلى أمرٍ واحد. 
إعلم أنه لما كانت الأعداد كك عالت من 
الواحد فالنُسب التي لبعضها إل بعض تكون لا 
محالة بحيث يعد كلا المنتسبين إمَّا أحدهما أو 
ثالث أقل منهما حت الواحد وهي النُسب 
العددية والمقادير التى نوعها واحد كالخطوط 
مثلاً أو السطح فليا نا نسب عددية تقتضي 
تشارك تلك المقادير كأربعة وخمسة وكجذر 
اثنين وجذر ثمانية» فإِنَّ نسبة الأول إلى الثاني 
كنسبة اثنين إلئ الأربعة أو نسب تختصٌ بها 
وهي التي تكون بحيث لا يعد المنتسبين أحدهما 
ولا شيء غيرهما وهو يقتضي التباين بين تلك 
المقادير كجذر عشرة وجذر عشرين» فالنسب 
المقدارية أعمٌ من النسب العددية فاحفظ ذلك 
فإِنّه عظيم النفع. وبالجملة فالنُسبة العددية 
منحصرة فى نسبة الجزء أو الأجزاء إلئ الكل 
وكيد كما سولق جخلة ف هنس التقادير انها 
أعم فتأمّل» هكذا يستفاد من حواشي تحرير 
إقليدس . 

التة 


إعلمْ أنَّ النسبة قد تكون بسيطة وقد تكون 


مولية وقد تكون مساواة منتظمة ومضطربة. 

في تحرير إقليدس وحاشيته ما حاصله 5 
المقادير إذا توالت سواء كانت علئ نسبة واحدة 
أو لم تكن فإنََ نسبة الطرفين متساوية للمؤلّة من 
النسب التي بم بين المتوالية كمقادير ا ب ج د فإنَ 
النسبة المؤلّفة مين النسيّة :الثللاتك: التى :بين ان 
لتر او وك ان 
الطرفين ك: 1 د إذا اعتبرت من غير اعتبار 
الأوساط فهي النسبة البسيطة. وإذا اعتبرت مع 
الأوساط فإن اعغتبرت .من حيث تألّفنت منها فهي 
المؤلّفة» وإن ١‏ اعقيرك مق :خيث. تالفت منها لكه 
رفع اعتبار الأوساط من البين فهيى نسبة 
المساواة ولا فرق بين النسبة البسيطة والمساواة 
إل بعدم اعتبار الأوساط في البسيطة مطلقًا 
وعدم الاعتبار بعد وجوده في المساواة. 
وبالجملة فنسبة السدس مثلا إذا اعتبر كونها 
حاصلة من ضرب الثلث في النصف ومُوَلّفَة 
منهما كانت نسبة مُوَلْفَة وبعد اعتبار كونها 
مؤلّفة منهما إذا رفع اعتبار الأوساط من البَيْن 
فهي نسبة المساواة وإذا لم تعتبر كونها حاصلةً 
من ضرب الثلث في النصف فهي نسبة بسيطة. 
والن«#المثناة هى الحاصلة بضربها فى نفسها 
فت السفت الحاعيل «ن “قربا لشفي لين 
نه« #زانسبة المثلثة هى الحاصلة من ضرب 
مركم تل النّشبة في تلك النُسبة وعلئ هذا 
القياس النسبة المريّعة والمخمّسة والمسدسة 
ونحوهاء والمثناة والمثلئة وغيرهما أخص من 
المُوَلَفَةَ مطلقًا لأنه كلما كانت الأجزاء المعتبّرة 
أي الظ التي هي بين المقادير المتوالية كلّها 
متساوية كانت المؤّلفة مثناة أو مثلثة أو غيرهماء 
والنسية المؤلفة والنسبة المنقسمة قد ذكرتا فى 
لفظ التأليف ولفظ التجزثة . 


ثم نسبة المساواة قد تكون منتظمةً وقد 
تكون مضطربةً؛ فالمساواة المنتظمة هي أنْ تكون 
ملق “مره اران متساوية عل الولاء أي الترتيب 
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ونال كالفولنة ف "موقن أن اتقيار هق ضف افوا انوا نا خاعليما .زهذا الذي ذكن: إنما 


وثلث وحُمسء وفي صنف آخر من مقدار آخر 
كذلك عل الترتيب. والمساواة المضطربة هي 
أن تكون الْوَلَيَهْ من أجزاء متساوية علئ التناظر 
لا عل الولاء كالمؤّلّفة في صنف من نصف 
وثلث وخمس في صنف آخر من ثلث ونصف 
وخمس أو من خمس ونصف وثلث ونحو ذلك 
المتظمة والمشطرة "ل افوهنا إل عند كون 
الصنفين من المقادير بخلاف مطلق المساواة فإِن 
المعتبّر فى مطلق المساواة نسبة الأطراف دون 
الأرساط. والل#ي_الجاةة أنْ يكون كلّ واحد 
من الحدود المتوسطة بين الطرفين مشتركًا بين 
نسبتين من تلك النسبء فإذا كانت المقادير 
ثلاثة كانت النسب نسبتين وإذا كانت أربعة 
كانت النسب ثلاثاً وعلل هذا_القال يكون ,عدد 
النسب أبدًا أقل من عدد المقاديربؤاأحد” مثلاً 
فى المثال المذكور أربعة مقادير والنسب ثلاثة 
متوالية فإنَّ نسبة الطرفين كنسبة ١‏ إِلللّ ب ونسبة 
ب إلى ج ونسبة ج إلى د فحدودها المتوسطة 
هي ب ج وكلّ منهما مشتركة بين نسبتين منهاء 
فإنّ ب مأخوذ في النسبة الأولئ والثانية وج 
مأخوذ بين الثانية والثالثة» فإذا أخذ نسبة ١‏ إلى 
ب ونسبة ج إلى د كانت النسبتان غير متواليتين 
لعدم اشتراك الحدود. هذا وتُسمّى النُسب 
المتوالية متصلة كما تُسمّ الغير المتوالية 
متملا ترق اتنب القدل "لذبب الى بين 
الأجناس الجبرية وبين الأعداد الثلاثة المتناسبة» 
ومن المنفصلة النُسب التى بين الأعداد الأربعة 
المتناسبة. ثم عدد الأعداد المتناسبة إِنْ كان 
فردًا كالثلاثة المتناسبة والخمسة المتناسبة تُسمّ 
تلك الأعداد مسساسية الفرد ونسيها ل تكون إل 
متصلةً أي متوالية» وإنْ كان زوجًا كالأربعة 
المتناسبة والستة المتناسبة تُسمَّئ متناسبة الزوج 
ونسبها قد تكون متصلة وقد تكون منفصلة» 
وتناظر النسب وتناسبها وتشابهها هو الاتحاد 


هو فى المقادير وعليه فقس البساطة والتأليف 
والمساواة وغيرها فى الأعداد. 


واعلمٌ أيضًا أنْ إبدال النسبة ويُسمَّئ تبديل 
النسبة أيضًا عندهم عبارة عن اعتبار نسبة المقدّم 
إلى المقدّم والتالي إلى التالي. مثلا قسنا 
الخمسة إلل العشرة فالخمسة حيئئدٍ مقدم 
والعشرة تالرء ثم قسنا الأربعة إلى الثمانية 
فالأربعة مقدم والثمانية تالر. فإذا قسنا الخمسة 
المقدَّم إلى الأربعة المقدّم الآخر وقسنا العشرة 
التالى إلى الثمانية التالى الآخر فهذا القياس 
يسك لبان والتبديل وتفضيل النسبة عندهم 
أربعة أقسام. الأول أنْ تعتبر نسبة فضل المقدّم 
على التالي إل التالي وهذا هو المتعارّف 
المشهور في الكتبء مثلاً المقدَّم ثمانية والتالي 
ستة وفضل المقدم على التالي اثنان فإذا اعتبرنا 
نسبة الإثنين إلل الستة كان ذلك تفضيل النسبة. 
والثاني أنْ تعتبر فضل التالي على المقدَّم إلى 
المقدّم. والثالث أن تعتبر نسبة فضل المقدّم 
علئ التالي إل المقدّم. والرابع أن تعتبر نسبة 
فضل التالي علئ المقدم إلى التالي. وقلب 
علئ التالي وأمثلة الجميع ظاهرة. هذا خلاصة 
ما ذكر عبد العلي البرجندي في شرح بيست 
باب وحاشيته. وغيره في حاشية تحرير اقليدس 
القلب عكس التفضيل ولا فرق بين أن ينسب 
المقدَّم إلئ التفاضل أو التالي إليه أو يكون 
الفضل للمقدّم أو للتالي كما في التفضيل انتهئ. 
فقد بان من هذا أن القلبَ أيضًا أربعة أقسامء 
وعكس النسبة وخلافها عندهم جعل المقدّم تاليا 
فى النسبة والتالى مقدمًا فيها. مثلا إذا كان 
المقدّم ثمانية والتاله[890399 فسنا الستة إل 
الثمانية فقد صار الأمر بالعكس أي صار الستة 
مقذمًا والثمانية تاليّاء وتركيب النسبة عندهم هو 
اعتبار نسبة مجموع المقدم والتالي إلى التالي. 


لدم 


ل 


الك حاف درن لين 0ه زقر جلن 
ماح قبع .ين االعرضن. “وهو اعرض. ايكون 
مفهومه معقولاً بالقياس إل الغير أي لا يتقرّر 
معناه في الذهن إل مع ملاحظة الغير أي أمر 
خارج عنه وعن حامله لا أنَّه يتوفّف عليه فخرج 
الإضا 4 عنه سواء كان مفهوهه النسبة كالإضافة 
وتسم بالنسبة المكرّرة أيضًا أو معروضًا لها 


كالوضعم والملك والأين والمتى والفعل 
والإنفعال» فأقسام لله سبعة. وَإِنّما سمي 


نسبة لشدة اقتضاء مفهومه إياها وإِنْ لم يكن 
بعض أقسامه نفس النسبةء هكذا ذكر شارح 
المواقف والمولوي عبد الحكيم في حاشيته. 
ومنها تعلّق إحدى الكلمتين بالأخرئ وتُسمّى 
إسنادًا أيضّاء فإِنْ كانت بحيث تفيد المخاطب 
فائِدةٌ تامةً تُسمّ نسبة تامةً وإسنادًا أصليّاء وهى 
إنَا نسبة إيجاب أو سلب كما مرق الخبرطاي 
القضية أو غيرها كما في الإنشاءء فإنَّ النسبة في 
أضرب مثلاً هي طلب الضربء وإِنّ كانت 
بحيث لا تفيد المخاطب فائدةً تا 80177 
غير تامة وإسنادًا غير أصلى. كالنسبة التقييدية 
إن الققة و الموفوق رواليسات والسيات لت 
هكذا يستفاد من المطول وحواشيه في بيان وجه 
انحصار علم المعاني في الأبواب النمانة عقيب 
ذكر تعريف علم المعاني») وقد مر في لفظ 
الإسناد وفي لفظ المركب ما يوضح هذاء وهذا 
المعنلن من مصطلحات أهل العربية كما أنْ 
المعنيين الآتيين من مصطلحات أهل المعقول. 
ومنها الوقوع واللاوقوع أي ثبوت شيء لشيء 
ال 
وتسمّل للد سلتية. ومن ثبوتية» وبعبارة أخرئ 
هي الإيجاب والسلب فإنهما قد يُستعملان بمعنى 
الوقوع واللاوقوعء أي ثبوت شيء لشيء وانتقائه 
عنه كما وقع في حاشية العضدي للتفتازاني» 


وتسم نسبة تبونية وانتماء 


والشيء الأول يُسَموا منسوبًا ومحكومًا به 
والشيء الثاني يُسمّئ منسوبًا إليه ومحكومًا عليه 
وإدراك تلك النسبة يُسمّى حكمًا. ثم النسبة 
باعتبار كونها حالة بين الشيئين ورابطة لأحدهما 
إلئ الآخر مع قطع النظر عن تعقل الشيئين 
سمو نسبة اوج وهيى جزء مدلول القضية 
الخارجية» وباعتبار تعقلها بأنها حالة بين 
الشيئين تُسمّ نسبة ذهنية ومعقولة» وهي جزء 
مدلول القضية المعقولة وكلاهما من الأمور 
الاعتبارية كما مَرّ في لفظ الصدق. ومنها مورد 
الوقوع واللاوقوع ومورد الإيجاب والسلب 
ويسم نسبة حكمية ونسبة تقيبدية» وبالنسبة بين 
بين وهي رابطة بالعَرّض عل ما قال المولوي 
عبد الحكيم في حاشية القطبي في روابط 
القضاياء الرابط بالذات أي بلا واسطة هو 
الوقوع واللاوقوع. وأمّا النسبة الحكمية بمعنئ 
مورد الوقوع واللاوقوع فإنّما هي رابطة بالعَرّض 
انتهئ. ثم النسبة بالمعنئ الأول متفق عليها بين 
القدماء والمتأخرين»ء وبالمعنق الثاني من 
تدقيقات متأخَري الفلاسفة. قالوا أجزاء القضية 
المحكوم عليه وبه والنسبة الحكمية 
والوقوع واللاوقوع. قال أبو الفتح في حاشية 
الحاشية الجلالية في مباحث القضايا في بيان 
الروابط: النزاع بين الفريقين ليس في مجرّد 
إثبات النسبة الحكمية وعدم إثباتهاء بل في أمر 
آخر أيضًا هو معن النسبة التي يتعلّق بها 
الإدراك الحكمي وهي الوقوع واللاوقوع, فإنّهما 
على رأي القدماء صفتان للمحمول ومعناهما 
اتحاد المحمول مع الموضوع وعدم اتحاده معهء 
فمعنى قولك زيد قائم أن مفهوم القايم متّحد مع 
زيد. ومعنى قولك ,زيد ليس بقائم أنه ليس 
متحدًا معه. وعلل رأي المتأخحرين صفتان للنسبة 
الحكمية وهي عبارة عن اتحاد المحمول مع 
الموضوع ومعناهما المطابّقة لما في نفس الأمر 
وعدمها. فمعنى المثال الأول أن اتحاد القائم 


03 


لكل التشخ 


مع زيد مطابقٌ لما في نفس الأمرء ومعنى 
المثال الثاني أنَّه ليس مطايقًا له وأنت إذا تأمّلت 
علة!كأنَهِ ليس في القضية بعد تصوّر الطرفين 
إل إدرال نمية واسية فى النيية المحمرن. إن 
الموضوع بمعنول اتحاده 57 أو عدم اتحاده معه 
عل وجه الإذعان» وقد مَرَ توضيح هذا في لفظ 
الحكم. ثم المشهور في تفسير وقوع النسبة ولا 
وقوعها علئ مذهب المتأخُرين أنهما بمعنئ 
مطابّقتهما لما في نفس الأمر وعدم مطابّقتهما له 
كما مَرَّء ويوٌّيّده كلام الشيخ في الشفاء حيث 
قال: والتصديق هو أنْ يحصل فى الذهن هذه 
الصورة مطابقة ل02 ننه ##ويلامرء والتكذيب 
يَخَالِتٌ ذلك. ولا ي3 أن لاف ما يتبادر 
من لفظ وقوع النسبة أوْ لا وقوعهاء ومن ألفاظ 
القضاياء والأظهر أنْ يفسَّر ثبوتها في نفس الأمر 
بمعن صِحّة انتزاعها عن الموضوع أو المحمول 
أو كليهما وعدم ثبوتها في نفس الأمر بهذا 
المعنول أيضًا انتهل . 

الخ : لم20 ,1]1011م120511] ,ع1 امم 
016 ,11071ج170151 ,14/12411071 كلم - 


بالفتح وسكون السين في اللغة يقال 
لمعنيين أحدهما الإزالة يقال نسخت الشمس 
الظل وانتسخته أي أزالته ونسخت الريح آثار 
القدم أي أزالتها وغيّرتها. وثانيهما النقل يقال 
نسخت الكتاب وانتسخته أي نقلت ما فيه إلى 
آخره ونسخت النحل بالحاء المهملة أي نقلتها 
3 موضع إلىئْ موضع. قال السجستاني النسخ 
أنْ يحول ما فى الحلبة من النحل والعّسل إلى 
أخرى ا المُناسخة والتَّناسخ في 
الميراث وهي أن تموت ورثة بعد ورثةء سمي 
بذلك لانتقال المال من وارث إلل وارث» ومنه 
التناسخ في الأرواح لأنّها تنتقل من بَدَنْ إلى 
بَدَنَ. واختلف في حقيقته فقيل حقيقة لهما فهو 
مشترك بينهما لفظاء وقيل للأول وهو الإزالة 
وللنقل مجاز باسم اللازم إِذْ في الإزالة نقل من 


حالة إل حالة. وقيل للثاني وهو النقل ولاوزالة 
مجاز باسم الملزوم. وعند الحكماء قسم من 
التناسخ ويفسّر بنقل النفس الناطقة من بَدَنْرٍ 
إنسانى إل بَدَنْر إنسانى آخر كما سيجىء. وعند 
اهل البذيع "في من التترقة ونين السمالة ب 
قد سبق. وعند أهل الشرع أنْ يرد دليل شر عي 
متراخيًا عن دليل شرعي مقتضيًا خلاف حكمه 
أي حكم الدليل الشرعي المتقدّم. فالدليل 
الشرعي المتأخّر يُسمّى ناسِحًا والمتقدّم يُسمّى 
منسوححاء وإطلاق الناسخ على الدليل مجاز لأن 
الناسخ حقيقة هو الله تعال فخرج التخصيص 
لأنّه لا يكون متراخيّا. وخرج ورود الدليل 
الشرعي مقتضيًا خلاف حكم العقل من الإباحة 
الأصلية. والمراد بخلافب حكمه ما ينافعه 
وينافيه لا مجرّد المغايّرة كالصوم والصلؤة. 
وذكر الدليل ليشمل الكتاب والسنة قولاً وفعلاً 
وغير ذلك» وخرج ما يكون بطريق الإنساء 
والإذهاب من القلوب من غير أنْ يرد دليل» 
ودخل فيه نسخ التلاوة فقط لأنّه نسخ الأحكام 
المتعلقة بالتلاوة بالحقيقة كجواز الصلؤة وحرمة 
القراءة والمَّسَ للجُئْب والحائض ونحو ذلك» 
وإِنْ لم تكن التلاوة نفسها حكمًا. قالوا لمّا كان 
الشارع عالِمًا بأنْ الحكم الأول مؤقّت إلى 
وقت كذا كان الدليل الثانى بيانًا محضًا لمدة 
الإحكم انظ إلئ الله تعالئء ولمًا كان الحكم 
الأول مطلقًا عن التأبيد والتوقيت كان البقاء فيه 
أصلاً عندنا معاشِر الحنفية لجهلنا عن ملته. 
فالثاني يكون تبديلاً بالنسبة إلئ علمنا حيث 
ارتفع بقاء ما كان الأصل بقاؤه. ولذا قيل في 
بعض الكتب وأمًّا التبديل وهو النسخ فهو بيان 
انتهاء حكم شرعي مطلق عن التأبيد والتوقيت 
بنصٌ متأخُر عن مورده. واحترز بالشرعي عن 
غيره وبالمطلق عن الحكم المؤفّت بوقت ‏ خاص 
فإنّه لا يصمح نسخه قبل انتهائه فإنُ النسخ قبل 
تمام الوقت بّداء على الله تعالى. تعالى عن 


التشخ 


تحكدل 


ذلك. وبقيد متأخّر خرج التخصيصء ولهذا قيل 
أيضًا هو بيان انتهاء الحكم الشرعي المطلق 
الذي في تقدير أوهامنا استمراره لولاه بطريق 
التراعء وفوائد القيود ظاهرة. وقال بعضهم 
هو رفع الحكم الشرعي بدليل شرعي متخ لا 
يقال ما ثبت في الماضي لا يمكن رفعه إِذّْ لا 
يتصوّر بطلانه لتحققه:» وما في المستقبل لم 


ولذا فرُوا من الرفع إلئ الانتهاء لأنا نقول ليس 
المراد بالرفع البطلان بل زوال ما يظنّ من 


التعلق بالمستقبل يعني أله لولا الناسخ لكان في 
عقولنا ظنّ التعلّق بالمستقبل» فبالناسخ زال ذلك 
التعلّق المظنون» فمؤدّى الرفع والانتهاء واحد. 
واعلم أن التميج كما يطلق على ورود دليل 
شرعي إلى آخره كذلك يُطلق علئ فعل الشارع» 
وبالنظر إلى هذا عرّفه مَنْ عرّفه بالبيان والرفع» 
تا لض يوتسي * 
الخطاب الدّال عل ارتفاع الحكم ا 

بالخطاب المتقدّم علئ وجهٍ لولاه لكان ا مع 
تراخيه عنه. قيل يرد عليه أنَّ قولالعدّل نسخ 
حكم كذا يدخل في الحد مع انه ليس نسخا 
وان فعل الرسول عليه الصلؤة والسلام قد يكون 
نسخا مع انه يخرج عن الحد واجيب عنهما بان 
المراد بالدال الدال بالذات وهو قول الله تعالئ 
وخطابه وقول العدل وفعل الرسول إِنَّما يدلان 
بالذات علئ ذلك القول. فإِنْ قيل فعلئ هذا لا 
يكون قول الرسول ناسِحًا. قلت: يفرّق بين قوله 
وفعله بأنّه وحى فكأنّه نفس قول الله تعالئ» 
بخلاف الفعل قله إِنَّا “يدل نغلية. .فيل قوله 
لولاه لكان ثابثًا يخرج قول العدل لأنّه قد ارتفع 
الحكم بقول الشارع رواه العدل أمْ لا. وقوله 
مع تراخيه يخرج الغاية مثل صُمْ إلى غروب 
الشمس والاستثناء ونحوهما وإليه ذهب الإمام 
أيضًا حيث قال هو اللفظ الدّال علئ ظهور 


انتفاء شرط دوام الحكم الأولء ومعناه أنَّ 
الحكم كان دائمًا في علم الله تعال وأمًا 
مشروطا 1 لا يعلمه إل هو. وأجلّ الدوام 
أنْ يظهر انتفاء ذلك الشرط فيتقطع الحا 
ويبطل.» 9 ذلك إل بتوفيقه تعالل إيّاه. فإذا 
قال قولاً. دالاً عليه فذلك هو النسخ ويرد عليه 
أيضًا الإيرادان السابقان» والجواب الجواب 
السابق. وبالنظر إلل هذا أيضًا قال الفقهاء هو 
النص الدال على انتهاء أمَدٍ الحكم الشرعي مع 
تراخيه عن مورده أي فخ تزاح ذلك النّضَ عن 
مورده أي موضع ورود ذلك فخرج الغاية 


ونحوها. ويرد عليه الإيرادان السابقان» 
والجواب الجواب. وقالت المعتزلة أيضًا هو 
اللفظ الدّال على أن مثل الحكم الثابت بالنّصضّ 


المتقدّم زائل علئ وجه لولاه لكان ثابتا» 
واعترض عليه بأنّ المقيّد بالمرّة إذا فعل مرة 
يصدق هذا التعريف علل اللفظ الذي يفيد تقييده 
بالمرّة مع أنه ليس بنسخ. كما إذا قال الشارع 
يجب عليك الحج في جميع السئين مر واحدة. 
وهو قد حجج مرةء فإن قوله مرة واحدةًٌ لفظ دالٌ 
عل أن مثل الحكم الثابت بالنصٌ السابق زائل 
عن المخاطب علل وجهٍ لولا ذلك اللفظ لكان 
مثل ذلك الحكم تابنا بع رعيرع الى الذي 
يدفعه التقييد بالمرّة. واعلمُ أنْ جميع هذه 
التعاريف لا تتناول نسخ التلاوة ١‏ إل أنْ 
يقال إنه عبارة عن نسخ الأحكام المتعلقة بنفس 
النظم كالجواز في الصلواة وحرمة القراءة عل 
الجُنب والحائض ونحو ذلك كما عرفت سابقًا. 


التق 

في الإتقان النسخ أقسام. الأول نسخ 
المأمور به قبل امتثاله وهو النسخ عل الحقيقة 
كآية النجوئ”". الثاني ما نُسخ مما كان شرعًا 


)١(‏ يا أيها الذين آمنوا إذا ناجيتم الرسول فقدّموا بين يدي نجؤكم صدقة ذلك خيرٌ لكم وأطهرٌ فإن لم تجدُوا فإن الله غفورٌ- 


ا 


النَسْخْ 


لمن قبلنا كآية شرع القصاص والدّية”"©. أو كان 
أمَرَ به أمرًا جمليًا كنسخ التوججه إلى بيت 
المقدس بالكعبة”"2) وصوم عاشوراء برمضان» 
وإنَّما يبل هذا نسخا تجوُرًا. الثالث ها أمِرَ به 
لسبب ثم يزول السبب كالأمر حين الضعف 
والقلة بالصبر والصّفح ثم نسخ بإيجاب القتال» 
وهذا: في الحقيقة ليس نسحًا بل هو من أقسام 
المُنْسَأْ كما قال تعاليل #أوؤ نُنْيِها04" فالمنسئ 
هو الأمر بالقتال إلى أنْ يقوي المسلمون وفي 
حالة الضعف يكون الحكم وجوب الصبر على 
الأذئ» وبهذا يضعف ما ذكره كثيرون من أن 
الآيات في ذلك منسوخة بآية السيف وليس 
كذلك بل هي من المُنَْأْ بمعنى أن كل أمر ورد 
يجب امتثاله في وقت ما لِعلّة تقنضي ذلك 
الحكم ثم ينتقل بانتقال تلك العلة إلى حكم 
آخر وليس بنسخ. إِنّما النسخ الإزالة للحكم 
حتئ لا يجوز امتثاله. وأيضًا النسخ في القرآن 
عل ثلاثة أضرب: ما نُسخ تلاوته وحكمه معًا. 
قالت عائشة رضي الله تعالئ عنها: (وكان فيما 
أنزل الله عشر رضعات معلومات فنْسِحُن بخمس 
معلومات فتوفي فىى رسول الله صلى الله 5 1 
وسلم ومن هما يُقرأ من القرآن)” بيه 
الشيخان. أي قارب النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم الوفاة أَوْ أَنَّ التلاوة نسخت أيضًا ولم 
يبلغ ذلك كل الناس إلى بعد وفاة رسول الله 


رحيم. . أأشفقتُم أن تقدّموا , 


صلى الله عليه وآله وسلم نري وبعض الناس 
يقرؤها. والضرب الثاني ما نسخ حكمه دون 
تلاوته نحو قل يا أيها الكافرون©”*' نسخت 
بآية القتال» والضرب الثالث ما نسخ تلاوته دون 
حكمه نحو الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما 
نكالا من الله انتهل. 

فائدة: 

محل النسخ حكم شرعي قديم أي لم 
يلحقه تأبيد ولا توقيف فتخرج الأحكام الحسّية 
والعقلية والأخبار عن الأمور الماضية أو الواقعة 
في الحال أو الإستقبال مما يؤدّي نسخه إلى 
جهل. بخلاف الأخبار عن جل الشيء مثل هذا 
حرام وذلك:خلال. “وفي الاتفات لا .رقع «التست 
إل في أمر أو نهي ولو بلفظ الخبرء وأمًا الخبر 
الذي لين بمعتى الطلب: فلا يلاخله التسخ ومنة 
الوعد والوعيد فمن أدخل في كتاب النسخ كثيرًا 
من آيات الأخبار والوعد والوعيد فقد أخطأ. 


فائدة : 
شرط النسخ التمكُن من الإعتقاد ولا 
حاجةً إل التمكن من الفعل عندناء وعند 


المعتزلة لا يصحٌ قبل الفعل لأنْ المقصود منه 
الفعل» فقبل حصوله يكونّ بداءً. ولنا أنه عليه 
الصلؤة والسلام أُمِرَ ليلة المعراج بخمسين صلزة 
ثم نسخ الزائد علئ الخمس مع عدم التمككن من 
الفعل. 


بين يدي نجؤكُم صدقات فإذ لم تفعلوا وتاب اللهُ عليكُم فأقيموا الصلاة وآتوا الزكاة واطيعوا 
الله ورسوله والله خخبيرٌ بما تعملُون؟ . المجادلة / .1١7-1١‏ 


)١(‏ ««يا أيها الذين آمنوا كُيِبَ عليكم القصّاصٌ في القتلى الخرٌ بالحرٌ والعبد بالعبد والأنثى بالأنثى فمن عُفِيَ له من أخيه شيء 
فائباعٌ بالمعروف وأداءٌ إليه بإحسان ذلك تخفيفٌ من ربكم ورحمةٌ فمن اعتدى بعد ذلك فله عذابٌ أليم. . ولكم في القصاص 
حياة يا أولي الأولبابٍ لعلكم نتقون». البقرة /1794-11/8. وجاء قوله في الديّة «إوكتّبنا عليهم فيها أن التَفْسَ بالنفس 
والعينَ بالعين والأنف بالأنف والْأدْنَ بالأدْنِ والسِنَّ بالسنّ والجروح قصاصٌ فمن تصدّق به فهو كمّارةٌ له ومن لم يحكم بما 


أنزل الله فأولئكَ هم الظالمون» المائدة / 486 . 


(؟) #قد نرى تقلبَ وجهِكٌ في السماء ء فَلَنوَلِينّتَ قِبلةَ ترضاها قَوَلَ وجهّكَ شظرٌ المسجدٍ الحرام وحيتٌ ما كُتُم فَوَلُوا وجومَكم 
شطرَهُ وإن الذين اوتوا الكتاب ليَعْلَمونَ أنه الحقٌ من ربّهم وما الله بغافل عمًا يعملون4 البقرة / .١544‏ 


٠١5 7/ البقرة‎ )9( 


(4) صحيح مسلم» كتاب الرضاعء باب التحريم بخمس رضعات» ح 55 7/ 2٠١175‏ بلفظ (كان فيما أنزل الله من القرآن. . 


١/ الكافرون‎ )5( 


السيوء 


سل 


فائدة : 

الناسخ إمّا الكتاب أو السّنّةَ دون القياس 
والإجماعء فيكون أربعة أقسام: 
بالكتاب أو السنة بالسنة أو الكتاب بالسنة أو 
العكس. هذا عند الحنفية. وقال الشافعى رحمه 
الله تعال بفساد الأخيرين» وتوضيح المباحث 
يطلب من التوضيح والعضدي وغيرهما من كتب 
الأصول. 
النسيع : 20110 ,1212251118 ,/إ12ء12 
12601486 - توعنا-موع1 ,لع0171مومم 


001477167116121 14 171015111011, 
211111110 

بالسين على وزن فعيل في اللغة بمعنى 
التأخير وقيل بمعنى الزيادة» والعرب يطلقونه 
أيضاً على شهر الكبيسة. 
أرادوا أنْ يقع حجتهم عاشر ذي الحجة في 
زمان لا يتغيّر بحيث يكون وقت إدراك الفواكه 
واعتدال الهواء ليسهل المسافرة عليهم وذلك 
عند كون الشمس فى حوالى الإعتدال الخريفى» 
قام خطيب في الموسم عند إقبال العرب إلى 
مكة من أيّ مكان فحمد الله تعالئ وأثنول عليه 
وقال بعد الخطبة: أنا أنسئ لكم شهراً في هذه 
السنة أي أزيد فيها وكذلك أفعل فى كل ثلاث 
سين احنق اتن تشكم .وقت. اعتدالا- الهرام 
وإدراك الفواكهء ففي كل ست وثلاثين سنة 
قمرية يكبسون اثني عشر شهراً قمرياً ويسمّون 
الشهر الزائد بالنسيئ لأنّه أخر ومؤحر عن مكانه 


ولأنّه زائد على ال عكر هرا وقبل كانوا 
يكبسون أربعاً وعشرين سنة بإثني عشر شهراً 
وهذا هو دور التسيوع المشهور عند العرب فى 
الجاهلية وأنّه كان أقرب إلى مرادهم إِذْ به توقّف 
ذو الحجة بالفضل المطلوب لأنّ التفاوت بين 
السّنةَ الشمسية والقمرية عشرة أيّام تقريباء 
والمجتممٌ منها في ثلاث سنين شهر في سنتين. 
وقيل كانوا يكبسون تسع عشرة سنة قمرية بسبعة 
أشهر قمرية حتى تصير تسع عشر سنة شمسية 
فيزيدون في السنة الثانية شهراً ثم في الخامسة 
شهراً على ترتيب بهزيجوج كما يفعله اليهودء 
إل أنّ اليهود يكررون الشهر السادس فقط 
والعرب كانوا يديرون الشهر الزائد على جميع 
الشهور.ء وأول من فعل ذلك رجل من بني 
كنانة”'' يقال له نعيم بن ثعلبه”"؟ وقيل عامر بن 
الرب”' أحد أذكياء العربء وبالجملة إذا 
انقضئ سنتان أو ثلاث كان يقوم الخطيب ويقول 
نا جعلنا اسم الشهر الفلاني من السنة الداخلة 
لما بعده.ء هكذا يستفاد من شرح التذكرة 
والتفسير الكبير في تفسير قوله تعالى ظإلّما 
النسيئ زيادة في الكفره”'. 
النْسَيانَ: راطا - 31216519 ,8 متااعع 101 
6 01210) 

بالكسر وسكون السين هو عدم ما للصورة 
الحاصلة عند العقل من شأنه ملاحظة في الجملة 
أعمّ من أن يكون بحيث يتمكُن من ملاحظتها 
أي وقتر شاء ويسمّى ذُهولاً أو سهوا أو 


200 قبيلة عربية كبيرة تنسب لرجل اسمه كنانة بن بكر بن عوف بن عذرة» من كلب» من قضاعة» وقد انحدر من هذه القبيلة قبائل 
كثيرة منها: كنانة عذرة» بنو عدى» بنو جناب» وهذه بدورها تفرعت إل قبائل أخرى. 


جمهرة الانساب 6 معجم قبائل العرب اداح 


(؟) جد جاهلي لم نعثر على ترجمة له. 


زهرة عامر بن الظرب بن عمرو بن عياذ العدواني. لا يعرف له تاريخ ولادة ولا تاريخ وفاة» حكيم جاهلي. خطبت 


خطيب» رئيس قبيلة 


مضر وفارسها. . وقيل إنه كان من المعمرين في الجاهلية. . وعرف باسم (ذو الجلم). 
الاعلام 551/7 البيان والتبيين .5١*/١‏ سيرة ابن هشام .4١/١‏ المحبر »١70‏ العقد الفريد ؟/ 598 . 


(5) التوبة / لا 


نالحدل 


النصّ 


يكون بحيث لا يتمكن من ملاحظتها إلا بعد | للملزوم باسم العَرَض اللازمء كذا في 


نُجِدُّم كَسُبر جديد وهذا هو النّسيان في عرف 
الحكماء كذا في التلويح. وقد سبق مثل هذا فى 
لفظ التو أيضاً. 


وكأنمجهلٌ بسي سببه عدم استثبات التصوّر 
العلم تصرُرياً كان أو تصديقياًء فإنّه إذا لم يتقرّر 
كان في معرض الزوال فيثبت مرةً ويزول أخرى 
ويثبت بدله تصوٌرٌ آخر فيشتبه أحدهما بالآخر 
اشتباهاً غير مستقرء حتل إذا نبّه السَاهى أدن 
تنبيه تنيّه وعاد إلى التصوّر الأول» وكذا الغفلة 
يقرب منه» ويفهم منه عدم التصوّر مع وجود ما 
يفتضيه » وكذا الذهول. قيل سبية عدم استثبات 
التصوّر حيرة ودهشأً. قال تعالى يوم ترونها 
وك شيرة عم عو رهس كن ().ى مه 

تَذهلٌ كُل مُرْضِعَةٍ عَمَا أرضعت#''' فهو قِسُْم من 
السّهو والجهل البسيط بعد العلم يُسَمَى نسيانا. 
وقد فرّق بين السّهو والنّسيان بأن الأول زوال 
الصورة عن المُدركة مع بقائها في الحافظة. 
والثاني زوالها عنهما معا فيحتاج حيئدٍ إلى 
سبب جديد. وقال الآمدي: إِنْ الغفلة والذهول 
والنسيان عبارات مختلفة لكن يقرب . أتسمجاكوته 
معانيها متّحدة وكلّها مضادة للعلم بمعنى أنه 
يستحيل اجتماعها معه انتهى. والتسيان عند 
الأطباء هو السرسام البارد ويقال له ليثرغس 
أيضا وهو ورم عن بَلَغم عَفِْن في مجاري الروح 
الدماغي وقلما يعرض في جرم الدماغ أو حجابه 
للزوجية البلغم فلا ينفذ في الحجب لصلابتها 
ولا فى الدماغ للزوجيته» وإنما شمن به لأن 
النسيان لازم لهذا المرض ضسُّمّي به تسمية 


"١ / الحج‎ (000) 


الأقسرائي وبحر الجواهر. 
الستت:: 27 - نكت ل كنآ لمعنر3] 
رتور 

في اللغة هو الرّيح اللطيفة» وبداية هوب 
الرّياح كما في الصّراح. وعند الصوفية: هُبوبَ 
الرّبح هي العناية. كما في بعض الرسائل'" . 
النشر : 'آن علتاكافصي اععممه ]0 عنما 
لام لم200 لقن كاعن زناه اللافطط ماللصائط 
تنلل عامناوع00 صم خط مره كعك 
ماكأعدرف انسل مأداك عل مواط - .مدمارر 
زا ل اه كانزنات كتلاه أكطام “17107ةزرملر 
ا ا 4ك 
ل ل 

بالفتح وسكون الشين المعجمة عند أهل 
العربية قد سبق في لفظ اللف. وبفتحتين عندهم 
ضد النظم كما يجيى» بالثاء المثلثة أيضا في هذا 
المعنى ويقال له المنشور أيضاً. ويوردُ في مجمع 
الصنائع: إِنَّ الكلام منظومٌ أو منثور والمنثور على 
ثلاثة أقسام: مرجَز ومسبّع والعاري. 

فالمرجّز له وزن الشعر ولكن بدون قافية. 

والمسجّع له قافيةٌ ولكن بدون وزن. 

وأمّا العاري فهو ما خلا من القافية 
والوَرْن. فالقافيةٌ بدون وزن لا تُعَدٌ شعراًء كما 
أنّ الوزن بدون قافية ليس بشعر”". 
الت 0 5 ونا 

بالفتح والتشديد هو في عرف الأصوليين 
يُطلق عليل معان. الأول كل ملفوظ مفهوم 


)١(‏ در لغت باد نرم واول باديكه وزيدن كيرد كما في الصراح ونزد صوفية وزيدن باد عنايت را كويند كما في بعض الرسائل. 
زقرف ودر مجمع الصنائع مى ارد كلام يا منظوم است ويا منثور ومنثور براسه قسم است مرجز ومسجع وعاري مرجز أن است كه 
وزن شعر دارد اما قافية ندارد ومسجع انكه قافية دارد اما وزن ندارد وعاري ان است كه ازين هر دو عاري است يعني نه وزن 


دارد ونه قافية. قافية بى وزن شعر نيست جنانكه وزن بى قافية شعر نيست. 


النَضَ 


505اأا 


المعنى من الكتاب والسَّنَّةَ سواء كان ظاهرًا أو 
نضًا أو مفسرًا حقيقة أو مجارًا عامًا أو خاصًا 
لوتاقلى منهم للغالب» لأنَّ عامة ما ورد من 
صاحب الشرع نصوصء. وهذا المعنى هو المراد 
بالنصوص في قولهم عبارة النّضَ وإشارة النصَ 
ودلالة النصّ واقتضاء النصّء كذا فى كشف 
البإلوي. فقؤة من الكتاب والمّئّة بيان لقوله 
ملفوظ.ه وليس المقصود حصر ذلك الملفوظ 
نما دلق أن غنيق ننس وأعوائها لا يعض 
بالكتاب والسّنَّهَ ولهذا وقع في العضدي أن 
الكتاب والسنّة والإجماع كلها يشترك في المتن 
أي ما يتضمّنه الثلائة من أمرٍ ونهي وعام 
وخاصضن ممجْمّل لإمبيّن وميطوق ومفهوم 
ونحوها. والثاني ما ذكر الشافعي فإنّه سمّى 
الظاهر نضا فهو منطلق على اللغة» والنّصٌّ في 
اللغة بمعنى الظهور. يقول العرب نصت الظبية 
رأسها إذا رفعت وأظهرت فعلل هذا حدّه حدٌ 
الظاهر وهو اللفظ الذي يغلب على الظّنّ. فهم 
معنى منه من غير قطع فهو بالإضافة إلئ ذلك 
المعنى الغالب ظاهر ونصّ. والثالث وهو 
الأشهر هو ما لا يتطرّق إليه احتمال أصلاً لا 
علئ قُرب ولا علئ بُعد كالخمسة مثلاً فإنَّه نصٌ 
في معناه لا يحتمل شيئًا آخرء فكلما كانت 
دلالته علئ معناه في هذه الدرجة سمي بالإضافة 
إلن معناه نضًّا في طَرَكي الإثبات والنفي أعني 
في إثبات المُسمّ ونفي ما لا يُطلق عليه 
الامثمه فعلى هذا:-تخده لفل الذي يفهم منه 
على القطع معنى فهو بالإضافة إلى معناه 
المقطوع به نصٌّ» ويجوز أن يكون اللفظ الواحد 
نضًّا وظاهرًا ومُجْمَّلاً لكن بالإضافة إل ثلاثة 
معان لا إلى معنى واحد. والرابع ما لا يتطرّق 
إليه احتمال مقبول يعضده دليل أمّا الاحتمال 
الذي لا يعضده دليل فلا يخرج اللفظ عن كونه 
)١(‏ النور / 9م 

(9) النساء /" 


نَضَّاء فكان شرط التّصّ بالمعنى الثالث أنْ لا 
يتطرّق إليه احتمال أصلاًء وبالمعنى الرابع أنْ 
لا يتطرّق إليه احتمال مخصوص وهو المعتضد 
بدليل فلا حجر في إطلاق النّصَ على هذه 
المعاني. لكن الإطلاق الثالث أوجه وأشهر 
وعن الإشتباه وهذه المعاني 
الثلاثة الأخيرة ذكرها الغزالي في المستصفل. 
قال في كشف البزدوي فظهر بما 58 الغزالي 
أنَّ موجب النّصّء والظاهر على التفسير الذي 
اختاره مشايخنا ظنى عند أصحاب الشافعى. 
وأمًّا عل التفسير الذي اختاره فقطعى ايقس 
انتهن. فمشايخنا أي الحنفية أخذوا القطع بمعنى 
ما يقطع الإحتمال الناشئن عن دليل؛ فهذا 
المعنى الرابع موافق لمذهبهم» والشافعي أخذ 
القطع بمعنى ما يقطع الاحتمال أصلاً علئ ما 
عرفت في لفظ الظاهر في نفس الصيغة. ثم 
الحنفية قالوا النص ما ازداد وضوحًحا على 
الظاهر بمعنى في المتكلم فما قيل إِنَّ النّصّ ما 
دل علئ معنى دلالة قطعية يمكن أنّْ يحمل علئ 
المعنى الأشهر الثالث وأنْ يحمل عليل المعنى 
الثاني بناء عل اختلاف معنى القطعي. قيل إِنَّ 
النْصّ هو الذي لا يحتمل التأويل فيحمل علئ 
المعنى الأشهر بِأنْ سيق الكلام له. قال في 
كشف البزدوي وليس ازدياد وضوح النّصّ علو 
الظاهر بمجرّد السوق كما ظنوا إذ ليس بين قوله 
تعالئ «وانكحوا الأيامئ منكم#”' مع كونه 
مسوقًا في إطلاق النكاح وبين قوله تعالى 
«إفانكحوا ما طاب لكم»#”'' مع كونه غير 
مسوق. فيه فرق في فهم المراد للسامع. وأنْ 
يجوز أنْ يثبت لأحدهما بالسوق قوة تصلح 
للترجيح عند التعارض كالخبرين المتساويين في 
الظهور يجوز أنْ يثبت لأحدهما مزية عل الآخر 
بالشّهرة أو التواتر أو غيرهما من المعاني» بل 


بالظاهر أبعد . 


١5 1/ 


النَصضَ 


ازدياده بِأنْ يفهم منه معنى لم يفهمٍ من الظاهر 
بقرينة قطعية تنضم إليه سباقًا أو سياقًا تدلٌ على 
أنْ قصد المتكلّم ذلك المعنل بالسوقء». كالتفرقة 

بين البيع والربوا -الربا- لم يفهم من ظاهر 
عد بل بسياق» وهو قوله تعالئ #ذلك بأنّهم 
قالوا إِنَّما البيعُ مثل الربوا4”) وعرف أن 
و إثبات التفرقة بينهما وأنَّ تقدير الكلام 
وأحل الله البيع وحرم الربوا فأنّ يتماثلون ولم 
يعرف هذا بدون تلك القرينة بِأَنْ قيل ابتداء أحل 
الله البيع وحرّم الربواء ويؤيّد ما ذكرنا ما قال 
شمس الأئمة. وأمًا النْصّ فما يزداد بيانا بقرينة 
تقترن باللفظ من المتكلم ليس في اللفظ ما 
يوجب ذلك ظاهرًا بدون تلك القرينة»ء وإليه 
أشار القاضي في أثناء كلامه. وقال صدر 
الإسلام النّصّ فوق الظاهر في البيان لدليل في 
عين الكلام. وقال الإمام اللامشي”" رحمه الله 
النّصَ ما فيه زيادة ظهور سيق الكلام لأجله 
وأريد بالأسماع باقتران صيغة أخرئ بصيغة 
الظاهر كقوله تعالئى «وأحل الله البيع 74" نص 
في التفرقة بين البيع والربوا حيث يريد بالأسماع 
ذلك بقرينة دعوى المماثلة. وأمًا قولهم بمعنى 
في المتكلم في نفس الصيغة فمعناه ما ذكرنا أن 
المعنى الذي به ازداد النْصّ وضوحًا على الظاهر 
ليس له صيغة في الكلام تدل عليه وضعًا بل 
يفهم بالقرينة التي اقترنت بالكلام أنه هو الغرض 
للمتكلم من السوق؛ كما أن فهم التفرقة ليس 
باعتبار صيغة تدل عليه لغةً بل بالقرينة السابقة 
التي تدلٌ علئ أنَّ قصد المتكلم هو التفرقة» ولو 


ازداد وضوحًا بمعنى يدل عليه صيغة يصير 
مفسّرًا فيكون هذا احترارًا عن المفسّر انتهل. 
)١(‏ البقرة / 717/0 


(؟) هذا تصحيف» والأرجح أنه علي بن محمد بن حميد الدين الضرير الراشي 


وقد سبق في لفظ الظاهر أيضًا ما يوصضّح هذا 
فمرجع هذه المعاني التي ذكرها الحنفية إلى 


والسَّنّهَ قال المحقّق التفتازانى فى حاشية 


العضدي في بحث النسخ كما يراد بالنّضَ ما 
يقابل الظاهر كذلك يراد به ما يقابل الإجماع 
والقياس وهو الكتاب والسِّنَّةَ انتهئل. ولا بد 
ههنا من بيان معانى عبارة النّصّ وأخواته 
لاشتراكها فى النفات إليه أعنى لفظ النْصَء 
فافزل عار الكنة ولاق علخ الععى" مطابقة أو 
تضمنًا مع سياق الكلام له وإشارة النّصّ دلالته 
على المعنى بالالتزام مع عدم سياق الكلام له 
وسمى الشافعي العبارة بالمنطوق الصريح وجعل 
الإشارة من أقسام المنطوق الغير الصريح. يدل 
عليه ما وقع في كشف البزدوي من أنْ عامة 
الأصوليين من أصحاب الشافعي قسَّموا دلالة 
اللفظ إل منطوق ومفهوم وجعلوا ما سمّاه 


الحنفية عبارة وإشارةً واقتضاءٌة من قبيل 
المنطوق. إعلمٌ أن دلالة الكلام على المعنئ 
علئ ثلاث مراتب: الأول أنْ يدل على المعنول 


ويكون ذلك المعنى مقصودًا أصليًا كالعدد فى 
قوله تعالئ طفانكحوا ما طاب لكم ف التنناء 
مثنئ وثلاث ورباع4”؟ . والثانية أنْ يدل علئ 
معنى ولا يكون مقصودًا أصليًا بل إثما يكون 
لغرض إتمام معنى آخر كإباحة النكاح في تلك 
الآية. والثالثة أنْ يدل علولى معنى وهو من لوازم 
المعنى المتصور كانعقاد 8 الكلب من قوله 

علية:” 'الضنلوة والسلام (إِنْ من السّحت ثمن 
الكلب)7)00 فالقسم الأول مسوق إليه والقسم 
الثالث ليس مسوقًا أصلاً والمتوسط مسوق من 


ي أو الرامشي» توفي عام ل ه/ 14م . من 


أهل بخارى من فقهاء الحنفية» له تصانيف عدة. الأعلام 4/ #. الفوائد البهية 2158 بروكلمان /791 . 
من . 6 برو 


9 البقرة / ه/ا؟ 
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)0( ورد في صحيح البخاري» كتاب البيع» باب ثمن الكلب» حْ ولار يم :لاك بلفظ (إن رسول الله علد نهى عن ثمن- 


النصضَ 

جهة أنَّ المتكلّم قصد إلى التلفظ لإفادة معناه 
غير مسوق من جهة أنَّ المتكلّم إِنّْما ساقه لإتمام 
بيان ما هو المقصود الأصلي إِدْ لا يتأنّى ذلك 
إل به فوضح الفرق من القسمين الأخيرين وهو 
أن المتوسط يصلح أنْ يصير مقصودًا أصليًا في 
السوق بأنْ انفرد عن القرينة والقسم الأخير لا 
يصلح لذلك أصلاً . إذا عرفت هذا فاعلم أن 
المراد ههنا من كون الكلام مسوقًا لمعنى أنْ 
يدل عل مفهومه مطلفًا سواء كان مقصودًا أصليًا 
أو لم يكن. لا أنْ يدل علئ مفهومه مقيدًا بكونه 
مقصودًا أصليًا كما في الظاهر والنْصٌّء فدخل 
القسم المتوسط ههنا في السوق ولم يدخل في 
الظاهر والنّصّ. فإذا تمسَّك أحد فى إباحة 
النكاح بقوله تعأى فانكحوايظأ طالب لكم الآية 
كان استدلالاً بعبارة النص لا #الإهء فيدخل 
الظاهر والنْصّ في عبارة النْصّء وهذا على رأ 
مَنْ ذهب إلول المُبايّنة بين الظاهر والنَّصَّ. وأ 
مَنْ يجعل الظاهر أعمٌ مِن النّْصّ فيقول بتساوي 
الظاهر والعبارة ودخول النْصّ في العبارة. وقيل 
بالفرق بأنَّ السوق وعدم السوق في النَصّ 
والظاهر يتعلقان بالمتكلّم وهما في العبارة 
والإشارة يتعلّقان بالسامعء والحكم يختلف 
بحسب اختلاف المتعلّق وبأنَّ العبارة أعمّ من 
النْصّ لأنْ النْصّ المسوق لحكم يُسمّئ ا 
سواء كان محتملاً للتخصيص والتأويل أوْ لم 
يكن محتملاً» وسواء احتمل النسخ أو لاء وأمًا 
تسميته نضا فمشروط بشرط أن يكون احتمال 
التأويل والتخصيص فيه ثابنًا لأنّه إذا انقطع هذا 
الاحتمال يُسمّئ مفسّرًاء وبأنْ النظم المسوق 
بالنظر إلى نفس الكلام يُسمّئ نضّاء وبالنظر إلى 
استدلال المستدل به يسمّل عبارة. فالنصٌ 


1 


الكلب. 
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والعبارة وإِنْ كان كل واحد منهما واحدًا لكن 
باختلاف الاعتبار اختلف اسمهما فسمّى نضا 
باعبان الكلام .وسكي غبارة باعبان. امعدلان 
المستدّل به 
باعتبار المستدِل وتسميته ظاهرًا باعتبار آخر. 
وبالجملة فعبارة النّصّ دلالته علئ المعنى 
المسوق لهء وإشارة النْصّ دلالته عل المعنى 
الغير المسوق له. ودلالة النْصّ دلالته عل 
حكم ثبت بمعناه أي بمعنى النّصّ لغة لا 
اجتهادًا ولا استنباظا ويسمّيها عامة الأصوليين 
فحوى الخطاب أي معناه» وقد يسمَّول لحن 
الخطاب أي معناه ويُسمٌّيها نفس أصحاب 
الشافعي مفهوم الموافقة. فقولهم لغ تمييز أي 
ثبت بمعناه اللغوي لا بمعناه الشرعي» ليس 
المراد المعنى الذي يوجبه ظاهر النظم فإِنَّ ذلك 
من قبيل العبارة بل المعنى الذي أدى إليه الكلام 
كالزيلدم من الضرب فإنّه يفهم من اسم الضرب 
لغةّ لا شرعًاء بدليل أن كل لغوي :يعر في ذلك 
المعنى ثابثًا بالضرب. ولهذا قيل دلالة النْصّ ما 
يعرفه أهل اللغة بالتأويل فى 0 اللغة مجازها 
وحظلقتها فإنَّ الحكم إِنّما يثبت بالدلالة إذا عرف 
المعنى المقصود من الحكم المنصوص كما 
عرف أن المقصود من تحريم التأفيف والنَهْر في 
قوله تعالئ #فلا تقل لهما أفْ ولا تَنْهَزْهما 274 
كنف الأذى عن الوالدين لأنْ سوق الكلام لبيان 
احترامهما فيثبت الحكم في الضرب والشَّتم 
يطريق العيةه بو لا هذه الجعرقة الما لزم: نم 
تحريم التأفيف تحريم الضرب والشّتم إِذ 

تقول والله ما قلت بفلان أفَ وقد ضربته. ثم إن 
كان ذلك المعنى المقصود معلومًا قطهعًا كما فى 
تحريم التأفيف فالدلالة قظعية» وإذا احتمل أنّْ 


وكذا فى الظاهر تسميته إشارة 


. البغي» وحلوان الكاهن) وذكره الزيلعي في نصب الراية كتاب البيوع باب مسائل منشورة؛ الحديث الأول 


0 08 لابن حيّان في صحيحه في القسم الأول. ووجدناه في كتاب ابن بابان الاحسان بتقريب صحيح ابن حبان» 
كتاب الإجارة» باب الزجر عن كسب البغية وحلوان الكاهن» ح مالف لارلاء ٠‏ بلفظ البخاري. وذكره الخطابي في 


معالم السنن والآثارء كتاب البيوع. باب ثمن الكلب 2177/7 موقوفًا علئ أبي هريرة رضي الله عنه . ٠.‏ 


(1) الإسراء /؟ 


4م النَصَ 
يكون غيره هو المقصود فهي ظنّية كما في | الإشارة التزام لا غيرء وقيل دلالة الإشارة إِمّا 


إيجاب الكفارة عل المفطر بالأكل والشرب. 
فإِنّ قول السائل واقعت أهلي في نهار رمضان 
وقع عن الجناية التي هي معنى المواقعة في هذا 
الوقت لا عَنْ الوقاع فإنْه ليس بجناية في نفسهء 
والجواب وهو قوله عليه الصلوة والسلام (اعتق 
رقبة)""2 الخ وقع عن حكم الجناية فأئبتنا الحكم 
بالمعنئ وهو في هذين أي الأكل والشرب أظهر 
إذْ الشوق إليهما أعظم. ولمّا توققف ثبوت 
الحكم من الدلالة علئ معرفة المعنئ ولا بذ في 
معرفته من نوع نظر طن بعض الحنفية وبعض 
أصحاب الشافعي دغييجة أنْ الدلالة قياس 
جلي » فقالوا لما توقف علئ ما ذكرنا وقد وجد 
أصل كالتأفيف مثالا 2 كالضرب وعلة مؤثرة 
كالأذئ يكون قياسّاء إلا أنه لجل ركان 2 
سمّيناه جليًا وليس على مذهب الجمهور كما 
ظنُواء لأنَّ الأصل في القباهيلة#في_لا_يكون 
جزءًا من الفرع إجماعًا. وههنا قد يكون كما لو 
قال السّيّد لعبده لا تعط زيدًا ذرة لله يدل يق 
منع إعطاء ما فوق الذرة مع أن الذرة جزء منه 
وَلأنذلالة النْضٌ ثابتة قبل شرع القبام فهك 
أحد يعرف ويفهم مِنْ لا تَقُلْ لهما أف لا تضربه 
ولا تشتمه سواءٌ علم شرعية القياس أوْ لاء 
فعلم أنّْها من الدلالات القطعية وليس بقياس. 
فقولهم لا اجتهادًا ولا استنباطًا إشارةً إلى نفي 
كونها قياسًا. وبعضهم عرّف الدلالة بأنها فهم 
غير المنطوق من المنطوق بسياق الكلام 
ومقصوده. وقيل هي الجمع بين المنصوص وغير 
المنصوص بالمعنى اللغوي. وأمّا دلالة الاقتضاء 
فهي دلالة اللفظ على معنى خارج يتوقّف عليه 
صدقه أو صحته الشرعية أو العقلية» وقد سبق» 
ويجيئ في لفظ المنطوق أيضًا. 


اعلم أنَّ المفهوم مما سبق أنَّ دلالة 


تضمُّن أو التزام كما سبق. قال صدر الشريعة 
في التوضيح : العبارة والإشارة كلاهما دلالة 
اللفظ عل المعنول مطابقة أو تضمنًا أو التزامّاء 
وإِنّما الفرق بالسوق وعدمهء وأراد بالسوق ما 
أزيق فى «النصن + برقال إن المفدى الى يدل 
عله اللفظ إكا: أن بكرن عين: اللو ضر 0:2 أن 
جزءه أو لازمه المتأخرء أو لا يكون كذلك». 
والأول إمّا أَنْ يكون سوق الكلام له فتسمّئ 
دلالته عليه عبارة أوْ لاء فإشارة. والثاني إِنْ 
كان المعنى لازمًا متقدّمًا للموضوع له فالدلالة 
اقتضاء إل فإِن كان يوجد فى ذلك المعنول عِلْهَ 
د اللغة أي وضع ذلك اللفظ 
لمعناة. أن الحكم في المنطوق لأجلهاء فدلالة 
النَصَ وإلاّ فلا دلالة أصلاًء والتمسك بمثله 
وإنما جعلوا اللازم المتأخخر عبارة أو 
إشارة واللازم المتقدّم اقتضاء لأنْ دلالة الملزوم 
علئ اللازم المتأخخر كالعلة علئ المعلول أقوى 
من دلالته على اللازم الغير المتأخُر كالمعلول 
علول العلة» فإِنّ الأولى مطرِدّة دون الثانية إِدْ لا 
دلالة للمعلول غلك الغلة :إلا أن يكون علولا 
مايا لأنّ النّصّ المثبت للعِلّة مثبتٌ للمعلول 
تا لقاو وأمًا المثت للمعلول فغير مثبت للعلة 
التي هي أصل بالنسبة إل المعلول فيحسن أنْ 
يُقال إِنَّ المعلول ثابت بعبارة النّضَ 
لك ارلا يكين أن يقال إن العلةدثاعة بعارة 
انض المثبت للمعلول. إِنْ قيل إِنَّ الثابت بدلالة 
النّصّ إذا لم يكن عين الموضوع له ولا جزؤه 
ولا لازمًا له فدلالة اللفظ عليهء» وثبوته به 
ممنوعة للقطع بانحصار دلالة اللفظ في الثلاث. 
قلت اللازم المنقسم إلى المتقدّم والمتأخر هو 
اللازم لا بواسطة عِلةَ الحكم فلا ينافيه كون 
الثابت بالدلالة أيضًا لازمّاء لكن بواسطتها. 


فاسد. 
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النصاب 


د د/ا١ا‏ 


النُصاب: 201 أكهم بعأماع110م بماع رن 


,7771176 ,07191116 - عنقا لإأتقطء 10 اعءن زطناد 


©0116 عنزما 4[ عل عاجردرعت انهم 


بالكسر لغةَ الأصل. وشرعًا ما لا يجب 
فيما دونه زكوة من المال كما في الكرماني كذا 
في جامع الرموز في كتاب الزكوة. 
النصارى : 

بالألف المقصورة قوم عيسئ عل نبينا 
وعليه السلايي والضالون منهم ثلاث فرق. 
فمنهم مَنْ قال َ عيسل ابن الله» وهؤلاء هم 
المسَمُونَ بالمل4؟ ومنهم مَنْ قال إن و 
الله نزل وأخذ ابن آدم وعاد يعني تصوّر بور 
آدم ثم رجع إلل تعاليه. وهؤلاآء يُسَمُوَن 
باليَعاقبة. ومنهم مَنْ قال إِنَّ الله في نفسه عبارة 
عن ثلاثة عن آب وهو الروح القدس وعن أم 
وهي مريم وعن ابن وهو عيسل. كذا في 
الانسان الكامل في باب التوراة. 
التضيت: 


0710117 [طناى قل عطاءنا .اهملاع »4 - 11000 


ان[ - كطة أ كط 


علالاع من زطناة رعققه عأ و كناءء م 


بفتح النون والصاد وهو نوع من الإعراب 
حركة كان أو حرقًا وهو علامة المفعولية في 
الاسم. ولا يُطلق علئ الحركة البنائية ويسّمئ 
بالفضلة أيضًا علئ ما في الموشح. فمنصوب 
الاسم ما اشتمل على علم المفعولية والمنصوب 
مطلقًا هو اللفظ المشتملٌ على النَّصَب 
والمنصوب علئ المدح والذَمّ والترخم هو 
المقعول به الذي حَذِفَ فعله لزومًا لقصد الحدم 
أو الذّمّ أو الترحُم نحو الحمد لله الحميد أي 
أمدح الحميد وأريد الحميدء ونحو أتاني زيد 
الخبيث أي أذم الخبيث وأريده ونحو مررت 


بزيد المسكين أي أريد المسكين والمنصوب 


عل الاختصاص قد سبق. 
و 


نصرة الدّاخل: - [01122ع8 01 ع الاعاط1 
6 61 10لا 1[ 


بالإضافة عند أهل الرمل اسم شكل 
مخصوص صورته هكذا 5 ونضرزة الخارج 
بالإضافة اسم شكل مخصوص عندهم وصورته 


هكذا 


النصرية : لكل - (اعع؟) ولالإلرومة 10 - اهم 
(6016؟) فنزة وهر 


بالصاد المهملة فرقة من غلاة الشيعةء 
قالوا حل الله في علي فإنَّ ظهور الروحاني في 
الجسماني مما لا يُنكر كظهور جبرئيل في صورة 
البشر في الخير وظهور الشيطان في صورته في 
الشرٌ.: ولمًا كان علي وأولاده أفضل من غيرهم 
وكائرا مؤيدين جايدات متبلقة يناظ و "الاشران 
قلنا ظهر الحقّ بصورتهم ونطق بلسانهم وأخذ 
بأيديهم . ومن ههنا أطلقنا الآلهة عليل الأئمة. 
أل يرئ أن النبي قاتل المشركين وعليًا قاتل 
المنافقين» فإن النبي يحكم بالظاهر والله يتولى 
السّرائر كذا في شرح المواقف7". 


الضف : 
0111 0غ 

بالكسر وسكون الصاد نيمه. ونصف النهار 
عند أهل الهيئة هي دائرة عظيمة تمر بقطبي 
الأفق وبقطبي معدّل النهار وقد سبق. وخط 
نصف النهار سبق فى لفظ الخط. ونصف النهار 
الحادث يسما دن نهار الأفق الحادث أيضًا 
عندهم دائرة عظيمة تمرٌ بقطبي معدّل النهار 
وبقطبى الأفق الحادث. كذا ذكر عبد العلى 
البرجندي في حلطايةيي. والنصف 


,701116 - هال تعجر 111[ 


ديق النصيرية فرقة من الشيعة» رئيسها محمد بن نصير النميري من القرن الثالث الهجري المتوفي حوالي العام ااه موسوعة 


الفرق والجماعات 278954 


معسجم الفرق الإسلامية 1749. 


١/١١ 


الشرقي والغربي من الأفق مرّ. وقد سبق أيضًا 
ويُسمّ النصف المقبل بالنصف الشرقي من 
الفلك والنصف الصاعد ويُسمّئ النصف المنحدر 


التصيحة : ,55 لم601 رع 1نال م 
,]00600116171671 ,أأعكددمن) ‏ - جالاع 5110 
2102042 

بضم النون. وقيل النصيحة اسم مصدر والنصح 
مصدر وهما في اللغة بمعنى الإخلااص والتصفية 
من نصحت له القول ,العمل أنخلصته ونصحت 
العسل صفيته. وفي الشرع إخلاص الرأي من 
الغِئْلَ للمنصوح وإيثار مصلحته وتسم ديئًا 
وإسلامًا أيضّاء كذا في فتح المبين شرح 
الأربعين في الحديث السابع. قال النبي طلخ 
(الدين النصيحةء لله ولرسوله ولأئمة المسلمين 
وعامّتهم)”''. والمعنى: 9 الذين الحَيّد هو 
جودة الفكر (أي حُسْنٌ الظن) بالله مع الإيمان» 
والتصديق بكلّ ما جاء به الرسول يَكِهِ وإطاعة 
أمراء المسلمين وإعانتهم في الحقّء وتنبيههم 
حالَ الغفلة برفق» وأمّا بالنسبة للعلماء من أئمة 
الإجتهاد فهو حُسْنٌ الطن بهم. وأمًا بالنسبة 
للعوام فهي المودة والهداية والتعليم والسعي في 
مصالحهم ودفع الأذى عنهم'" . 

مجمع السلوك: وأمّا ضدّ الحَسّد فالنصيحة وهي 
إرادةٌ بقاء نِعْمةٍ الله تعالى علئ أخيك المسلم 


التُطاق: بعاعتك ,م5221 بأمعاكاء بأاع8 


النطاق 


بع أأعطعه بعلتلوعات ,ع تستاجراع) - عل 1 لافطا 
0 1 لاوط ,مامه 

بالكسر لغةَ كلّ ما يشدّ به وسطك 
والمنطقة أخصٌّ وهى ما يكون شد الوسط به 
متعارفاء وفي اصطلاح أهل الهيئة يُطلق علئ 
بعض الدائرة فإنهم قسَّمُوا التداوير والأفلاك 
الخارجة المراكز إلى أربعة أقسام. وَسَمُّوا كل 
قسم منها نطاقًا ونطاقات الخارجة المراكز تُسمّئ 
نطاقات أوجية ونطاقات التداوير نطاقات تدويرية 
كما في توضيح التقويم. والمناسب أنْ يُطلق 
النطاق عل تمام الدائرة المُسّمَّاة بالمنطقة» 
لكنهم أطلقوه عل البعض منها تسمية للجزء 
باسم الكل. كذا ذكر العلي البرجندي» وتوضيح 
ذلك أنَّهم قسَّموا الأفلاك الخارجة المراكز 
والتداوير» أي كل واحد منها عل أربعة أقسام 
مختلفة في العِظم والصّغّره وسمُّوا كل واحد 
منها نطاقًاء اثنان منها سفليان متساويان واثنان 
منها علويان متساويان» واختلفوا فى مبادئ” هذه 
الأقسامء فمنهم مَنْ اعتبر الأبعاد عن مركز 
العالم بناءً علئ أنْ مقتضئ خروج المركز تحق 
أبعاد مختلفة بالقياس إلى مركز العالم» والتدوير 
أيضًا يقنضى ذلك فيقسم معتبر الأبعاد الخارج 
المركز بخطين يخرج أحدهما من مركز العالم 
إلئ البُعدين الأبعد والأقرب» أي الأوج 


والحضيضص والخط الآخر يمرٌ بالبعدين 
الأوسطين بحسب المسافةء وهما نقطتان 
متقابلتان علئ محيط الخارج فيما بين الأوج 


أحدهما من مركز العالم والآخر من مركز 
الخارج» المنتهيان إلى أية نقطة كانت من 
النقطتين» وذلك أنَّ الخط الخارج من مركز 


)22 صحيح البخاري» كتاب الايمان» باب قوله عله الدين النصيحة» 9 عنوان الباب» م" 

زفق يعني دين نيك انديشي است مر خداى را بايمان اوردن بوي ومر بيغامبر را بتصديق او يجميع ما جاء به ومر امراء اسلام را 
باطاعت واعانت ايشان در حق واكاه كردن نزد غفلت برفق وعلماء ائمة اجتهاد را بتحسين ظن در حق ايشان ومر عوام را 
بمهربانى وهدايت وتعليم دين وسعى در انجه سود دهد ايشانرا ودفع انجه زيان دارد ايشائرا. 


النتطاق 


١ 


العالم إل أوج الخارج أكبر من نصف قطر 
إلى حضيضه أصغر من نصف قطره بما بين 
المركزين فلا مّحالة بين الأوج والحضيض من 
الجهتين نقطتان يكون الخط الخارج من مركز 
العالم إل أيتهما كانت مساويًا لنصف قطر 
الخارج من مركز الخارج إليها بالضرورة؛ وممر 
هذا الخط المار بالبعدين الأوسطين بحسب 
المسافة عند منتصف ما بين مركَرَّيْ العالم 
والخارج؛ إِذدْ يحدث هناك في كل جهة مثلث 
قائم الزاوية لكون الخطّ المذكور عمودًا عل 
الخط المار بالأوج والحخضيضء» والمثلثان 
يشتركان في أحد ضلعي القائمة ويتساويان في 
الضلع الآخرء فيتساوى وتر القائمة ويقسّم معتبّر 
الأبعاد التدوير بخطين يخرج أحدهما من مركز 
الحامل مارًا بحضيض التدوير ومركزه إلى ذروته 
والآخر يمر بنقطتي التقاطع بين منطقتي التدوير 
والحامل» فالبعد بين مركز الحامل والذروة 
٠ ٠‏ قطر منطقة الحامل مع 3 ٠‏ قطر تطترة 
التدوير» وبيله وبين الحضيض نصف قطر منطقة 
الحامل إل نصف قطر منطقة التدويرء وبينه وبين 
كل واحدة من نقطتي التقاطع بين النقطتين نصف 
قطر الحامل فهذا البعد متوسّط بين البعدين 
الأولين. ومنهم مَنْ اعتبر في تقسيم النطاقات 
اختلاف مسير الكواكب في الحركات إِذْ الغرض 
الأصلي من إثبات الخارج والتدوير انضباط 
أحوال حركات الكواكب في السرعة والبطؤ 
والتوسّط بينهماء فقسّم هذا المعتبر الخارج 
المركز بخطين أحدهما من مركز العالم إلى أوج 
الخارج وحضيضه بمثل ما مرّ بعينه لأنّ الأوج 
والحضيض كما أنّْهما البعد الأبعد والأقرب 
كذلك هما موضعا غاية البطء والسرعة في 
الحركة.» والخط الآخر يمرّ بحيث يكون هناك 
زاوية التعديل أعظم مما في سائر الأحوال 
وذلك الموضع بين جانبي الأوج وا لحضيض 


عل بعد تسعين جزء عنه من أجزاء فلك 
البروج» فهذا الخط يمرّ بمركز العالّم قاطِعًا 
للخط الأول علئ قوائم وطرفاه يسمّيان بالبعدين 
الأوسطين بحسب المسير لأن السَّيْر هناك 
متوسط في غاية السرعة والبطؤ: وقسم التدوير 
موه ينوع ادي ع ان و 
بذروة التدوير وحضيضه بمثل ما مرّ لما عرفت» 
والآخر هو العمود على الأول وينتهي طرفاه إلى 
نقطتي التماس بين محيط منطقة التدوير وبين 
خطين يخرجان إلل ذلك المحيط من مركز 
الحاملء وهاتان النقطتان تسمّيان بالبُعدين 
الأوسطين بحسب المسير لتوسط الحركة في 
السرعة والبطؤ عندهماء وهاتان النقطتان تحت 
نقطتي التقاطع بين محيطي منطقتي التدوير 
والحامل المعتبر في التقسيم الأول» وهناك أي 
عند كل واحدة من نقطتي التماس غاية التعديل 
أيضًا من جهة التدوير فالقسمان العلويان أعظم 
من السفليين علئ التقسيمين إلا أن العلويين على 
التقسيم الثاني أعظم منهما علئ التقسيم الأول» 
ولا خلاف في هنذا ١‏ فممين انها لأ نهنا الأوج 
والحضيض في الخارج والذروة والحضيض في 
التدوير. وإنّما الخلاف فى مبدأ القسمين 
الآخرين اعتبر من البُعد الأوسطء فالنطاق الأول 
هو ما يصل إليه الكوكب بعد مجاوزته أوج 
الخارج أو ذروة التدويرء والنطاق الثاني 
والثالث والرابع علئ توالي حركة الكوكب من 
الأوج والذروة»ء سواء كانت على غير توالي 
البروج كحركة القمر على التدوير أو على تواليها 
كما فى ما عداها وكذا النطاق الأول من 
الحامل ا يصل إليه التدوير بعد مجاوزته أوج 
الحامل» والثاني والثالث والرابع على توالي 
حركته علئ محيط الحامل» فما دام الكوكب أو 
مركز التدوير يتحرّك في النطاق الأول والثاني 
فهو هابط وفي الآخرين صاعدء وفي الأول 
والرابع مستعل ؛ وفي الثاني والثالث منخفض. 


1 


إعلم أنَّ اعتبار خروج الخطين المماسين 
لمحيط التدوير من مركز الحامل مذهب صاحب 
الملخصء» وقد يقع فيه صاحب التبصرة. 
والجمهور اعتبروا خروجهما من مركز العالم. 
قال عبد العلي البرجندي إنما خالف الجمهور 
أنه يلزم علئ ما ذكروا عدم كون النطاقين 
العُلوييّن ولاء السُفْلِييّن متساويين لأنْ الذروة 
المرئية والحضيض المرئي لا يكونان غاليًا على 
منتصفى القطعتين البعيدة والقريبة. توضيحه 
إذا أخرجا خئل تن ##كر_المحامل إل مركز 
التدوير قطع منطقة التدوير في الأعلئ والأسفل 
ولا يتغيّر هذان التقاطعان بقرب مركز التدوير 
وبعده عن مركز العالم وهما منتصف القطعتين 
البعيدة والقريبة من التدوير ثم إذا أخرجنا خطا 
من مركز العالم إلئ مركز التدوير فتقاطعه مع 
أعلول التدوير هو الذروة المرئية» ومع أسفله هو 
الحضيض المرئي». فإنْ كان مركز التدوير في 
الأوج والحضيض كانت الذروة والحضيض 
المرئيان في منتصفي القطعتين المتإكورتين» وِإِنْ 
لم يكونا كذلك لم يكونا علئ المتكفكو لاني 
أحد جانبيفف اختلاف أبعاد مركز 
التدوير عن مركز العالم يختلف بعد الذروة 
والحضيضص عن المنتصفين فتختلف مقادير 
النطاقات. 


66 
لأستب 


يسبب 


النطق : 012]100 الاك ,تلحتاقكت0 الوط 
- 02102211013 ,01101215171175 .110ل أناع للك 
ا ا 


01310 017177011" ,71لطاجرت مر 


بالضم وسكون الطاء يُطلق على التُظق 
التارجى .وهو" اللفظ بوعل انلق الذاهلى الدئ 
هو إذراك: الكليات)- وعلرث لم ذلك الفعل 
وهو اللسانء وعلئ مظهر هذا الإنفعال أي 
الإدراك وهو النفس الناطقة كذا في شرح 
المطالع في تعريف المنطق. وفي بديع الميزان 
في بيان النسب ما حاصله أن المراد بالنظق في 


التظائر 


قولهم الإنسان حيوان ناطق هو القوة الموجودة 
في جنان الإنسان التي ينتقش فيها المعاني 
ولاخفاء في أنها لا توجد في البَبّغاء والملاآئكة 
والجن لفقد الجنان في الجنّ والملآئكة وفقد 
انتقاش المعاني في البَبَّغْاء انتهى . 


النطول : 1011/م/ترع م2 - حله نك لعتصوط 


1501 


بالفتح وضمٌ الطاء عند الأطباء هو أنْ 
تغلى الأدوية ويصبٌ ماؤها عليل العضو فاترًا 
وليس بينه وبين السكوب كثير فرق» إن 
السكوب أن تصبّ قليلا قليلا كذا قال محمد 
الأقسرائي. والتّطول بالفتح واحد النطولات 
وهي المياه الفاترة التي طبخت فيها الحشائش 
يستعملها المرضئ بالصبٌ علئ أبدائهم أو 
بالجلوس فيها أو بالإلكباب على بُخارها كذا 
قال العلأمة. قال الجوهري نظلت رأس العليل 
بالنطول وهو أن يجعل الماء المطبوخ بالأدوية 
في كوز ثم يصبّ علئ رأسه قليلًا قليلًا. وقد 
يُطلق علئ الصوفة المغموسة في الأدوية التى 
أغليت إذا وضعت علئ العضو. وقد يطلق على 
ماء يسن ويصبٌ على العضو من غير أن يطبخ 


فيه شىء من الأدوية كذا فى بحر الجواهر. 


النظائر : انلماعت ,مانن للع مطة لل 0 


لد ا ل ل ا 


قال أهل العربية الفرق بين النظائر 
والوجؤك. أن الإكجوه اللفظ المشترك الذي 
يستعمل في عدة معان كلفظ الأمة والنظائر 
كالألفاظ المتواطئة. وقيل النظائر فى اللفظ 
والوجوه في المعاني» ين أنه لو أريد هذا 
لكان الجميع في الألفاظ المشترّكة وهم يذكرون 
في الكتب اللفظ الذي معناه واحد في مواضع 
كثيرة فيجعلون الوجوه نوعًا لأقسام والنظائر نوعًا 
آخرء وقد جعل بعضهم ذلك من أنواع 
المعجزات للقران حيث كانت الكلمة الواحدة 


تنصرف إلئ عشرين وجهّاء وأكثر وأقل ولا 
يوجد ذلك في كلام البشر ولذلك تفضيل في 
القرآن. 
التظامية : -/كق - زاعع5) هلالا اسمج2ة ادام 
(عان6؟) نحلم 

فرقة من المعتزلة أصحاب إبراهيم بن سيّار 
النّظام وهو من شياطين القَدّرية» طالّم كتب 
الفلاسفة وخلط كلامهم بكلام المعتزلة» قالوا لا 
يقدر الله تعالئ أنْ يفعل بعباده فى الدنيا ما لا 
صَلاح لهم فيه ولا يقدر أَنْ #بد في الآخرة أو 
ينقص من ثواب وعقاب لأهل الجنة والنار»ء 
وتوهّموا أنَّ غاية جه كل عن الشرور 
والقبائح لا يكون إلا بسلب قدرته عليهاء فهم 
في ذلك كمَنْ هرب من المطر إلى الميزاب» 
وقالوا كونه تعالئ مريداج لفعل19 "توالنيع عل 
وفق علمه وكونه مريدًا للعبد أنه أمر به» وقالوا 
الإنسان هو الروحء والبدن آلتهاء وقالوا 
الأعراض أجسام والجوهر مؤلف من الأعراض 
المجتمعة والعلم مثل الجهل المركّب والإيمان 
مئل الكفر في تمام الماهية. وقالوا خلق الله 
الخلق دفعة واحدةً عليل ما هى الآن معادن 
ونبانًا وحيوانًا وإنسانا وغير ذلك فلم يكن خلق 
آدم متقدمًا عل خلق أولاده إلا أنه تعالئ كَمَنَ 
أي ستر بعض المخلوقات في بعض والتقدّم 
والتأخّر في الككمون والظهور. وقالوا نَظم القرآن 
ليس بمعجز إِنْما المعجز إخباره بالغيب من 
الأمور الآتية والماضية» وصرف الله العرب عن 
الإهتمام بمعارضته حت لو خلاهم لأمكنهم 
الإتيان بمثله بل بأفصح منه وقالوا التواتر يحتمل 
الكذب» وكل من الإجماع والقياس ليس 
بحجة» ومالوا إلئ الرفض ووجوب النَّصّ علئ 


7 


الإمام وثبوت النّصَ علئ إمامة على لكنه كتمه 
عمرء وقالوا مَنْ سرق ما دون نصاب الزكوة 
كمائة وتسعة وتسعين درهمًا أو ظلم به علئ 
عو نشي بالا 1 زقون قدي 
قرم لواو ١‏ 
النظر : .025102226100 ,تاماوالا ,)لاوز 
ولاعت 1ع باتاأعنامطا .ره تأاكمم ,مملله )للع 
,05111011م 17160/11211011 .0115100701011 ,ملكا - 
11[ 0016 

بفتح النون والظاء المعجمة في اللغة 
نكريستن در جيزي بتأمل» يقال نظرت إلى 
الشيء كذا في الصراح. وعند المنجمين كون 
الشيئين علئ وضع مخصوص في الفلكء. فإنْ 
اجتمع الكوكبان غير الشمس والقمر في جزءٍ 
واحد من أجزاء فلك البروج يُسمّ قرانًا 
ومُقارنة» وإِنْ كان أحد الكوكبين المجتمعين فى 
جزءِ واحد شّمسًا والآخر كوكيًا من اللشميية 
المتحيّرة يُسمَّ احتراقاء وإِنّْ كان أحدهما 
شمسًا والآخر قمرًا يُسمّئ اجتماعًاء وإِنْ لم 
يجتمع الكوكبان في جزء واحدء فإِنْ كان البعد 
بينهما سدس الفلك بأنْ تكون مسافة ما بينهما 
ستين درجة من فلك البروج كأنْ يكون أحدهما 
في أول الحمل والآخر في أول الجوزاء يُسمّى 
نظر تسديس» وإِنْ كان البُعد بينهما ربع الفلك 
أي تسعين درجة يُسمَّئ نظر التربيع» وإنْ كان 
البُعد بينهما ثلث الفلك أي مائة وعشرين درجة 
يُسمّى نظر التثليث» وإِنْ كان البُعد بينهما نصف 
الفلك أي مائثة وثمانين درجة يُسمَّل مقابَلة 
ومقابّلة التيّرين أي الشمس والقمر يُسمّى 
اسقباله دن لسر شسئن 
وممازجات قمر ومقارنة الكواكب بعقدة القمر 


امتزاجات 


)١(‏ فرقة من فرق المعتزلة الكبيرة أتباع ابي اسحاق ابراهيم بن سيار بن هانىء النظام البصري المتوفى عام ١17اه.‏ وسبق 


الحديث عنها. 
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ن من 


شمن مجاسدةء وَإنر لم يكن التعد نيما ذلك 
فلا نظر بينهما . 


إعلم أنَّ نظر كل برج إلى ثالثة هو 
التسديس الأيمن وإلى الحادي عشر هو 
7 الأيسرء وإليل خامسه 7 الأيمن 
4 وإلىى ا اليني 0 وقد ف 3 
يتعلّق بهذا في لفظ الاتصال. إعلمُ بأنَّ عبد 
العلي البرتتندي “تج ريج «الغ بيك) يقول: 
الأنظار نحو نظر المقابلة قسمان: أحدهما على 
التوالي ويقال له: أنظار أولى. وذلك لأنَّ 
حركات الكواكب لهذا الجانب. فلذا يقولون: 
أولا هذه الأنظار تقع والثاني يقال له أنظارٌ 
. ويقال للأولى أنظار يُسرى » وللثانية أنظار 
كؤن الإنسان مستلقيًا وداه _لجنؤة #الغطب 
الشمالي. وقسم من هذه الأنظار حيئًا يعتبرونها 
ص منطقة 5-7 والظرات الني يسظرونها في 
مُعَدَل النهار. وهذه معتبرة في أحكام انانف 
ويقولون لها أيضًا مطارح الأَشِعّة ومطارح الأنوار 
وتخصيصهم مطرح الشعاع بهذه المواضع من 
حيث أن آثار وقوع الشعاع يظهر في هذه 
المواضع. ولأنَّ صِحَّتها صارت معلومة 
بالتحارب الكثيرة وإلا إن أَشنتها تصل إلى 
جميع أجزاء الفلك. انتهى كلامه . وإِن نظرات 
البيوت والأشكال والنقاطا في علم الرمل 


النظر 


يأخذوتها علئ هذا النحوء إلا إذا لاحظوا بيوت 
الرمل بدلا من أجزاء فلك البروج وبدلا من 
كواكب الأشكال نقاط الاعتبار7' . 


الفكر وقيل غيره وقد سبق. وقال القاضي 
الباقلاني النّظر هو الفكر الذي يُطلب به علم أو 
غلبة ظَنّء والمراد بالفكر انتقال النفس في 
المعاق أكقالة بالتفد» عن ناكلا يكون أ عا 
افيد كالحدس وأكثر حديث النفس لا 
فكرّاء وذلك الانتقال الفكري قله ايكون بيطلات 
العلم أو بالطو حبك جظ لوقف[ ركون 
تقلت و هفانك وين الك ا ده 
فصل له وكلمة أو لتقسيم المحدود دون الحدٌ. 
وحاصله أن قسمًا من المحدود حدّه هذا أي 
الفكر الذي يُطلب به علم» وقسمًا آخر حدّه ذاك 
أي الفكر الذي يطلب به ظَنّ فلا يرد أن الترديد 
لاوبهام افينافي التحديد والمراد بغلبة الظَنْ هو 
أصل الظّنّ وإنّما زيد لفظ الغَلّبة تنبيهًا على أنَّ 
الرجحان مأخوذ فى حقيقة فإِنّ ماهية الطْنّ هى 
الاعتقاد الراجح فلا يرد أنَّ غلبة الطّنّ غير 0 
الطّنَ فيخرج عنه ما يطلب به أصل الطّنَ» 
والمراد بطلب الظَنَ من حيث هو طن من غير 
ملاحظة المطابقة للمظنون وعدمهاءه فإن 
7 الأصلى كالعمل في الإجتهاديات قد 
عل اَن بالحكم بالنّظر إلى الدليل» فإنَّ 
ا الذي غلب علئ ظنْ المجتهد كرت 
مُستفادًا من الدليل بحسب العمل به عليه من 


)١(‏ بدانكه عبد العلي البرجندي در شرح زيج الغ بيكي ميككويد انظار سوى نظر مقابله دو قسم اند يكى بر توالي وانرا انظار اولئ 
خوانتد بجهت انكه حركات كواكب باين جانب است بس كويند كه اول اين انظار لأس ابد وديكري بر خلاف توالي 


وائرا انظار ثانية كويند وانظار اولئ را يسبرى كويتل وانظار ثانية را يمن جه اهل احكام ف 


فلك را جون انسان مستلقئ توهم 


كرده اند كه سر او بجانب قطب شمال باشد وقسمي اين انظار كاهى از منطقة البروج اعتبار كنند ونظرات كه در دفتر تقويم 
مى تويشتد بتابرين اعتبان'اسث وكّاهي از معدل النهار وانرا در احكام مواليد معتبر دارند وانرا مطارح شعاعات ومطارح 
انوار نيز كويئد وتخصيص مطرح شعاع باين مواضع بجهت انست كه اثار أز وقوع شعاع درين مواضع بظهور مي ايد جه 
صحت ان بتجارب بسيار معلوم شذه والاشعاع انها بجميع اجزاء فلك ميرسد انتهئ كلامه. ونظرات بيوت واشكال ونقاط 
در علم رمل بهمين طور ميككيرند مكر انكه بجاي اجزاء فلك البروج بيوت رمل ملاحظة ميكنند وبجاى كواكب اشكال بانقاط 


اعتبار نمايند. 


النظر 

غير التفاتٍ إلئ مطابقته وعد مطابقته سيّما عند 
مَنْ يقول بإصابة كل مجتهدء ولذا يئاب المجتهد 
بلوتتاو فلا يرد أن الَنّ الغير المطابق جهل» 
فيلزم أنْ يكون الجهل مطلوبًا وهو ممتنع إِذْ لا 
يلزم من طلب الأعمّ الذي هو الطَّنَ مطلقًا طلب 
الأخصن الْدي#هر الظَّنْ الغير المطابق» فلا يلزم 
طلب الجهل. وهذا التعريف يتناول النظر في 
التصوّر وفي التصديق لأنَّ التصوّر مندرجح في 
العلمء وهيذا التصيلييق 9 البقيني 
فيتناول القطعي باعتبار مادته وصورته كالنظر 
القياسي البرهاني والقَلئيا مل حيث المادة كالنّظر 


مندرج فيه » 


القياسي الخطابي» ومن حيث الصورة 
كا لاستقراء والتمثيل» وكذا يتناول النّْظر الصحيح 
والفاسد. 


إعلمُ أنَّ للنظر تعر ينهيي سب لنب . 
فَمَنْ يرون أنه اكتساب المجهول بالمعلومات 
السّابقة وهم أرباب التعاليع القائلون بالتعليم 
والتعلّم يقولون إِنَّ النّظر ترتيب أمور معلومة 
للتأدذي إلئ مجهولء وبعبارة أخرئ ترتيب علوم 
الخ؛ إِذْ العلم والمعلوم متحدان والترتيب فعل 
اختياري لا بُدَ له من عِلة غائية» فالباعث عل 
ذلك الفعل التأدّي إلئ المجهول يقيئًا أو ظنا أو 
احتمالا فهو الفكرء فخرج عنه المقدمة الواحدة 
لأنّ الترنيت' “فيها: اليين: <للتاذي يل التحصيل 
المقدّمة» وكذا خرج أجزاء النظر وترتيب 
الطرفين والنسبة الحكمية أو بعضها في القضية 
لتحصيل الوقوع واللاوقوع المجهول.ء وكذا 
خرج التنبيهات» وكذا خرج الحَدّس لأنه سنوح 
المبادئ المَرَتَبة دفعة من غير اختيار» سواء كان 
بعد طلب أوْ لاء وأيضًا ليس له غاية لعدم 
الاختيار فيهء ودخل فيه ترتيب المقدّمات 
المشكوكة المناسبة بوجود غرضص التأدّي 
احتمالاء وكذا التعليم لأنّه فكر بمعونة الغير 
- الحدّ 0 0 إل أن 00 


١ا/لمك‎ 


عنه التعريف بالفصل والخاصّة وحدهماء وكون 
كلّ منهما قليلا ناقصًا كما قاله ابن سينا لا 
يقني العليل لأن لحن إن" عو الحطلق: النلر 
فيجب أن يندرج فيه جميع أفراده التامة والناقصة 
قَلَّ استعمالها أَوْ كَثّر. ولهذا غيّر البعض هذا 
التعريف فقال هو تحصيل أمر أو ترتيب أمور 
للتأدّي إل المجهول. وكذا دخل فيه قياسًا 
المساواة والاستلزام بواسطة عكس النقيض وإِنْ 
أخرجوهما عن القياس لعدم اللزوم لذاتهء وكذا 
النْظر في الدليل الثاني لأنّ المقصود منه العلم 
بوجه دلالته وهو مجهول. نما قبل للتأدذّي ولم 
يقل بحيث يؤدْي ليشتمل النّظر الفاسد صورة أو 
مادة فيشتمل المغالطات المصادفة للبديهيات 
كالتشكيلف: المذكون فن. نفس اللرؤم: .ونحوه لين 
الغرض منها التصديق للأحكام الكاذبة وإِنْ لم 
يحصل ذلك» وغيّر البعض هذا التعريف لما مر 
فقال النّظر ملاحظةٌ العقل ما هو حاصل عنده 
لتحصيل غيرهء والمراد بالعقل النفس لأنَّ 
الملاحظة فعلها أن المجرّدات علمها حضوري 
لا حصوليء والمتبادّر من الملاحظة ما يكون 
بقصد واختيار فخرج الحَدْس ثم الملاحظة 
لأجل تحصيل الغير تقتضى أنْ يكون ذلك 
سينا مت عله .ل الجملة” فاو بورد 
النقض بالملاحظة التى عند الحركة الأول 
النانام ذلا يترتّتُ عليه التحصيل أصلاء بل 
ِنّما يترنّب علئ الملاحظة التي هي من ابتداء 
الحركة الأولئ إلى انتهاء الحركة الثانية. نعم 
يترنّب على الملاحظة بالحركة الأول في 
التعريف بالمفرد وهي فرد منه فتدبّرٌ فظهر شمول 
هذا التعريف جاإلنياة اي الأقسام. وأمًا مَنْ 
يرئ أنَّ التَظر مجرّد التوجّه إلى المطلوب 
الإدراكي بناءة علئ أنَّ المبدأ عام الفيض متى 
توجهنا إلئ المطلوب أفاضه علينا من غير أن 
يكون لنا في ذلك استعانة بمعلومات» فمنهم مَنْ 
جعله عدميًا فقال هو تجريد الذهن عن الغفلات 


حكن 


المانعة عن حصول المطلوب» ومنهم مَنْ جعله 
وجوديًا فقال هو تحديق العقل نحو المعقولات 
أي المطالب وتحديق النَّظر بالبّصر نحو 
المبصرائع. وقد يقال كما أنَّ الإدراك باليصر 
بتركفني: اموه لذلة + انواجهة المي :وتقليك 
الحدقة نحوه طلبًا لرؤيته وإزالة العْشاوة المازعة 
من الإبصارء كذلك الإدراك بالبصيرة يتوقّف 
عل أمور ثلاثة: التوجّه نحو المطلوب أي فى 
العمل ايك .بونات_النطلوجة عنما عداء كما 
يمتاز المبصر عن غيره بمواجهة البصر وتحديق 
العقل نحوه طلبًا لإدراكه أي التوججه التام إليه 
بحيث يشغله عما سواه كتقليب الحدقة إلى 
المبصر وتجريد العقل عن الغفلات التي هي 
بمنزلة العّشاوة. فإنُ أللت الايكأنة بالمعلومات 
بديهية فكيف ينكرها؟ 


قلت: لعلّه يقول إن إحضايج رمات 
طريق من طرق التوجّه فإنّه يفيد قطع الإلتفات 
إل غير المطلوب» ولذا قد يحصل المطلوب 
تجرد التوجه يداون مخلومات: نا فين ار 
طريقة حك 8 وأهل الوا ا 0 
التزاع من . المتقدّمين والمتا رين هه هو أن الاتفاق 
واقع علئ أن التّظر والفكر فعل صادر عن 
النفس لاستحصال المجهولاات من المعلومات» 
ولا شك أن كلّ مجهول لا يمكن اكتسابه من 
أي معلوم اتفق. بل لا بُدَّ له من معلومات 
مناسبة إياه كالذاتيات فى الحدود واللوازم 
الشاملة في الرسوم والحدود الوسطى في 
وقضية الملازمة في الشرطيات. 
ولا شك أيضًا في أنه لا يمكن تحصيله من تلك 
المعلرمات علئ أي وجه كانت بل لا بد هناك 
من ترتيب معيّن فيما بينها ومن هيئة مخصوصة 
شعور ل تصؤّري أو تضديقي اونا تحصيله 
علول وجحه أكمل سواء قلنا 35 ذلك الوجه هو 


الاقترانيات» 


النظر 


المطلويت أ أن المظلرت قلله الأمر كيدا الوننه 
فلا بُدَّ أنْ يتحرّك الذهن في المعلومات 
المخزونة عنده منتقلا من معلوم إلى معلوم آخر 
حتيل يجد المعلومات المناسبة لذلك المطلوب 
وهي المُسمّاة بمباديه. ثم أيضًا لا .بد أنْ يتحرّك 
في تلك المبادي ليرتّبها ترتيبًا خاصًا يؤدّي إلى 


ذلك المطلوب» فهناك حركتان مبدأ الأولى 
منهما هو المطلوب المشعور بذلك الوجه 
الناقص ومنتهاها آخر ما يحصل من تلك 


المبادئ ومبدأ الثانية أول ما يوضع منها للترتيب 
ومنتهاها المطلوب المشعور به علئ الوجه 
الأكمل. فالحركة الأول تحصل المادة أي ما 
هو بمنزلة المادة أعنى مبادئ المطلوب التى 
يوجد معها الفكر بالقوة» والحركة الثانية ل 
الصورة أي ما هو بمنزلة الصورة أعني الترتيب 
الذي يوجد معه الفكر بالفعل وإلا فالفكر عَرَض 
لا مادة ولا صورة. فذهب المحقّقون إلى أن 
الفعل المتوسطد بين المعلوم والمجهول 
للاستحصال هو مجموع هاتين الحركتين اللنين 
هما من قبيل الحركة في الكيفيات النفسانية إِذْ به 
يتوصّل إلى المجهول توصلا اختياريّاء للصناعة 
الميزانية فيه مدخل تامء» فهو النظر بخلاف 
الترتيب المذكور اللازم له بواسطة الجزء الثاني 
إِدْ ليس له مدخل تام لأله بمنزلة الصورة فقط 
وذهب المتأخرون إلئ أنْ النّظر هو ذلك الترتيب 
الكل من الحركة الثانية لأنّ حصول المجهول 
من مبادته يدور عليه وجودًا وعدمًا. وأما 
الحركتان فهية#خارجيان عن الفكر والنّظر إلا 
أن الثانية 0909ل توجد بدونه قطعًا والأولئ 
لا تلزمه بل هي أكثري الوقوع معهء إِذّْ سنوح 
المبادئ' المناسبة دفعة عند التوجه إلى تحصيل 
المطلوب قليل» فالنزاع بين الفريقين إِنّما هو في 
إطلاق لفظ النظر لآ بحطاة المعننء إِذْ كلا 
الفريقين لا ينكران أنَّ مجموع الحركتين فعل 
صادر من النفس متوسط بين المعلوم والمجهول 


النظر 
في الاستحصالء كما لا ينكران الترتيب اللازم 
للحركة الثانية كذلك مع الاتفاق بينهما على أن 
النظرين أمران من هذا القبيل» ومختار الأوائل 
أليّقَ بصناعة الميزان. نه إن هذا التزقيت. يستلزم 
التوجه إلى المطلوب وتجريد الذهن عن 
الغفلات وتحديق العقل نحو المعقولات فتأمّل 
حتئ يظهر لك أنَّ هذه التعريفات كلها تعريفات 
باللوازم وحقيقة التَظر هي الحركتان وأنْ لا نزاع 
بينهم بحيث يظهر له ثمرة في صورة من الصور. 
اعلم أن(|الأمام الرازي يعرف النّظر بترتيب 
تصديقات يتوصّل بها إلول تصديقات أخر بناءً 


على ما اختاره من امتناع الكسب في 
التصرّرات. قال السَّيِّد السّند فى حواشى 
العضدي: إِنْ قلت ماذا أراد القاضى بالنّظر 


المعرّف بما ذكرهء أمجموع الحركتين كما هو 
رأي القدماء أُمْ الحركة الثانية كما ذهب إليه 
المتأخُرون؟ قلت: الظاهر حمله علي المعنى 
الأول إِذْ به يحصل المطلوب لا بالحركة الثانية 
وحدها التهل. وفيه إشارة إلى جواز حمله على 
المعنى الثاني. 

فائدة : 

المشهور أنَّ النّظر والفكر يختصان 
بالمعقولات الصّرفة لا يجريان في غيرهاء 
والظاهر جريانهما في غيرها أيضًا كقولك هذا 
جسم لألّه شاغل للحيّزء وكل شاغل للحيّر 
جسم ء كذا ذكر أبو الفتح في حاشية الجلالية 
للتهذيب. وبقي ههنا أبحاث فمّن أرادها فليرجع 
إلى حواشي شرح المطالع في تعريف المنطق. 
التة 


ينقسم النظر إلى صحيح يؤدّي إلى 
المطلوب وفاسدٍ لا يؤدّي إليهء والصحة والفساد 
صنفان عارضان للنّظر حقيقة لا مجارًا عند 
المتأحُرين. فإنّ الترتيب الذي هو فعل الناظر 
يتعلّق بشيئين أحدهما بمنزلة المادة في كون 


0/8 


الترتيب به بالقوة وهو المعلومات التي يقع فيها 
الترتيب» والثاني بمنزلة الصورة في حصوله به 
بالفعل وهو تلك الهيئة المترثّبة عليها. فإذا 
اتصف كل منهما بما هو صحته في نفسه اتصف 
الترقيت: بالصكة” التن. عن فده .وال الم 
عدف ]ذلا كان عبار عن البدركية أن 
الحركة حاصلة بالفعل من مبدأ المسافة أعنى 
المطلوب المشعور به بوجو إلى منتهاهاء أعني 
الوجه المجهولء وليست بالقوة عند حصول 
المعلوم وبالفعل عند حصول الهيئة فلا يكون 
صحة النظر حينئذٍ بصحة المادة والصورةء بل 
بترتيب ما لأجله الحركةء أعنى حصول 
المعلوياك المناسة واليعة سي ويك ا 
إذا كان النظر عبارة عن التوجّه المذكورء فإنَ 
العلوم السابقة لا مدخل لها في التأدية حيتئلٍ 
فلا يكون صحته بصحة المادة والصورة أيضًا. 
قيل يرد علئ التعريفين قولنا زيد حمار وكل 
حمار جسم فإنّهِ يدخل في الصحيح مع أنه فاسد 
المادة. أقول : لا للع تأديته إل المطلوب فإِنّ 
حقيقة القياس على ما صرّح به السّيّد السَّند في 
حواشي العضدي وسط مستلزِمٌ للأكبر ثابت 
للأصغرء وههنا لا يثبت الوسط للأصغر فلا 
اندراج فلا تأدية في نفس الأمر. نعم إِنَّه يؤدّي 
بعد تسليم المقدمتين. ومنهم مَنْ قسّم النظر إلى 
جلي وخفي وهذا بعيد لأن النظر أمرٌ يطلب به 
البيان فجلاؤه وخفاؤه إنَّما هو بالنظر إلل بيانه 
وكشفه للمنظور فيه وهو لا يجامعه أصلًا لكونه 
معدًا لهء فلا ينّصف بصفاته حقيقةً بل مجارّاء 
فما وقع في كلامهم من أنَّ هذا نظر جلي وهذا 
نظر خفي فمحمول علئ التجوّز. 


فائدة: 


لا اختلاف في إفادة النظر الصحيح الطّنّ 
بالمطلوب. وأمّا في إفادته العلم به فقد اختلف 
فيه. فالجمهور علل أنه يفيد العلم وأنكره 
البعض وهم طوائف. الأولئ مَنْ أنكر إفادته 


1) 


للعلم مطلقًا وهم السّمنية''" المنسوبة إلى 
سومنات وهم قوم من عبدة الأوثان قائلون 
بالتتاسخ وبِأنّه لا طريقٌ للعلم سوى الحسّ. 
الثانية المهندسون قالوا إِنّه يفيد العلم في 
الهندسيات والحسابيات دون الإلهيات والغاية 
الفصريئ فب قي والأخذ بالأحرئْ والأخلق 
بذاته تعالل وصفاته وأفعاله. الثالئة الملاحدة 
قالوا إِنْهِ لا يفيد العلم بمعرفة الله تعالئ يلا 
معلّم يرشدنا إلى معرفته تعالئ ويدفع الشبهات 


5 


عن . 

فائدة : 

اختلف في كيفية حصول العلم عقيب 
النظر الصحيح. فمذهب الشيخ الأشعري أنه 
بالعادة بناءَة على أنْ جميع الممكنات يسنندة 
عنده إليل الله سبحانه ابتداءً بلا واسطة وأنْه 
تعالئ قادر مختار فلا يجب عنه صدور شيء 
ولا يجب عليه أيضّاء ولا علاقة توجيه بين 
الحوادث المتعاقبة إلا بإجراء العادة بخلق 
بعضها عقيب بعض كالإحراق عقيب مماسة النار 
والرّي بعد شرب الماء. ومذهب ال6لةانه 
بالتوليد وذلك أنّهِم أثبتوا لبعض الحوادث]آمَوئرًا 
غير الله تعالول» وقالوا الفعل الصادر عنه إمَا 
بالمباشّرة أي بلا واسطة فعل آخر منهء وإما 
بالتوليد أي بتوسطه والنّظر فعلٌ للعبد واقع 
بمباشرته يتولّد منه فعلٌّ آخر هو العلم. ومذهب 
الحكماء ألّه. بسبب الإغذاد. فَإن. المبدأ الذي 
يستند إليه الحوادث فى عالمنا هذا وهو العقل 
القكال أو الراحب وغالا ترط سكل التقوك 
موجبٌ عندهم عام الفيض » ويتوقف حصول 
الفيض علول استعداد خاص يستدعيه ذلك 
الفيض» والاختلاف في الفيض إِنَّما هو بحسب 
اختلاف استعدادات القوابل. فالنّظر يُعِدٌ الذهن 
إعدادًا تامًا والنتيجة تفيض عليه من ذلك المبدأ 


. السمنية قوم ينفون النظر والاستدلال» يقولون بقدم العالم‎ )١( 


التبصير فى الدين ١68‏ . 


النظر 
وجوبًا أي لزومًا عقليًا. ومذهب الإمام الرازي 
أخذ هذا المذهب من القاضي الباقلاني وإمام 
الحرمين حيث قالا باستلزام النظر للعلم علئ 
سبيل الوجوب من غير توليد. ونقل في شرح 
المقاصد عن الإمام. الغزالي أنه مذهب أكثر 
أصحابنا» والقول بالعادة مذهب البعض. 


فائدة : 
شرط النّطر في إفادته العلم إمّا مطلقًا 
صحيحًا كان أو فاسدّاء فبعد الحيوة أمران 


وجود العقل الذي هو مناط التكليف وضذه وهو 
ما ينافيه» فمنه ما هو عام يضاد النَّظر وغيره 
وهو كل ما هو ضد للإدراك من النوم والغفلة 
ونحوهماء ومنله ما هو خاص يضاد النظر 
بخصوصه وهو العلم بالمطلوب من حيث هو 
مطلوب والجهل المركّب به إِذّْ صاحبهما لا 
يتمكن من النظر فيه. وأمًّا العلم بالمطلوب من 
وجهٍ آخر فلا بد فيه ليتمككن طلبه ومن يعلم شيئًا 
بدليل ثم ينظر فيه ثائيًا ويطلب دليلا آخر فهو 
ينظر في وجه دلالة الدليل الثاني وهو غير 
معلوم. وأمًّا الشرط للنظر الصحيح بخصوصه 
فأمران أنْ يكون التّطر في الدليل لا في الشبهة 
وأنْ يكون من جهة دلالته عل المدلول. 

فائدة: 

النّطر في معرفته تعالئ واجب إجماعًا منا 
ومن المعتزلة» واختلف في طريق ثبوت هذا 
الوجوب. فعندنا هو السمع وعند المعتزلة 
العقل. إعلمٌ أن أوَّلَ ما يجب علئ المكلف عند 
الأكثرين ومنهم الأشعري هو معرفة الله تعالى إذ 
هو أصل المعارِفٍ وقيل هو النظر فيها لأنَّ 
المعرفة واجبة اتفاقا والنظر قبلها وهو مذهب 
جمهور المعتزلة. وقيل هو أول جزء من أجزاء 


ويطلق عليهم اسم الدهرية. وقد تقدمت تر جمتهم . 


النظري 


النظر. وقال القاضي واختاره ابن فورك وامام 
الحرمين أنه القصد إلى النظر. وقال أبو هاشم 
أول الواجبات الشكٌّ وهذا مردود بلا شبهة. 

فائدة : 

القائلون بأنَّ النظر الصحيح يفيد العلم 
اختلفوا في الفاسدء فقال الرازي إِنّْه يفيده 
لما والمالتار عند الجمهور وهو الصواب أله 
ل 7117 مطلنًا» والبعض عل أنّ الفساد إِنْ كان 
من التفقة “نت موقل مه اله فل إن عقت 
توضيح تلك الأبحاث فارجع إل شرح المواقف 
وشرح الطوالع . 
النظري : بأقعء8 امم ,عاأطقطمعط 
0111118611 ,عأطعمطمرظ - علالاه الاععمة 
1/1001 


بياء النسبة يُطلق على مقابل الضروري 
ويُسمّ كسبيًا ومطلوبًا أيضًا وقد سبق. وعلئ 
مقابل العملي وقد سبق في المقدمة. 
النظم : ,]0لا ,128ل2ع111] ,511118118 
,6165م كمل عوماأأرط - ممناق 1أورع؟ 
01 510 

بالفتح وسكون الظاء المعجمة في اللغة 
جمع اللؤلؤ في سلك. وفي الاصطلاح كما في 
جلبى المطول يُطلق علئ معان: أحدها بحسب 
اللفظ مفردًا كان أو مرثّبًا كما في تقسيم نظم 
القرآن إلى الظاهر والنّصضَ وغيرهما. والثاني 
تركيب الألفاظ عل وفق ترتيب يقتضيه إجراء 
أصل المعنئ حتئ لو قيل في: قفا نبك من 
ذكرئ حبيب ومنزلٍ. قفا من حبيب ذكرئ 
ومنزل. كان لفظًا لا نظمًا لعدم كونه على وفق 
ترتيب يقتضيه إجراء أصل المعنئ. وهذا بخلاف 
نظم الحروف فإنّه تواليها من غير اعتبار معنى 
بقنضيد» بحتو ل: قبل مكادة َرَت ريف لم يخل 


١/٠٠١ 


بنظم الحروف. والثالث ترتيب الألفاظ متناسبة 
المعانى متناسقة الدلالات عليل وفق ما يقتضي 
العقل أو الألفاظ المترئّبة بهذا الاعتبار. فالنظم 
بهذا شاملٌ لرعاية ما يقتضيه علم المعاني والبيان 
بخلاف النّظم بالمعنى الثاني فهو أعمٌ منه» ومنه 
نظم القرآن. والشيخ عبد القاهر يسمي إيراد 
اللفظ علئ طبْق ما اعتبر من المعانى الزائدة 
علق أصل «العكرة ,يظما تركانه بالق في أن 
الفضيلة في تطبيق الكلام علئ مقتضى الحال 
وإل فالنظم عند المحقّقين ما عرفت من ترتيب 
الألفاظ متناسبة المعانى متناسقة الدلالات» أو 
الأفاظ “الحرتة” كذلك» الكل تنضات اننا 
الأطول في الخطبة وفي بحث التعقيد. والرابع: 
الكلام الموزون. يقول في جامع الصنائع : النْظم 
في صنعة الشّعر هو الكلامٌ الموزون ويقول في 
مجمع الصنائع: الكلام المنظوم عشرة أقسام: 


العَرّلَ» والقصيدة. والتَشْبِيب. والقطعة. 
والرباعي, والفرد. والمثنوي , والترجيع , 


وَالمُسَمَطء والمُسْتراد9 , 


نظم التثر: - 5105م عط 01 مملاق أاورع/1 
ع05م | 06 :لمن كرمعل[ 

هو عند البلغاء نثرٌ إذا وصلت حروفٌ 
بعض أَلْفاظِه بأخرى يمكنُ قراءتها كالنظم. وهذا 
لاحق بالمتلوّن. ومثاله: أَيُّها العزيز: المجلسٌ 
السَّامِي لكم (في المخدوم صاحب الأيادي مربي 
العبد). التاج والقلب السَّيد الأكابر والفُضلاء 
مفخرٌ الأماثل دام تمكيته. العبودية مع كمال 
الشّوق والتّواضُع والضّراعة يدعو. ثم إِنّه يقرّر 
في خاطره أنّنا. .. الخ. هذا كلام منثورٌ وطريقةٌ 


المجلسٌ الّامي لكم أيّها العزيز 
فيالمخدوم مربي العبد 


دق والرابع الكلام الموزون در جامع الصنائع كويد نظم در صنعت شعر سخن موزون را كويند ودر مجمع الصنائع كويد: كلام 
منظوم ده قسم أاست غزل وقصيدة وتشبيب وقطعة ورباعي وفرد ومثلوي وترجيع ومسمط ومستزاد. 


ا١ا/ك١‎ 


النغت 


تاج وقلبٌ وسيِدٌالأكابر 
والأفاضل مف خرّالأمائيل 

وهذا من البحر الخفيف » والباقي هو: 

دام تمكينه. العبودية مع كمال الشوق 
والتواضع والتضرع 

وهذا من البحر المتقارب. كذا فى مجمع 

كناء 7 ّ 

الصّنائع وجامع الصنائع ل 


النظير : - 0111 مم0 1ق .أخلالك كنن”] 
,110 لانت للم بت[اواطتضتد أنوة الم 


|: 

كالكريم عند أهل العربية يُطلق علئ المثال 
مجارًا وحقيقةً على أعمّ منه وقد سبق. 

نليرة الانقلات: 


الصيفي والشتوي مرت في تفسير دائرة 


لل لانن 2 - للطليالن:] 


النعت: لالط الك .نلانانن للى 


نك - كلاناط للك مللملاتكت لالفتالن 


لقانت امال ا طلاادرة ااال 


بالفتح وسكون العين هو لغة الصّفة. وقيل 
النعت لا يُستعمل إلا في المدح والصفة تستعمل 
فيه وفي الذم أيضًاء فبينهما عموم مطلق. وهو 
عند النحاة يُطلق عل الوصف المشتق كاسم 


الفاعل واسم المفعول والصفة المشبّهه. قال في 
الوافي: المبتدأ اسم ولو تقديرًا مسند إليه مجرّد 
عن العوامل اللفظية أو نعت مُسْنّد رافع لظاهر 
غير مستتر وقع بعد حرف الإستفهام أو ما النافية 
الف وعلئ لسع من اتوايم الإسم ويُسمّئ 
وصمًا وصفة أيضًاء وعرّف بأنه تابع يدل على 
معنى في متبوعه مطلقًا . فقولنا تابع احتراز عن 
غير التوابع كالحال. وقولنا يدل على معنى إلى 
آخره أي يدل بهيئته التركيبية على معنى دلالة 
مطلقة غير مقيّدة بخصوصية مادة من المواد 
احتراز عن سائر التوابع» ولا يرد عليه البدل في 
مثل قولك أعجبني زيد علمه والمعطوف في مثل 
قولك أعجبني زيد وعلمه. ولا التأكيد في مثل 
قولك جاءني القوم كلهم لدلالة كلهم علئ معنى 
الشمول في القوم لأنْ دلالة هذه التوابع في هذه 
الأمثلة على حصول معنى في المتبوع؛ إنما هي 
لخصوص موادهاء فلو جردت عن هذه المواد 
كما يقال أعجبني زيد غلامي أو أعجبني زيد 
وخللامة أو جاسي: ويك الفيية "للج الها بولالة 
عل معنى في متبوعها بخلاف الصفةء فإنَ الهيئة 
التركيبية بين الصفة والموصوف يدل عل حصول 
معنى في متبوعها في أي مادة كانت وهو قسمان 
لأنه إمَّا أنْ يكون بحال الموصوف وذلك بأن 
يجعل حال الموصوف وهيئته وصمًا له وهو 
القياس والكثير نحو مررت برجل حسنء وإما 
سببييًا ووصمًا سببيًا وذلك بأنْ يجعل حال متعلق 


000( نزد بلغا نثريست كه جون حروف بعضى الفاظ بديكرى وصل كنند بطريق نظم خوانده شود واين لاحق است بمتلون مثاله 
مجلس سامي ترا عزيزا در مخدوم بلذه يرور تاج ودل سيد الأكابر والفضلاء مفخر الأمائل دام تمكينه بندكى باكمال شوق 
وتواضع كري ونيازمندي بخواند يس انكه بخاطر خود مقرر شناسد كه ما الخ اين نثر است وطريق نظم او اين است. 


مجلس سامى ترا عزيزرا 
ج ودل سي دالاكابر وال 
اين بحر خفيف است. 
متمكينهبندكى با كمال 
زمندي بخوانديسانكهبخا 


اين بحر متقاربست كذا في مجمع الصنائع وجامع الصنائع . 


در مخلوم بندهيرورتا 
فضلا مف خر الامائلدا 


شوق وتواضع كري ونيا 


التَعلى 


١/1 


الموصوف وصفمًا للموصوف لتنّلِه منزلة حالهء 
وذلك لأنلّه لما وجد ذكر الأول في الثاني صار 
فعل الثاني 0 نجل 3 نحو مررت برجل 
إعلم أن الشيء قف كمي خا ارك 
كان فعلا للموصوف أو لشيء هو من سببه نحو 
مررت برجل قائم أو قائم أبوه. الثاني ما كان 
حلية من الموصوف أو من شيء هو من سببه 
نحو مروت برجل_طويل أو طويل أبوه. الثالث 
ما كان غريزة والفرق بين هذا والأولين هو أن 
الصفات قد تكون علاججا وقد تكون حلية» 
فالعلاج ما كان من أفعال الجوارح كالذهاب 
والقيام والقعود وغير ذلك» وأمًا الحلية فعل 
ضربين: أحدهما ما يعرف بالعين كالطول 
والقصر والحمرة والزرقة. والثاني ما لم يكن 
المتعلّق بالقلب كالعلمي_والت#ؤل 7 والطرافة 
والكرامة» وهذا هو المعني بالغريزة اصطلا حا 
ولا مشاحة فيه. الرابع النسبة نحو هاشمي 
وبصري والإسم المحض إذا نسب إليه صار 
وصفا فإذا قلت هاشم وبصرة لا يصح الوصف 
به فإذا نسبت إليه فقلت هاشمي انخرط في 
سلك الصفات وجرئ مجراها في لحوق علامة 
التأنيث والتثنية والجمع وتنرّل منزلة حسن 
وشديد في مشابهته اسم الفاعل. الخامس ما 
وصف بأسماء الأجناس بتوصّل ذو نحو مررت 
برجل ذي مال انتهل» والصفة الجارية علئ من 
هي له عندهم ما جعل صفة لشيء في التركيب 
ولم يُسند مع ذلك إل غيره في ذلك التركيب» 
بالصفة الجارية علل غير مَنْ هى لهء والمراد 
بالجريان أنْ يكون نعنًا أو حالًا أو صلة أو 


جيرا 
التَعلى : علاط - طاخمتاط 


بياء النسية عند المهندسين "شكل مسح 
جح + وسار سد ماكر ارد اده 
من نصفي في ضابط قواعد 
الحساب. 
التفاذ : 
اله ,مقافتت ,المقالن لاوما 


بالفتح وتخفيف الفاء كما في الصراح عند 
أهل القوافي هو حركة الوصل كما في عنوان 
الشرف. ويقول بولانا عبد الرحمن الجامي في 
رسالته : التفاذ: حركةٌ الوَصْلٍ عندما تلحقٌّ بذلك 
وصلّ الخروج وحركةٌ الخروج. ويقولون للمزيد 
أيضًا: التّفاذ. وحركة النائرة وإِنْ كانت قليلةً 
يقال لها أيضًا التّفاذ. هكذا في منتخب تكميل 
الضناغة”'" .. وعتد. الأصوليين. والققهاء: هو 'ترئن 
الأثر على التصرّف كالملك مثلًا على البيع فبيع 
الفضولي منعقد لا نافذ كذا في التوضيح. وفر 
التلويح النافذ أعمّ من اللازم والمنعقد أعمّ من 
النافذ ولا يظهر فرق بين الصحيح والنافذ. وفي 
البحر الرائق في باب البيع الفاسد أمّا البيع 
الجائر الذي لا نهي فيه فثلاثة: نافد لازم ونافذ 
ليس بلازم وموقوف. فالأول ما كان مشروعًا 
بأصله ووصفه ولم يتعلق به حقّ الغير ولا خيار 
فيه. والثاني ما لم يتعلق به حقٌ الغير وفيه خيار 
والموقرف ما تعلق به حقٌّ الغير وهو إمّا ملك 
الغير أو حق بالمبيع لغير المالك. فعلئ هذا 
الموقوف؛ قسِممن 'الصحيح. ومنهم من جعله 
قسيمًا له فإنّه قسَّم البييع إلى صحيح وباطل 
وفاسد ومو 99 ا هو الحقّ إِذْ لا يضرٌ 
توقفه عل الإجازة كتوقف البيع الذي فيه الخيار 
على إسقاطه . 


ا ل 0 5 


)١(‏ ودر رساله مولانا جامي كويد نفاذ حركت وصل است وقتيكه لاحق شود بآن وصل خروج وحركت خروج ومزيد را نيز نفاذ 
ميكويند وحركت نائرة را اكرجه كم است نفاذ كويند وهم جنين در منتخب تكميل الصناعت است. 


١/11 


التفاس : - دتطعه! ,تمع طاعل ,طعتط لات 
كاعم باأرعترء ع لامع» م 

بالكسر في اللغة مصدر نفست المرأة بضم 
النون وفتحها إذا ولدت فهى ثفساء ومن نفاس» 
مأخوذ من النفس بمعني الدم وهي مأخوذة من 
النفس التى هي اسم لجملة البدن التي قوامها 
بالدم كذا في المغرب. وفي الشريعة دَمّ يعقب 
الولد أي خروج 6 حقيقي أو حكمي»ء ففي 
العبارة تسامح هه ع أكثر السلف» 
وبالتعميم دخل الظهر المتخلل في مدة النفاس » 
وكذا دخل نفاس مَنْ : ولع ولم 05 دما وهذا 

وبه أخذ أكثر 

المشايخ . وقال أبو يوسف رحمه الله إِنْها لم 


تصر نفساء وبه أخذ بعض المشايخ, عقت 


قول أبى حنيفة رحمه الله 


بضم عن بمعنى يتبع أي يتبع خروج ذلك 
الدم ولدًا خارجًا من القبْل سواء كان صحيحًا 
أو منقطعاء فلو خرج أقلّ الولد لم تصر نفساء 
بخللاف ما إذا خرج أكثره وهذا عند أبي حنيفة 
وعن الشيخين بعض الولدء وعن 
محمد الرأس ونصف البدن أو الرّجلان أو أكثر 
ولو خرج من السَّرّة لم تكن نفساء وإِنْ سال 
التفخة : 
00 
بالفتح وسكون الفاء هي ورم ريحي يكون 
مقاومًا لحِسٌ اللمس بأن يكون صَلبًا . 
العووة 
رموه 
بالفتح وسكون الفاء عند أهل الرمل اسم 
للجماعة وأهل الرّمل يُسمُونَ النفس والنفس 


رحمه الله . 


بتع أنننن]ل - عمتلاعمة .عمو لما" 


© ,2471716 - 211لا لكام .نامك 


آلاات 


الفين 
الجماعة. ويُطلقون النفسّ عل عنصرٍ 
الماء .- والماء الأول عو . التفٌ الأو كما 
يقولون. والماءُ الثاني هو النفسٌ الثانية. إِذَا 
فالماء هو عتبة داخل النفس السّابقة. وقد مَرَّ 
ذلك فى -خدول ٠:‏ أدوار. الظالب.. -والمطلوب 
بالطصيل. من نؤاقرة: بدت دعن والبفسن 
يُطلق عند الحكماء بالإشتراك اللفظى علول 
الجوهر المفارق عن المادة في ذاته فون فعله. 
وهو عل قسمين: نفس فلكية ونفس إنسانية» 
وعلئ ما ليس بمجرّد بل قوة مادية وهو علئ 
قسمين أيضًا نفس نباتية ونفس حيوانية» هكذا 
يُستفاد من تهذيب الكلام ويجعل النفس الأرضية 
إسمًا للنفس النباتية والحيوانية والإنسانية» 
والنفس الفلكية تُسمَّْ بالنفس السماوية أيضًا. 
فالنفس النباتية كمال أول لجسم طبيعي آليّ من 
ويتغذّئْ وينموء فالكمال جنس 
بمعنى ما يتم به الشيء وقد سبق في محلهء 
وبقيد أول خرج الكمالات الثانية كالعلم والقدرة 
وغيرها من توابع الكمال الأول» وبقيد الجسم 
خرج كمالات المجرّدات وبقيد طبيعي خرج 
صور الجسم الصناعي كصور السرير والكرسي 
وبقيد آلَِ خرج صور العناصر إِذْ لا يصدر عنها 
أفعال بواسطة الآلات. وكذا الصور المعدنية. 
فالآلي صفة الكمال أي كمال أول آلىء أي ذو 


الكلّية : 


حك .ولد 


آلة. ويجوز جره علئ أنه صفة لجسم أي جسم 


مشتمل عل الآلة بأنْ يكون له آلات مختلفة 
يصدرٌ عنها هذه الأفعال من التغذية والتنمية 
وتوليد المثل وهذا أظهر لعدم الفصل بين الصفة 
والموصوف على التقديرين» فليس المراد بالالي 
أن الجسم ذو أجزاء متخالفة فقط بل يكون 
أيضًا ذا قوى مختلفة كالغاذية والنامية» فإِنّ 
النفس بالذات هي القوى وبتوسطها 


)١(‏ أهل رمل جماعت را نفس ونفس كل نامند ونيز نفس را بر عنصر اب اطلاق مي كنند واب اول را نفس اول كويند واب دوم 
را نفس دوم يس اب عتبه داخل نفس هفتم باشد ودر جدول ادوار طالب ومطلوب كذشته است بتفصيل از دائرة ابدح 


بتكن 


الحمين 
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الأعضاء. وقيل الأولى أنْ لا يراد بالطبيعي ما 
يقابل الصناعي فقط بل يراد به ما يقابل الجسم 
التعليمي والصناعي معًا لِثَلاَ يفتقر إل إخراج 
الكمال الأول للجسم التعليمي إلل قيد آخر. 
ومنهم من رفع طبيعيًا صفة للكمال احترارًا عن 
الكمال الصناعي فإِنْ الكمال الأول قد يكون 
صناعيًا يحصل بصنع الحيوان كما في السرير 
والصندوق ووكر الطير وقد يكون طبيعيًا لا 
بجر نه في اك الظاعر: عل" أن يفال 
كمال أول طبيعي لجسم آلِيَ الخ. وبقيد الحيثية 
خرج كل كمال لا يلحق من هاتين الحيثيتين 
كالنفس الحيوانية والانسانية والفلكية. إعلمٌ أنهم 
اختلفوا فذهب بعضهم إلى أنْ الشيء إذا صار 
حيوانًا تكون نفسه النباتية باقية فيه وتلك الأفعال 
صادرة عنها لا عن النفس الحيوانية والأفعال 
الحيوانية من الحِسٌ والحركة الإرادية صادرة عن 
النفس الحيوانية. والمحتتقن:<ة” أنيالاً فعال 
المذكورة فى النفس النباتية صادرة فى الحيوان 
عن النفس الحيوائية وتبطل النقسى الناتيةأأعند 
فيضان النفس الحيوانية» فعليل هذا بعض أفعال 
النفس الحيوانية بالاختيار وبعضها بلا اختيارء 
ولا يخفئ ما فيه من التأمّل. فعلئ المذهب 
الأول لا حاجة إلى زيادة قيد فقط وعلئ 
المذهب الثاني لا بد من زيادته. ولذا قال 
البعض هي كمال أول لجسم طبيعي آلِيَ من 
جهة ما يتولّد ويزيد ويغتذي فقطء والحصر 
إضافي بالنسبة إل ما يحسٌ ويتحرّك بالإرادة» 
ناذا رود آن أقعان الشين: ‏ الناتية حي معد 
فيما ذكرء بل لا بد مع ذلك أيضًا من جهة ما 
يتصوّر ويجذب ويضم ويمسك ويدفع. لكن بقي 
ههنا بحث من وجوه: الأول أنْ التعريف صادق 
على صورة النطفة التي بها تصير سببًا للتغذية 
والتنمية» وكذا عل الصورة اللحمية والعظمية 
وغيرها مع أنه لا يقال لها نفس نباتية وإلاّ يلزم 
أنْ تكون هذه الأشياء نبانًا. والجواب أنَّ عدم 


إطلاق النفس النباتية عليها إِنَّما هو في عرف 
العام وأمًا في عرف الخاص فيجوز إطلاقها 
عليها وإطلاق النبات علئ تلك الأجسام أيضًا 
جائز اصطلاحًا. الثانى أنه صادق علئ الصور 
النوعية للبسائط الموجودة في المركّبات النباتية. 
والجوات. أن تلك الصو 'لبينت. كمالات أرلة 
بالنسبة إلئ المركبات إِذْ الكمال الأول ما يتم به 
النوع في ذاته بأنْ يكون سبيًا قريبًا لحصول 
النوع وجزءًا أخيرًا له. وما هو بمنزلته.ء وتلك 
الصور ليست كذلك بالنسبة إل المركبات. 
الثالث أنه يكفي أنْ يقال كمال أول من حيث 
عدي وتتجو روولة بن كفن أن قال كاله 
حيث ينمو وباقي القيود مستدرك إِذْ الكمال 
الثاني وكمال الجسم الصناعي وغير الآلي ليس 
من جهة ما ينمو. والجواب أن قيود التعريف قد 
تكون للاحتراز وقد تكون للتحقيق وبعض هذه 
القيود للاحتراز وبعضها للتحقيق. والنفس 
الحيوانية كمال أول لجسم طبيعي آلِيَ من جهة 
ما يدرك الجزئيات الجسمانية ويتحرّك بالإرادة 
والقيد الأخير لإخراج النفس النباتية والإنسانية 
والفلكية. أقول والمراد أنْ يكون منشأ تمييز 
ذلك الكمال عن الكمالات الأخر هو هذين 
الأمرين أعني إدراك الجزئيات الجسمانية 
والحركة الإرادية لاا غير فينطبق التعريف علئ 
المتببي#المذكورين. ولا يرد ما قيل من أنه إِنْ 
أريد الآلي من جهة هذين الأمرين فقط فلا 
يصدق التعريفب على النفس الحيوانية علئ 
مذهب ال#اتتي:_يلأنها آليّة من جهة الأفعال 
النباتية أيضّاء وإِنْ أريد الآلي من جهتهما مطلقًا 
فينتقض_التعي يدينة #7 رلناطقة. وأورد عليه أنه 
غير جامع لعدم صدقه على النفس الحيوانية في 
الإنسان لأنها ليطاييد عند المحتّقين بل 
المدرك للكليات والجزئيات مطلقًا هو النفس 
الناطقة . وأجيب بأنَّ المراد بالمدرك أعمّ من أنْ 
يكون مدركا بالحقيقة أو يكون وسيلةً للإدراك 
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والنفس الحيوانية وسيلة لإدراك النفس الناطقة 
للجزئيات الجسمانية» ولا يرد القوى المدركة 
الغطيه#والباطنة لأنَّ هذه القوى ليست من قبيل 
الكمال الأول لأنّها كما مَرٌ عبارة عن الجزء 
الأخير للنوع أو ما هو بمنزلته. والنفس 
الإنسانية وتُسمّئ بالنفس الناطقة والروح أيضًا 
كمال أول لجسم طبيعي طبيعي آلِيَ من جهة ما يدرك 
الأمور الكلية الي المجرّدة ويفعل الأفعال 
الفعرية والحفسة: ‏ زتفودة أن العزاد «الكمال 
الأول ما يتم به 2 في ذاته بأنْ يكون سببًا 
قريبًا لتحققه ولكًا أخبيخة9 وما هو بمنزلته. 
والنفس الناطقة بالنسبة إل بدن الإنسان من قبيل 
الثاني. ثم قولهم كمال أول لجسم طبيعي آلِيّ 
مشترّك بين النفوس الثلائة وباقي القيود في 
التعريفات لإخراج بعضها عن بعض. وما 
النفوس الفلكية فخارجة عن هذا لأنْ السماويات 
لا تفعل بواسطة الآلات علو ما هو المشهور 
من أنَّ لكلّ فلك من الخارج المركز والحوامل 
والتداوير والممئلات نفسًا علل جدة على سبيل 
الاستقلال» وأمّا على رأي مَنْ يقول إن 
الكواكب والتداوير والخارج المركز هي 
الأعضاء والآلات للنفس المدبّرة للفلك الكلى 
لفون الكأفلةة الكلية فق قداخلة كيه إلا أنه 
لا يشتمل القدر المذكور لنفس الفلك الأعظم 
عندهم أيضًا. فاخراجها عن تعريف النفس 
النباتية عل رأيهم بقيد الحيثية المذكورة في 
تعريف النفس النباتية» وعن تعريف النفس 
الناطقة بقيد وبفعل الأفعال الفكرية. وأما 
إخراجها عن تعريف النفس الحيوانية فبقيد ما 
يدرك الجزئيات الجسمانية لأنَّ النفوس الفلكية 
مجرّدة والمجرّد لا يدرك الجزئي المادي. 
والنفس الفلكية كمال أول لجسم طبيعي ذ 
إدراك وحركة دائمين يتبعان تعقلا كليًا حاصلا 
بالفعل وهذا مبني على المذهب المشهورء 
وعليك بالتأمّل فيما سبق حت يحصل تعريف 


التفس 
النفس الفلكية عليل المذهب الغير المشهور 
أيضًا. إعلم أنَّهِم قالوا إِنَّ النفس الفلكية مجرّدة 
عن المادة وتوابعها مدركة للكليات والجزئيات 
المجرّدة» وقالوا حركات الأفلاك إرادية» وكل 
ما يصدر عنه الحركة الجزئية الإرادية فيرتسم فيه 
الصغير والكبيرء ولا شيء من المجرّدات 
كذلك» فليس المباشر القريب لتحريك الفلك 
جوهرًا مجرّدّاء بل لا بُذَّ ههنا من قوة جسمانية 
أخرئ فائْضة عن المحرّكات العاقلة المجزّدة 
على أجرام الأفلاك وتُسمّئ تلك القوة الفائضة 
نفسًا منطبعة ونسبتها إلئ الفلك كنسبة الخيال 
إلينا في أنَّ كلا منهما محل ارتسام الصورة 
الجزئية» إلا أنَّ الخيال مختصٌ بالدماغ والنفس 
المنطبعة سارية في الفلك كله لبساطته وعدم 
رجحان بعض أجزائه علئ بعض في المحلية. 
وإلئ هذا ذهب الإمام الرازي. وَقاك المحمق 
الطوسي: ذلك ليه لم أيعثب إليه أحد قبله فَإنّ 
الجسم الواحد يمتنع أن يكون اين مر ذا 
ذاتين هو آله لهما. والحقٌّ أن له نفسًا مجرّدة 
وقوة خيالية وهذا مراد الإمام. 
الباب أله عبّر عن القوة الخيالية بالنفس 
المنطبعة» والمشَّاؤون عل أنَّ للفلك نفسًا 
ب غيرء 0 


غاية ما فى 


نه في مادته أن العرفد الحداد الذي 
يستكمل به نفسه عقل غير مباشر للتحريك. 
والشيخ الرئيس علئ أن له نفسًا مجرّدة لا غير. 
وقال إن النفيقل الكلي هي ذات إرادة عقلية 
وقال إن لكل فلك نفسًا 
مجرّدة يفيض عنها صورة جسمانية علول مادة 
الفلك فتقوم بها.ء وهي تدرك المعقولات بالذات 
وتدرك الجزئيات بجسم الفلك. وتحريك الفلك 
بواسطة تلك الصورة التي هي باعتبار تحريكاته 
كالخيال بالتسبة إل نغرب91980اثناء ؤنّ المدرك 
حقيقة هو النفس والخيال آلة وواسطة لإدراكه. 


وذات إرادة جزئية . 


ان 


النَّمْس 


فالمباشِر علئ هذا هو النفس إلا أنّها بواسطة 
الآلة وتحقيقه في شرح الإشارات. ثم اعلمْ أنَّ 
عدد النفوس الفلكية المحرّكة للأفلاك عل 
المذهب المشهور هو عدد الأفلاك والكواكب 
جميعًاء وعلئ المذهب الغير المشهور تسعة 
بعدد الأفلاك الكلية فإنّهم قالوا: كلّ كوكب 
منها يترّل مع أفلاكه منزلة حيوان واحد ذي 
كوف تنعلق تلك النفس بالكوكب أولا 
وبأنلذك ناما عياء تعلق تين السوران رقله أرل 
وبأعضائه بعد ذلك بتوسطه. وقيل لجميع 
الأفلاك نزل واحدقا و#ظلق بالمحيط وبالباقية 
بالواسطة. 

فائدة : 

في المباحث' المشرقية|الشزيقك يكون له 
في ذاته وجوهره اسم يخصد ج49 إضيفته إل 
غيره إسم آخر كالفاعل والمنفعل والأب والابن 
وقد لا يكون له اسم إلا باعتبار الإضافة 
كالرأس واليد والجناح. فمتئ أردنا أنْ نعطيها 
حدودها من جهة أسمائها بما هى مضافة أخلنا 
الأشياء الخارجة عن جواهرها فى 099906 لأنّها 
ذاتيات الأسماء التي لها تلك 
الحدود والنفس في بعضٍ الأشياء كالإنسان قد 
تتجرّد عن البدن ولا تتعلّق به لكن لا يتناوله 
اسم التفين إل بافعان تعلقها به حت إذا انقطع 
ذلك التعلّق أو قطع النظر عنه لم يتناوله اسم 
النفس إلا باشتراك اللفظه بل الإسم الخاص 
بها حينئذ هو العقل. فما ذكر في تعريف النفس 
ليس تعريمًا لها من حيث ماهيتها وجوهرها بل 
إلى الجسم الذي هي نفس »ء 
له ]3 لفظ اشن 'إثما يطلق عليها من جهة تلك 
الإضافة فوجب أنْ يؤخذ الجسم في تعريفها كما 
يؤخذ البناء في تعريف الباني من حيث إِنّه بان 


لها بحسب 


من حيث إضافتها 


وإِنْ لم يجز أخذه في حدّه من حيث إِنَّه إنسان. 
فائدة : 


قيل إطلاق النفس على النفوس الأرضية 
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والسفاوية< ابول مسمدية: ‏ اكتراك :تلقل نا 
الأفعال الصادرة عن صور ود الأجسام منها 
ما يصدر من إرادة وإدراك وينقسم إلول ما يكون 


الفعل الصادر عنه علول وتيرة واحدة كما 
للأفلاك» وإلئ ما لا يكون علئ وتيرة واحدة بل 
على جهات مختلفة كما للإنسان والحيوانات. 
ومنها ما لا يصدر عن إرادة وإدراك وينقسم إلى 
ما يكون على وتيرة واحدة وهي القوة السخرية 
كما يكون للبسائط العنصرية المَيْل 

المركز أو المحيط وإلئ ما لا يكون علول وتيرة 
واحدة بل عل جهات مختلفة كما يكون للنبات 
والحيوان من أفاعيل القوة التى توجب الزيادة 
في الأقطار المختلفة والقوة ار خصّت 
باسم الطبيعة والبواقي باسم النفس وإطلاق اسم 
النفس عليها لا يمكن إلا بالاشتراك لأنّه لو 
اقتصر علئ أَنَّها مبدأ فعل ما أو قوة يصدر منها 
أمر ما يصير كل قوة طبيعية نفسانية وليس 
كذلك. وإِنْ فسرناها بأنّها التي تكون مع ذلك 
فاعلة بالقصد خرجت النفس النباتية وأنّْ نفرض 
وقوع الأفعال على جهات مختلفة فيخرج النفس 
الفلكية. وكذا لا يشتمل للجميع قولهم النفس 
كمال أول لجسم طبيعي آلي ذي حيوة بالقوة أي 
ما يمكن أنْ يصدر عن الأحياء ولا يكون 
الصدور عنهم دائْمًا بل قد يكون بالقوة لأنّه 
يخرج بقيد آلي النفوس الفلكية لأنَ أفعالها لا 
تصدر بواسطة الآلة عل المذهب المشهورء 
وعلئ المذهب الغير الفقهون القيدة الاجر لان 
النفوس الفلكية وإِنْ كانت كمالات أولية لأجسام 
طبيعية آلية على هذا المذهب لكنها ليس يصدر 
عنها أفاعيل الحيوة بالقوة أصلاء بل يصدر منها 
أفاعيل الحيوة كالحركة الإرادية مثلّا دائمًا. 
واعترض عليه أبف3يزة #97 ويد بما يصدر عن 
الأحياء ما يتوقّف علئ الحيوة فيخرج النفس 
النباتية. وإِنْ أريد أعمٌّ من ذلك فإِنْ أريد 
جميعها خرج النفس النباتية والحيوانية. وإِن 
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أريد بعضها دخل فيه صور البسائط والمعدنيات 
إِذْ يصدر عنها بعض ما يصدر عن الأحياء. 
9 المراد البعض وصور المعدنيات 
والبسائط خارجة بقيد الآلي فإنّها تفعل أفعالها 
بلا توسّط آلة بينها وبين آثارها . هذا لكن الشيخ 
ذكر ف©#» الشفاء#إنَ النفس اسم لمبدأ صدور 
أفاعيل ليست علول وتيرة واحدة عادمة للإرادة 
ولا خفاءة في أنه معنى شامل للنفوس كلها على 
المذهبين لأنْ ما يكون مبدأ لأفاعيل موصوفة 
بما ذكرء إمّا أَنْ يكون مبدأ لأفاعيل مختلفة وهو 
النفس الأرضية أو يكون مبدأ لأفاعيل لا على 
وتيرة واحدة عادمة للإرادة»ء بل يكون مختلفة 
ومع الإرادة عل رأي وعلئ وتيرة واحدة ومع 


الإرادة عل الصحيح . 

فائدة: 

النفس لها اعتبارات ثلاثة وأسماء 
بحسبهاء فإنّها من حيث هي مبدأ الآثار قوة 


وبالقياس إل طبيعة الجنس التي بها تتحصّل 
وتتكمل كمال» وتعريف النفس بالكمال أولى 

من الصورة إِدْ الصورة هى الحالة فى المادة 
والقكن البأقلعة اقشع كاللقة لأنهاء مده تفي 
يتناولها اسم الصورة إل فار مه ضيه نا 
متعلقة بالبدن أكنها مع تجدها كمال للينث كما 
أن الملك كمال للمدينة باعتبار التدبير والتصِرّف 
وإنْ لم يكن فيها وكذا تعريفها بالكمال أولى من 
القوة لأن القوة إسم لها من حيث هي مبدأ 
الآثار وهو بعض جهات المعرّف والكمال اسم 
لها من حيث يتم بها الحقيقة النوعية المستتبعة 
لآثارهاء فتعريفها به تعريفٌ من جميع جهاتها. 

فائدة: 

للنفس النباتية قوى منها مخدومة ومنها 
خادمة وتُسمَّ بالقوى الطبيعية» وكذا للنفس 


)١(‏ النحل /8لا 


النّفْس 
الحيوانية قوى وتُسمَّئ قواها التي لا توجد في 
النبات نفسانية ومنها مدركة وغير مدركةء وكذا 
للنفس الناطقة وتُسمَِّ قواها المختصة بها قوة 
عقلية. فباعتبار إدراكها للكلّيات تُسمّى قوة نظرية 
وعقلا نظريّاء وباعتبار استنباطها لها تُسمّى قوة 
عملية وعقلا عمليّاء ولكلّ من القوة النظرية 
والعملية مراتب سبق ذكرها في لفظ العقل. 

فائدة: 

النفوس الإنسانية مجرّدة أي ليست قوة 
جسمانية حالة في المادة ولا جسمًا بل هي 
لامكاية لا تمن الأقاره الفتة .ىتما “لها 
بالبدن: على السي: واللصرق عن نين أن :تكون 
داخلة فيه بالجزئية أو الحلول» وهذا مذهب 
الفلاسفة المشهورين من المتقدمين والمتأخرين» 
ووافقهم علي ذلك من المسلمين الغزالي 
والراغب وجَمْعٌ من الصوفية المكاشفة» وتعلّقها 
بالبدن تعلّق العاشق بالمعشوق عشمًا جِيليا لا 
يتمكن العاشق بسببه من مفارقة قة 0 دامت 
مصاحيته ممكنة. ألا ترئ أنّها تحبه ولا تكرهه 
ا طو# الصحبة وتكره مفارقته» وسبب تعلق 
توقف كمالاتها ولذّاتها الحسّيتين والعقليتين علئ 
البدن» فإِنَّ النفس في مبدأ الفطرة عارية عن 
العلرججة !لهي لها متمكنة من تحصيلها بالآلات 
والقوى البدنية. قال تعالل ##والله أخر جكم من 
بطون أمهاتكم لا تعلمون شيئًا وجعل لكم السمع 
والأبصار والأفئدة2”4 وهي تتعلّق بالروح 
الحيواني أولًا أي بالجسم اللطيف البخاري 
المنبعث عن «القلت#المتكرّن من ألطف أجزاء 
الأغذية. فيفيض من النفس علئ الروح قوة 
تسري بسريان الروح إلئ أجزاء البدن وأعماقه 
فتثير تلك القوة في كل عضو من أعضاء البدن 
ظاهرة وباطنة قوى تليق بذلك العضو ويكمل 
بالقوى المثارة في ذلك العضو نفعه كل ذلك 


6 
|| _. 
ل 


بإرادة العليم الحكيمء وخالّفهم فيه جمهور 
المتكلمين بناءً علئ ما تقرّر عندهم من نفي 
المجرّدات على الإطلاق عقولا كانت أو نفوسًا. 
واحتج المثبتون للتجرّد عقلًا بوجوه منها أنّها 
تعقل المفهوم الكلى فتكون مجرّدة لأنَّ النفس 
إذا كانت ذا وضع كان المعنى الكلّي حالا في 
ذي وضعء والحال في ذي الوضع يختص 
بمقدار مخصوص ووضع معيّن ثابتين لمحلّه فلا 
يكون ذلك الحال مطابقًا لكثيرين مختلفين 
بالمقدار والوضعء بل لا يكون مطايقًا إلا لما 

له ذلك المقدار والوضع فلا يكون كليّاء هذا 
لف ور بأنَّا لا نسلم أنَّ عاقل الكلي محل له 
لابتنائه علل الوجود الذهني» وأيضًا الحال فيما 
له مقدار وشكل ووضع معيّن لا يلزم أنْ يكون 
متصمًا به لجواز أنْ لا يكون الحلول سريائيًا. 
وأمًّا نقلا افمن وجوه أيضًا. الأول قوله تعالى 
«ولا تحسبّن الذين قُيلوا في أسبيل الله أموانًا بل 
أحياء4”" الآية» ولا شك أنَّ البدن ميت فالحيّ 
شيء آخر مغاير له هو النفس. والثاني قوله 
تعالى #النارٌ يُعْرَضُونَ عليها غدوًا وعشيّا !"© 
والمعروض عليها ليس البدن الميّت فإنَّ تعذيب 
الجماد محال. والثالث :قوله تعالل: #يا أيتها 
النفس المطمئنةء ارجعي إلى ربك*”" | 
والبدن الميت غير راجع ولا مخاطظب. والرابع 
قوله عليه السلام: (إذا حول الميت عل نعشه 
يرفرف روحه فوق النعش ويقول يا أهلي ويا 
ولدي لا تلعبنَ بكم الدنيا كما لعبت بيء 
جمعتٌ المالّ من حِلّه ومن غير حِلّهِ ثم تركته 
لغيري)(*) الحديث» فَالمُرَفْرفُ غير المُرَفْرَف 
قوق ” والجواب أن الأولة- نول جلو المهايزة 
بينها وبين البدن لا عل تجرّدها. واحتج 
)١(‏ آل عمران / ١794‏ 


557/ غافر‎ )١( 
؟8-1١ا// الفجر‎ )*( 


لكل 


النافون للتجرّد أيضًا بوجوه. منها أنَّ المشار إليه 
بأنا وهو معنى النفس 0 بأوصاف ا 
إلى شرح المواقف /, وشرح التجريد 00 م 
المنكرون للتجرّد اختلفوا فى النفس الناطقة علئ 
أقوال سبقت في لفظ الروح ولفظ الإنسان ولفظ 
اشر 

إعلم أنَّ صاحب الإنسان الكامل قال: 
النفس في اصطلاح الصوفية خمسة أضرب 
حيوانية وأمّارة وملهّمة ولوّامة ومطمينّة وكلها 
أسماء الروح إِذ ليبس حقيقة لسن إل الروح 
اللحجوائية ب 9 باعتبار 0 للبدن 
فقط. وأمًّا الفلسفيون فالنفس الحيوانية عندهم 
هو الدم الجاري في العروق وليس هذا بمذهبنا. 
ثم النفس الأمّارة تُسمّئ بها باعتبار ما يأتيها من 


المقتضيات الطبيعية الشهوانية للإنهماك في 
اللذات الحيوانية وعدم المبالاة بالأوامر 
والنواهي. ثم النفس الملهمة تُسمّئْ بها لاعتبار 


ما يُلهمها الله من الخيرء فكل ما تفعله من 
الخير هو بالإلهام الإلهيء وكل ما تفعله من 
الشر هو بالاقتضاء الطبيعي وذلك الاقتضاء منها 
بمثابة الأمر لها بالفعلء فكأنّها هي الأمّارة 
لنفسها يفعل تلك المقضيات فلذا سّمّيت أمّارة 
وللإلهام الإلهي سْمّيت مُلْهّمة. ثم النفس اللَوّامة 

سُمّيت بها لاعتبار أخذها في الرجوع والإقلاع 
فكأنها لاون تيا عن الخوض, في تلك المهالك 
ولذا سي ليتق ثم النفس المطميئة سُمْيتَ 
بها لاعتبار سكونها 1 الحقّ واطمئنانها به 
وذلك إذا ‏ قطع 2 الأفعال المذمومة 
والخواطرالمذمومة مطلقًاء فإنّه مت لم ينقطع 


(54) لم نعثر علئ نص هذا الحديث في كتب الصحاح والاسانيد كما لم نجد نضًا قريبًا من معناه. 


احلفينل 


عنها الخواطر المذمومة لا تُسمّئ مطميثة بل هي 
لوّامة» ثم إذا ظهر عل جسدها الآثار الروحية 
من طيّ الأرض وعلم الغيب وأمثال ذلك فليس 
لها إلآ اسم الروح. ثم إذا انقطعت الخواطر 
المحمودة كما انقطعت المذمومة 
بالأوصاف الالهية وتحقّقت بالحقائق الذاتية 
فاسم العارف اسم معروفه وصفاته صفاته وذاته 
ذاته انتهل. وقال في مجمع السَّلوك: النفس 
0 عند إوضهم هي ا التي تلو ذاتها 

تقول: يا ليتني قدَّمْتُ لحياتي . ويقول بعضهم : 
9 نفس الكافر والمُؤمِنء لأنّه ورد في 
الحديث : في يوم القيامة كل نَفْسِ تكون لوّامة 
لذاتهاء فالمُسّاقَ يقولون: أعمالَ 


واتصفت 


لماذا آرتكبنا أعمال 


الفُسوق» والصّالحون يقولون: لماذا لذ من 
أعمال الصّلاح . انتهول. وقد سبق أيضًا فى لفظ 


الخلت”؟ . 
النفس الأمارة وا9ه9 والمطوية 
ناقلا من التلويح . 
فائدة : 


النفس الناطقة حادثة اتفق عليه المليون إِذْ 
لا قديم عندهم إلا الله وصفاته عند مَنْ أثبتها 
زاتدة عليل ذاته. لكنهم احتلفوا في فى أنها هل 
تحدث مع حدوث البدن أو قبله؟ فذهب بعضهم 
إلى أنْها تحدث معه لقوله تعالئ #ثم أنشأناه 
خلقًا آخر#”"' والمراد بالإنشاء إفاضة النفس 
علئ البدن. وقال بعضهم بل قبله لقوله عليه 
الغلوة والسلام : (خلق الأرواح قبل الأجساد 
بألفي م "© وغاية هذه الأدلة الطَّنَ أما الآية 
فلجواز أنْ يكون المراد بالإنشاء جعل النفس 
متعلّقة به فيلزم ودورت اميا لا حدوث ذاتها. 


انين 

وأمّا الحديث فلأنّه خبر واحد فيعارضه الآية 
وهى مقطوعة المتن مظنونة الدلالة والحديث 
لمكن لكل - يهان اونا انا 
الحكماء فإنّهم قد اختلفوا في حدوثها فقال به 
أرسطو ومَنْ تبعه»ء وقال شرط حدوثها حدوث 
البدن»ء ومنعه مَنْ قبله وقالوا بقدمها. 0 
القائلون بحدوثها يقولون 95 عدد النفوس 
لعدد الأبدان لا يزيد أحدهما علل 0 4 
تتعلّق نفس واحدة إل ببدن واحد وهذا بخلااف 
مذهب القائلين بالتناسخ . 

فائدة: 

اتفق القائلون بمغايّرة النفس للبدن علئ 
أنّها لا تفنى بفناء البدن» أمّا عند أهل الشرع 
فبدلالات النصوص.» وأمًّا عند الحكماء فبناءً 
علئ استنادها إلى القديم استقلالا أو بشرط 
حادث فى الحدوث دون البقاء وعلئ أنها غير 
مادية» وكلّ ما يقبل العدم فهو مادي فالنفس لا 
تقبل العدم . 

فائدة: 

مدرك الجزئيات عند الأشاعرة هو النفس 
لأنها الحاكمة بها وعليها ولها السمع والإبصارء 
وعند الفلاسفة الحجواتين للقطع أن الإبصار 
للباصرة وآفتها آفةٌ لهء والقول بأنَّهها لا تدرك 
الج«ناك لق بالآلات يرفع النزاعء إلا أله 
يقتضى أنْ لا يبقى إدراك الجزئيات عند فقد 
> والشريعة بخلافه وقد سبق فى لفظ 
الإدراك. ْ 

فائدة : 

ذهب جمع من الحكماء كأرسطو وأتباعه 
إلرا:؟ أن النفوس البشرية متّحدة بالنوع وإنّما 


لحيوتى وبعضى كويند مر كافر ومومن هر دو را باشد زيراكه در حديث است فرداى قيامت هر نفس لوامة باشد ملامت كنئدة 
خود شود فاسقان كويند جرافسق ورزيديم صالحان كويند جرا صلاح زيادة تكرديم اتتهن - وقيهه و4 لنظ الخلق. 


زفق المؤمنون / ١5‏ 
زفرف العجلوني» كشف الخفاء اج عا ,5250/١‏ بلفظ : 


«. .قبل الاجسام. 1 


النَمس 
تختلف بالصفات والمّلّكات لاختلاف الأمزجة 
وذهب بعضهم إلى أنّها مختلفة 
بالماهية ايععتى أنها جنس تحته أنواع مختلفة » 
تحت كل نوع أفراد متحدة بالماهية. قيل يشبه 
نذ«كين توله عليه الصلوة والسلام: (الناس 
معاِن كمعادن والفضة)0؟ وقوله 
(الأرواح جنودٌ مجنّدة فما تعارف منها ائتلف 
وما تناكر منها اختلف”"' إشارة إليل هذا. قال 
الإمام: إِنَّ هذا المذهب هو المختار عندنا. 
وأما بمعنول أن يكون كل فرد منها مخالِما 
بالماهية لسائر الأفراد حتئ لا يشترك منهم اثنان 
في الماهية فالظاهر أنه لم يقل به أحدء كذا في 
شرح التجريد وأكثر هذه موضّحة فيه. 

النفس: 


0/1 


والأدوات. 


الذهمب 


54718 - 15101ع10ل ,81000 


بفتحتين في اللغة الفارسية دم وفي 
اصطلاح الصُوفية هو التّرويح عن القَلْب بمطالب 
الغيوب النازلة من حَضْرةَ المحبوب تبارك 
وتعالئ. كذا فى لطائف اللغات”" . 


نَفْسٌ الأمر: - كاءكاذ أعءزاه ,كاءةاذ عصنط] 
6 أعزطه ,ع6 1م-ء|اء 05:6 


نفس الشىء فى حدٌ ذاتهء فالمراد 
بالأمر هو الشىء بنفسه فإذا قلت مثلا الشىء 
موجود في نفس الأمر كان معناه أنه موجود في 
حدّ ذاته. ومعنول كونه موجودًا فى حدٌ ذاته أن 
وجوده ليس باعتيار المعتبر وفرض الفارض 
سواء كان فرضًا اختراعيًا أو انتزاعيّاء بل لو 
قطع النظر عن كل فرض واعتبار كان هو 
موجوداء وذلك الوجود إِمّا وجود أصلى أي 


١/٠ 


خارجي أو وجود ظلّي أي ذهني» فنفس الأمر 
يتناول الخاريج والذهن» لكنها أعم من الخارج 
مطلقًا إِذْ كل ما هو موجود في الخارج فهو في 
نفس الأمر قطعًا ومن الذهن من وجه إذ ليس 
كل ما هو في الذهن يكون في نفس الأمرء فإنّه 
إذا اعتقد كون الخمسة زوجًا كان كاذيًا غير 
مطابق لنفس الأمر مع كونه ذهنيًا لثبوته في 
الذهن. وقد يقال معنى كونه موجودًا في نفس 
الأمر أنَّ وجوده ليس متعلّقًا بفرض اختراعي 
سواء كان متعلمًا بفرض انتزاعي أوْ لم يكنء 
فالعلوم الحقيقية موجودة في نفس الأمر بكلا 
المعنيين والعلوم الاصطلاحية المتعلّقة بالفرض 
الانتزاعي موجودة في نفس الأمر بالمعنى الثاني 
دون الأول. فالمعنى الثاني أعم مطلقًا من 
الأول: هكذا يُستفاد من بعض حواشي التجريد 
والعلمي ويجيئ ما يتعلّق بهذا في لفظ الوجود 
أيضًاء وهو بهذا المعن أيضًا أعم مطلقًا من 
الخارج ومن وجه من الذهن كما لا يخفئ. 
وفي شرح المطالع قدماء المنطقيين لم يفرقوا 
بين الخارج ونفس الأمر. 

لس الإنتصاب : - 202128اناعمط 
2«<**[0[611[[1011«ذ؛ 

النفس للشخص إلآ بانتصاب الرّقبة ومدّها فينفتح 
المجرىئ؛ وسببه مادة غليظة أو ورم كذا في 
الموجزء وسمّاه صاحب بحر الجواهر بالنفس 
المنتتصب. ثم قال: والنفس المنتصف هو أن 
يكون الآفة في نصف الرئة والنصف الآخر 
سالم. 


التّفقة : لق ,اأاعنة عمذلاء5 ,ممأ خوط 


.5١51/4 215١ صحيح مسلمء كتاب البر والصلاة» باب الأرواح جنود مجنّدة. ح‎ )١( 
.758/5 (؟) صحيح البخاري» كتاب الأنبياء» باب الأرواح جنود مجنّدة. ح (العنوان)»‎ 
.75١51/4 0109 وصحيح مسلمء كتاب البر والصلاة» باب الأرواح جنود مجنّدة ح‎ 
إفرة بفتحتين در لغت بمعنى دم ودر اصطلاح صوفية ترويح قلبست بمطالب غيوب كه نازل است از حضرت محبوب تبارك‎ 


وتعالئ كذا فى لطائف اللغات. 


١ك‎ 


,171011 كطلارط - لالا0لطاله كاعم 


0176 22715101[ بلتتع اجر ءأنامءة 


بفتح النون والفاء اسم من الإنفاق 
االتزكب. ا علق المغني «الريع اتح نف البنع 
نفاقًا بالفتح أي راج أو بالموت نحو نفقت 
الدابة يِنقُوقًا أي إماتت أو بالفناء نحو نفقت 
الدراهم نفقًا أي فنيت كما في المفردات. 
وشريعة ما يتوقف عليه بقاء شيء من المأكول 
والملبوس وال#كرا هناو نحو العبيد فَإنَّ مالكه 
مجبور عل الانفاق عليه بالإتفاق وكذا البهائم 
عند أبي يوسف رحمه اللهء وأمًا عند غيره فيفتئ 
به ديانة وأمًا العقار فلا يفتول به إل أن تضييعه 
مكروه كما في المحيط وغيره. وقال هشام 
سألت عن محمد عن النفقة فقال إِنّها الطعام 
والكسوة والسكنل. وذكر قاضي خان أنْ النفقة 
الواجبة هذه الثلاثة إل 95 أكثرهم ذهبوا إلى 
أنها الطعام فالخبز مع اللحم أعلئ ومع الدهن 
أوسط ومع اللبن أدنئ» وذا غير لازم لاختلاف 
الأحوال.ء هكذا في جامع الرموز في كتاب 
النكاح . ومنه أيضًا النفقة هي الطعام أو هو مع 
الكسوة أو هما مع السكنئ علئ الخلاف في 
مفهوم النفقة. 
التفل: 
ركلاأ ملا ,/ترءتدرة اميا - لعقاكوط ,نأممط 
00 ,71أاااط 


,500115 ,ةنا ام ؟ناك بألعطة ام مناك 


بفتح النون والفاء لغة هو الزيادة» والغنيمة 
00 5 لأنها اواندة: اف «التكللاتف: لذن 
الغنائم. لم تكن حلالاً في سائر الأممء ومنه 
سمي ولد الزنا نافِلة لكونه زئدًا عل مقصود 
النكاح. نه شرع لتحصيل الولد من صلبه وولد 
الزنا زيادة عليه. وفي الشريعة يطلق عل زيادةٍ 
يخطن بها الإمام. بض العائمين :وذلك"الفعل به 
يُسمَّئ تنفيلاً كما في جامع الرموز والبرجندي 
في فصل ما فُتحَ عنوةء ويُطلق أيضًا على زيادةٍ 
عليل الفراتض والواجبات والسّئّن من العبادات 


التفْل 
البدنية والمالية شُرعَ لنا لا علينا ويُسمّى تطوُعًا 
ومندوبًا ومستحبًا وحكمه الثواب علئ الفعل 
وعدم العقاب علئ التركء ولا خلاف في 
تلشميتة:-مامووا به لكن اختلف العلماء فى أن 
التسمية بطريق المجاز أو بطريق الحقيقة . 
فالكرخي والجصّاص على أنَّه مجازء والقاضي 
وجمعم من الشافعية علل أنه حقيقة» ومبنى 
الخلاف أنْ الأمر حقيقة للوجوب فقط فكان 
مجارًا فى الندب أو مشتركًا بينه وبين الندب 
كان جدعة قيطا فعل هذا النفل يباين السُنّة. 
ويُطلق أيضًا علئ العبادة الغير الواجبة فيعم 
السُّنّهَ. وعلئ هذا قيل التّفْل هو المطلوب فعله 
شرعًا من غير ذم علل تركه مطلقّاء فالأول 
احتراز عن الحرام والمكروه إِذْ المطلوب فيهما 
ترك الفعل وعن ماع والأحكام الثابتة بخطاب 
الوضع إِذْ ليسا مطلوبين أصلاً, والثاني أي قوله 
من غير ذم الخ عن الواجب مطلمًا سواء كان 
موسعًا أو مخيّرًا أو غيرهماء أمّا غيرهما فظاهر 
لأنّه يذمّ علئ تركهء وأمًا هما أي المخيّر 
والموسع فلأنّهما إن كانا مما لا يذمّ علئ تركه 
في الجملة لكنهما مما يدم علول تركه مطلقاء 
وكذا عن الكفاية. وبالجملة فبقوله من غير ذم 
احترز عن الواجب الذي هو غير تلك الثلاثة. 
وبقوله مطلمًا عن تلك الثلاثة كما لا يخفئ. ثم 
نه أراد بِالدّمّ العقاب لا المّلامة بدليل أنه قشم 
أولاآً الحكم إل الوجوب والحرمة والنَّذْب 
والكراهة والإباحة. ثم عرّف المندوب بهذاء 
فلو أراد بالدّم الملامة لبطل الحصر سد 
الهُدئء فالمراد بالدّم العقاب مطلقّاء وحينئذٍ 
صدق التعريف علل ال بقسميه فيكون النفل 
أعمّ من السّنّةَ كما لا يخفئ. وعلئ هذا قيل 
النَدْب خطابٌ بطلب فعل غير كففٌ ينتهض فعله 
فقط سببًا للثوابء» وحكمه أيضًا الثواب علئ 
الفعل وعدم العقاب عل التركء ولا خلاف 
أيضًا تسميته مأمورًا بهء إِنَّما التخلاف. .في أن 


النّمَى 


يففن 


التسمية بالحقيقة أو بالمجاز وقد سبق أيضًا في 
ليظ الكت ها يصلن. بهذا : 
النفى: 
. بالفتح وسكون الفاء عند أهل العربية من 
أقسام الخبر مقابل الإثبات والإيجاب». قبل بل 
هو شطر الكلام كلّه. والفرق بينه وبين الجحد 
أنَّ النافي إِنْ كان صادئًا سُمّي كلامه نفيًا ومنفيًا 
أيضًا ولا يُسمّى جحداء وإِنْ كان كاذبًا سمي 
جحدًا ونفيًا أيضًا. فكلّ جحد نفي وليس كل 
نفي جد ع هر السابر وان 
السحري”" م وغيرهلهااً. مثال النفى لما كان 
محمدٌ أبا أحدٍ من رجالكم6”". ومثال الجحد 
نفى فرعون وقومه آيات موس #وجحدوا بها 
واستيقنتها أنفسهم 6”' . ثم إِنَّ النفي في الماضي 
إِمَا أنْ يكون نفيًا واحدًا أو مستمرًا أو نفيًا فيه 
أحكام متعدّدة» وكذلك في المستقبل» فصار 
النفي أربعة أقسام واختاروا له أربع كلمات ما 
ولم ولن ولا والمنفي عندج#لمتكلكم هو 
المعلوم الغير الثابت وقد سبق مستوفى في لفظ 
المعلوم . 
تنبيهات : 
الأول: 


١1‏ - مماامعء لم 


زعم بعضهم أنَّ شرط صحة النفي 


عن الشيء صحة اتصاف المنفي عنه بذلك الشيءء 
وهو مردود بقوله تعالئ +وما ريك بعافل عما 
تعملون04*» وتطائرم قيزة. ‏ والغيرات: أن الطاء 
الشيء عن الشيء ة قد يكون لكونه لا يمكن منه 
عقلاً. وقد يكون لكونه لا يقع منه مع إمكانه. 


الثانى: نفى الذات الموصوفة قد يكون 
نفيًا للصفة دون الذات نحو وما جعلناهم 
جسدًا لا يأكلون الطعام4”' أي بل هم جسد 
يأكلون» وقد يكون نفيًا لهما نحو لا يسألون 
الناسن إِنْحافًا»”". أي لا سؤال لهم أصلاً فلا 
يحصل منهم إِنَحافٌ ويُسمّئ هذا النوع عند أهل 
البديع : نفي الشيء ء بإيجايه. وعبارة ابن رشيق في 
تفسيره أن يكون الكلام ظاهرة إيجاب الشيء 
وباطنه نفيه بأنْ ينفي ما هو من سببه كوصفهء 
وهو المنفي في الباطن. وعبارة غيره أنْ ينف 
الشيء مقيِّدًا والمراد نفيه مطلقًا مبالغة في النفي 
وتأكيدًا له. ومنه #ومن يدع مع الله إلها آخر لا 
بَرهان نَّ له به( “ فإِنَّ الإله مع الله لا يكون إلا 
عن غير بُرهان» ومنه «ويقتلون النبيين بغير 
الحقّ»©”'' فإِنَ قتلهم لا يكون إلا بغير حق ومنه 
«الله الذي رفعَ السموات بغيرٍ عَمَدٍ ترونها»”'') 
فإنّها لا عَمَد لها أصلاً . 


)١(‏ هو أحمد بن محمد بن اسماعيل المرادي المصري, ابو جعفر النحاس» توفي في مصر عام 78اه/ ٠10م,‏ مفسّرء أديب» 


عالم بالقرآن» له عدة كتب هامة. 


الأعلام 2508/١‏ وفيات الأعيان »59/١‏ النجوم الزاهرة ”/ ٠‏ 


«"اء البداية والنهاية /١١‏ 7؟5» إنباه الرواة .37١1/١‏ 


زفق هو أحمد بن كامل بن خلف بن شجرة بن منصور بن كعب» أبو بكر البغدادي الشجري» وليس السحري كما ورد: ولد عام 
هم :لالم وتوفيى عام داهم اكالم قاض مفسر » عالم بالأحكام والقرآن والنئحو والشعر والتاريخ والحديث من 


فقهاء الحنفية» له عدة مؤلفات. 


معجم المفسرين امكف تاريخ بغداد ات الوافىي لا إنباه الرواة 4 غاية النهاية ١/ىة.‏ 


5 الاحزاب / 4١‏ 
(:) التمل / ١5‏ 
(0) هود / ١‏ 
)١(‏ الأنبياء /م 
(0) البقرة / 717/7 
(8) المؤمنون /ا١١‏ 
(9) البقرة / 5١‏ 
)9١(‏ الرعد /؟ 


١ 


الثالث: قد ينفى الشيء رأسًا لعدم كمال 
وصفه أو انتفاء ثمرته كقوله تعالى في صفة أهل 
النار #لا يموت فيها ولا يحين»”'' فنفى عنه 
الموت لأنه لبمن بموت صريح ونفى عنه الحيوة 
لأنها حت بحيوة طيبة ولا نافعة . 

الرابع: المجاز يصح ففيه بخلاف الحقيقة 
وأورد عليه: «وما رَمَيْت إِذْ رَمَيْتَ ولكنَّ الله 
رمرا 7" فإن المنفى فيه هو الحقيقة . وأجيب 
بأنَّ المراد بالرمي هنا المترتّب عليه وهو وصوله 
إلى الكفارء فالوارد عليه النفى هنا مجاز لا 
حقيقة والتقدير وما رميت خلقًا إِذْ رميت كسبًا 
أو ما رميت انتهاءً إِذْ رميت ابتذاء. 

الخامس: نفى الاستطاعة الواردة فى 
القرآن قد يراد به نفي القدرة والإمكان نحو 
إفلا يستطيعون تواضنية 01 وقد يراد به نفي 

( 8 

الامتناع نحو #هل يستطيع ريّك#”؟ على 
القراءتين أي هل يفعل أو هل يجيبناء فقد 
علموا أنَّ الله قادر علئ الإنزال وأنْ عيسئ قادر 
علئ السؤال. وقد يراد به الوقوع بمشقّة وكلفة 
نحو ولت لن تستطيعَ مَعِىَ صبرًا””2. هذا كله 

السادس: من قواعدهم أنَّ النفي إذا دخل 
ا إلى القيد خاصة وأفاد 
العطول» التحقيق أنَّ هذه القاعدة 558 كلّية بل 
أكثرية إِدْ يحتمل أنْ يقصد نفى الفعل والقيد 

0 ا 9 1 
جميعًا بمعنى انتفاء كل من الأمرين مثل ما 
جئت راكبا بمعنى لا مجيئ ولا ركوبء. أو 
)١(‏ طه / 5لا 
(0) الأنفال //ا١‏ 


(9) يس /0٠ه‏ 
(:) المائدة / ١١17‏ 


(5) الكهف / الا 
(5) آل عمران / ١١6‏ 


النّقاب 


بمعنول انتفاء القيد من غير اعتبار لنفى لنفى الفعل أو 
انه كنا إقا قت لم أصرب كن للد يعسي 3 
الضرب لم يقع علئ كل أحدٍ من غير اعتبار 
لنفي الضرب فإنباته وهذا مراذ: من قال إن رفع 
الإيجاب الكلّي أعمَّ من السّلبٍ الكلّي والسَّلب 

عن البعض مع الإيجاب للبعض » وهذا كثير 
الوقوع في الكلامء أو انتفاء الفعل من غير 
اعتبار لنفي القيد أو إثباته كقوله تعالئ: «ولم 
يصروا على ما فعلوا وهم يعلمو ن»2 هذا إذا 
اعثبر القيد ا إن 0-7 النفي أولاً 

هو العموم مثلاً أفاد نفي العموم علئ الأول 
وعموم النفي على الثاني والتعويل على القرائن 
انته . وفي بعض حواشى البيضاوي أن رجوع 
النفي إلن القيد ثم يكون إذا كان العيد هما لا 


يلزم المقيد وإِنْ كان مما يلزمه يرجع إلى 


المقيّد. 
النّفيس: قلاع 276 - ع لمم ,كتاماععمط 
عأطمم 

كالكريم مقابل الخسيس وقد سبق. 
النقاب: #اعمادطه ,عءازأمكا - عاعواوطه برااع/ا 


بالكسر وتخفيف القاف في اللغة هو غِطَاءُ 


الوجه. وهو عند الصوفية المانْع الذي يحجز 
العاشق عن المعشوق تبمًا لإرادة المعشوق. لأنَّ 


العاشق ما زالَ غير مستهد لتقبّل التَّجَلّي. كذا 


في بعض الرسائل”" . 


(0) بالكسر وتخفيف القاف در لغت روي بند را كويند ونزد صوفية فاخن باشد كه عاشق را از معشوق باز دارد بحكم ارادة 


معشوق كه عاشق را هنوز استعداد تجلي دست نداده كذا في ب 


يعض الرسائل . 


التقباء 
النقباء : 541115 ,كلا - كاصتهد ,معومط) 
الصوفي ناقلاً عن مرآة الأسرار. 


التقزس: ,7011116) - 111511112115117 ,00101 
11111001105 


بالكسر وسكون القاف عند الأطباء وجمٌ 
والأصبع لاسيما الإبهام كذا في شرح القانونجة 


وبحر الجواهر. 
النّفْص: - لهام 0501م بعموعنعع10 


عا 7050 لاع[ ,1171117111071 

بالفتح وسكون القاف عند أهل العروض 
اجتماع العَضْبٍ والكفَ كذا في عنوان الشرف 
ورسالة قطب الدين الس رخسى. 


النَقْضِ: 


0 ل ل لفك 


011115201 ,قله للع ]1 


نأمط 


بالفتح وسكون القاف لغةَ الكسرء 
أهل النظر يُطلق عل معان ثلاثة كما في 
الرشيدية. الأول نقض الطرد وهو أن يوجد 
فيه » وحاصله انتفاء المدلول مع وجود الدليل» 
وذلك يكون بوجهين أحدهما أنْ يوجد الدليل 
في صورة ولم يوجد المدلول فيهاء وثانيهما أن 
يوجد 5 ا مدلوله أصلاً, ويعبّر عن ؛ المعنى 
باستلزام المدلول المُحال ا تقدير تحقّقهء 
0 عر المعني من التعريف المشهور للتّقض 
بالك الانتفاء وبالحكم العذلول ويسمّئ نقضًا 
ا ا 
بقيد الإجمال عليه أيضًا 0 المنع فإنَّه 1 


1.2 


إل عيقيةا .بالميلك ٠‏ نا قن 
ويُسمّيه أهل الأصول بالخا ف 
وبالتناقض أيضًا كذا في بعض شروح الحسامي. 
مثاله خروج النجاسة عِلَةَ لانتقاض الوضوء 
فنوقض بخروج القليل من النجاسة فإنّه لا ينققض 
الوضوءء» وجواب النقض بأربع طرق. الأول 
الدفع بالوصف وهو منع وجود العِلّة في صورة 
النقض والثاني الدفع بمعنى الوصف وهو منع 
وجود المعنى الذي صارت العِلّةَ عِلةَ لأجله. 
والثالث الدفع بالحكم وهو منع تخلف الحكم 
من العِلّة في صورة النقضص. والرابع الدفع 
بالعَرّض وهو أنْ يقال العَرَض 0 
الأصل والفرعء كما أن العلة:- موجودة 7 
الصورتين فكذا الحكمء وكما أنَّ ظهور الحكم 
قد يتأخّر في الفرع فكذا في الأصل فالتسوية 
حاصلة بكلّ حال. وإِنْ شئت التوضيح فارجع 
إلئ التوضيح . 


يُطلق عليه 


الرشيدية» 


إعلم أنَّ مَنْ لم يجوّز تخصيص العلّة أخذ 
تخلّف الحكم أعمّ من أَنْ يكون لمانع أو لغير 
يإن. وقال إِنْ تيْسَّر الدفع بهذه الطرق فبها وإلاً 
فإِنْ لم يوجد في صورة النقض مانع فقد بطلت 
العلّة» وإِنْ وجد المانع فلاء فإِن عدم ا 

جزء للعلة أو شرط لها فيكون انتفاء الحكم في 
صورة النقض مبئيًا علئ انتفاء العلّة بانتفاء جزتها 
أو شرطها. ومَنْ جرّز تخصيص العِلّة وقال العِلَهَ 
توجب هذا لكن تخلّف الحكم لمانع أخذ قيد 
لا لمانع وقال المناقضة هي تخلف الحكم عمًا 
ادعاه لجال عِلَةَ لا وك ليخرج تمصيمن 
العِلة عن المناقضة بخلاف مَنْ لم يجوزه فإنَّه 
أي تخصيص العلّة عنده مناقضة» والثاني نقض 
المعرّفات إمّا طردًا وإمًا عكسًا. والثالث 
المناقضة وهي عندهم عبارة عن منع مقدّمة معيّنة 
من مقدّمات الدليل سواء كان المنع مع السَّند أو 
بدونه وتسم منعًا ونقضًا تفصيليًا أيضًاء قالوا 
إذا استدل المستدِل علئ مطلوب بدليل فالخصم 


تفيل 


3 


النقل 


إن منع مقدّمة معيّلة من مقدماته أو كل واحدة 
منها علل التعيين فذلك يسم منعًا ومناقضة 
ونقضًا تفصيليًا ولا يحتاج في ذلك إلل شاهد. 
فَإنّ المراد بالمنع منعها عن الثبوت بأنْ طلب 
دليلاً علل شوتهاء وذلك لا يقتضى شاهداء وإِنْ 
منع مقدمة غير معيّلة بِأنْ يقول ليس دليلك 
بجميع مقدّماته صحيحًا ومعناه أنْ فيه خللا 
فذلك يُسمّئ نقضًا إجماليّا. ولا بد هناك من 
شاهد لأله لو اعتبر مجرّد دعوى صحة الدليل 
عليها يلزم انسداد باب المناظرة.» وحصروا 
الشّاهد في تخلف الحكم أو استلزامه المُحال» 
ولهذا وقع في الشريفية النقض الإجمالي إبطال 
الدليل بعد تمامه متمسكا بشاهد يدل علئ عدم 
استحقاقه الاستدلال به» وهو أي عدم استحقاقه 
استلزامه فسادًا ماء وإِنْ لم يمنع شيئًا من 
المقدّمات لا معيّنة ولا غير معيّنة بل أورد دليلاآ 
مقابلاً لدليل المستدل دالا علو قلق مدعاء 
فذلك الإيراد المخصوص يسن معاد 2808م 
ذكر السّند والمولوي عبد الحكيم في حاشية 
شرح الشمسية. وهذا المعنى أخصٌ من المعنى 
الأول لأنّه قسمٌ منهء فإِنَّ النقض بالمعنى الأول 
يشتمل التفصيلي والإجمالي. وعلم مما ذُكِرَ أنَّ 


الآخر. 
التّقْطَة : ادرزمم - أمتمم 


بالضم وسكون القاف عند المهندسين هي 
شيء ذو وضع يمكن أنْ يُشار إليه بالإشارة 
الحسّية غير منقسم أصلاً لا طولاً ولا عرضًا 
ولا عممّاء لا بالفعل ولا بالتوهّمء ولا يرد 
الجوهر الفرد لأنهم غير قائلين به. وأمًا مَنْ 
شرح أشكال التأسيس في المقدمة. ونقطة 
المحاذاة عند أهل الهيئة قد سبقت في لفظ 


معدّل المسير. ونقطة المَشرق عندهم وتُسمّئ 


وبمطلع الاعتدال أيضّاء ونقطة المغرب وتُسمّئ 
بمغرب الاعتدال الاعتدالء ونقطة 
الاعتدال الخريفي وتُسمّئْ بالاعتدال الخريفي 
ونقطة الانقللاب الصيفي والشتوي سبقت في بيان 
دائرة البروج ونقطة الشمال ونقطة الجنوب سبقتا 
في دائرة نصف النهارء ونقطة الطالع ونقطة 
الغارب قد سبقتا في لفظ السَّمت. 


ومغيب 


النقل : ,مولام عخصهط) ,رمماكوتصروصمل 


17011571211011 ,770751111551011 - الله اقمع 
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بالفتح وسكون القاف عند أهل النظر هو 
الإتيان بقول الغير علئ ما هو عليه بحسب 
المعنئ مظهرًا أنه قول الغيرء والآني به يُسنّى 
ناقلاًء وذلك القول يُسمّول منقولاًء ولا يشترط 
عدم تغبير اللفظ بخلاف المحدّئين فإنَّهم قالوا 
لا يجوز الغيير” اللفظ. “في الحديت” ويجوز- في 
غيره إِذْ في تراكيبه أسرار ودقائق والإتيان بوجه 
لا يُظهر أنه قول الغير لا صريحًا ولا كناية ولا 
إشارة اقتباس. والمقتبس مدع في اصطلاحهم 
وتصحيحه هو بيان صدق ما نسب إلىل المنقول 
عنهدء هكذا يُستفاد من الشريفية وخلاصة 
الخلاصة. وعند أهل العربية قد يُستعمل بمعنول 
وضع اللفظ اي اماج مدن ل 
ذلك اللفظ أولاً سواء كان مع هجران استعماله 
في فى المعنى الأول بلا قرينة أو لا. وقد يخص 
ويستعمل بمعنى الوضع المذكور مع هجران 
استعماله في المعنى الأول بلا قرينة. وهذا 
المعنق مختصٌ بالمنقول المقابل للمجاز بخلاف 
المعنى الأول ([79992 يشترك بين المنقول 
والمجازءه هكذا ذكر أبو الفتح في حاشية 
الحاشية الجلالية. وبعضهم لم يشترط في النقل 
قيد المناسبة وأدخل المرتّجَل فى المنقول وقد 
سبق. فعلئ هذا النقل وَضْمّ لفظ المعنى بعد 
وَضْعِه لمعنى آخر. 


نقل النور 


ضفن 


نقل النور : - 102اع0 نال 712110 لاتمصرمت) 
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نقى الخد : نوعاط - لمم سوعع صا عتناسط 


01 11111 


بالقاف اسم شكل مخصوص من أشكال 


الرمل وصورته هكذا د 
النقيض : تلط 1112 ,0511 مم0 ,لكت ص00 


011 انلك 07005 ,2011176 - 


قال العلماء النقيضان الأمران المتماتعان 
بالذات أي الأمران اللذان يتمانعان ويتدافعان 
بحيث يقتضي لذاته تحقّق أحدهما في نفس 
الأمر انتفاء الآخر وبالعكس كالإيجاب والسّلب 
فإنّه إذا تحقّق الإيجاب بين الشيئين انتفى 
السَّلبء وبالعكس. وعلئ هذا لا يكون للتصوّر 
نقيض إِدْ لا يستلزم تحقّق صورة انتفاء الأخرى» 
إن صورتي الإنسان واللاإنسان 
حاصلتان لا تدافع بينهما إل إذا اعتبر نسبتهما 
إل شىءٍ فإنّه تحصل قضيتان متنافيتان صدقًا إن 
لم يتبعل واجتما إلن. النبتية نبل تأختير جرح 006 
وإِنْ جعل راجعًا إليها كانتا متنافيتين صدمًا 
وكذبّاء وكذا الحال فى التصوّرات التقبيدية 
والإنشائية لا تدافع بينها إلا بملاحظة وقوع تلك 
النسبة وارتفاعهاء أو بالاعتبارين المذكورين في 
المتيكيو نان كلك إن نهو 'تعية الإنجات إل 
زيد ومفهوم سلبها عنه كل منهما من قبيل 
التصدّر وبينهما تنافر صدقًا وكنيًا فيكون كل 
منهما نقيضًا للآخر. قلت إن كلاً منهما إِنْ 
لوحظ من حيث إِنَّه آلة ورابطة بين الطرفين 
فالتناقض بينهما عين التناقض فى القضاياء وإنْ 
لوحظ من حيث إل مفهوم من المفهومات 
وحمل على زيد كقولك زيد منسوب إليه الإنسان 
وليس نسب إليه الإنسان فهو راجع إلى تناقض 
القضايا أيضًا لأنَّ زيدًا منسوب 0 الإنسانء 


كلتاهماً 


كاه رزيد ]شنا لاقرق يكهما إل ألم اعدن نسة 
الإنسان إليه ثانيًا وحمل عليهء وقِسٌ عليه 
السَّلب وهذا هو المتعارّف وقول المنطقيين من 
إثبات النقائض للتصوّرات محمول عل المجاز 
باعتبار أنه لو اعتبر النسبة بينها حصل التدافع 
بينها إِمّا فى الصدق فقط وإمًا فى الصدق 
والكذب معّاء ولهذا عرّفوا التناقض باختللاف 
القضيتين بالإيجاب والسّلب بحيث يقتضى لذاته 
وقيل النقيضان 
النتتافاق: الى الأمراة:. اللدان: يكرت كل نهنا 
نافيا للآخر لذاته سواء كان 2 في التحقّق 
والانتفاء كما فى القضايا أو مجرّد تباعد فق 
المفهوم بأنَّه إذا قيس أحدهما إلى الآخر كان 
ذلك أَسْدّ بعدًا مما سواه كما فى التصوّرات». 
فعلئ هذا يكون للتصوّر نقيض. ومن ههنا قيل 
نقيض كل شيء رفعهء والمراد بالرفع ما يُستفاد 
من كلمة لا وليس وغيرهما. لا المعنى 
المصدري كما لا يخفل» هكذا ذكر مولانا عبد 
الحكيم. وقال السّيّد السّند في حاشية شرح 
المطالع في بحث النُسب: إن المفهوم المفرد إذا 
0# مدل مر 4 شل ا ان و 
إليه كلمة النفى فيحصل مفهوم آخر في غاية 
التباعد ويسم رفع المفهوم في نفسهء وإذا 
عليه والأول نفيض بمعنى العدول والثاني 
رد احج بير ب 
ورفعهة عن شيء بالاعتبارين وأمًا في 
التصديقات فلا د إلا القسم الأول إِد 
يمكن اعتبار صدقها وحملها على شيء » وَإنّ 
معنى قوله نقيض كل شيء رفعه سواء كان رفعه 
في نفسه أو رفعه عن شيء أنه إِنّْ اعتبر ذلك 
الشيء في نفسه كان نقيضه رفعه في نفسهء وإن 


صدق أحدهما كذب الأخرئ 


اعتبر صدقه علل شىء كان نقيضه رفعه عن ذلك 


يفف التكاح المُوْقَت 


الشيء» فلا يرد ما قيل إِنَّ قوله رفعه عن شيء 
يقتضي أن يكون رفع الضاحك عن الإنسان مثلا 
نقيض الضاحك وليس كذلك». بل هو نقيض 
لإثباته. قيل هذا لا يصدُقٌ علئ نقيض السَّلب. 
وأجيب بأنّه يجوز أنْ يكون إطلاق النقيض على 
الإيجاب باعتبار أنَّه لازم مساو لنقيض السّلب 
أعن الإسلب ي#الب» ويؤيّده ها قالوا من أن 

نقيض “التاجبة الكلية السّالبة الجزئية مع أنَّ 
تقيضها رفع الإيجاب الكلّي. وما 0 في 
القضايا الموجّهة من أنْ النقيض عندنا أعمّ من 
أَنْ يكون رفعًا لذلك أو لازمًا مساويًا وإِنْ كان 
النقيض حقيقة هو رفع ذلك الشيء. 
يقال رفع كل شيء نقيضه علئ ما ذكر السَّيْد 
السّند في حاشية العضدي لأله حينئظٍ يكون 
الحكم بالعام علل الخاص فيجوز أنْ يكون 
النقيض غير الرفع وهو الإيجاب. هكذا ذكر 
مولانا عبد الحكيم في حاشية الخيالي في بيان 
أسباب العلم في تعريف العلم. 
القطبي قال أبو الفتح في حاشية الحاشية 
الجلالية فى بحث السب قالوا نقيض الشيء 
رفعه أي تقيض صدق الشيء رفع صدقه عله» 
وكذا نقيض القضية المشتملة علئ ذلك الصلاقا 
قضية مشتملة عل هذا الرفع والأول في 
التصورات والثاني في التصديقات» وعلئ 
التقديرين يكون التناقض من الطرفين قطعًَا ولا 
يمكن اجتماعهما ولا ارتفاعهما مطلقاء وربما 
يُطلق النقيض على المركّب من مفهوم ونفي 
منضمٌ إليه من غير اعتبار صدق فيه بالقياس إلى 
ذلك المفهوم. وعلى ذلك المفهوم بالقياس إلى 


والأوجه أن 


وفى حاشية 


ذلك المرككب “الإنسان واللاإنسانء وهذان 
المتناقضان لا يمكن اجتماعهما ولا ارتفاعهما 
من الموجودات لكن يمكن ارتفاعهما من 
المعدومات. 


التكاح : 21128 01 أع12 02 ,3/131151380 
©1005 06 0711701 ,711071096 - 

بالكسر وتخفيف الكاف لخةٌ حقيقة في 
العقد مجاز في الوطء ٠‏ وقيل بعكسهء وعليه 
متشايخناء قل مشترك بينهما اشتراكًا لفظيًا. 
وأما في اصطلاح أهل الشرع فهو عقد وضع 
لملك المبّعة. والمراد وضع الشارع لا وضع 
المتعاقدين له وإلذّ يرد عليه أنْ العقود كالشراء 
مثلاً قد لا يكون إلا لمُتعة وهذا المعنى هو 
المراد في عرفهم؛ لا أن الشارع نقله فإنه لم 
إنّما تكلّم به الشارع على وفق اللغة. 
فلذا حيث ورد فى الكتاب والسنّة مجرّدًا عن 
القرائن يله ل الوظاء ذا ذف بكم القدين. 
وفي البرجندي كاج في اللغة الضم والجمع 
وفي الشرع إذا أطلق يراد به الوطئ إِذْ في تلك 
الحالة الإنضمام والاجتماع. وقد يراد به العقد 
أي مجموع الإيجاب والقبول والإرتباط الحاصل 
منهما كقوله تعالئ طفانكحوهن بإذن أهلهن4"'"') 
لأنّ الوطء لا يتوقف عل إذن الأهل. وف 
المغرب أصل النكاح الوطء ثم قيل للتزوج 
نكاح مجارًا لأنه سبب للوطء المُباح. وقيل 
النكاح عبارة عن الإرتباط المذكور والإيجاب 
والقبول شرط له. وأمًا علئ الأول أي عل أن 
يراد به العقد فالإيجاب والقبول من الأركان 
انتهىل . 


يئيت 


النكاح المُؤْفَّتَ: - 112111286 /01213م1ز6' 1" 
707017 ع1 6ع12710/ 

عندهم صورته هو صورة المتعة إل أن لا 
يكون إلا بلفظ التزوج أو النكاح مع التوقيت» 
كأنْ يقول أتزوجك بكذا مدَّة كذاء وهذا أيضًا 
غير جائز. وعن أبى حنيفة رحمه الله تعالئ إذا 
ونّت وقنًا لا يعينج 210539 سنة أو أكثر 
يكون صحيحًا كذا في جامع الرموز. 


نكاح المتعة 
نكاح المتعة: 


]انمز عل عملأبملل - ععه 1 تدده 


1آناقة»ع1م /012153م تمع 1 


عندهم أن يقول الرجل لامرأة مَتّعِيني بكذا 
دراهم مذدَّة عشرة أيام أو أيامًا أو بلا ذكر 
المدّة» وهذا قد كان مباححا مرتين أيام خيبر 
وأيام فتح مكةء» ثم صارت منسوخة بإجماع 
الصحابة وسنده حديث علي رضي الله عنه. 
الذكتة : 


اترورده' ل 011 ,عقر116تكقهام ,عاملعع ترام 


- 1]]121517م3 .عا ولععطة رعالول 


بالضم| وسكون ,لكأف كما في الصراح 
هي الدقيقة وَجََمعها النّكتء سُمّيت بذلك 


لتأثيرها في النفوس من نكت في الأرض إذا 
ضرب فأثْر فيها بقصبر أو نحوه» أو لحصولها 
بحالة فكرية شبيهة بالتكتء أو مقارنة له غالباء 
ويقال لها اللطيفة إذا كان تأثيرها فى النفس 
حيث تورث نوعًا من الانبساطء كذا ذكر 
الجلبي في حاشية خطبة المطول. 
النكرة: 
اننا 

بالج 0 الكاف ضِد المعرفة كما 
النَّمْلةَ: 


بالفتح وسكون الميم عند الأطباء بثور 

عن صفراء حريفة لطيفة فإن كانت 
العفراءرويقة أدجيت العيلة الساعية الأكالة ولأ 
أوجبت النملة الساعية فقط إِنّْ كانت الصفراء 
رقيقة» وإِنْ كانت غليظة تحتبس فيما دون الجلد 
وأوجبت النملة الجاورسية وهي أقل التهابًا 
وأبطأ انحلالاً. كذا في المؤجز وبحر الجواهر. 
النموَّ: 


اتدم ناجرم ككأ 00لا 


| 7 2 
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-- 


عاناوي - عامصاط 


تحدث 


ل 4210511 


بتشديد الواو هو والذبول من أنواع الحركة 
الكمية» وفسّر بازدياد حجم الأجزاء الأصلية 


ايسفن 


للجسم بما ينضمٌ إليه ووذائخله: ف جعدم: الاقطار 
عل نسبة طبيعية والأقطار الجوانب أي الطول 
والعرض والعمق. فبقيد الازدياد خرج الذبول 
والهزال والتكائف الحقيقي ورفع الورم 
والانتقاص الصناعي لأنّها انتقاص حجم 
الأجزاء. وبقيد الأصلية خرج السمن لأنّه زيادة 
في الأجزاء الزائدة. وبقيد بما ينضم إليه يخرج 
التخلخل الحقيقي. وبقيد عل نسبة طبيعية خرج 
الورم والزيادة الصناعية لأنهما ليسا علول نسبة 
يقتضيها طبيعة محلها. وقيل السّمن والورم 
خارجان بقيد في جميع الأقطار لأنَّ المراد أنْ 
يزيد مجموعه من حيث هو مجموع لا أنْ يزيد 
الأجزاء الأصلية للاستغراق فيجب ازدياد كل 
أجزاء "الجيم في جميع الأقطار فيخرج الورم. 
وفيه أنه يخرج حينئد بعض الأجزاء الأصلية كما 
إذا خلع يد شخص فإنها لا تنمو وينمو باقي 
الأعضاء. قيل بدفعه عن جميع الأعضاء 
الأضلية في الجملة ولا يضرٌ عدمه في بعض 
الأشخاص وفي بعض الأحوال. وقيل المراد 
بمعنول أنه كلما وجد الازدياد يكون في جميع 
الأقطارء والظاهر أنَّ السّمن والورم ليسا 
كذلك. نعم يتوجه أن إخراج السّمن بالأجزاء 
الأصلية أولى لسبقها. وقيل السمن والورم 
خارجان بقيد عل نسبة طبيعية» وفيه أن السّمن 
قد يكون على نسبة يقتضيها طبيعة المحل ويمكن 
دفعه بأنْ المراد دائمًا بنسبة طبيعية والسّمن ليس 
كذلك» مله عؤلة ما قرر آنقًا من أنَّ إخراجه 
بقيد الأجزاء الأصلية أولل. ثم الأجزاء الأصلية 
هي ما يتولد في بعض الحيوانات من المني 
كالعظم واأعصية والرباط . #زائدة بي العراد» 
بعض الحيوانات أن آدم د وكذا تفلن 
ذلك من الحيوانات ليس كذلك» 


ازدياد 


وأمثال 


حفن 


فالتعريف الجامع أنْ يقال إِنَّ الأجزاء الأصلية 
هي ما يتولّد من المني أو مما هو بمنزلة المني 
كالبذر لبعض النباتات. قال الإمام الرازي قد 
يشتبه النمو والذبول بالسمن والهزال. والفرق 3 
الواقف في النمو قد يسمن كما أن المتزايد فى 
النمو قد يهزل. وتحقيقه أن الزيادة إذا الحداقت 
المنافذن فى الأجزاء الأصلية ودخلت فيها 
وتشبهت لتتبعتها واندفعت الأجزاء الأصلية إلى 
جميع الأقطار على نسبة واحدة مناسبة بطبيعة 
التوع فذلك هو النمو. وأمًا الشيخ إذا صار 
سميئًا فإن أجزا الا ميليةةانة جنّت وَصلَيّت فلا 
يقوى الغذاء عليل تفريقها والنفوذ فيهاء فلذلك 
لا يتحرّك أعضاؤه الأصلية إل الزيادة فلا يكون 
ناميّاء لمن ل يتحرّك إلى الزيادة فيكون ذلك 
نموا ذ في اللحم إلا أنَّ اسم النمو مخصوص 
بحركة د الأصلية. قال والمشهور أنْ 
النْمُوَ والذّبول من الحركات الكمية وهو بعيد 
عنديء فإنَّ الأجزاء الأصلية والاأئدة فل 
المغتذي باق. كل واحد منها عليل طإلياره النيهل 
كان عليه. نعم ربّما يتحرّك كل واحد منها في 
أينه أو وضعه أو كيفهء لكن ذلك ليس 0897 
في الكم. وقد أجيب عنه بأنَّ الأجزاء الأصلية 
زاد مقدارها عند النّْمُوَ على ما كانت عليه قبل 
ذلك ضرورة دخول الأجزاء الزائدة فى منافذها 
وتاخجهها ونتقن عكنارها” عنذ, الدبول. اغيا كاف 
عليه قبله وإنكار هذا مكابّرة. وقال السَّيّد السّند 
إن اتضال “الزائدة بيد الداخلة بالاصلية تعلرن 
وجو يصير به المجموع متصلاً واحدًا في نفسه. 
فالصواب ما قاله المجيب وإلاً فالقول ما قاله 
الإمام. هذا كله خلاصة ما ذكره العلمي في 
حاشية شرح هداية الحكمة. 


التهار : 


6 0101ل - تدجول ,نزدر] 


7١ / النحل‎ )١( 


لتر 
إل الغروب. وعرًا زمان هذا الضوء. وشرعًا 
من الصبح إلئ المغرب كذا في جامع الرموز في 
كتاب الصوم. ويجيىئ أيضًا في لفظ اليوم . 


النهاية : 
2011155771741 ,1217716 111[ 

بالكسر هي الرجوع إلى البداية كما قال 
الجنيد. قيل أراد الرجوع إلى الله لأنه تعالئ 
مبدأ كل شيء. وقيل أي الرجوع إلئ الصّفاء 
الذي كان له في عَالم الأرواح قبل التعلّق 
بالقالب. وقيل معناه أنَّ نهاية المريد وغايته أنّ 
ماع :الل تال ندا ينه تيت ياقة. اللدقي. اب أجه 
وأنه كان فى هذه الحالة في غاية الفقر والحاجة 
إلى اله #التركل نولا حافظ اله إلا حو :رقي 
معناه السَّالك لما كان في الابتداء جاهلاً فصار 
عارِفًا يصير متحيرًا جاهلاً. وهو كالطفولية يكون 
جهلاً ثم علمًا ثم جهلاً. قال الك اتعالئ. «إومتكم 
مَنْ يُرَدُ إل أزذل العمر لكبلا يعلم بَعدَ علم 
شيكا 74 وقبل معناه أن المريد في البداية عبدالله 
والله تعالئ ريه يعنى كما أنَّ فى البداية عبد 
كذلييةلي النهاية كذا في مجمع السلوك. 
والمهندسون يُسمُّون النهايات حدودًا وأطراقاء 
وبهذا المعنى قالوا نهاية الخط المتناهي الوضع 
نقطة» ونهاية السطح المتناهي الوضع بالذات 
خط أو نقطة كما في ضابط قواعد الحساب» 
والتناهي في الوضع كون المقدار بحيث يُشار 
إلى طرفه إشارة حِسّية لأنه طرف ونهاية عارضة 
له.ء والتناهى فى المقدار كون المقدار بحيث 
يمكن أن ينووجة” دود كذا ذكر مولانا 
عبد الحكيم في ج20 اللي . 


النهر : 1801076 بعنماء]1 - تسوع ناد بك دلا 


بالفتح وسكون الهاء وفتحها بمعنى جوي» 
الأنهار الجمع كما في الصراح في جامع الرموز 


- 011160111 ,0ه ل اتمقعا بملدرط 


النَيْك 


حرفن 


في كتاب إحياء الموات في شرح قوله لا حريم 
للنهرء النهر المجرى الواسع للماء فإنه فوق 
الساقية وهي فوق الجدول كما في المغرب فهو 
مجرى كبير لا يحتاج إلى الكري في كل حين 
انتهيل كلامه. وفي البرجندي في شرح هذا 
القول النهر في الأصل المجرى الواسع للماء 
والمُراد ههنا مطلق مجرئ الماء إذا كان على 
وجه الأرض انتهيل كلامه. وقوله إذا كان علئ 
وجه الأرض احتراز عن القناة فَإنّها مجرى الماء 
تحت الأرضص. قال الفقهاء هو قسمان عام 
وخاص. فالنهر العام عند أبي حنيفة ومحمد 
رحمهما الله ما يجري فيه السفن. وقد أطلق في 
الأصل ذكر السفن وقيل أريد بها أصغر السّفن 
فدجلة وفرات نهر عامء والخاص بخلافه. وعند 
أبى يوسف رحمه الله النهر الخاص ما يُسقى منه 
قراحان أو ثلاثة أو بان أرئؤزلةة وما زاد 
علئ هذا فهو عام كما في الكافي. والقراح 
قطعة من الأرض لا مجرئ لها. وذكر شيخ 
الإسلام أن المشايخ اختلفوا فيه فقيل الخاص 
ما يتفرّق ماؤه بين الشركاء ولا يبقئ إذا انتهئ 
إلى آخر الأراضي ولا يكون له منفذ إلى المفاوز 
التي لجماعة المسلمين» والعام ما يتفرّق ويبقئ 
وله منفذء» وعامة المشايخ علئ أنه ما كان 
شركاؤه لا يحصون والخاص ما كان شركاؤه 
جمعًا يُحصئء واختلفوا فيما لا يُحصئ فقيل ما 
يُحصول هو أربعون» وقيل مائة» وقيل خمسمائة. 
وقال بعفن مفايكنا إِنّ الأضح أله مفوّض: إل 
مجتهدٍ في زمانه. وشهنا أقوال أخر يطلب من 
شروح مختصر الوقاية في كتاب الشفعة. 


النقْك : - نزل50مهم مأ عمدعىعل لم01 
عزلوكمم د عاطم 6لةكرم» 01711101[ 


نقص الثلئين من أجزاء الدائرة وما ذهب ثلثاه 
يُسمَّل منهوكًا كذا فى عنوان الشرف ورسالة 
قطب الدين اللبري + إن “فقت قلت النهك 
نقص الثلثين من أجزاء البحر أو نقص الثلثين 
من أجزاء البيت يقال رَجَرْ منهوك وبيت منهوك. 
وفي بعض الرسائل: المنهوك بيت بقي ثلثه كما 
أن التسطرن مااذهية تفيفة اكير .. ويؤيدة نا 
في عروض سيفي: المَنهوك هو بيت مركب من 
رُكُنين» والعرب يُعدّون مثل هذا بيتا ومثاله: مَنْ 
يشتري الباذنجان الذي وَزْنه: مستفعلن مفعولات 
فق اليغر العسريياة. 

النَّهَى : ,دمنءتلمعامة بصمناتطتطمرط 

كارع 6ل ,ندمل اتطتطمج2 - وستللتطاره] 

10110 10 


بالفتح وسكون الهاء في عرف النحاة هي 
نفس صيغة لا تفعل في أي معنى استعمل كما 
يُسمّونَ افعلٌ أمرًا. وعند الأصوليين وأهل 
المعانى هو كالأمر في الاستعلاء. وعرّفه البعض 
عله العفت هو «القكن اوعد او اليك 
بأنَّه طلب الترك عن الفعل استعلاآء فإنَّهم 
اختلفوا في أن مقتضى النهي كف النفس عن 
الفعل أو ترك الفعل وهو نفس أنْ لا تفعل» 
والمذهبان متقاربان كما في المطول. وفي 
اطول #أنَ الخلاف مبني علئ الاختلاف في 
كيام عدم الفعل مقدورًا. ثم إعلمْ أنَّ للنهي 
حرفًا واحدًا وهو لا الجازمةء وله صيغة واحدة 
وهي لا تفعل ليس له صيغة أخرئ. وقد سبق 
في لفظ الأمر ما يتعلق بهذا المقام. 
النؤء : - أعصهام 2 2ه قاد 2 01 عمنااع5 
ماعيام عد قلابو عاغترهام لاه عاأمائط1 


بالفتح وسكون الواو وثوبٌ الكوكب من 


بالفتح وسكون الهاء عند أهل العروض | منزل إلى آخر. ويقولٌ بعضهم: خروجٌ الزّهْرة 


درق ويؤيّده ما في عروض سيفي منهوك بيني است كه مركب از دو ركن باشد وعرب اين جنين را بيت شمرند مثاله . من يشتري 


١ا/لا‎ 


النور 


بعد الغروب نحو المغرب. والمنحُمون العرب ما 
قالوا بأنَّ النّوء هو السّقوط في غير هذا المحل. 


ويقولون: فطرنا بطلوع الكوكب"”'. وتقول 
مُطْرّنا بنَء كذا والجمع أنواء. قيل هو مصدر 
بمعنول السقوط. وقال 000 إنه اسم غير 


النّوؤء سقوط 535 من المنازل في قدت وقت 
الفجر وطلوع رقييه من المشرق يقابله من ساعته 
في كل لبلقهالن ثلائقمعشر يوماء وهكذا كل 
نجم إلى انقضاجةاسنة #5 خلاجالجبية فَإنَّ نها 
أربعة عشر يومًا. الأمطار 
والرياح والحرّ والبرد إلئ الساقط منها انتهئ. 
وفي شرح العشرين بابا: طلوعٌ المنزل الذي 
يكونُ في موسم المطر يقال له: النَّوء. وقد سبق 
في لفظ المّطالع"" . 


والعرب تضيف 


الوال: - 81006 ,نوكه بارعوم1م الزن 
0 :0161| ,12011 

بالفتح هو: الإنْعام والصَّواب والنائِلٌ مثله. 
والتّوالة اصطلاح الصّوفية شيء يُكرم به 
الحقّ أهل القَرْبِ من خِلّع الرّضا. وحيئًا تطلقُ 
النوالة على كل خلعة يُلبسونه إياها . كذا في 
لطائف اللغات”" . 


النؤبة : 


مكلت ,1676 عل مفككنامم ,ع سغقم عل جقمم ام 
بالفتح عند الأطباء هي زمان أخذ الحم 
وقد سبق في لفظط الدور. 


النور: 


11611] ,771]670لطر] - لاق 111 تللم 


- كلكتك عكاعه 2 ,تعلع1 ]0 ألان3] 


101 لطن | بخطع ا 


211017 011 


بالضم وسكون الواو لغة اسم للكيفية 
العارضة من الشمس والقمر والنار 3 ظواهر 
الأجسام الكثيفة كالأرضء ومن خاصيته أنْ 
يصير المرئيات بسببه متجلية منكشفة. ولهذا قيل 
في تعريفه هو الظاهِرٌ بنفسه المُظْهِرٌ لغيره كذا في 
كشف البزدوي» فعلل هذا هو يُرادف الوه 
وقد يقال النور يختصٌ بالمنير بالواسطة كالقمر 
والضوء بالمضيئح بالذات وقد سبق. وقال 
الصوفية النور عبارة عل الوخرة الحق باعتبار 
ظهوره في نفسه وإظهاره لغيره في العلم والعين 
ويُسمّئ شمسًا أيضًا كذا في شرح الفصوص في 
الفص اليوسفية. ويورد في مجيع الملوله: إعلم 
أنَّ لنور الأحدٍ العاباي ذاتٌ ووَجْهُ ونفس. 
فنظرًا للوجود هذا نورٌ آخر. ونظرًا لهذا النور 
فهو يعم كل الموجودات الأخرى. ونظرًا 
لمجموع كلا المرتبتين الأخريين. ولمًّا كان لكل 


هؤلاء الثلاثة نظر. فمتى عرفتها أدركت» 
والوجود الذاتي نور. وهذا النور يعم كل 
الموجودات . مرتبة وجه هذا النور. ومجموع 


وجود كلا مرتبتي النفس هذا النور. وصفاتٌ 
هذا النور كائنة في مرتبة الذات. وأسماء هذا 
النور في مرتبة الوجه. وأفعال هذا النور في 
مرتبة النفس. يا عزيزي: هذا النور عام لكل 
الموجودات. وبقاءٌ الموجودات من هذا النور. 
فلا توجد ذرَّةٌ من ذرّات الكائنات إلا ونورٌ الله 
هو محيظ بها. ويقالٌ لهذا العموم والإحاطة وجهُ 
هذا النؤلل إذا: كما تُوَلُونَ وُجُوهُكُم فَثَمّ وَجْهُ 
الله. وكل مَنْ وصل لهذا النور الحقيقي تحقّقت 
جميعٌ أموره. ولا يعرف هذا العالم بعلم 
الظاهرء بل يعرفه العارف الكامل. وكل مَنْ 


)١(‏ جهيدن ستارة از منزلي بمنزلي ديكر وبعضى كويند بيرون امدن زهرة بعد از غروب سوي مغرب ومنجمان عرب نوء بمعني 
سقوط بغير اين محل نرانده اند وكويند باريدن باران بطلوع ستارة است. 

(5) وفي شرح بيست باب طلوع منزل كه در موسم مطر بود ان را نوء كويند وقد سبق في لفظ المطالع. 

إفرة بفتح بخشش وصواب ونائل مثله ونواله در اصطلاح صوفية جيزيست كه مير ساند حىّ اهل قرب را از خلعتهاي رضا وكاه 
اطلاق كرده ميشود نواله را برهر خلعتى كه ميبوشند او را كذا في لطائف اللغات. 


الور 


ضفن 


وصل لوجه الله فإنّه يعبدٌ الله؛ ولكلنّه مشرك. 


وهو ما لا يقوم بذاتها بل تفتقر إلى محل يقوم 


(وما يؤمنٌ أكثرُهم بالله إلا وهم مشركون). وكل | بهء سواء كان محله الأجسام النيّرة كالشمس 


مَنْ وصل إلى ذات الله فإنّهِ يعبدٌ الله. وهو 
مُوَحُد). انتهى وقال الحكماء الإشراقيون لا 
شيء أغني عن التعريف من النور فإنَّ النور هو 
الظهور أو زيادتهء والظهور إمَا ذوات جوهرية 
قائمة بنفسها كالعقول والنفوس أو هيآت نورانية 
قائمة “الغير ووحامًا كات أو جمايا» .ولآن 
الوجود بالنسبة إلئ العدم كالظهور بالنسبة إلى 
الخفاء والنور إليل الظلمة فيكون الموجودات من 
جهة خروجها من العدم إل الوجود كالخارج 
من الخفاء بالنسبة إلئ الظهور ومن الظلمة إلى 
النور فيكون الوجود كله نورًا بهذا الاعتبار. ثم 
الور هو الضوء بالحقيقة وإِنْ كان يُطلق مجارًا 
على الواضح عند العقل باعتبار أنَّ الواضح 
ظاهر عند العقل فيكون نورًا فالشيء ينقسم إلى 
نور وضوء في حقيقة نفسه أي في ذاته» وإلى ما 
ليس بنور وضوء في حقيقة نفسه وهو الظلمة. 
فإنََ الظلمة هي عدم النور عل ما هو رأي 
الأقدمين من الحكماءء فالهواء عندهم مظلم. 
وقال المشّاؤون إن الظلمة عدم النور فيما من 
فلا يكون الهواء مظلمًا عندهم 
لامتناع التنوّر عليه لشفيفهء والأول هو الحقٌ 
فإنَّ مَنْ فتح العين في الليلة الظلمانية ولم ير 
شيئًا سمي ما عنده مظلمًا جدارًا كان أو هواءً 
أو غيرهما. والنور ينقسم إل ما هو هيئة لغيره 
ويُسمّل بالنور العارض والنور العَرّضيء والهيئة 


والقمر أو المجرّدة» وإلىل ما ليس هيئة لغيره بل 
هو قائم بذاته ويُسمَّ بالنور المجرّد والنور 
والنفوس وإمّا غني مطلق لا افتقار فيه بوجو من 
الوجوه» إذ ليس وراءه نور وهو الحقّ سبحانه 
ويُسمّ نور الأنوار لأنْ جميع الأنوار منهء 
والنور المحيط لإحاطته جميعها وكمال إشراقه 
ونفوذه فيها للطفهء والنور القيُوم لقيام الجميع 
به .2 والنور المقدس أي المنزه عن هيع صفات 
النقص حتى الإمكان. والنور الأعظم الأعلى إذ 
لا أعظم ولا أعلئ منه 2 ونور التهار لأنّه يسثر 
جميع الأنوار كالشمس يستر جميع الكواكب» 
والنور الإسفهيد هو مدبر الفلك وهو نفسه 
الناطقة سُمّى به لأنْ الإسفهيد باللسان الفهلوي 
زعيم الجيش ورأسه والنفس الناطقة رئيس البدن 
وما فيه من القوئ. ثم ما ليس بنور في حقيقة 
نفسه أعني الظلمة ينقسم إلى مستَعْن عن المحل 
وهو الجوهر الفاسق أي الجوهر الجسماني 
المظلم في ذاته فإله من حيث الجسمية مظلم لا 
نور فيه إِذْ نوريته ليست من ذاته بل من غيره 
كهيئة نورية حاصلة فيه من الغيرء وإلم ما هو 
هيئة لغيره وهو ما لا يستغنيى عن المحل وهو 
الهيئة الظلمانية وهو المقولات التسع العرضية 
سوى النور العارض» هذا كله خلاصة ما في 
شرح إشراق الحكمة. 


)١(‏ ودر مجمع السلوك مى ارد بدانكه نور احد حقيقي ذات ووجه ونفس دارد نظر بهستي اين نور ديككر ونظر بدين نور كه عام 
است تمام موجودات را ديكر ونظر بمجموع هر دو مرتبة ديككر جون اين هرسه نظر را دانستي دريافتي هستى ذات نور است 
وعموم اين نور تمام موجودات را مرتبة وجه اين نور است ومجموع هستي هردو مرتبة نفس اين نور است وصفات اين نور 
در مرتبة ذات اند واسامي اين نور در مرتبة وجه اند وافعال اين نور در مرتبة نفس اند اي عزيز اين نور عام است تمام 
موجودات را وبقاي موجودات ازين نور است هيج ذرة از ذرات موجودات نيست كه نور خداي بان محيط نيست اين عموم 
واحاطة را وجه اين نور كويند بس بهركه روى اوردي بوجه اين نور روى اوردي فاينما تولوا فثم وجه الله هركه بدين نور 
حقيقي رسيد جميع كارهاى او بانجام رسيد وايئرا صاحب علم ظاهري نداند عارف كامل بايد كه بداند هركه بوجه خداي 
رسيد خدايرا ميبرستد اما مشرك است وما يؤمن اكثرهم بالله الا وهم مشركون وهركه بذات خداي رسيد خداي را ميبرستد 


ضفن 


3 


التوع 


النوروز: 
عيدٌ الربيع. وعند الصّوفية يَعْنُونَ به : عالم 

التَْرِقَة اك 

ا 


66د ,مع 6رروه 


بالفتح وسكون الواو وهو عند الأصوليين 

كني مقول عل كثيرين متفقين بالأغراض دون 
الحقائق كرجل كذا في نور الأنوار شرح المنارء 
وقد سبق في لفظ الجنس. وعند المنطقيين يُطلق 
بالاشتراك علل معان : الأول الجهة والقضية 
التي تشتمل علئ النوع تسم منوّعة وموجّهة 
الثاني الكل المقوكم علئ كثيرين 
مختلفين بالعدد فقط في جواب ما هو ويسم 
نوتًا حقيقيًا كالإنسان فإنّه مَقول على زيد وعمر 
وبكر وغيرها في جواب 9 ومليإاات 
مختلفة بالحقائّق بل بالعددء ولفظ الكلي 
مستدرك وحشو للاستغناء عنه بذكر المقول عل 
والمراد بالمقول على كثيرين أعمّ من 

المقول على كثيرين في الخارج أو في الذهن إِذْ 
لو خط بالأول. النترج عزن الشبريك إلاليك 
المنحصرة في شخص واحد كالشمس والمعدومة 
كالعنقاء ويعمّ الفعل والقوة أيضًا. وقولنا بالج 
فقط يُخرج الجنس ولعَرّض العام وفصول 
الأجناس وخواصها. وقولنا في جواب ما هو 
يخرج الفصول والخواص السافلة. الثالث اللي 
الذي تيال عليه :وعلل غيزه: الحمس. في خرات 
ما هو قولاً أوليًا ويُسمّى نوعًا إضائيًا ٠‏ فالكلي 
يجب أنْ يحافظ عليه لِتَلاَ يخلو الحدّ عن 
الجنس ولإخراج الشخص. قيل هذا إِنّما يصحٌ 
إذا لم يعتبر قيد الأولية» فإذا سّيِل عن زيد 
وفرس معين بما هما أجيب بالحيوان إلا أنه 
لبس مقولاً عليهما قولاً أوليّاء فلا حاجة في 
إخراجه إلى قيد اللي . وقولنا يقال عليه وعلئ 


ك1 عل 016ل - 021 111185مك 


6076 - (مأع7/211 ,ؤكه1ء ,وعاععم5 


ورباعية. 


)١(‏ نوروز نزد صوفية عالم تفرقة را كويند. 


غيره الجنس يخرج الكُلّْيات الغير المندرجة 
تحت جنس عطلقًا كالماهيات البسيطة التي لا 
يُحمل عليها جنس أصلاًء أو تحت جنس لتلك 
الكلّيات كما هو الظاهر. فعليل الأول كان قولنا 
في جواب ما هو مُحْرِججًا لفصول الأنواع 
وخواصهاء إذ الجنس يقال عليها لكن لا في 
جواب ما هوء وعلىئ اذاي لم يكن مخرِجًا 
لشيء» لأنَّ تلك الأمور مُحْرَجة بالقيد السابق 
لكونها بسائط أو مركّبة من أجزاء متساوية فلا 
جنس لها يقال عليها. وأا قيد الأولي فيزعم 
الإمام للاحتراز عن النوع مقيسًا إلى الجنس 
البعيد فإنه ليس نوعًا له بل للقريب. ورَدَّ عليه 
صاحب الكشف بأنَّ هذا مخالِفٌ لكلام القوم 
حيث حكموا بأنْ نوع الأنواع نوع لجميع ما 
فوقه من الأجناس». بل الأولئ أنْ يكون ذلك 
احترارًا ع الصنف وهو النوع المقيّد بقيود 
مخصصة كلية كالرومي والزنجي إِدْ لا يحمل 
عليه جسن :من «الأجنامسن بالذات يل .هو :بوراسطة 
حمل و عليه بخلاف المقيس إلل الجدذس 

البعيد فإِنَّه يحمل عليه بعض الأجناس أعاي 

القريب بالذات. 
الصنف بهذا القيد ولا يجوز الاحتراز به عن 
النوع المذكورء ورد هذا يلزم أحد الأمرين: إمّا 
ترك الاحتراز عن الصنف فيبطل حكمه الأول 
وإمّا وجوب الإحتراز به عن النوع بالقياس إلى 
الجنس البعيد فيبطل حكمه الثاني» فأحد حكميه 
باطل قطعًا لألّه إِنْ اعتبر في النوع أنْ يكون 
الجنس مقولاً عليه بلا واسطة فالأمر الثاني لازم 
ضرورة خروج النوع بالقياس إلى الجنس البعيد 
عنهء فإِنْ قول الجنس البعيد عليه بواسطة قول 
الجنس القريب» وإِنْ لم يعتبر ذلك لم يخرج 
الصنف عن الحدّ فيلزم الأمر الأول» فالصواب 
أنْ يقال في التعريف إن النوع الإضافي أخصٌ 


وحاصله أنه يجب الإحتراز عن 


َ 
سَّ 


١/5 النَوْ‎ 


كلّيين مقولين في جواب ما هوء ويزداد حسنًا لو 
قبل الكلّي الأخصٌ من الكليين المقولين في 
عاك ما هر؛ وإِنّما كان حسنًا لاشتماله جميع 
أفراد المحدود مع إخراج الصنف إِذْ لا يقال في 
جواب ما هوء والمراد كونهما مقولين في ذلك 
الجواب عل شيءٍ واحد فلا يرد ما قيل من أنَّ 
لض الكليؤيا المقولين في جواب ما هو قد لا 
يكون نوعًا لأعمّهما كالضاحك والماشى فإنّهما 
يقالان في الجواب علئ هذا الضاحك والماشي 
وذلك الضا جل الماش ليس الضاحك نوعًا 
للماشي»ء ووجه ازدياد الحُسن ٍ في الثاني منهما 
التصريح بما هو المراد» إن العبارة الأولئ 
تحتمل أنْ يفهم منها بالنسبة إلى ذينك الكلّيين 
حت يكون أخصٌ من كل واحد منهماء وأنْ 
يفهم أنّْهما مختلفان عمومًا وخصوصًا وأخصهما 
النوع الإضافي» وهو المراد والعبارة الثانية 
صريحة فيه. 


فائدة : 


النسبة بين النوعين العموم والخصوص 
من وجه فإنهما يتصادقان معًا في النوع السافل 
ويصدق النوع الحقيقي فقطا في البسائط 
والإضافي فقط فير الأجناس المتوسطة. ومنهم 
مَنْ ذهب إلى أن الإضافي عم مطلقًا من 
الحقيقي محتبًا بأنَّ كل حقيقي فهو مندرج تحت 
مقولة من المقولات العشرة لانحصار الممكنات 
فيهاء وهي أجناس» فكل حقيقي إضافي. 

فائدة : 

كل امود المكتيقي بور الاطتاتي اله بساني آذ 
مرتبةء أمَا النوع الإضافي بالنسبة إلى مثله 
فمراتبه أربعة علئ قياس مراتب الجنس». لأنه 
إِمَا أنْ يكون أعمٌ الأنواع وهو النوع العالي 
كالجسم. أو أخصها وهو السافل كالإنسان» أو 
أعمّ من بعض وأخصٌ من بعض وهو المتوسّط 
كالجسم النامي والحيوان» أو مبايئًا للكلٌ وهو 
النوع المفرد كالعقل إن قلنا ًَّ ليبس بجنس 


والجوهر جنس لهء إلا أنَّ السافل مهنا يسبّى 
نوع الأنواعء وفي مراتب الأجناس يسمّى العالي 
ني الا جا لأن نوعية النوع بالقياس إل ما 
فوقه وجنسية الجنس بالقياس إلل ما تحته. 
ومراتب الإضافي بالقياس إل الحقيقي اثنتان 
لأنّه يمتنع أن يكون فوقه نوع حقيقي» فإِنْ كان 
تحته نوع حقيقي فهو العالي وإلاّ فهو المفرد. 
وأمّا الحقيقي بالإضافة إلى مثله فليس له من 
المراتب إلا مرتبة الأفراد إِذْ لو كان فوقه أو 
تحته نوع يلزم كون الحقيقي فوق نوع وهو 
محال. وأمًا الحقيقى بالنسبة إل الإضافي فله 
مرتبتان إِمّا مفرد أو افر لامتناع أن يكون تحته 
نوع» فإِنْ كان نوع فوقه فهو سافل وإلاّ فمفرد. 
اعلمْ أنَّ الجنس العالي يباين جميع مراتب 
النوع»ء والنوع السافل يباين جميع مراتب 
الجنس» وبين كل واحد من الباقين من الجنس 
وبين كل واحد من الباقين من النوع عموم من 
وجوء وتوضيح المباحث مع التحقيق يُطلب من 
شرح المطالع وحاشيته للسَّيّد السّند. 

النّوْم : رمك - موععاه 


بالفتح وسكون الواو خواب وهو حالة 
للحيوان فيعجر عن الإحساسات 
والحركات الغير الضرورية والغير الإرادية بسبب 
تصاعد أبخرة لطيفة سريعة التحلّل إلى الدماغ 
مغلظة للروح النفساني مانعة عن نفوذه في 
الأعصاب. فقوله عن الإحساسات أي الحراين 
الظاهرة د الحواس الباطنة لا تسكن في النوم 
خلاقًا للبعض فإنَّهِ زعم أن الحواش الباطة أيما 
تتعظل عند النوم: غير أن النفس ة قد يتصل عند 
خفة الشواغل في البداهة بعالم المثال فيفيض 
عليها منه ما يفيض ويخبر به محاكيًا له بالأمور 
الخيالية. وقوله والحركات الغير الضرورية إلى 
آخره للاحتراز عن الحركات الطبيعية كالتنفس 
ونحوها فإنّه لا يعجر عنهاء. ولذا عرّف أيضًا 
بترك النفس استعمال الحواس تركًا طبيعيًا . 


عارضة 


مكوة ل 
النَْم المُتَمْلَمل * 002 ,مقط رمععار أتاعانآ 
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هو أنْ يكون بين النوم واليقظة هكذا في 
التلويح وغيره. 
اليه : ,01 - 0056م111م ,0 لأمعامآ 
001 

بالكسر وتشديد الياء لغةّ عبارة عن انبعاث 
القلب نحو ما يراه موافِقًا لغرض. من جلبٍ 
نفع أو دفع ضرر حالاً أو مآلاً. والشرع 
خصّصها بالإرل8ة المتوجج)) 4 الفعل ابتغاء 
لوجه الله أو امتثالاً لحكمه. فمَنْ فعل نائِمًا أو 
غافلاً ففعله معطّل مهمل يماثلٌ أفعال الجماد. 
ومَنْ أتول طاعةً رياءً أو طمعًا فى عطاء دنيوي أو 
توا لشاء عاجل أو لصيو تنشيدةالناس 
فهو مزوّرء كذا قال البيضاوي. وقيل النيّهَ لغة 
العزم وشرعًا القصد إلى الفعل لله تعالئ. وقيل 
الْبّهَ عزم القلب إلئ الشيء فهما أي النية والعزم 
متحدان معنى. فالنية عبارة عن توجَوِ تام قلبي 
بحيث يستقرٌ القلب علئ أمر. وقيل اله عبارة 
عن استقرار القلب علئ أمرٍ مطلوب وتوجهٍ تام 
ومَيل, كمال بطريق القصد إلى أمرٍ مطلوب» 
فهذا احتراز عن التوجّه الذي صدر عن رجل 


مثلاً أنْ ينتقل من مكان إليل مكان فإنَّ هذا 
الإنتقال لا يُسمّئ نيّة بل توجهًا ومَيْلاًء وكذا 
الأكل والشرب بطريق العادة. وقيل ينفسخ النية 
كقول علي: كرم انه وبجهة: عرفتٌ الله بفسخ 
العزائم. وقيل النية شرععت تمييرًا للعبادة عن 
العادة» هكذا يستفاد من العيني والكرماني 
والعارفية. وفي الصَّحائف: يقول فر, الصحيفة 
الثالثة : النبّهَ هي الإرادة الباعئة للقدرّة المنتهضة 
عن المعرفة . وهي علئ ثلاث مراتب: 
الأولى: الصافية وهي التي باعتّها فقط 
لقاءٌ الله . 

الثانية: الكدرة وهي التي باعِنُّها الرّياء 
وطلب الجاه والدنيا . 

والثالثة: الممتزجة وهي مراتبٌ مختلفة. 
(ولكل درجاتٌ مما عَيِلوا)" . 
نيسان: 70 ع.] - الزمخ 01 طاغخممر عذال" 
رمم ل 

إسمْ شَهْرٍ في التّقويم الرومي'". 
نيسن : ادك - اأتمكر 

4 


إسمْ شَهْرٍ في التّقويم اليهودي”". 


)١(‏ ودر صحائف در صحيفة سوم ميكويد النية هي الارادة الباعثة للقدرة المنتهضة عن المعرفة واو راسه مرتبة است اول صافي 
انكه باعث وي جز لقاء خدا نبود دوم كدر كه باعث او مرائي است يعني رياء بران مي ارد وطلب جاه ودنيا مى ارد سوم 
ممتزج وان را مراتب بسيار است ولكل درجات مما عملوا. 

(؟) نيسان نام ماهي است در تاريخ روم. 

() نيسن نام ماهي است در تاريخ يهود. 


حرف 


الهاء 


(ه) 


الهاضم: [أادعو1(! - ملتاومواد] 
هو عند الأطباء دواء يفيد الغذاء سرعة 
إنضاج عند فعل الحرارة الغريزية فيه كما في 


الموجر. 
الهقاضمة : 4277071 - كلاه فممة علاتاوعع زد[ 
000 

قد عرفتها قبيل هذا. 


الهاوى : هي «منء/ ه.ا - «ة» عننان| عط 
هو حرف الألف وقد مَرٌ. 
الهباء : 


ل ل ل 


تمرك لمممع اج لم1 بأعناد[ 
- 121211 


ل 2 


بع الهاء والباء الموحدة ومد الألف 
الغُبار وشعاع الشمس النافِذٌ من اللّقب في 
النافذة . وفي اصطلاح المتصوّفة: هو مادة تظهر 
بها صور أجسام العَالّم. وقالوا لها أيضًا 
العنقاء. والحُكماء قالوا عنها: إِنَّهها الهَيُولى. 
وقال عنها سيّدنا علي رضي الله عنه: الهَبّاء. 
كذا في كشف اللغات. وتلك المادة من عرق 
النور المحمّدي المخلوقة منها جميع الموجودات 
العُلوبة والسّفْلية. كذا في لطائف اللغات7 . 


كوه ! ,12071 - أأأع ,ناهتادمودر] 


بالكدى في اللفة: إغطاء السري. عير جوم 
ينا كان اذ ل أى :فالا كان أو غيرهة قال .الله 
تعال: يهب لمن يشاءٌ إنانًا ويَهَبُ لمن يشاءً 
الذكور»””'. وعند الفقهاء تمليك عين بلا 
عِوَّضٍ أي بلا شرط عِوَض لا أن عدم العَوّض 
شرط فيه حت ينتقض. بالهبّة بشرط العِوّض 
فتدبّر»ء ويشتمل بهذا الهَدِيّةَ المراد بها إكرام 
المُهدى والصّدّقة المراد به وجةه الله. وقيل 
الصّاقة ليست بِهبّة إِذْ لا يصحٌ الرجوع فيها 
بخلاف الهبة. وفي لفظ التمليك إشارة بأنّها لا 
نعم إلا بن انكر المكلت. البالك ‏ للموهرييه 
فلا يقع من القِنْ ونحوه ولا من المجنون 
والصغير وغير المالك. والمتبادّر التمليك ولو 
هزلاً حالاً فلا يتناول الوصية كما ظُنَّ على أله 
قد ذكر أنها هبة معلقة بالموت. وبقيد العين 
خرج الإجارة والعارية والمهايأة. وبقيد بلا 
عِوَض خرج البيع»ء هكذا يستفاد من الدرر 
وجامع الرموز والبرجندي. 
الهبوط : 


عالاتلء ,0(1لقلهترطاءع6ل ,ماترمعوه12 


بالباء الموحدة عند المنججمين وأهل الهيئة 


الهبة: 


- للهآ ,عم [اععل بأمععوءعر] 


)0( اس ا ل م 0 ايست كه صور اجسام عالم درو بيدا ميكردد واو را 
عنقا نيز كفته اند وحكما اورا هيولل خوانند وحضرت علي رضي الله عنه هباء فرمودة كذا في كشف اللغات وان مادة از 
عرق نور محمد يست صلى الله عليه وآله وسلم كه آفريده شدة است جميع موجودات علوي وسفلي ازو كذا في لطائف 


اللغات. 
() الشورى /49 


ضفن 


مقاب للصعود وقد سبق معانيه. وأيضًا مقابل 
المعافعي 


12200 


- 180011017 .عماندك؟ .علاسقت 1 


11111011110 0 0 0 00 0 0 07 


بالفتح وسكون المثناة الفوقانية في اللغة 
يرده دريدنث اه تمزيق الستارة كما في الصراح. 
العَضْلة كذا فى بحر الجواهر. 


1701 0 أعلات1 كه مللالن) 


الهثم: 1 


انوكم ارد بأل صمم ‏ - كلحكمام 


بالفتح وسكون المثناة الفوقانية هو عند 
أهل العروض اجتماعٌ الحَذّْف والقّضر. فإذا 
حَذَفنا من مفاعيلن «لن» ثم بقصر الياء وسكون 
العين يبقى: مفاعء فيوضع مكانها: فعول.. لأن 
مفاع غيرٌ مستعملة. ويُسمّى الرّكن الذي وقع فيه 
الهَنْم أهتم. كذا في عروض سيفي”" 


شتور لام إن “تت [) ك1 11 انل ! 


الى يكل ا 150 


4 5 ب 0 مروف 
الهيى 1 


بلاطك - ملأل تومته .عمساتحيعا 


1127ل لطم 


122101010111100 
هو عند الصوفية الإلتفات لغير الحقٌّ 


سواء في الظاهِر أو الباطن. كذا في كشف 
اللغات ليد 


كلا الأوات اك الام أن اك 


الهداية : 


عامنا أن ال متمق ع - جلاعت تجوت 


0000004 


بالكسر هي عند الأشاعرة الدلالة عل 
طريق. يُوصل إلى المطلوب وُقِض بقوله تعالئ 
ؤإنّك لا تهدي مَنْ أحببت ولكنَّ الله يهدي مَنْ 
يشاء#”*' إِذْ الدلالة بهذا المعنى عام لجميع 
المؤمنين والكافرين» لأنَّه عليه الصلؤة والسلام 
بين طريق الإسلام لجميعهم. فلا يصحٌ نفيها عنه 
عليه الصلؤة والسلام. وأجيب بأنْ الهداية منها 
ما لا تنفى عن أحدٍ بوجهٍ ومنها ما تنفى عن 
بعض دون بعض». ومن هذا الوجه قوله تعالئ 
«إنّك لا تهدي4 فإنَّه عنى نفي الهداية التي هي 
التوفيق وإدخال الجئة لا نفي الهداية التي هي 
الدعاء إلى الإسلامء ويوّيّده ما قال المحّق 
البيضاوي في تفسيره هداية الله تعالى تتنوع 
أنواعًا لا يحصيها عدد لكنها تنحصر في أجناس 
متريّبة. الأول إفاضة القوى التي بها يتمكن 
العو م. “الأعقداء: ليخ مالين كالقرة العقلية 


والحواس الظاهرة والباطنة . والثاني نصب 


الدّلائل الفارقة الحقّ والباطل والصلاح 
والفسادء وإليه أشار تعالل بقوله #وهديناه 
النَحْدَينت8”“. وقال «وأمًا ثمودُ فهديناهم 
فاستحيُوا العمى عل الهدئ»*2. والثالث 


الهداية بإرسال الرّسل وإنزال الكتب وإياها عنى 
بقوله تعالئ #وجعلناهم أئِمَةَ يهدون بأمرنا””") 
وقوله #إنَّ هذا القرآن يهدي للتي هي أقوم#””/ 


)١(‏ بس در مفاعيلن جون بحذف لن بيفتد وبقصر يا وعين ساكن شود مفاع بمإاية0 تح ان نهند جه مفاع مستعمل نيست 


زفق هثور نام ماهي أاست در تاريخ قبط محدث . 


(*) نزد صوفية التفات كردن بغيرحق را كويند جه در ظاهر وجه در باطن كذا في كشف اللغات. 


2 القتصص /1ه5 
(5) البلد / ٠١‏ 
(1) فصلت ١7/‏ 
(0) الانبياء / “الا 
(8) الاسراء / 8 


الهداية 


والرابع أنْ يكشف علئ قلوبهم السّرائر ويريهم 
الأشياء كما هي بالوحي أو الإلهام أو المنامات 
الصادقة. قسم يختصٌ بنيله الأنبياء 
والأولياء. وإيّاه عنى بقوله «أوليك الذين هدى 
الله قَبُدهم إقْتَدِه4”'' وقوله «والذين جاهدوا 
فينا لنَهْدِبنَهم سبْلَنَا*”'؟. وعند المعتزلة الدلالة 
الموصلة إل المطلوب. وقيل هذا المعنل مختار 
الأشاعرة والمعنى الأول مختار المعتزلة وهذا 
خلاف المشهور. قال أبو الفتح في حاشية 
الحاشية الجلالية هذا عند الجمهورء وأمًّا عند 
أهل الحقّ فالهداية مشترّكة بين المعنيين 
المذكورين انتهم][ ثم .إنه#نقض المعنى الثاني 
بقوله تعالئن «وأمًا ثمودُ فهديناهم فاستحبّوا 
العمئ على الهدئ» إِدْ علئ هذا معنى هديناهم 
أوصلناهم إلئ المطلوب. وحِيْتذٍ لا يمكن 
استحباب العمل علئ الهدى. ويمكن دفع 
النقض من التعريفين بالتجوّز في الآيتين. وقيل 
في بعض حواشي البيضاوي إن الهداية موضوعة 
للقَذْر المشترك بين المعنيين لانو | مستعملتهائي 
كلّ منهما كقوله تعالئ 9إِنّك لا تهدي مَنْ 
أحببت ولكن الله يهدي من يشاء» وقوله تعالى 
«وأمًا ثمود فهديناهم» الآية» فالقول بكونها 
موضوعةً لأحدهما بخصوصه يوجب الاشتراك أو 
الحقيقة والمجاز والأصل ينفيهما. ولذا قال 
المحقّق البيضاوي الهداية دلالة بلطف ولذلك لا 
يستعمل إلا في الخير انتهئ. وأيضًا قال الإمام 
الرازي الهدئ والهداية الدلالة المطلقة» وقيل 
الهداية قد تتعدّئ بنفسها إل المفعول الثاني 
لفظا كما في قوله تعالئ طلَنَهْدِينَّهم سُبْلَنا4 أو 
تقديرًا كما في قوله تعالئ «#إنك لا تهدي مَنْ 
أحببت # أي لا تهدي مَنْ أحببت الحقٌّء 
ومعناها حينئذٍ الايصال إلئ المطلوب» ولا تسند 


وهذا 


940 / الانعام‎ )١( 
59/ العنكبوت‎ )0( 
الشورى /؟01‎ )0 


يرن 


إلا إلئ الله تعاليئ» وقد تتعدّئْ بالحرف أي بإل 
أو للام لفظًا كما في قوله تعالى «وإنك لَنتهدِي 
إلى صراط مستقيم4”" وقوله تعالئ #إنَّ هذا 
القرآن يهدي للتي هي أقوّم». أو تقديرًا كما في 
قوله تعالئى #وأمًا ثمود فهديناهم» أي هديناهم 
للحقٌ أو إلى الحقٌ. ومعناها حينئذٍ الدلالة على 
ما يوصل إلى المطلوب فتسند تارة إلى النبي 
وتارة إل القرآن. ولا بُدَّ من بيان الفرق بين 
التفسيرين فنقول: قال في بعض حواشي شرح 
المطالع: وذهب جميع الناظرين في التعريفين 
إل الفرق بينهما باعتبار الوصول إل المطلوب 
في الثاني دون الأول بأنْ يكون معنى التعريف 
الثاني هو الدلالة علئ طريق والتعريف له علئ 
وجهٍ يُفضي ذلك إلى المطلوب. ومعنى التعريف 
الأوَل هو تعريف الطريق الذي يوصل ذلك 
الطريق إلئ المطلوب لا أنَّ الدلالة عليه تُفضى 
إلى المطلوب. واعترض بأنّهِ إن أريد بالإيصال 
المذكور في التعريفين الإيصال بالفعل أو بالقوة 
فيهما فلا فرق وكونه في أحدهما صفة للطريق 
وفي الآخر للدلالة لا يوجب ذلك. وإنْ أريد به 
في أحدهما الإيصال بالقوة وفي الآخر بالفعل 
فتحكم. وأجيب بأنَّ المراد في كليهما الإيصال 
بالفعل وكون الإيصال في أحدهما صفة للطريق 
وفي الآخر للدلالة دالَ علئ الفرق» لأنَّ كون 
الطريق موصلاً بالفعل لا يوجب كون المهدي 
بهذه الهداية واصلاً إلى المطلوب بالفعل» إِذْ 
يكفي لكون ذلك الطريق موصلاً بالفعل أنْ 
يكون موصلاً لأحد فى وقت من الأوقات» 
سواء كان لذلك المهدي الذي الكلام فيه أو 
لغيره» بخلاف ما إذا كانت الدلالة موصلة 
بالفعل فإنّ لال هي ه#الدلالة لا تعقل لغير 
صاحبها. قال والأظهر عندي أنَّ وصف الدلالة 


ايفن 


بالإيصال لاا يوجب اعتبار الإيصال إلى 
#الآرب بحيث لا يصدق المهدي إلا على 
الواصل إلئ المطلوب دون مَّنْ عرف طريقًا لو 
شلكه وطكل إل المطلوب. وإنَّما قلنا ذلك لأنُ 
الإيصال لو وجد فليس من الدلالة لظهور أنها 
ليست موصلة بل الإيصال موهوم أسند مجادًا 
إل الدلالة ليفيد زيادة مدخلية للدلالة في 
الوصول. كما قيل في أقدمني بلدك حقّ لي 
على فلان هرح صليلْن الهداية هو الدلالة عل 
الطريق والتعريف له علئ وجهٍ يترنّب عليها 
التعرّف لا مجرّد الإتيان بما يوجب التعرّف عادة 
سواء حصل التعرّف أمْ لا كما في علَّمْتَه فلم 
يتعلّمُ. وإِنْ كان ذلك مجارّاء وكذا الكلام في 
الإيصال الذي جُعِلَ صفة الطريق في التعريف 
الأول فإنّه موهوم أسند مجارًا إلى الطريق 
لإفادة مدخلية الطريق في الوصول بِأنْ يكون 
طريق المطلوب بحسب نفس الأمر. وأما الدلالة 
المذكورة فيه وإِنْ لم توصف بالإيصال فهي 
موجبة لتعرف المهدي طريق المطلوب. لأن 
التعريف حقيقة بدون التعرئف غير معقر/## امل 
على المجاز خلاف الظاهر. ودفع توهّم المجاز 
لا يجب فلا ينتقض التعريف المذكور بقوله 
تعالى إنّك لا تهدي مَنْ أحببت» فإنَّ النبي 
عليه 'الطلرة: والبلاء ' أحك 11 بملاق» آنا 
طالب”؟ ولكن لم يتيسّرْ له ذلك وإِنْ أتئ بما 
يوجب الاهتداء عادة. وأمّا دفع نقض التعريفين 
بقوله #وأمًا ثمودّ فهديناهم4 الآية فبالحمل علئ 
المجاز لدلالة قوله تعالل #فاستحبُوا العمئ على 
الهدئ» علئ أنَّهِم كانوا محبّين بجهلهم وعماهم 
فلم يُصغوا إل مَنْ كان بصدد هدايتهم ليحصل 
الإهتداء ومعرفة طريق الحقّء لا أنهم صاروا 


الهداية 


عارفين للطريق. لكن لم يسلكوا ليصلوا إلئ 
المطلوب. وقيل لو كان الهداية تعريف الطريق 
من غير أنْ يُفضي ذلك التعريف إلئ المطلوب 
لزم أنْ يكون 5 الشريعة وأحكامها متقاعِدًا 
عن العمل مهتديًا بمقتضاها وليس كذلك». وإذا 
كان الإهتداء مطاوعًا لهدى لزم اعتبار السلوك 
إلى أن يصل إلى المطلوب وفيه نظرء إذ لا 
تعلو اله لعن توق له لذ ل دميو ولي اله 
كلامه. قيل هذا هر المكيور لكن ادكو لي 
كلام المشايخ أنْ الهداية عند الأشاعرة خلق 
الإهتداء. وعند المعتزلة بيان طريق الصواب كما 
في شرح العقائد النسفية.» وهكذا في شرح 
المواقف حيث قال: معناها الحقيقى عند 
الأشاعرة خلق الإهتداء وهو الإيمان وعند 
المعتزلة الدعوة علئ الإيمان والطاعة وإيضاح 
السبيل الراشد والزجر عن طريق الغواية ويُسمّئ 
توفيقًا أيضًا كما في قوله تعالئ «وأمًا ثمودٌ 
فهديناهم 4 الآية انتهيل. وقيل لا مُنافاة بين 
المشهور وبين ما ذكره المشايخ6. إذْ ما' هو 
المشهور المعنى اللغوي أو العرفي وما ذكره 
المشايخ هو المعنى الشرعي. والمراد من 
الهداية في أغلب استعمالات الشّرع هذا. ثم 
الهداية قد تستعمل أيضًا في معنى الدعوة إلى 
الحقّ في قوله تعالى في حقّ المهاجرين 
والأنصار سيهديهم؛ وقد تستعمل في معنى 
الإرشاد في الآخرة إلى طريق الجنة. إعلمُ أن 
الهداية يقابلها الإضلال لأنها متعد بنفسها 
فتعريفها بوجدان ما يوصل إلى المطلوب باطل 
لأنَّ ذلك الوجدان هو الاهتداء لا الهداية. وقيل 
قد جاء هدئ لازمًا بمعنول اهتدئ كما فى 
الصحاح . :وأجيب: بأنّ «#جاء لازمًا “هو هدي 


الاعلام 15/4 طبقات ابن سعد /١‏ لاء ابن الأثير 254/7 تاريخ الخميس 2799/١‏ خزانة البغدادي .511/١‏ 


الهدِيّة 


الل 


الذي مصدره هدئ نه يجيىئ لازمًا بمعنى 
الإهتداء وهو وجدان ما يوصل إلا المطلوب» 
المطلوب.ء ومتعديًا بمعنى الهداية وأمًّا الهداية 
فهو متعدٌ لا غيرء كذا في بعض حواشي شرح 
المطالع. 
الهَدِيّة 
لانع 72765 ,211 0006 

بالفتح وسكون الدال وتخفيف الياء وبكسر 
الدال وتشديد الياء هي شيء يعطى للمودة يراد 
بها إكرام المَهْدي لا غيرء بخلاف الصدقة فإنّها 
يراد بها وجه الله تعالئ. ولفظ الهبة يشتملهما 
كما في جامع الرموز في كتاب الهبة وغيره. 
الهذيلية: -للم - (اءءة) وبرونانرةطل0ن1]-لم 
(عاعء5) منمزانره لسر 


10071 - الع5ع16م ,00 صمل ,116 


بالذال المعجمة فرقة من المعتزلة منسوبة 
إلئ الهذيل العلآف شيخ المعتزلة» وطريقهم 
أخذ الاعتزال عن عثمان بن خالد الطويل”'' عن 
واصل» قالوا بقناء مقدورات الله تعالى. وهذا 
قريب من مذهب جََهُم حيث ذهب إلى أن الجنة 
والنار تفنيان. وقالوا إِنْ حركات أهل الجنة 
والنار ضرورية مخلوقة 21 تعالل ِذْ لو كانت 
مخلوقة لهم لكانوا مكلفين ولا تكليف في 
الآخرة. وقالوا إِنَّ أهل الحُلْدِين ينقطع حركاتهم 
ويصيرون إلل جمود دائم وسكون في ذلك 
السكون اللذات لأهل الجنة والآلام لأهل النارء 
ولذلك تُسمّى المعتزلة أبا الهذيل جهمي 
الآخرة» يعني أنه قدري الأول جهمي الآخرة. 


نلق وت د ارال 1 أبو مدرو انا | 
فق يا فرق المعتزلة " أتباع أب 


وقالوا إِنَّ الله عالم يعلم هو ذاته وأنّه قادر بقدرة 
هي ذاته. وقالوا يعن كلاه تغاليل: لا في مجل 
وهو كلمة كُنْ وبعضه في محل كالأمر والنهي 
والخبر والاستخبارء وذلك لأنّ تكوين الأشياء 
بكلمة كنْ فلا يتصوّر لها محل. وقالوا إرادته 
عالق غير" المراف؟ لآن إزافته عبار مم -خلقة 
لشيءء وخلقه للشيء مغايرٌ لذلك الشيء.ء بل 
الخلق عندهم قول لا في محل أعني كلمة كُنْ 
وقالوا الحجة بالتواتر فيما غاب إلا بخبر عشرين 
فيهم واحد من أهل الجنة أو أكثر. وقالوا لا 
يخلو الأرضص عن أولياء الله تعالى وهم 
معصومون لا يكذبون ولا يرتكبون شيئًا من 
المعاصي. فالحجة قولهم لا التواتر الذي هو 
كاشف عنه كذا في شرح المواقف”7"'. 
الهزال : ,صنط) عمت لامع ,ومعصمنط1 
:7ا© 7 1هل/1 - ولءعطعق ,كتاطاكة 31م 
26 ,17101051116 ,971551116101 017101 

ف ين "لجز اريت التي رار 
بانتقاص الأجزاء الزائدة بسبب انفصال شيءٍ 
عنها. فبالقيد الأول خرج التخلخل والسّمن 
والورم والنمو والإزدياد الصناعي لأنّها ازدياد. 
وبقيد الزائدة خرج الذّبول. وبالقيد الأخير خرج 
التكائف الحقيقي . 
الْهَرّج : - (لإل1050م مذ عتاعم) زوعه11-لم 
(7050012« هده ع«اغم) زه2ه41-17 


بفتح الهاء والزاي المعجمة عند أهل 


الععروض اسم بَحْرٍ من البُحور المشترّكة بين 
العرب والعجم. وهو مفاعيلن ستة أجزاءء 


بي الهذيل العلاف. وقد أرسله واصل - وكان الطويل تلميذًا له - إل أرمينية . 


2 اليل + محمد بن الهذيل العلااف. تكلموا في صفات الله تعالئ وأفعاله والقدر والإرادة 


الإنسانية وغير ذلك» وهم كسائر المعتزلة ممن يثبت الأصول الخمسة للاعتزال. 
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استعملَ مجزوءًا أي (لدى الشعراء) العرب. كذا 
في عنوان الشرف. وفي عروض سيفي يورد: أن 
الهَرّجِ المسدّس والمثمّن يأتي سالِمَا وغير سالم. 
فإِذا الهَرَّجِ المسدّس هو: مفاعيلن ستّ مرات 
ومثاله البيت: 
القناعة كنرٌ حاضر إِنْ كنت تعلّم 
والمثمّن: مفاعيلن ثمان مراتء ومثاله 
البيت التالي : 
يا قلبُ: وصفٌ وَسَطِ الحبيب اللطيف قد قلت 
0 0# اله 00 
المشي بحسن . حديث من وَسَطِ روحي فلت : 
الهزل: 


عنمت عت |أنه؟ ,عومستلوط ,عتعا:تودنواطم 


بالفتح وسكون الزاء المعجمة عند 
الأصوليين ضد الجدٌ وهو أنْ لا يراد باللفظ 
معناه الحقيقي ولا المجازي». والجدّ أنْ يراد 
باللفظ أحدهما ودخل في ذلك التصرفات 
الشرعية لأنّها صيغ. والألفاظ موضوعة لأحكام 
يترتب عليها ويلزم معانيها بحسب الشرع. وقال 
فخر الاسلام الهَرْل أنْ يراد بالشيء ما لم يوضع 
له فتوهم بعضهم عن ظاهره أنه يشتمل المجاز 
وليس كذلك لأنه أراد بالوضع ما هو أعم من 
وضع اللفظ لمعنى » ومن وضع التصرّفات 
الشرعية لأحكامهاء وأراد بوضع اللفظ ما هو 
أعمّ من الوضع الشخصي كوضع الألفاظ 
لمعانيها الحقيقية» أو النوعي كوضعها لمعانيها 
المجازية. وهذا معنئ ما قيل إن الوضع أعمم 


- 11012 ركملأوع( ,طلا رعمكامل 


من العقلي والشرعي فإنَ العقل يحكم بأنَّ 
الألقاظ بو جية لسسانيا عقف أو يا كوا 
التصرّفات الشرعية وضعت لأحكامهاء كذا في 
التلويح في بيان العوارض المُكُتّسّبة. والهَل 
المعتّبر عند أهل البديع المعدود في المحسّنات 
المعنوية هو الذي يُراد به الجدّ وهو أن يذكر 
الشيء علئ سبيل اللّعب والمطايبة بحسب 
الظاهر والغرض أمرٌ صحيح بحسب الحقيقة 
كقول الشاعر: 
إذا ماتَمِيمِىٌ أتاك مفاخجرًا 
فغ عد عن وا كيف اعدف تلشة 

كذا في المطول والجلبي. 
الهشاشة : 
6انانط متت 

بالفتح مقابل اللزوجة ويرادفها المّلاسة» 
والهَشنَ يقابل اللَّزِجج وقد سبق. والهَشَ عند 
الأطباء دواء يتفتّت أي يتحول إلئ أجزاء صغار 
بأدن مس كالصبر كذا في المؤجز. 
الهشامية : -/4 - (اءة5) 2 لالاتنستقطء]1آ-ام 
2 20 


6انازع م17 - نولتهة ,طللتقمط 


بالشين المعجمة وبياء النسبة فرقة من 
المعتزلة أتباع هشام بن عمر الغواطي”" الذي 
كان مبالِعًا أكثر من مبالغة سائر المعتزلة في 
إإقدرم كألّوا لا يطلق اسم الوكيل علئ الله 
لاستدعائه موكلا وهو باطل لوقوعه في القران 
بمعنى الحفيظ. وقالوا لا يقال ألف الله بين 
قلوبهم وهو مخالف لقوله تعالئ ما ألّفت بين 


: ودر عروض سيفي مى ارد كه هزج مسدس ومثمن وسالم وغير سالم ايد بس هزج مسدس مفاعيلن شش بار مثالش‎ )١( 


قتاعست كنج امادهاستاكر داني 
ومثمن مفاعيلن هشت بار مثاله : 
دلا وصف ميان نازك جانان من كفتن 


ازوتا مي توانى رو نتكرداني 


نكو رفتن حديثي از ميان جان من كفتن 


(؟) هشام بن عمرو بن الفوطي أو الغواطي المعتزلي الكوفي» مولى بني شيبان ابو محمد. كان من علماء الاعتزال الكبار. 
طبقات المعتزلة .5١‏ الفهرست 5١275ء‏ سير أعلام النبلاء ١٠//ا94.‏ 


الْهَضْم حفن 


قلوبهم ولكنَّ الله ألّف بينهم2'”4. وقالوا 
الأعراض لا تدلٌ علي كونه تعاليل خالِقًا وعلل 


ناي مَنْ اذعى الرسالة إنّما الال هو 


وحلال؛ والإمامةٌ لا تنعقد مع الاختلاف بل لا 
بد من اتفاق الكلّ. والجنة والنار لم تُخلقا 
بَعْدُه ولم يحاصّرٌ عثمان ولم يُقتل. ومن أفسد 
صلؤة في آخرها وقد افتتحها أولاً بشروطها 
فأول صلؤته معصية منهى عنه. وتطلق الهشامية 
أيضًا عل فرقة من غلاة الشيعة أصحاب 
الهشامين ابن الحكم'"“ وابن سالم الجواليقي”” 
قالوا الله جَسَّدء ثم اختلفواء فقال ابن الحكم: 
هو طويل عريض فكيق متساي) طوله وعرضه 
وعمقه وهو الشبّكة البيضاء الصافية ويتلألاً من 
كل جانب» وله لون وطعم ونَبّض» وهذه 
الصفات المذكورة ليست غير ذاته» ويقوم ويقعد 
ويتحرّك ويسكن. وله مشابهة بالأجسام لولاها 
لم يدل عليه ويعلم ما تحت الث بشعاع ينفصل 
عنه إليه» وهو سبعة أشبار بأشبار نفسه مماس 
للعرش لا ينفصل عنه» وإرادته حركة هي لا 
وَإِنّما يعلم الأشياء بعد كونها 
بعلم لا قديم ولا حادث لأنه صفة والصفة لا 
توصف وكلامه صفة له لا مخلوق ولا غيره» 
والأعراضن" له ندل ,عليه ' ها" الذال .عليه 
الأجسام. والأئمة معصومون دون الأنبياء. وقال 
ابن سالم هو علئ صورة إنسان له يد ورجل 
وأذنا وعين. وقم -وأنقفه وحؤاسن. من "وله شبغر 
سوداء ونصفه الأعلئى مجوف والأسفل مصمت 


عيله ولا غيره» 


> / الأنفال‎ )١( 


إلا أنه ليبن لما ودما كنااهى كترع المواقف: 
الْهَضم : 71 - 101955]101آ1 

بالفتح وسكون الضاد المعجمة عند 
الأطباء هو إحالة الحرارة الغريزية الغذاء إل 
قوام مُعَدٌ لقبول صورة الأعضاء وقبل الغاذية 
فيهء والقوة التي يذ العداة أن بعر حزما 
بالفعل من العضو ويتصوّر بصورته تُسنّى 
هاضمة. قالوا للغذاء إل أنْ يصير جزءاً من 
المغتذي هضوم أربعة. الهضم الأول في المعدة 
أن يجعل الغذاء كيلوسًا وابتداؤه من الفم 
وفضلته الثفل الذي يندفع من طريق الامعاء. 
والهضم الثاني في الكبد بأنْ يجعل الغذاء 
كيموسًا وابتداؤه من العروق الماساريقية وفضلته 
البول والمرتان السوداء والصفراء المتدافعتان من 
الطحال والمرارة. والهضم الثالث في العروق 
إن “الأخلاط "الأريعة- بيد تردق فى الكبد 
تنصبٌ إلى العرق النابت من جانبه اليعنب 
المُسَمّى بالأجوف. ثم تندفع الأخلاط في 
العروق المنشعبة من الأجوف مختلط بعضها 
ببعض» وفيها تنهضم الأخلاط انهضامًا تامًا فوق 
ما كان لها في الكبدء وهناك يتميّر ما يصلح 
غذاءً لكل عضو عضو فيصير مستعدًا لأنَّ يجذبه 
جاذبة العضوء وذلك المسر نومري لاني 
كما يُسمَّ الأخلاط رطوبة أول وفضلته تندفع 
بالتحليل الذي لا يحسٌ به وبالعرق والوسخ. 
والهضم الرابع في الأعضاء فإن الغذاء إذا سلك 
في العروق الكبار ثم إلئ الجداول ثم إلى 
السواقي ثم إلى الرواضع ثم إلى العروق 7 اللثقية 


(؟) هشام بن الحكم السيباني بالولاء الكوفي» أبو محمدء توفي عام ٠4١ه/‏ 00١6م‏ من أئمة الشيعة الإمامية . وإليه تنسب فرقة 
الهشامية الإمامية. متكلم مناظرء كان مشبّها. وله عدة كتب 
الاعلام 4/ 86. سفيئة البحار 194/7لاء لسان الميزان 5/ 195١»؛‏ آمالى المرتضى .1797/١‏ 


(*) هشام بن سالم الجواليقي. رأس 


الفرقة الهشامية الجولقية. أبو محمدء توفي عام 1949١ه.‏ 
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ترشح الغذاء من فوهاتها أي فوهات اللثقية 
الشعرية علئ الأعضاء وحصل غاذية كل عضو 
للأغذية المترشّحة عليها التشبه به التصاقًا ولونًا 
ومزاجًا وفضلته المني. والمسيحي لم يعتبر 
الهضم الأخير وأبو سهل”'' الثالث. ثم الرطوبة 
الثانية لها أربع مراتب: الأول ما ذكرهء والثانية 
هى التى منبثة فى الأعضاء الأصلية بمنزلة 
العلل #لتزللة الل القريبة العهد بالانعقاد كما ذكرت 
في الهضم الرابع» والرابعة الرطوبة المتداخلة 
للأعضاء وهي التي لها اتصال أجزاء المتشابه. 
هذا خلاصة ما في شرح القانونجة وشرح 
المواقف وذكر الرطوبات سبق في محلها أيضًا. 


هل : عالءنترو - عاعتاههم علتتمع 0 رعامآ 


120011011 


بالفتح وسكون اللام المخمّفة حرف 
استفهام يُطلب بها التصديق فقط وهي قسمان: 
بسيطة ومركّبة. قال السَّيّد السّند في حاشية شرح 
المطالع: لنا مطلبان: مطلب ما ويطلب به 
التصوّر ومطلب هل ويطلب به التصديق» 
والتصوّر علل قسمين: الأول تصوؤّر بحسب 
الإسم وهو تصوّر الشيء باعتبار مفهومه مع قطع 
النظر عن انطباقه عل طبيعة موجودة في 
الخارج» وهذا التصوّر يجري في الموجودات 
قبل العلم بوجودها وفي المعدومات أيضاء 
والطالب له ما الشارحة للإسم. والثاني تصوّرٌ 
بحسب الحقيقة أعني تصوّر الشيء الذي عُلم 
وجوده.ء والطالب لهذا التصوّر ما الحقيقة. 
وكذلك التصديق ينقسم إلئ التصديق بوجود 
نفسه وإلل التصديق بثبوته لغيره» والطالب للأول 
هن السيطة وللفاي هل المرقة: وله سني أن 
عطلب ما الشارحة مقدّم غلئ مطلب هل البسيطة 


الهلالي 


فإِنّ الشيء ما لم يتصرّر مفهومه لم يمكن طلب 
التصديق بوجوده. كما أن مطلب هل البسيطة 
مقدّم علئ مطلب ما الحقيقة. إِذْ ما لم يعلم 
وجود الشيء لم يمكن أنْ يتصوّر من حيث إِنّه 
موجود ولا الترتيب ضروريًا بين هلية المركبة 
والمائية بحسب الحقيقة» لكن الأولئ تقديم 
المائية انتهيل. وذلك لأنَّه يجوز أنْ يُطلب أولاً 
حقيقة الشيء ثم يُطلب ثبوت شيء لهء أو يُطلب 
أولا شبوت شيء له ثم يطلب حقيقته. نعم 
الأولى تقديم المائية وتمام التحقيق يُطلب من 
المطول والأطول في باب الإنشاء. 

الفلاس: ملعا - وامتطغطط 


الع رشك اللطمسر اذوه البق 
العروقي فلا يغتذي البدن كذا في بحر الجواهر. 
الهلال : ا«مكسلم0) - لمعمو 0 


بالكسر لغةٌ هو قمر الليالي الثلاث من 
أول الشهر وبعد ذلك يُسمّئ قمرًا. وأهل الهيئة 
يريدون بالهلال ما يُرئْ من المضيئ منه أول 
ليلة» صرّح بذلك العلي البرجندي في بعض 
تصانطفةة 
الهلالي: ل عتصورمز ترك - لع مقطك- ا ررععو 0 


001 


عند المهندسين سطح مستو يُحيط به 
قوسان متفقتا التحدّب. كل منهما غير أعظم من 
نصفي دائرتين» أي هما من دائرتين مختلفتين» 
كل منهما أقصر من نصفي هاتين الدائرتين» 
سمي به تشبيهًا له بالهلال كذا في شرح خلاصة 
الحساب. 


حرق الأرجح أنه سابور أو شابور بن سهل . توفي عام 755ه/ 8479م طبيب نصراني؛ كان ملازمًا بيمارستان جنديسابور . له عدة 


مؤلفات. 


معجم المؤلفين 25١١/4‏ ابن أبي اصيبعة »٠17١/١‏ الفهرست 597/١‏ تاريخ الحكماء 7١1‏ . 


الهمّة 


١. 5 


الهمّة : 


0011 11011 عام - جاالالاعة 


/8 2111 ,1211011 لمععاع ,مه 1أمعاما1 
001116 ,ع أودمدرة 


بكسر الهاء وفتحها وتشديد الميم في اللغة 
القصد إلول وجود الشيء أَوْ لا وجوده أعم من 
أنْ يكون إلى شريف, أو خسيس وحُصّت في 
العرف بحيازة المراتب العَلِيّة. وقد تُطلق عل 
الحالة التي تقتضي ذلك القصد أو الحيازةء 
وبهذا المعن تُجمع علئ هِمَم كذا في البرجندي 
شرح مختصر الوقاية. قال صاحب الإنسان 
الكامل: الهمّة أعرّ شيء وضعه الله سبحانه في 
الإنسان ولاستقامتها علامتان: الأوليل حالية وهو 
قطع اليقين بحصول الأمر عل التعيين. والثانية 
فعلية وهو أنْ تكون حركات ما قبلها وسكناته 
جميعًا مما يصلح لذلك ين اي يقصده 
بهمتهء فإِنْ لم يكن كذلك لا : ينال شاحب 
همّة» بل هو صاحب آمال ب 1 ثم إعلم أ 
الهمّة في نفسها عالية المقام ليس لها بالأسافل 
إلُمامء فلا تتعلق إل بجناب ذي الجلال 
والإكرام» بخلااف الهم فإنّه اسم لتوجُه القلب 
إلئ أي محل من إِمّا قاص وإمّا دان. ثم الهمة 
ون كانت أعلن إلا أنّها حجاب للواتف .ه98 
فلا يرتقي حت يدعها فإنَّ الحقيقة من 00 
والطريقة علئ فضائها. ثم قال في باب القلب: 
إعلم أنه يكون وجه القلب دائمًا إلى نور في 
الفؤاد ب يُسمّئْ الهم وهو محل نظر القلب وجهة 
توجهه إليه» فإذا حاذاه أي القلب الإسم أو 
الصفة من جهة الهم نظره القلب فانطبع بحكمه 
ثم يزول فيعقبه اسم آخرء إمّا من جنسه أو من 
جنس غيره فيجري له معه ما جرى له مع 
الأول وهكذا على الدوامء وأمًّا ما كان من 
قفاء القلب فإنّه لا ينطبع به. واعلم أيضًا أنَّ 
الهُمْ لا يكون لمن القلب. جهة مخضوضة نه 
بل قد يكون تارةً إل فوق وتارةً إلول تحت» 
وعن اليمين وعن الشمال عليل قدر صاحب ذلك 


القلب. فإنَ مِنَ الناس من يكون همُّه أبدا إلى 
فوق كالعارفين» ومنهم مَنْ يكون همّه أبدَا إلى 
تحت كبعض أهل الدنياء ومنهم مَنْ يكون همه 
أبدًا إلئ اليمين كبعض العباد» ومنهم مَنْ يكون 
همه أبدَا إلى الشمال وهو موضع النفسء فإنّها 
محلها في الضلع الأيسر وأكثر البطالين لا يكون 
وأمًا المحقّقون فلا لهم هم 
فليس لقلوبهم موضع يسمّئ قفاءء بل يقابلون 
بالكلية كليّة الأسماء والصفات فليس يختصّ 
وقتهم باسم دون غيرهء لأنّهم ذاتيون فهو مع 
الحقّ بالذات لا بالأسماء والصفات فافهم 
اكه 'فهله العبارء” تدلٌ ‏ علره أن الهَمّ هو 
الحالة المقتضية للتوجّهء والعبارة الأول تدلٌ 
علئ أن الهمّ هو توجّه القلب إلى أي شيء كان 
بخلاف الهمّة فإنّها لا تتعلّق إلا بجناب 
الكبرياء؛ ثم الهم يجبئ أيضًا بمعنى العم كما 
في ار وقال الحكماء الهم بالفتح كيفية 
نفسانية يتبعها حركة الروح والحرارة الغريزية إلى 
داخل البدن وخارجه لحدوث أمرٍ يتصوّر فيه 
وهو خير يتوقّع وشرٌ ينتظرء فهو مركب من 
خوفر ورجاءء فأيّهما غلب علئ الفكر تحركت 
النفس إلى جهتهء فإِنْ غلب الخير المتوّم 
تحرّكت إلى خارج البدنء وإنْ غلب الشر 
المنتظر تحرّكت إل داخله. ولهذا قيل إِنّْه جهادٌ 
فكري. كذا في بحر الجواهر. 


الهندسة : 


16لا أن 1 6116 1و6 2) - 


و كللاعع] طاء 35 ,لإلات طم ) 
0011 
أأمء منورقع 


معرب اندازه ‏ القياس ‏ أبدلت الألف 
الأول بالهاء والزاء بالسين وأسقطت الألف 
الثانية فصار هندسة. وفي الاصطلاح هو علمٌ 
يبحث فيه عن أحوال المقادير من حيث التقدير» 
وصاحب هذا العلم يُسمّى مهندسًا وقد سبق في 
المقدمة . 


ها 
الْهُوَهو + 167716 مر - علطذة ع5[ 


هو لفظ مركب جعل اسمًا فعرّف باللام 
والمراد به الاتحاد في الذات أي الصدق وهو 
الحملبالإيجابي بالمواطأة. وقد يراد به الاتحاد 
في المفهوم كما وقع في حواشي الخيالي في 
بيان أنْ حقائق الأشياء ثابتة. وقيل هوهو معناه 
أنْ يكون للشيئين وحدة من وجه فأقسامه كأ قسام 
الوحدةء ولهذا قال الشيخ في إلهيات الشسّفاء 
الهوهو أنْ يجعل لكثير من وجه وحدة من وجهٍ 
اخرء فمن ذلك بالعَرّض وهو على قياس الواحد 
بالعَرّض. فكما يقال هناك واحد يقال شهنا 
هوهوء وما كان في الكيف فهو شبيه؛ وما كان 
في الكم فهو مساوء وما كان في الإضافة فهو 
مناسب». والذي بالذات فيكون في الأمور التي 
لها تقدّم بالذات. فما كان هوهو في الجنس 
قيل مجانس. وما كان في النوع قيل مماثل. 
وأيضًا ما كان هوهو في الخواص يقال له 
مشاكل». ومقابلات هذه معروفة ومقابل الهوهو 
علئ الإطلاق الغير. والغير منه الغير في الجنس 
ومنه الغير في النوع وهو بعينه الغير بالفصل» 
ومنه الغير بالعَرّض. وبالجملة فجميع أقسام 
يعتبّر في هوهو الكثرة فإنه لا يتصوّر بدون 
الإئنينية فلا يتصوّر في الشخص الواحد من 
حيث هو واحدء لهكذا ذكر مرزا زاهد في 
عاديةة فرع العافت .في يانه أقسام اده 
وشارح التجريد. 


3 0 . 0 . 
الهَوى : - عرأاكعل ,ذدعمل1020! ,ملاحقهم ,0لا0] 


6517ل ,ارم أككام 1710م 


مصدر هواه إذا أحبّه واشتهاه وجمعه 


الهوية 


الأهواء» ثم سمي به المهوي المشتهل محمودًا 
كان أو مذمومّاء ثم غلب عل غير المحمود. 
يقال فلان اتبع الهوئ إذا أريد ذمّهء وفلان من 
أهل الأهواء لمن زاغ عن طريقة أهل السُنّة 
والجماعة. وكان من أهل القبلة كذا فى المغرب 
ويُسمّى أهل الأهواء بأهل البدع عن ولذا 
وقع في التلويح في ركن السُّنّهَ الهوئ هو الميل 
إلى الشهوات والمستلذات من غير داعية الشرع» 
والمراد بصاحب الهوئ المبتع المائل إلى مَنْ 
يهواه في أمر الدين. وفي فتح المبين شرح 
الأربعين حقيقة الهوئن شهوات النفوس وهي 
ميلها إلى ما يلائمها وإعراضها عمًا ينافرها. ثم 
المعروف في استعمال الهوئ عند الإطلاق أنه 
الميل إل خلاف الحقٌّ. وقد يُطلق بمعنئ مطلق 
الميل والمحبّة ليشتمل الميل للحقٌ وغيره» 
وبمعنى محبة الحقٌّ خاصة والإنقياد إليه انتهى» 
والمعنى الأخير مصطلح الصوفية. ويقول في 
الصحائف: الهَوى من مراتّب المحبّة. وهي أنْ 
يهوى قلبّك إلى المحبوب دائمّاء ولهذا المقام 
خمس درجات: الأول: الخُضوع . والثاني : بذل 
القلب في طاعةٍ المحبوب فوق الطاقة. ألا ترى 
أنّ نبينا يكل كيف كان يقومٌ الليل حنى تتورّمَ 
قدماه. وحيئًا كان يقث على أصابع رجلهء 
وحيئًا يعلّقُ نفسه ويشتغل بالذكر. الثالث: الصَّبْر 
في الشدائد والمِحن. فالصَّبْرٌ تجرّعٌ البلوى من 
غير شكوى. الرابع: التّضرّع. الخامس: الرّضا 


...درن 
الهوية: 


6انامل! - ا أأمعل1 


بضم الهنة بيلوةالسبة هي عبارة عن 
التشخص وهو المشهور بين الحكماء 


)١(‏ در صحائف كويد الهوئ من مراتب المحبة وهي ان يهوي قلبك إلئ المحبوب دائمًا واين مقام را بنج درجة است اول 
خضوع دوم بذل مهجه در طاعت درست فوق الطاقة نه بيني كه بيغامبر ما عليه الصلوة والسلام در نماز جندان بايستادى كه 
هر دو قدمش ورم كردي كاه بانكشتان باي ايستادي وكاه خود را بياويختي وبذكر مشغول شدي سوم صبر در شدائد ومن 
الصبر تجرع البلوئ من غير الشكوى جهارم تضرع بنجم رضا وتسليم. 


ك 
الهّئة 
جه 


١/ئك‎ 


والمتكلمين. وقد تُطلق على الوجود الخارجي 
وقد تطلق عل الماهية مع التشخص وهي 


الحقيقة الجزئيةء هكذا في شرح التجريد 
مرتبة الذات البحتة. وأما مرتبة الأحدية 


واللاهوت فإشارة لها. وهو بضم الهاء وسكون 
الواو إشارة للذات المطلقة''؟2. قال فى الإنسان 
الكاككيي<ة الحن تعالئ عينه الذي لا يمكن 
ليوو كل تيامنان حملة «الأ سام والعيفات 
فكأنّها إشارة إلى باطن الواحدية. وقولي فكأنّها 
إنّما هو لعدم([ أختصاصيل © أو نعت أو مرتبة 
أو وصفف أو مطلق ذات بلا اعتبار أسماء 
وصفات» بل الهوية إشارة إلى جميع ذلك على 
سبيل الجملة والإنفراد وشأنها الإشعار بالبطون» 
والغيبوبة وهي مأخوذة من لفظة هو الذي هو 
للإشارة إلئ الغائب وهو في حقٌّ الله تعالئ 
إشارة إل كنه ذاته باعتبار أسمائه«(اشتئد مع 
الفهم بغيبوبة ذلك. قال الشاعر: 


إن الكيفوبت هتجن ذات الراك كم 
فكتاتي] 2 تحت وقد وقعات على 


إعلمٌ أنَّ هذا الإسم أخصّ من اسمه الل 
وهو طُ لاسم الله. ألا ترى اسم الله ما دام 
هذا الاسم موجودًا فيه كان له معنى يرجع به 
إل الحقّء وإذا فك منه بقيت أحرفه مفيدة 
لمعنى. مثلاً إذا حذفت الألف من اسم الله يبقئ 
لاه ففيه الفائدة. وإذا حذفت اللام الأول يبقى 
له وفيه فائدة. وإذا خذفت اللام الثانية يبقى هو 
والأصل فى هو أنه هاء واحدة بلا واوء وما 
ألحقت به الواو إلآّ من قبيل الإشباع والإستمرار 
العادي جعلهما شيئًا واحدًا. فاسم هو أفضل 


الأسماء وأعظمها. واعلّم أنَّ هو عبارة عن 
حاضر في الذهن ترجع إليه بالإشارة من شاهد 
الحِسٌ إل غائب الخيال وذلك الغائب لو كان 
غائبًا عن الخيال لما صم الإشارة إليه بلفظة هو 
فلا لفخ ١‏ لوقارة بلفظة هو إلا إلى الحاضر. 
ألا ترئ أنْ الضمير لا يرجع إلا إلئ مذكور 
لفظا أو قرينة أو حالاً كالشأن والقصةء وفائدة 
هذا أنَّ هو يقع علئ الوجود المحض الذي لا 
يصح عدم ولا يشابه العدم من الغيبوبة 
والفناء لأنْ الغائب معدوم من الجهة التي لم 
يكن مشهودًا فيها فلا يصحٌ هذا في المشار إليه 
بلفظة هوء فعلم من هذا الكلام أنْ الهوية هو 
الوجود المحض الصريح المستوعب لكل كمال 
وجودي شهوديء لكن الحكم علئ ما وقعت 
عليه الغيبة هو من أجل أنْ ذلك غير ممكن 
بالاستيفاء» فلا يمكن استيفاؤه فلا يدرك. فقيل 
إن الهوية غيب لعدم الإدراك لها فافهم لأنَّ 
الحقٌّ ليس له غيبة غير وجه شهادته ولا شهادته 
غير وجه غيبته بخلاف الإنسان» وكل مخلوق 
كذلك فإن- له شيادة : وكين لك هادي ع 
وجه وباعتبار وغيبته من وجه وباعتبار. وأما 
الحنّ فغيبته عين شهادته وشهادته عين غيبته فلا 
غ# عنده من نفسه ولا شهادة» بل له فى نفسه 
غبياقق به وشهادة تليق به كما يعلم ذلك 
لنفسهء ولا يصمح تعقّل ذلك له فلا يعلم غيبه 
وشهادته عل ما هي عليه إل هو سبحانه 
كب ْ 


الهبئة : 


351020117 - 073116, 45276, 0761©, 


ر6212م2 ,1ع 6م25 ,1010 


01111101171 


بالفتح وسكون المثناة التحتانية هي صورة 
الشيء وشكله وحالتهء والهيئة الفاضلة للأعضاء 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميكويد كه هويت مرتبة ذات بحت را كويند ومرتبة احديت ولاهوت اشارت از انست وهو بضم ها 


وسكون واو اشارت از ذات مطلق است. 


1 


الهَيُولى 


عند الأطباء هى أن تكون الأعضاء فى تناسبها 


وهيئاتها وجميع أوصافها عل الوجه الأكمل 
كذا في بحر الجواهر. وفي المطول في بحث 
فصاحة المتكلم الهيئة والعرض متقاربًا المفهوم 
إل أن العَرّض يقال باعتبار عروضه. والهيئة 
باعتبار حصوله وتُّطلق الهيئة أيضًا علئ علم من 
العلوم المدوّنة» وقد سبق في المقدمة مع ذكر 
الهيئة المجسّمة وغير المجسّمة. 
الهيبة : 
01 ا 9701111 ,27017116 

بالفتح وسكون المثناة التحتانية ضدّ الأنس 
وقد سبق هناك. 


- 11011لهه ,لا اللقطع لوآ 


الهيضة: - تتعامطء ,دعمطضهاد] 
م امل ,م1711 

بالكسر وسكون المئناة التحتائية عند 
الأطباء حركة من المواد الفاسدة الغير المنهضمة 
إل الإنفصال بالقيئ والإسهال راجعة عن البدن 
إلى شدّة عنيفة من الدافعة» كذا فى بحر 
الجواهر. 
الهيُول : 1/007 - جتانلا 

بالفتح وضم الياء المثناة التحتانية هي عند 


الحكماء شيء قابل للصور مطلقًا من غير 
تخصيص بصورة معينة ويُسمّ بالمادة كما وقع 
في بحر الجواهر. وجاء في كشف اللغات» 
الهيُولى: شيء تظهر فيه صُورٌ الأسماءء وذلك 
ما يُسمّيه الصوفية الأعيان الثابتة. والمتكلّمون: 
حقائّق الأشياء. والحُكماء ماهيات الأشياء. 
ا وهي عل أربعة أقسام على ما وقع 
في شرح الصحائف: الأول الهيولى الأول وهي 
عرعر فين . احم مكل اللمتصل يدانه ومن 
الصورة الجسمية. ورسمت أيضًا بأنها جوهر من 


شأنه أنّْ يكون بالقوة دون ما يحل فيه. قالوا 
الجسم البسيط متصل في حدٌّ ذاته كما هو عند 
الس وهو قابل للانفصال» فثمة اتصال نسمّيه 
بالصورة الجسمية وهي جوهر ممتد في الجهات 
الثلاث متصل فى نفسهء وذلك الجوهر ليس 
تمام حقيقة الجسم بل ثمة أمر آخر يقوم به 
الاتصال. إذا الجسم المتصل إذا طرأ 

الانفصال زال اتصاله وصار منفصلاً. فلا بد أَنْ 
يكون ثمة أمر قابل للانفصال والاتصال. وذلك 
القابل لهم تفن الاتصال: ضرورة أن القابل 
الثانت: للعينين الذين زول كل منهما مع حصول 
الآخر غير كل من الشيئين المتزايلين. فالقابل 
للاتضال والانفضال. يغاير كلا منهما :وهو الذى 
نُسمّيه بالهَيُولق الأولى؟؛ فالجسم عندهم مركب 
من الهيولل والصورة» وهذا مذهب المشائين من 
الحكماءء والإشراقيون لا يثبتونها انتهل. وفي 
ف اخزاعي شرج “مذائة”«الكية "المذاهب 
المعتبرة في حقيقة الجسم ثلاثة : 
للمتكلمين وهو أنه مركب من الجواهر الفردة 
المتناهية العدد. وثانيها للإشراقيين من الفلاسفة 
9 الي نفسة: سيط كما هو عند السن ليس 
ني« رأجزاء أصلاًء وَإنّما يقبل الإنقسام 
بذاته ولا ينتهي إلى حدٌّ لايبقى له قبول 
الانقسام. وثالثها للمشَّائين منهم وهو أنَّه مركب 
من الهَيُولق والصورة وكأنّه وقع اتفاق الفرق 
كلهم عل بوت اذه يتوارد عليها الصورة 
والأعراض. إلا أنّها عند الإشراقيين نفس 
الجسم من حيث قبول المقادير تُسمّ مادة 
وهيولى. - 


أحدها 


والمقادير من حيث الحلول تسمئ 
صورة جسمية وهم ليسوا قائلين بالصورة النوعية 
التي هي الجوهرء ويقولون إن الاختلاف بين 
الأجسام بأعراض قائمة بها كما صرّح به الشيخ 


220 وفى كشف اللغات هيولئ جيزيست كه صورت اسمن درو ظاهر كردد وانئرا صوفية اعيان ثابتة ككويند ومتكلمان حقائق اشيا 


وحكما ماهيات اشيا. 


الهَيولى 


١.7/44 


01 في ا 1 وعقذ المشَّائين عر 
يقوم بجوهر آخر حال فيه يُسمّئْ صورة يتحصّل 
بتركيبهما جوهر آخر قابل للأبعاد والمقادير 
وسائر الأعراض وهو الجسم. وعند المتكلّمين 
هو الجوهر الفرد الذي يتقوّم به المتألف 0 
الجسم . فالتألف عندهم بمنزلة الصورة عند 
المشّائين إل أن عَرَض لا يقوم بذاته بل بمحله. 
والصورة جوهر يقوم بذاته ويقوم به متخله الذي 
هو الهَيُولئ انتهئ. الثاني الهَيُولى الثانية وهي 
جسم قام به صورة كالأجسام بالنسبة إلى 
صورها النوعية. الثالث الهَيُولئ الثالئة وهى 
الأجسام مع الصورة النوعية التي نار مع 
لصور أخرئ كالخشب لصورة الشسَّرير والطين 
لصورة الكوز. الرابع الهيولئ الرابعة وهي أنْ 
يكون الجسم مع الصورتين محلاً للصورة 
كالأعضاء لصورة البدن. فالهَيُولق الأول جزء 
الجسم والثانية نفس الجسمء وأما الثالثة 
والرابعة فالجسم جزءٌ لهما كذا في شرح 
الصحائف. وقال شارح هداية الحكمة الهَيُولى 
قد تُطلق علئ الجسم الذي تركب منه جسم آخر 
كقطع الخشب التي تركب منها السرير وتُسمَئ 
الهَيولئ الثانية انتهمنء فهذا مخالف لما سبق إِدْ 
قطع الخشب بالنسبة إلى السرير هيولل ثالئة«(ة 
أن يقال كما نقل عنه أنّهم يُطقلون المَيُولى 
الثانية عليل ما سوى الهُيُولى الأولئ أيضًاء 
كالمعقولات الثانية تُطلق علول ما وراء المعقول 
الأول أيضًا. 


نشيه : 


لك 


الظاهر أنَّ إطلاق الهَيُول علل تلك 


الأقسام بالاشتراك اللفظيء ويمكن أنْ يقال إِنَّ 
الميُوا علئ الإطلاق هو ما لا يكون عَرَضًا 
ويكون محلاً لما ليس بعَرّض» فحينئذ يصير 
مكرك معنويًا بين تلك الأقسام. وأن الْهَِيُولى 
على الإطلاق هي المَيُولى الأولى» وإطلاقها 
على باقي الأقسام بالتقيبد بالثانية والثالثة 
والرابعة. 

فائدة: 

للهِيولئ أسماءٌ باعتبارات. فهيولى وقابل 
من جهة استعدادها 00 ومادة وطيئة إِذْ 
يتوارد عليها الصّوّر | وعنصر إِذْ فيها 
يبدأ التراكيب» وأسطقس إِدْ 00 ينتهى التحليل. 
وقد يعكس ويفسر كل من العنصر م 

فائدة: 

لهم تفريعات علئ وجوه الهيولئ. الأول 
إثبات القيولئ لكل جسم. الثاني أن الهيولئ لا 
تخلو عن الصّورة الجسمية» أي لا توجد خاليةٌ 
عن الصورة الجسمية. الثالث أن الصّورة 
الجسمية لا تخلو عن الهيولئ. الرابع الهَيُولى 
ليست عِلَة للصّورة ا ل لجر ا عر 
الصّورة» ولا الصّورة عِلَة للهيولئ لأنّها حالةٌ 
فيها.ء فتحتاج الصّورة فى وجودها إليهاء فحاجة 
الهقيولئى إلئ الصورة في بقائها لأن الصّورة 
يستحفظها بتواردها عليها.ء إذ لو فرضّ زوال 
صورةٍ عنها وعدم اقتران صورة أخرئ بها 
عُدِمَت المادّة لعدم بقائها خالية عن الصّور 
كلّهاء وحاجة الصورة إلى الهقيولئ في التُشخُص 
والعوارض اللازمة لشخصهاء فإِنّ تَكحضنها 


نلق يحي بن حبش بن اميرك السهروردي الشافعي» شهاب الدين أبو الفتوح . ولد عام 049ه/ 4١م‏ وتوفي عام لالموه/ 
١0م.‏ حكيم صوفي متكلم» أديب شاعر. صاحب مذهب الاشراق الذي مزج بين الزرادشيتة والهللينية . أفتى الفقهاء 


بإياحة دمه لانحلال فى عقّيدته . له عدة مؤلفات. 


معجم المؤلفين 2184/١7‏ طبقات الشافعية 4177 وفيات الأعيان 5748/1: معجم الأدباء 14/19. 
زفق للشيخ شهاب الدين بن حبش بن اميرك السهروردي المقتول /80481ه. وعليه شروح . 


كشف الظنون» ؟//50821. 


ان الهَيولى 


5 039 
وتعدّدّها لمادة وما يكتنفها من الأعراض. | فإنَّ لكل جسم صورة نوعية. السادس كل 
الخامس أن الهّيول كما لا تخلو عن الصورة جسم له حَيْرٌ طبيعي» والتوضيح يُطلب من 

الجسمية كذلك لا تخلو عن صورةٍ أخرئ نوعية | شرح المواقف. 


حرف الواو 
و 


الواحدية : م :«تئابرملل - تسكتحده ]لا 

بياء النسبة هى عند الحكماء عبارة عن 
عدم قسمة الى2 تلن الجزئيات. قال 
مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف في أبحاث 
الوجود: الحكماء عبّروا عن عدم قسمة الواجب 
لذاته إلئ الأجزاء بالأحدية كما عبّروا عن عدم 
قسمته إلا الجزئيات بالواحدية» وربّما 92 عنه 
بأنّه ليس له سبب منهء كيل ع8 عن عدم 
احتياجه إل الفاعلء والغاية” “المج اكين: 
ِأنْ ليس له سبب. وسبب له وسب4] فيه وسكلك 
عنه انتهل كلامه. وعند الصوفية عبارة عن مَجَلى 


ظهرت الذات فيها صفة والصفة ذاتّاء فبهذا' 


الأعبار ظهر كل عن الأوضاف عين الأعرة . 
فالمنتقم فيها عين الله والله عين المنتقم والمنتقم 
المنعم عين الله والله المُنْعِم. وكذلك إذا ظهرت 
الواحدية فى النعمة نفسها عينها كانت النعمة 
العو دهي ارك عين النقمة والنقمة التي هي 
العذاب عين النعمة؛ كل هذا باعتبار ظهور 
الذات في الصفات وفي آثارهاء فكلّ شيء مما 
ظهر فيه الذات بحكم الواحدية هو عين الآخر 
ولكن باعتبار التتجلّي الواحدي لا باعتبار إعطاء 
كل ذي حق حقّه.ء وذلك هو التجلّى الإلهي: 
إعل أن الفرق يم الاخنة:والواحدية والالرية 
أن «الأخدية لا يظهر افنها شي تمن الأسماء 
والضفاك.*. والراحدية' .. يظهن .ليها - اينما 


88/ القصص‎ )١( 


والصفات مع مؤثّراتها ا بحكم الذات لا 
بحكم افترانها. فكلٌ منها فيه عين الآخر» 
والألوهية تظهر فيها الأسماء والصفات بحكم ما 
يستحقّه كل واحد من الجميع ويظهر فيها أن 
المنعم ضدٌ المنتقم والمنتقم ضدٌ المنعم 
وكذلك باقي الأسماء والصفات حتىل الأحدية 
فإنها تظهر في الألوهية بما يقتضيه حكم 
الأحدية» والواحدية بما يقتضيه حكم الواحدية» 
فيشتمل الألوهية بمجلاها اا جميع 
المجالي. فهي مجلى أعطئ كل ذي حق حقه. 
والأحدية مجلى كان الله ولم يكن معه شيء. 
والواحدية مجلل قوله وهو الآن على ما عليه 
كان. قال الله تعالى ظطكلّ شيءٍ هالكٌ إلا 
وجهه»274 . فلذا كانت أعلى من 
الواحدية لأنّها ذات محضص وكانت الألوهية 
أعل من الأحدية لأنَّها أعطت الأحدية حقّهاء 
إِذْ حكم الألوهية إعطاء كل ذي حقٌّ حم 
فكانت أعلئ الأسماء وأجمعها وأعرّها وفضلها 
علئ الأحدية كفضل الكل علئ الجزءء وفضل 
الأحدية علل باقى المجالى الذاتية كفضل 
الأصل علئ الفرع وفضل الواحدية علئ باقي 


الأحدية 


المجالي كفضل كفضل الجمع عل المَرْقء كذا في 
الإنسان الكامل. 
الوادى : 162[هنا ,معام - تزع الو بجع اجر 


هو النَّهِرُء والجمعٌ أؤْدية. والوادي الأَيُمن 


١م‎ 


الوّاسطة 


هو ذلك الوادي الذي نودي فيه سيدنا موسئ 
عليه وعلئ نبينا الصلاة والسلام. يعنى الوادي 


المقدس. وذلك النّداء صَدَرَ من طرف الجهة 
اليُمنى ليد موسى. وفي اصطلاح السّالكين. 


الوادي الأيمْن عبارةٌ عن طريق تصفيةٍ القلب. 
كذا فى كشف اللغات”' . 


الوَارد: 


,16710711 ,11 (وناتجرل - تاعلااع ,عأ 2 لضا 


لطع مع ,ع اكه ,رق لحم 


رورمل ,6اجدرا بأضه10رعء دعل 


نازِلٌ على القَلَب من المّعاني بدون كشب من 
العَبْد. كذا في كشف اللغات'". 
الوّاسِطة : 


1ع 60111 ,111617110010116 - كلقع11 


رعل تناع ,12012601 ,لمقتلع1717ع ]1 


20061 
في اللغة الفارسية: ميانجي» وفي الوسظة 

وفي اصطلاح الشَّطَارِين: الواسٍطة هي صورةٌ 
الشيخ وَالمُرْشِدُ التي 3: تتوجّه إليها عينٌ المريد عند 
الذكْر. كذا في كشف 6 / الاق نى 
عرف العلماء علول قسمين: الأول الواسطة فب 
الثبوت وهي أنْ يكون الشيء واسطة أي عا 
لشبوت وصف لشيء آخر في نفس الأمر وهو 
قسمان: أحدهما أنْ لا يثبت ذلك الوصف 
للواسطة أصلاً فيكون هناك عارض واحد بالذات 
والاعتبار كالنقطة العارضة للخط بواسطة 
التناهي» وكالأعراض القائمة بالممكنات بواسطة 
الواجب وثانيهما الواسطة بذلك 
الوصف وبواسطتها يتصف. ذلك الشيء 


د 


الآخر 


بهء لا أنَّ هناك اتصافين حقيقيين لامتناع قيام 
الوصف الواحد بموصوفين حقيقة بل اتصاف 
بالحقيقة للواسطة وبتبعيتها لذلك الشيء الآخرء 
[ذلا محوواقن .وان اتغدد الشيء بالاعتبار» 
وهذا القسم يُسمَّ واسطة في العروض تمييرًا 
لها عن القسم الأول. والثاني الواسطة في 
الإثبات ويُسمّئ واسطة في التصديق أيضّاء وهي 
نان ين حقزلنة 10ل عن ينال لال كذ افذيك 
الشيء الذي يقرن بقولنا هو الوسط أي الواسطة 
في الإثبات. كما إذا قلنا العالم حادث لأنه 
متغيّرء فحين قلنا لأله اقترن به المتغيّر هو 
الوسطهء هكذا يُستفاد من شرح المطالعم في 
بحث الخاصّة ومن حواشيه في بحث الموضوع. 
فعلى هذا الواسطة هي الحَدّ الأوسطء ورفع 
تلك الواسطة يوجب عدم الإحتياج إلى الدليل 
فيكون ثبوت أمر لشيء حيئذٍ بِيَنَا مستغنيًا عن 
الإستدلال» بخلاف رفع الواسطة في الثبوت فإِنَّ 
حاصله عدم احتياج أمر في ثبوته لشيء في نفس 
الأمر إل آخرء وليس ذلك مستلزمًا للاستغناء 
عن الدلقفقرلنا” المتلف قيار بزواباء الفلدك 
لقائاقين فإنَّ تلك المساواة عارضة للمثلث لِما 
هو هوء ومع ذلك يحتاج في إثباتها له إلئ 
مقدّمات كثيرة موقوفة علل وسائط متعدّدة. وقال 
مرزا جان في حاشية شرح المواقف في مقدّمة 
الأمور العامّة كون الغير واسطة في الثبوت أن 
كي ماك وجوداث -بعت. أسدهما ا للمرصرف 
ويثبت الآخر للصفةء لكن ثبوته للصفة بتبعية 
ثبوت الوجود لموصوفهاء وبواسطته كوجود 
الجواهر واسطة لوجود الأعراض» وكونه واسطة 


)١‏ رود الاودية الجمع كما في الصرح والوادي الايمن ان وادي است كه دران نداى حق بستر موسئ على نبينا وعليه السلام 
رسيده بود يعني وادي مقدس وان ندا از طرف دست راست موسل برامده بود . ودر اصطلاح سالكانت وادي ايمن عبارت از 


طريق تصفيةً دل است كذا في كشف اللغات. 


زفة فرود اينده ودر اصطلاح عاشقان انجه نازل شود بردل از معاني بغير كسب بنده كذا في كشف اللغات . 


ضرف در لغت ميانجي ودر ميان بودة . ودر اصطلاح م 
صورت ايشان دارد كذا فى كشف اللغات. 


شطاريان واسطهة صورت بير ومرشد را كويند در وقت ذكر كفتن مريد جشم بر 


الوّاسطة العَدَدِية 


حكن 


في العروض أنْ يكون هناك وجود واحد كان | ماذا حدّث يا صَنمي لا تتظرين بعين الرضا إلق أحد 
ثابنًا للموصوف أولاً وبالذات وللصفة ثانا لا تجاوزين طريقٌ البحفاء» ولا نستقبلين طريقٌ الوفاء 


وبالعرّض . 
الوّاسطة العَدّدية : نإندألعتمععاص] ,عوممعم 
©6076 10771116 ,071716نز0 للا - كدعا 

قد مرّت فى لفظ الوسط. 
الواصلية: -/4 - (اءنة) ملجزتاعوده117-الم 
زعاعه5) منجزناءدودك كلا 

بياء النسبة فرقة من المعتزلة أصحاب أبي 
وبإسناد أفعال العباد إل قدرتهم وامتناع إضافة 
الشرّ إل الله تعالئ ((أوبالمنزلة #بين المنزلتين. 
وذهبوا إل الحكم بتخطئة أحد الفريقين من 
عثمان وقاتليه» وجورّزوا أنْ يكون عثمان لا 
مؤمئًا ولا كافرًا مخْلَدًا فى النارء وكذا على 
ومقاتلوه. وحكموا بأنْ عليًا وطلحة وزبير بعد 
وقعة الجمل لو شهدوا علئ بافة يج لم قي 
ا 20 المادعين أي الزنوج دالزي» 
المواقف. 
الوافر: 


ع1 مكمم دده عن 1) «7إ لام 


- (/ال1050م 185 ملاع م) 1 /1ا- ام 


بالفاء عند أهل العروض اسم بحر مختصٌ 
بالعرب وهو مفاعلتن ستة أجزاء استعمل مقطوف 
العروض والضرب. والقطف إسقاط متح ركين 
من الفاصلة الصغرئ كذا في عنوان الشرف 
ولكنه في عروضص سيفي يقول: البحرٌ الوافر 
المثمّن السَّالِم هو: مفاعلتن ثمان مرات. ومثاله 
البيت التالي: 


ووجة تسمية هذا البحر بالوافر لوجودٍ الحركات 
الكثيرة فيه. وقد وَضْعْ الخليل بن أحمد بحر الوافر 
على سِئَةِ أزكان7". 
الوافى : نه اءأم1م كه 
60111 

بالفاء هو عند الشعراء الذي أجزاؤه تامة 
أي لم ينقص من أجزائه شيء أصلاً . فالمجزوء 
والمشطور والمنهوك يجوز كونها وافية يكون 
أجزائها تامة وقد سبق فى لفظ البيت. 
الواقع : 
أ60؟ بكافلهة6” [تاتكعصهم ممعملا - عكتاعع ا 
ع0 

بالقاف عند النحاة هو المتعدّي ويُسمّئ 
مجاورًا أيضًا وقد سبق في لفظ المتعدي . وعند 
الحكماء والمتكلّمين هو الخارج وقد سبق . وقد 
سبق ما يتعلّق بهذا في لفظ الصدق ولفظ الأمر 
ولفظ الوجود. والواقع في طريق ما هو عند 
المنطقيين قد سبق في لفظ المقول. 
الواقعة: 

هى عند الصوفية هو الذي يراه السّالك 
الواقع في أثناء الذكر واستغراق حاله مع الله 
بحيث يغيب عله المحسوسات وهو بين النوم 
0 5 يراه 001 حال اليقظة والحضور 
في لفظ الرؤيا . 9 في كشف اللّغات : 
الواقِعة في اصطلاح المتصوّفة عبارةٌ عن الواردٍ 
الذي يَهِبظ على القلب من عالم الغَبّب بأيّ 


- 1110 مانأ محمه6 


بلهع؟ ,لاتلدهع؟ رطرعلا 100 مول 


1 ,011 تكلا - نو الأهدمل ,ممزول/ا 


جه شد صنما كه سوى كسي بجشم رضا نمى نكري 


زرسم جفانمي كُذري طريق وفا نمى سبري 


ووجه تسمية او بوافر انست كه درو حركات بسيار است وخليل ابن احمد وافر را بر شش ركن وضع كرده. 


لاه /ا١‏ 


الوَتد 


طريق. كان سواء باللُطف أو بالقَهِر©. 
الواقف: 

هو عند الفقهاء هو الحابس لعينه إِمّا علئ 
ملكه أو عل ملك الله تعالل كما مَرٌ. 
ألقلاناة: جاققن سبق فى لفظ السلوك . 
الواقفية: -/4 - (اعءة) 2لا/ا أنه اداه 
(عاع56) ونجمة ]11/0 


عدناءام كوه 11 11[ أنان) - تاعالماصط 


وعند 


بياء النسبة فرقة من المتصوفة المُبطلة9© 
يقولون: باه لا يمكنٌ التعرّف إلى الله بالمعرفة» 


وَالكَلقْ كلهم عاجزون. كذا في توضيح 
م 

المذاهب © . 

الوّباء : 01نم - عبعدام ,عتمعلنمط 


01016 
بالفتح وتخفيف الموحدة ومَدٌ الألف 

وقصرهاء وَبَاءٌ عام.ء وهو الذي يقال له 
مركامركى: الموتُ العام كما في الصراح”'. 
وقال الأطباء هى فساد يعرض لجوهر الهواء 
لأسباب سماوية أو أرضية كالم للق 
والجيف» والمراد بفساد الهواء أنّْ يصير حقيقته 
غير صالحة لما أوجدت له من إصلاح جوهر 
الروح ودفع الأبخرة» وتغذي الأبدان وهو تعفن 
يعرض له بشبهه تعفن الماء المجتمع المتغيّر» 
وهذا الهواء ليس بسيطاء فلا يرد أن البسيط لا 
يتعفن. وقيل الوباء هو 
الأقسرائي وبحر الجواهر. 
الوّتد: 


107716, 0502101011 1 


بالفتح وسكون التاء المثناة الفوقانية») عند 


الطاعون كذا فى 


- 256625101 ,241011 1اعهع0 بعتطصهآ] 


أهل العّروض تُطلقُ “على سبيل الإشتراك علئ 
شيئين: أحدهما: وََدذٌ مجموع, وهو لفظةٌ من 
ثلائة حروف. الحرفان الأوّلان منهما متحرّكان 
والثالث ساكن مثل : دُعَا. والثاني: وَتَدٌّ مفروق» 
وهو لفظةٌ من ثلاثةٍ أحرف أوسظلها ساكن» 
والطرفان متحرّكان مثل: رأس. هكذا في 
عروض سّيفي وغيره. وأما عند أهل الهّيئة فهو 
اسم جزء معيّن من أجزاء فلك البروج. ا 
أربعة. فالجزءٌ الذي هو من منطقة البُْروج على 
الأفق الشرقي فذاك يقال له الوتد الأول والوّنّد 
الطالع. والجزء الذي على الأفق الغربي» 
هذه الحالة يعني في حالةٍ كوْن ذلك الجزء 
المُسمّئ بالوَتّد الأوّل على الأفق الشرقي. فذاك 
ما يقال له الوّتد السابع والوَّنّد الغارب. إذآء 
الود الأول والوَنّد السابع كلاهما متقابلان. 
والجزء الذي يكونْ بينهما فوقّ الأرض فيقال له 
وَنَد السّماء والوَتّد العاشر. والجزء الذي يكونْ 
في نصف المسافة بينهما تحت الأرض فيقال 
الود الرابع ووَتَدُ الأرض. فإذا كان برج 
وَنَدٍ السّماءِ العاشر بُرجَ الطالع فيقالٌ لتلك 
الأوتاد: الأوتاد القائمة. وإذا كان الحادي عشر 
من الطالع فيقالٌ لها: الأوتاد المائلة. وإذا كان 
التاسع من الطالع فيقال لها الأوتاد الزائلة. 
وكلام !1 شارح التذكرة يوهم أنَّ الأوتاد القائمة 
إنَما يقال لها قائمة إذا كان الجزء العاشر في 
منتصف المسافة بين الطالع والغارب. وذلك 
حين يكونُ قطب البروج علئ الأفق أو على دائرة 
نصف النهار بشرط أنْ لا يكونَ على سَمْتٍ 
الرأس. كذا ذكر عبدٌ العلي البرجندي في شرح 
العشرين بابًا وقد مضى بان ذلك في لفظٍ طالع. 


خواه لطف وخواه قهر. 
)١(‏ الواقفية فرقة من المتصوفة المبطلة. 


موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الاسلامية اورف 


معجم الفرق الاسلامية 7184. 


(؟) مي كويند كه خدا يتعالئ را بمعرفت نمى توان شناخت ازو هه خلق عاجز اند كذ نا 09 المذاهب. 


دق بيمارى عام كه او رأ مركا مركي كويند كما في الصراح. 


الوتد 
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والأؤتاد عند أهل الرَّمل تطلقُ على عَدَدٍ من 
المعاني فيقولون: الرّتبة (خانه) الأولى والرابعة 
والتسابعة والعاشرة كل منها وَنّد. والرتبة الثانية 
والخامسة والثامنة والحادية عشرة يقال لكل 
منها: وتّد مايّل. والرتبة الثالثة والسادسة 
والتاسعة والثانية عشرة يقال لكل منها: وَبَد 
زائلء كما يقال: ساقِط عن الوَّنّد باعتبار أنَّ 
كل واحدٍ من هذه الرّنَب ليس له نظرٌ للطالع. 
ويقال للثالثة عشرة والرابعة عشرة والخامسة 
عشرة والسادسة 0 لكل واحدةٍ منهاء وََد 
الوتد. هكذا في بعض الرسائل. 


وَنَد الوّتد.ء لأنَّ 


وما يقال في الإنقلاب: 
الأوتاد يَضْرِبوتها في الشواهد. 
هذا | القول بناءً علئ حذف المضاف» يعني 
أشكال الأوتاد تضربٌ في الشواهد. كما يحتملٌ 
أنَّ إطلاق الأوتاد َي الأشكال الواقعة في 
الأوتاد هو إطلاقٌ مجازي من قبيل إطلاق 7 
المحلّ علئ الحال. واللهُ ا ا بحقيقة الحال. 
وما يقال في سير النقطة: إِنَّ الرتبة الأولئ 
والخامسة والتاسعة والثالثة عشرة هي نارية» 
والثانية والسادسة والعاشرة والرابعة عشرة هى 
هوائية, والثالثة والسابعة والحادية عشرة 
والخامسة عشرة هي مائية » والرابعة والثامنة 
والثانية عشرة والسادسة عشرة هي ترابية. وأن 
الرتبة الأولى من الرَّنَبِ النارية والهوائية والمائية 
والترابية هي: وَتَدٌ ناري» ووَتّد هوائي» وود 
مائي ‏ ووَنّد ترابي ٠‏ إِذّاء فالرتبة الأولئ هي وَتَدُ 
ناري والثانية وَتَد هوائي والثالئة وَنّد مائي 
والرابعة وَتَد ترابي. وكذلك فالرتبة الثانية من 
رُنَبٍ النار والهواء والماء والتراب هي وَتَذُ ناري 
مائل . ووَتّد هوائي مائل. ووَنّد مائي مائل» 
ووَتّد ترابى الو فحيلئذ تكون الخامسة : وَتَد 
ناري مائل. والسادسة: وتد هوائى مايل», 
والسابعة وَتّد مائي مايّل. والثامنة وَتّد ترابي 
مائل. وعلل هذا القياس تكون الثالثة من كل 


الرتب النارية والهوائية 
ناري زائل» ووَنّد هوائي 
زائل» ووَنّد ترابي زائل. 

وتكونُ الرابعة من الرتب المذكورة: وَتَد 
الوتّد الناريء ووَنّد الوَتّد الهوائي» ووَنّد الوَنّد 
المائيء ووَنّد الوّنّد الترابي. وفائدة هذا أنه 
يُستعمل في الحساب. ويقولون: الوّنّد دليل 
الآحاد. والمائل دليل العشرات» والزائل دليلٌ 
المئات» ووَنّد الوّتّد دليلٌ الألوف. 


ئية والمائية والترابية : وند 


زائل. 


ووتد مائي 


وما يقال أيضًا فى سير النقطة: إذا كانت 
النقطة في عنصرها فهي وَنّدء أي أنَّ لها قوة 
الوَنّدد وإذا كانت في الثانية من عنصرها فهي 
الود المائل. وَإِنْ كانت في عنصرها الثالث فهي 
وَتَد زائل. وَإِنْ كانت في عنصرها الرابع فهي 
وَتّد الوتد. فمثلاً: نقطةٌ نارية في الرّتب النارية 
فهي وَتّد. وفي الرتب الهوائية فهي الوَّنّد 
العائل؛ وفي الرّتب المائية فهي الوَّتّد الزائل» 
وأا ذ في الرّتب الترابية فوَّنّد الوّتد. وهكذا النقطة 
2 في الرتب المائية وَتّد. وفي الرتب 
الترابية وَنَّد ماثل. وفي الرتب النارية فهي وَتَد 
زائلء وفي الرتب الهوائية فهي وَتّد الوّتّد. وعلئ 
هذا القياس نقطة الهواء ونقطة التراب. 


واعلمم: أنَّ النقطة المطلوبة إذا كانت في 
الود فهى جيّدة ودليلٌ علئ الرّة والقيمة لذلك 
الشيء وشهرته في كلّ الآفاق. وأمًا إذا كانت 
في رتبة الوَنّد المائل فقيمتها وقَذْرُها في حدودٍ 
الوَسَط وشهرتها في بعض الآفاق. وأمًّا إذا 
كانت في الوّتّد الزائل فهي دليلٌ على انعدام 
القيمة والقدر والعرّة لذلك الشيء وعلى ضَعْف 
شهرته في جميع الآفاق. 

وإذا كانت النقطة في الوّتّد تحقّق المطلوب 
بدون مانع. فيكون العمل عظيمًا. وأما في وَتد 
الوتد فسَيمدّه شخصٌ آخر فيحصل المطلوب. 
وأمًا في المائل فاحتمالٌ الحصول ممكنء ولكنه 


ها 


في الزائل فدليلٌ على عَدَم تحقّق شيء. والوّنّد 
أيضًا دليلٌ علئ الحال. يعني أنَّ شيئًا بالفعل 
سيوجد. والمائل دليل علئ المستقبل. يعني بعد 
هذا سيوجد. ويسألَ عن المستقبل. والزائل 
ضعيفٌ ويدلٌ على الماضي يعني يسأل عن 
الماخضي . وأما ونَدَ الوّتّد فدليل علئ التوقف» 
هذا كله خلاصة ما في (السّرُخاب). والأوتاد 
عند السالكين أربعة أشخاص من أولياء الله 


الوتد 


ومثله في مجمع السلوك حيث قال: ذكْرَ 
في اصطلاح الصوفية أَنَّ الأوتاد هم الرجال 
الأربعة الذين علئ منازلهم الجهات الأربع من 
العالّم» أي المشرق والمغرب والجنوب 
والشمال» بهم يحفظ الله تلك الجحهات لكونهم 


مَحالٌ نظره تعالى. 


أمَا الذي في 


ويقول في مرآة الأسرار: 


المغرب: 
الحيّ. وفي 
الجنوب: عبد القادر. 
عل جملة الدنيا وعمارتها. كذا فى كشف 
اللغا 


5 0 00 المشرق فاسمه عبد الرحمن». والذي ذ فى المغرب 
تعالى» وهم معيّنون لأركان و الأريعة” ففي فاسمه عبد الودودء والذي في الجنوب فاسمه 
عبز؟ العليم . الوية3” المشرق: عبد | عبد الرحيمء والذي في الشمال فاسمه عبد 
الشمال: عبد المريد. وفي | القدوس. فإذا مات أحدُها حل محلّه أحدٌ نوابه. 
وهم ببركتهم يحافظون فأركان العالّم الأربعة عامرة بوجود هؤلاء الأوتاد 


الأربعة. كما أَنَّ الحبال سببث في استقرار 
)2 


-. الأرض 


)١(‏ نزد اهل عروض اطلاق كرده شده بر سبيل اشتراك بر دو جيز يكي وتد مجموع وان لفظ سه حرفي را كويند كه دو حرف اول 
او متحرك باشند وحرف اخخر او ساكن جون دعا وديكري وتد مفروق وان لفظ سه حرفي است كه اوسط او ساكن باشد 
وطرفين او متحرك جون راس هكذا في عروض سيفي وغيره ونزد اهل هيئت اسم جزوي معين است از اجزاء فلك البروج 
كفته اند اوتاد جهار ند بس جزوى از منطقة البروج كه برافق شرقي باشد ان را وتد اول ووتد طالع كويند وجزوي ازان كه 
برافق غربي باشد درين حالت يعنى در حالت بودن ان جزو كه مسمئ بوتد اول كشته برافق شرقي انرا وتد سابع ووتد غارب 
كويئد يبس وتد اول ووتد سابع هر در متقابل باشند وجزويكه در منتصف اين هر دو وتد فوق الارض باشدان را وتد عاشر 
ووتد السما كويند وجزويكه در منتصف اين هر دو تحت الارض باشد انرا وتد رابع ووتد اللارض كويند ب يس اكر برج وتد 
السما دهم برج طالع بود ان اوتاد را اوتاد قائمة كويند واكر يازدهم باشد از طالع انها را أوتاك مائله كويند واكر نهم ار طالغ 
باشد انهارا اوتاد زائلة كويند وكلام شارح تذكرة موهم ان است كه اوتاد را قائمة وقتي كويند كه جزو عاشر منتصف طالع 
وغارب باشد وان وقتي بود كه قطب بروج برافق باشد يا بر دائرة نصف النهار بشرطيكه بر سمت الرأس نباشد كذ ذكر عبد 
العلي البرجندي في شرح بيست باب ودر لفظ طالع نيز بيان إينها رفته در فصل عين از باب طاى مهملتين واوتاد نزد اهل 
رمل برجند معني اطلاق كردة مي, ايد انكه ميكويند كه خانة اول وجهارم وهفتم ودهم هريك وتد است ودوم ويلجم وهشتم 
ويازدهم هريك مائل وتد است وسوم وششم ونهم ودوازدهم هريك زائل وتد است وساقط عن الوتد نيز كويند بجهت انكه 
هريكى ازين خانها نظر بطالع ندارد وسيزدهم وجهاردهم وبانزدهم وشانزدهم هريك وتد الوتداست هكذا في بعض الرسائل 
وانكه در انقلاب وتد الوتد ميكويند كه اوتاد را در شواهد ضرب كنند ظاهر اينست كه اين قول بر حذف مضاف است يعني 
اشكال اوتاد را در شواهد ضرب نمايئد ونيز محتمل است كه اطلاق اوتاد بر اشكال كه در اوتاد واقع شوند اطلاق مجازي 
باشد از قبيل اطلاق اسم محل برحال والله اعلم بحقيقة الحال وانكه در سير نقطة ميكويند كه خانه اول وينجم ونهم 
وسيزدهم آتشي اند ودوم وششم ودهم وجهاردهم بادي اند وسوم وهفتم ويازدهم وبانزدهم آبي اند وجهارم وهشتم 
ودوازدهم وشانزدهم خاكي اند واولين خانه را از خانهاي اتشى وبادي وآبي وخاكي وتد اتش ووتد باد وتد اب ووتد 
خاك كويند يس خانة اول وتد اتش باشد وخانة دوم وتد باد وخانة سوم وتد اب وخانة جهارم وتد خاك ودومي خانة را از 
خانهاي اتشى وبادى وابى وخاكى مائل وتد اتش ومائل وتد باد ومائل وتد آب مائل وتد خاك كويند يس ينجم مائل وتد اتش 
وششم مائل وتد باد وهفتم مائل وتد اب وهشتم مائل وتد اك باشد وبرهمين قياس سومى خانة را از هريك از خانهاي 
اتش وبادي وابي وخاكي زائل وتد اتش وزائل وتد باد وزائل وتد اب وزائل وتد خاك نامند وجهارمي خانة را هريك از 
خانهاي مذكورة وتد الوتد اتش ووتد الوتد باد ووتد الوتد اب ووتد الوتد خاك نامند وفائدة اين در حساب بكار ايد وميكويند 
وتد دليل احاد ومائل دليل عشرات وزائل دليل مئات ووتد الوتد دليل الوف وانكه در سير نقطة نيز ميكويند اكر نقطة در 


الؤثر 
الوئر: 


6 - عتأعططق لل ,لذمطء ,كصملنكت ]1 أ تاررعع 
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بكسر الواو وفتحها وسكون التاء المثناة 
الفوقانية وكسرها خلاف الشَّفُْء 
الشرع صلؤة مخصوصة لأن عدد ركعاته وِثْرِ لا 
شَمْعء كذا في جامع الرموز. وبفتحتين في اللغة 
زه كمان - وتر القوس - كما في الصراح. وعند 
المهندسين هو الخط المستقيم القاسم للدائرة 
سواءٌ كان منصمًا لها بِأنْ يكون مارًا بمركزها 
ويُسمّئ قطرًا أو لم يكن» فعلئ هذا هو أعمْ من 
القطر. وعند بعضهم الوَّْر خط مستقيم قاسم 
للدائرة بقسمين مختلفين» وأمًا القاسم لها 
0 قطرّاء فعلول هذا يكون الوتر مبايئًا 
ووتر الزاوية عندهم هو الخط مستقيمًا 
أو غيره الواصل بين الضلعين المحيطين لتلك 
الزاوية . فكل من الخطوط الثلاثة فى المثلث 
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وتر للزاوية التي بين الضلعين المتصلين بذلك 


٠. وه‎ 


١ا/هك‎ 


الخظط. شكذا يستفاد من ضابط قواعد الحساب 
وشرح حكمة العين. 
الوّئّن: ع(140 - 1301 

بفتح الواو والثاء المثلثة هو ما له صورة 
كصورة الإنسان ذو جثة معمولة من جواهر 
الأرض أو الحجارة أو الخشب والصَّنم صورة 


بلا جنّة. 
الوَننِي : 21 - لمع23 

بياء النسبة عابد الوَنّن كذا في جامع 
الرموز. 


الوثِّية : - للاواعطانز01م ,لاوتممع 23 
00 

فرقة من الكقار يعبدون الأوثان ويقولون 
بأنَّ الله واحد فعدَّهم من من المشركين لقولهم بتعدّد 
المستحق للعبادة لا لقولهم بتعدّد الواجب لذاته» 
إِذْ لا يصفون الأوثان بصفات الإلهية وإِنْ أطلقوا 
اسم الإلّهية عليها بل اتخذوها علئ أنَّها تماثيل 
الأنبياء والزهاد أو الملآئكة أو الكواكب 
واشتغلوا بها علل وجه العبادة تَوَصَّلا بها إلى ما 


02 


عنصر خود باشد وتد است يعني قوت وتد دارد واكر وكرام عنصرؤةد باشد مائل الوتد است واكّر در سوم عنصر خود 
باشد زائد الوتد است واكر در جهارم عنصر خود باشد وند الوتد است مثلاً نقطة اتش در خانهاي اتشي وند است ودر 
خانهاى بادي مائل الوتد ودر خانهاي ابى زائل الوتد ودر خانهاي خاكى وتد الوتد وهمجنين نقطة ابى در خانهاي ابى وتد 
است ودر خانهاي خاكي مائل الوتد ودر خانهاي اتشى زائل الوتد ودر خانهاي بادى وتد الوتد وعلئ هذا القياس نقطة باد 
وخاك بدانكه اكر نقطة مطلوب در وتد باشد خوب بود ودليل عزت وقدر وقيمت ان شىيء كند وشهرت او در همه افاق واكر 
در خانة مائل بود قدر وقيمت وعزت ميانه كند وشهرت در بعضى افاق واكر در زائل برد دليل بي قدرى وبى قيمتى وبى عزتي 
ان شيء كند ومجهولي او در همه افاق ونقطة در وتد مطلوب را حاصل كند بي مانع وكارى بزرك بود ودر وتد الوتد كسى 
ديكر ممد او شود كه ان مطلوب بحصول انجامد ودر مائل احتمال حصول دارد ودر زائل دليل أست بر عدم حصول ونيز 
وتد دليل حال است يعنى ان جيز بالفعل در وجود ايد ومائل دليل مستقبل است يعنى بعد ازين بوجود ايد واز مستقبل مي 
برسد وزائل ضعيف است دليل بر ماضى كند يعني از كذشته ميبرسد ووتد الوتد دليل توقف است اينهمه خلاصة سرخاب 
است . واوتاد نزد سالكان جهار تن اند از اولياء خداى تعالئ كه در جهار ركن عالم نامزد اند در مغرب عبد العليم است 
ودر مشرق عبد الحي ودر شمال عبد المريد ودر جنوب عبد القادر كه محافظت جملة عالم ومعمورى دنيا از تركت 


انكنا ست كذا في كشف اللغات ومثله في 


مجمع السلوك حيث قال ذكر في اصطلاح الصوفية ان الأوتاد هم الرجال 


الاربعة الذين على منازلهم الجهات العام اي المشرق والمغرب والجنوب والشمال. بهم يحفظ الله تلك 
الجهات لكونهم محال نظره تعالئ ودر مرآة الاسرار كويد انكه در مشرق است نام او عبد الرحمن مى باشد واتكه در 
مغرب است نام او عبد الودود مى باشد وانكه در جنوست نام او عبد الرحيم وانكه در شمال است نام او عبد القدوس اكر 
يكى از ايشان فوت كردد يكى از نائبان بجايش ايد جهار ركن عالم معمور بوجود اين جهار اوتاد است جنانجه كوهها سبب 


سكون زمين. 


١ /اه‎ 


الوَجَد 


2 ل حقيقة» هكذا يُستفاد من شح المواقتف 
جو 


الوجادة : عناأعطم50م عمتلصة مذ بامتماى0 


وقد سبق 


مترعنيامء 6ل هل كاجمل ء0ناثترءن) - 1201105 
!6 1م770 0715 116ل و06 


هى عند المحدّثئين أنْ تجد أحاديث بخط 
يعرف كاتبه فيقول عند الوثوق به وجدت هذا 
الكتاب بخظ فلان أو قرأت بخطّ فلان أو فى 
كتاب فلان بلللهء حديا وان ويسرق باقي 
الإسناد والمتن ولا يسوغ فيه إطلاق أخبرني 
بمجرّد ذلك». إل أن كان له منه إِذنُ بالرواية 
عتم وأطلق قوم ذلك أي أخبرني ونحوه 
نخّطواء وإنْ لم ين 3910 بلخيج” نلان 
أو قرأت في كتاب أخبرني فلان أنه بخظ فلان 
ونحوهما؛ة وقد استمر عليه العمل قديمًا 
وحديئاء وهو من باب المرسّل وفيه شرب من 
الإتصال بقوله وجدت. وفي الأصل أن 
لبس فيه شوب الاتصال والصحيح أ 
العمل بمقتضى الوجادة» بل قطع المحقّقون من 
الشافعية بوجوب العمل به عند الوثوق إِذْ لو 
وقف عل الرواية لأَنْسَدٌّ باب العمل لَِمَنهه 
شروط الرواية في زماننا خلافًا للمالكية 
وغيرهم. كذا في خلاصة الخلاصة وتفصيله في 
شرح النخبة وشرحه. 
الوجد : - 355101م ,لا0[ ,/5011013 ,5302655 
1 ,016[ ,556 7ع0//6 ,11087111 ,1516556 7 


الواو والجيم لغة الحزن كما في 
الصراح. وفي اصطلاح الصوفية مصادفة الباطن 
من الله تعالئ واردًا يورث فيه حزنًا أو سرورًا 
أو يغيره عن هيئته ويغيبه عن أوصافه بشهود 


الحق. قال الجنيد رحمه الله: الوّجَد انقطاع 
الأوصاف عند سمة الذات بالسرور. وقال ابن 
عطاء: الوّجَد انقطاع الأوصاف عند سمة علامة 
الذات. بالحزن: .وكانهها" آي« الجنيد وابق عظاء 
لما كان الوّجَّد سيبًا لانقطاع الأوصاف البشرية 


تَزّلا ذلك الانقطاع منزلة الوَجَدء وكأنَّ الجنيد 


نظر إلئ أنَّ الحزن يستلزم بعض بقاء الأوصاف 
لأنه انعصار بقية الوجودء فلذلك قيّد انقطاع 
الأوصاف بكون الذات موسومة بالسرورء وكأنٌ 
ابن غطاء- نظر إلرع, أن الترورء قه. حظ الشين 
وهو دليل وصفهاء فقيد الانقطاع بكون الذات 
موسومة بالحزن والوّجّد لا يكون إلآ لأهل 
الندانات الأنه يزه عفين القند فول الأ ققد :له 
فلا وَجَد له. والواجد صاحب التلوين يجد تارةٌ 
بغيبة صفات النفس ويفقد أخرئ بوجودهاء 
والوعدان اخ “من الود الأنه مضادفة البدي 
سبحانه. وأمًّا الوجود فهو أخصٌ من الوجدان 
لدوامه بدوام الشهود واستهلاك الواجد في 
الوجود وغيبته عن وجوهه بالكلية. فالوجد صفة 
قائمة بالواجد والوجود صفة قائمة بالموجود 
يدوم ببقائه كما قال ذو النون"2: الوجود 
بالموجود قايم والوجدان بالواجد قائم» وضع 
قيام الوّجَد بالواجد لا يراه الواجد قائِمَا إلا 
بالموجود وإلاّ لم يكن واجدًا حيث فقد وجود 


الحقٌ تعال بوجوده. ولهذا قال الشيخ الشبلى 
رحمه الله: إذا ظننت أنى فقدت فحينئذ وجدت 


وقال 
أيضًا: الوّجَد إظهار الموجود إشارة إلى المعن 
المذكور وكذلك ما قال النووي الوّجَد فقد 
الوجود بالموجود. واعلم أنَّ مثار الوّجَد تارة 
يكون سماع خطاب المحبوب وتارة يكون شهود 
جماله لمن لم يستقر حال سماعه وشهودهء فإذا 


وإذا حسبت أنْى وجدت فقد فقدت. 


)١(‏ هو ثوبان بن ابراهيم الأخميمي المصريء ابو الفياض أو أبو الفيض . توفي عام 5155ه/ 809م. زاهد عابد مشهورء كان 
فصيحًا حكيمّاء له شعر . وهو من أوائل من تكلم 0 الأحوال والمقامات. 
الاعلام ؟/ ؟١٠غ.‏ وفيات الأعيان ١/١١٠غ‏ ميزان الاعتدال .”737/١‏ لسان الميزان ؟//اا5» حاشية الأولياء 771/9. 


الوجدان 


استقرٌ صار وجده وجودًا ووجوده شهودًا وشهوده 
مؤبّدًا وسماعه مسرمدّاء ولا ينزعج بمفاجأة 
نال الشهود والسماع. ومن أرباب الشهود 
وأصحاب الوجود من يرقص في السماع لا لأنه 
فيضطرب للحزن. بل لأن فطرته تشتمل عل 
أصول مختلفة وقوى متنوعة متنازعة ينجذب 
روحه إلى علو ونفسه إلى سفل» ويستنبيع كل 
منهما القلب إلول جهته فيتردّد بين الداعيين له 
يدعوه هذا | جي# وهنيه إل أخرىء فهذا 
وإنما النقص لراقص يطربه الوجد بعد الفقد 
ويستريح بالوجد لا بالموجود في الوجد. ومَنْ 
شهد في وجده الموجود غاب بوجود؛ الموجود 
عن وجده وصار وجده وجودًا كما قال الجنيد 
رحمه الله : 


قد كان يطربني وجدي فأفقدني 


من رؤية الوجد مَنْ في الوجد موجود '. 


الوجد يُطرب مَنْ فى الوجد راحته. 

والوجد عند شهود الحقّ مفقود 
الوجد بل تحركه بجاذب أجزائه كذا في شرح 
القصيدة الفارضية » وفي خلالاصة السلوك الوجد 
الوجد اضطراب الفؤاد من خوف الفراق. وقال 
أهل الحقيقة الوجد عجز الروح من احتمال عَلَبة 
الشوق عند وجود حلاوة الذكر. قال الأعرابي: 
الوجد رفع الحجاب عن القلب ثم مشاهدة 
الحقٌ وملااحظة الغيب. 
الوجدان : ,لا االاءعه ]1ن ,ععمعاءومم0) 
اعم ,001152101100 - 311011ا ا 


111111101 
بالكسر وسكون الجيم عند الصوفية هو 
مصادفة الحقّ تعالئ كما عرفت قبيل هذا أي فى 
لفظ الوّجَد. وأمًا في اصطلاح غيرهم فالمشهور 


١/4 


أنّهُ النفس وقواها الباطنة. وقيل القوى الباطنة 
والوجداني على القول المشهور هو ما يجده كل 
أحد من نفسه عقليًا صِرّْفًا كان كأحوال نفسه أو 
مدركًا بواسطة قوة باطنية. وعلل القول الغير 
المشهور هو ما يدرّك بالقوى الباطنةء هكذا 
يُستفاد من الأطول في بحث التشبيه. وعلئ 
القول الأول يُهمل ما وقع في شرح المواقف 
وحاشيته لمولانا عبد الحكيم في المرصد الرابع 
من الموقف الأول من أنْ الوجدانيات هى التى 
اتجدها: 1 توما كماد ورف زاك لقال 
ذواتنا أو بالاتها الباطنة كعلمنا بخوفنا وشهوتنا 
وغضبنا ولذتناء وهي وإِنْ كانت من أقسام 
العلوم الضرورية لكنها قليلة التفع في العلوم 
لأنها لا تقوم حجة علئ الغيرء فإن ذلك الغير 
ريّما لم يجد من باطنه ما وجدناه. أمّا إذا ثبت 
الاشتراك في أسبابها فهي حجّّة على الغير 
كلننا برشود دذو شاع ولذا فذ: يدل بالوعدان 
في بعض المطالب لكنه قليل» وعلئ القول 
الثاني يُهمل ما وقع في المرصد الخامس من 
الموقف الأول من أنْ الوجدانيات ما يحكم به 
العقل بمجرّد الحِسٌ الباطن ويعدٌ منها تغليبًا ما 
نجده بنفوسنا لا بآلاتنا كشعورنا بذواتنا وبأفعال 
ذواتنا انتهئن. ثم الوجدانيات تُسمّى بالقضايا 
الاعتبارية أيضًاء والفرق بينهما وبين المشامّدات 
بمعنى المحسوسات عموم من وجهء فإنَ 
المحسوسات بالحواس الظاهرة مشاهدات فقط» 
وما نجده بنفوسنا وجدانيات فقط.ء وتجتمعان 
فيما نعلمه بالحجسٌ الباطن» وعلئ هذا فقس 
النسبة بينهما وبين المشاهّدات بمعنى آخر وقد 
سبق ما بتعان دا _نيولفظ المحسوسات أيضًا. 
الوَجَع : :007 - عماكء أآناذ غطعة ,متوط 
01/1 


من حيث هو مُنافر والجمع الأوجاع. وهي 


116 


الوجوب 


بل إذا أريد التعبير عنه يُضاف إل موضعه كما 
يقال وجع الكلية ووجع المعدة ونحوهما. 
وَجَع الممفاصل : - تمكناة تصبعط]آ 


121010101010117 


والنقرس وإِنّ كان أيضًا وعم عتميل لك خم 
بذلك في اصطلاح الأطباء. ووجع الورك هو ما 
يكون الوجع فيه ثابتا ولم ينتقل إلل عرق 
النساء. قال الإيلاقى أسباب أوجاع المُفاصل 
مفاصل الرجل يُسمّى النقرس. وما كان في 
مفصل الورك وينزل قليلا إلى الفخذ يسمّىئ وجع 
الكعب والأصابع يسما عرق النساء. وما يكون 
في مَفاصِل اليدين والركبتين يُسمّ وَجَع 
المَفاصِل كذا في بحر الجواهر. وفي القانونجه 
النزلة إذا وقعت في مفصل إبهام القَدَم كان 
نقرسًا وإن وقعت في مفصل الورك كان عرق 
النساء» وَإِنْ وقعت في مفاصل فقرات الظهر 
كان حدبة» وإِنْ وقعت في المفصل مطلقًا كان 
وجع المفاصل . 
الوجه : 
1013/6 ,م «دماكلله 

بالفئتح وسكون الجيم بالفارسية رَوْيْء 
وجمعه وجوه كذا في الصراح. وعند أهلٍ 
النَصوف: هو الوجودٌ. كذا في العِقّْد المنفرد في 
علم التصوف. وعند القرّاء يُطلقُّ علئ قسمم من 
أحوال الإسناد. كما مَرّ. وعند أهل العربية: 
الفرقٌ بين الوجوه والنظائرء وقد سبق بيانه في 
لفظة نظائر”" . 


26 كلما - 00101 ,ععوع اولي بعموط] 


وجه التشبيه : 


اللا كالمل من تنواط تجرمكووم مل اررزمج - 


للك 3 صا كملمم طلسم تسرك 


0001010 


هو ما يشترك فيه الطرفان ويُسمّئ بالجامع 
فى الإستعارة وقد سبق فى لفظ التشبيه. 
الوجوب: - دمأغهوناطه ,لإاأودع ءلم 


ل 0 


بالضم وتخفيف الجيم في اللغة هو الثبوت 
وفى العرف هو الاستحسان والأولوية» يقال 
يجب أي يستحسن ويُسمّى بالوجوب العرفي 
والاستحسانى» ويقابله الوجوب العقلي 
والشرعي. أمّا الوجوب العقلي فقال المتكلّمون 
والحكماء الوجوب والإمكان والإمتناع قد تطلق 
على المعاني المصدرية الانتزاعية وتصوّراتها 
بالكُنه ضرورية إِذْ ليس كنهها إلا هذه المعاني 
الثلاثة المنترّعة الحاصلة في الذهن؛ فإِنّ كل 
عاقل غير قادر عل الكسب يتصوّر حقيقتها 
كوجوب حيوأنية الإنسان وإمكان كاتبيته وامتناع 
حجريته وتصور الحصّة يستلزم تصوز الطبيعة 
ضرورة أنّها طبيعة مقبّدة» ومَنْ عرّفها فلم يزد 
على أنْ يقول الواجب ما يمتنع عدمه أوْ لا 
يمكن عدمهء فإذا قيل له ما الممتنع؟ قال: ما 
يجبا عدميًا وما لا يمكن وجوده. وإذا قيل له 
ما الممكن؟ قال: ما لا يجب وجوده أو ما لا 
يمتنع وجوده ولا عدمه فيأخذ كلاً من الثلاثة في 
تعريف الآخر وأ دور» وعلل هذا القياس 
الوجوب والإمكان والامتناع. فإنْ قلت قد عرف 
الواجب بالممكن العام ثم عرّف الممكن 
الخاص بالواجب فلا دور. قلت الإمكان العام 
والخاص حصّة من الإمكله#المطلق بهذا المعنيل 
وكذا مشتقٌ كل منهما حصّة من مشتقّه. وخفاء 


2000 بالفتح وسكون الجيم روي وجوه جمع كذا في الصراح ونزد اهل تصوف وجود را كويند كذا في العقد المنفرد في علم 
التصوف ونزد قرا اطلاق كرده شود بر قسمي از احوال اسناد جنانكه كذشت در فصل دال از باب سين مهملتين ونزد اهل 


عربية فرق در ميان وجوه ونظائر در لفظ نظائر كدشت. 


الوجوب 


١لك‎ 


الحصّة إنما هو لخفاء الطبيعة. نعم لو عرف 
الوجوب بالمعنى الآتي مثلاً بالإمكان والامتناع 

المعنل لم يلزم الدور. وقد تُطلق علئ 
المعاني التي هي منشأ لانتزاع المعاني 
المصدريةء والظاهر أن تصوّراتها نظرية» ولذا 
اختلف في ثبوتها واعتباريتهاء والظاهر أنَّ 
المبحوث عنها في فنٌ الكلام هذه المفهومات 
بمعنئ مصداق الحمل والمبحوث عنها في 
المنطق ##بالمعإيج###زيمصدريةء والمشهور أن 
المبحوث عنها في فنْ الكلام هي التي جهات 
القضايا في المنطقء لكن في قضايا مخصوصة 
محمولاتها وجود الشيء في نفسه» فإنّه إذا أطلق 
المتكلّمون الواجب والممكن والممتنع أرادوا بها 
الواجب الوجود والممكن الوجود والممتنع 
الوجود. ثم الوجوب أي بمعنق مصداق الحمل 
ومنشأ الانتزاع يُقال على الواجب باعتبار ما له 
من الخواص لا بالمعنى المصدريء. فإنه إذا 


كان الوجوب مقولاً علن الواج #ا لمحم و لا ليه : 


باعتبار هذه الخواص فهذه الخواص" منشأ 
لانتزاعه ومصداق لحمله. الأول استغناء في 
وجوده عن الغير وقد يعبَّر عنها بعدم احتياجه أو 
بعدم توقفه فيه علئ غيره. والثانية كون ذاته 

لوجوده اقتضاءً تامًا. والثالثة الي 
الذي به يمتاز الذات عن الغير فالمعتاوق 


الأوّلان أمران نسبيان بتاءًَ على أن المراد منهما 

كون وحوذ الراحن- عق 5ن زلا 1 الا ول 
منهما عدمي والثاني ثبوتي. ثم النظر الدقيق 
يحكم بأنَّ كلاهما أمران ثبوتيان لرجوعهما إلى 
نحو وجود الواجب وخصوصية ذاته فالخاصة 
الثالتة كما أنَّها غير الذات بحسب المفهوم 
وعينها بحسب ما هو المراد منها كذلك الأولى 
والثانية إل أنْ يبنل ذلك على 
المتكلمين» وحمل العينية غلرل: سمل المواطأة 
مطلقّاء وبهذا التقرير اندفع ما قيل الخاصة 
الثانية لا تصدق عليه تعالق عل مذهب الحكماء 


مذهب 


القائلين بغيبة الوجودء هذا هو المستفاد من 
كلام مرزا زاهد في حاشية شرح المواقفء 
وهذا تحقيقٌ تفرّد به. والمستفاد من كلام مولانا 
عبد الحكيم أنْ الوجوب الذي يقال علئ 
الواجب باعتبار تلك الخواص الوجوب 
بالمعنى المصدري يعنى أنَّ الوجوب بالمعنى 
الضروري كيفية نسبة الوجود فهو صفة للنسبة 
ولا يوصك :به كانه تعالن .ورلا لكان وسفًا بحال 
متعلّقه» بل إِنّما يوصف به باعتبار استعماله في 
أحد تلك المعانى التى تختصٌ بذاته تعالى ون 
هذه التتهوماك لأزمد “لذلك. البعين الهو 
صفة للنسبة؛ إمّا بطريق المجاز أو الإشتراك 
وإطلاق الوجوب على المعنيين الأوّلين ظاهر. 
وأمّا إطلاقه علئ الثالث فإمًا بتأويل الواجب أو 
إرادة مبدأ الوجوب إذ ليس الوجوب بالمعنى 
الثالث قَائِمًا بذاته تعالئ حتيل يوصف بما يشتقٌ 
منهء بل هو محمول عليه مواطأة» فلا بُدَّ من 
أحد التأويلين» وعلئ التأويلين يكون الوجوب 
عبارة عن كون الشيء بحيث يمتاز عن غيره» 
وهذه الخواص متغايرة منورة لكنها عا 2 
متيل كان ذاته كافيًا في اقتضاء وجوده لم يحتج 
في وجوده إلى غيره وبالعكس» ومتئ وجد أحد 
هذين الأمرين وجد ما به يتميّر الذنات عن الغير 
زبالعكسر), قال شارح التجريد ما حاصله إنَّ 
الوجوب بالمعنى الأول أي بمعنى الاستغناء عن 
الغير صفة للوجود وبالمعنى الثاني أي بمعنق 
اقتضاء الذات للوجود صفة للذات بالقياس إلى 
الوجود وهو لا يتصوّر إل في ذاتر مغايرة 
للوجودء فهو عند الحكماء القائلين بعينية 
الوجود ليس بمتحقّق إِذْ الشيء لا يقتضي نفسهء 
ومعنيل ذلك الاقتضافأ عدم انفكاك الوجود عن 
الذاتء لا أنْ يكون هناك اقتضاء وتأثير فإِن 
ذات البارئ لما وجب اتصافه بالوجود ولم يجز 
أن لا يتصف به لم يكن هناك عِلة بها يصير 
متصمًا بالوجود إِذّْ شأن العِلّة ترجيح أحد 


١ا/لكا‎ 


الوؤجوب 


المتساويين علئ الآخرء فإذا لم يكن هناك | ومآل التفسير الثالث مع الثاني واحد كما لا 


طرفان متساويان» فأي حاجة إلئ العِلّة. ولهذا 
قال بعض المحقّقين صفات الواجب تعاليل لا 
تكون آثارًا له وإنّما يمتنع عدمها لكونها من 
لوازم الذات. وتوضيح ما قلنا هو أَنْ مراتب 
الوجود في الموجودية بحسب التقسيم العقلي 
ثلاث لا مزيد عليهاء أدناها الموجود بالغير أي 
الذي يوجده غيرهء فهذا الموجود له 
ووجود مغاير له وموجد مغاير لهماء فإذا نظر 
إلى ذاته مع قطع النظر عن موجده أمكن في 
نفس الأمر انفكاك الوجود عنهء ولا شك أنه 
يمكن تصوّر انفكاكه عنه أيضًا. فالتصور 
والمتصرّر كلاهما ممكن. وهذا حال الماهيات 
الممكنة كما هو المشهور. وأوسطها الموجود 
بالذات بوجود هو غيره أي الذي يقتضي ذاته 
وجوده اقتضاءً تامًا يستحيل معه انفكاك الوجود 
عنه فهذا الموجود له ذات ووجود مغاير له 
فيمتنع انفكاك الوجود عنه بالنّطر إلى ذاتهء لكن 
يمكن تصوّر هذا الانفكاك فالمتصوّر محال 
والتصرّر ممكن. وهذا حال الواجب تعالل عند 
جمهور المتكلّمين. وأعلاها الموجر دوو افايد 
بوجود هو عيله أي الذي وجوده عين الذات 
فهذا الموجود ليس له وجود مغايرٌ للذات فلا 
يُمكن تصوّر انفكاكُ الوجود عنه بل الانفكاك 
وتصرّره كلاهما محال» وهذا حال الواجب 
تعالل عند جمهور الحكماء. وهذه المراتب مثل 
مراتب المضيئ كما سبقت فى محله. قال 
العادقه 'التخلوانى قن حاشية : المطيية اوعوية 
الوجود فيل النكماء . “اناوه “ثغالية في 
الموجودية في الخارج عن غيره. وعند 
المتكلمين اقتضاء ذاته وجوده اقتضاء تامًا. ومن 
ههنا تسمعهم يقولون في الواجب تارةً هو ما 
يستغني في موجوديته عن غيره وأخرئ هو ما 
يقتضي ذاته وجوده اقتضاءً تامّاء وقد يفسّر بما 
يكون وجوده ضروريًا بالنظر إلى ذاته انتهل. 


ذات 


إعلم أنَّ هذه الثلائة قد تؤخذ بحسب 
الذات كما عرفت والقسمة أي قسمة كيفية نسبة 
المحمول إل الموضوع إلى هذه الثلاثة حينئل 
قسمة حقيقية حاصرة بِأنْ يقال نسبة كل محمول 
سواء كان وجودًا أو غيره إلول موضوعه؛. سواء 
كانت النسبة إيجابية أو سلبية لا يخلو ذات 
الموضوع إمّا أنْ يقتضي تلك النسبة أوْ لاء 
وعلى الثاني إِمّا أنْ يقتضي نقيض تلك النسبة أؤْ 
لآ والاول هو الوجوب: والعاني .هق ,الماع 
والثالث هو الإمكانء ولا يمكن انقلاب أحد 
هذه الثلاثة بالآخر بأنْ يزول أحدهما عن الذات 
ويئّصف الذات بالآخر مكانه» فيصير الواجب 
بالذات. ممكتًا 'بالذات :وبالعكن لأنّ ما بالذات 
لا يزول. وقد يؤخذ الوجوب والامتناع بحسب 
الغير إذ لا ممكن بالغير فالوجوب بالغير هو 
الذي للذات باعتبار غيره» وهكذا الامتناع بالغير 
وحينئظٍ القسمة مانعة الجمع لاستحالة اجتماع 
الوجود والعدم في ذات دون الخلوٌ لانتفائهما 
عن كل من الواجب والممتنع بالذات» ويمكن 
القلابهما إِذْ الواجب بالغير قد يعدم عِلَتَه فيصير 
ممتنعًا بالغيرء وكذا الممتنع بالغير قد يوجد علته 
فيصير واجبًا بالغير فالوجوب شامل للذاتي 
[ اخيش »© ركذا الامتناع والوجوب بالغير 
والامتناع بالغير إِنَّما يعرضان للمكن بالذات» 
وأمّا الواجب بالذات فيمتنع عروض الوجوب 
بالغير له وإلاً لتوارد عِلّتان مستقلتان أعني الذات 
والغير علئ معلول, واحد شخصي هو وجوب 
ذلك الوجوب. وكذا عروض الامتناع بالغير له 
وإلاّ لكان موجودًا ومعدومًا فى حالةء» وعلئ 
هذا القياس الممتنع لزيد والتحفيق أنه إِنْ 
أريد بالإمكان بالغير أن لا يقتضي الغير وجود 
الماهية ولا عدمها ك3 :يي بالغير أنْ 
يقتضي الغير وجوبها والامتناع بالغير أن يقتضي 


الوجوب 


١ا/لك؟‎ 


لعي غلاقياة “قا شك" أنه لا ينافن, 'الرجوت 
الذاتي ولا الامتناع الذاتي» وإِنْ أريد بالإمكان 
بالغير أن يقتضي الغير تساوي نسبة الماهية إلى 
الوجود والعدم فلا كلام في أنه ينافي الوجوب 
والإمتناع الذاتيين وكذا الإمكان الذاتي للزوم 
توآرد العلتِينَ, على معلول واحد. ثم الإمكان 
إنْما يعرض للماهية من حيث هي لا مأخوذة مع 
وجودها ولا مع عدمها ولا مع وجود علتها 
وعدمهاء. أما إذا أخذت الماهية مع الوجود فإنَ 
نسبتها حينئدٍ إلئ الوجود بالوجوب ويسمّ ذلك 
وجوبًا لاحمّاء وإذا أخذت مع العدم فنسبتها إلى 
الوجود حيذٍ يكون بالامتناع لا بالإمكان 
ويُسمّ ذلك امتناعًا لاحمّاء وكلاهما يُسمّ 
ضرورة بشرط المحمول. وإذا أخذت مع وجود 
عِلّنها كانت واجبةٌ ما##دامت العِلّة موجودة 
ويُسمّئ ذلك وجويًا سابقًا وإذا اخذت مع عدم 
علتها كانت ممتنعة ما دامت العغلّةة معدومة 
ويسمّى ذلك امتناعاً سابقاً . فكلا وجود«كفوف 
بوجوبين سابق ولاحق وكلاهما وجوبٌ بالغير» 
وكل معدوم محفوف بامتناعين سابق ولاحق 
وكلاهما امتناع بالغير. 


فائدة : 


قال بعض المتكلّمين الواجب والقديم 
مترادفان لكنه ليس بمستقيم المقطع بتغاير 
المفهومين» إنما النزاع في التساوي بحسب 
الصدق. فقيل القديم أعمّ لصدقه على صفات 
الواجب وبعض المتأخّرين كالإمام حميد الدين 
الضريري”" ومَنْ تبعه صرّحوا بأنَّ الواجب 
الوجود لذاته هو الله تعالل وصفاته. وأُوَّله 
البعض بأنَّ معناه أن الصفات واجبة الواجب أ 
لا تفتقر إلول غير الذاتء لكن هذا لا يوافق 
استدلالهم بأنْ كل ما هو قديم لو لم يكن واجبًا 
لذاته لكان جائز العدم في نفسه فيحتاج في 


وجوده إلئ مخصّص فيكون مُحْدَنَاء إِذْ لا نعني 
بالمحدّث إلا ما يتعلّق وجوده بإيجاد شيءٍ آخر. 
وقيل منشأ هذا القول إمّا التلبيس خوفًا من 
القول بإمكان الصفات الموجب لحدوثها على 
أصلهم من أن كل ممكن حادِث». وهو أنْ يقال 
لما كان الواجب لذاته بمعنيين الواجب بحقيقته 
بِأنْ تكون ضرورة وجوده ناشئة من حقيقته. 
والواجب بموصوفه بِأنْ تكون ضرورة وجوده 
ناشئة من اقتضاء موصوفه لوجوده واستقلاله به 
وضع أحدهما مكان الآخر في القول بأنَّ 
الصفات واجبة لذواتها. حت لو سَيِْل هل 
الصفات واجبة لذواتها لم يكن للقائل أنْ يجيب 
عنه بنعم» ويظهر أمر التلبيس» وإمّا الإلتباس 
بأَنْ يقال لما كان اقتضاء الواجب وجوده جعل 
وجوده واجبًا توهّم مثلاً أنَّ اقتضاء العلم مثلاً 
يقتضي كون العلم واجبّاء فرق بينهما بأن 
اقتضاء الواجب وجوده لوجوب غذائه في وجوده 
عن وجود غيره» واقتضاؤه وجود العلم بوجوب 
احتياج العلم إلى وجود غيره انتهئ. 


فائدة: 


الإمكان أيضًا يقال علئ الممكن باعتبار 
ما له من الخواص الأول احتياجه فى وجوده 
إلى غيره» والثانية عدم اقتضاء ذاته ور أو 
عدمه. والثالثة ما به يمتاز ذات الممكن عن 
الغير فإمًا أنْ يراد بالإمكان بمعنى مصداق 
الحمل والمراد بالخاصتين الأوليين زيادة الوجود 
علئ الماهية فهما ترجعان إلل خصوصية الذات» 
ونحو تقرّرها علئ قياس الوجوب فكما أنَّ 
الوجوب بمعنل مصداق الحمل نفس ذات 
الواجب كذلك الإمكان بهذا المعنى نفس ذات 
الممكن. وإمًا بالمعنى المصدري والحال في 
تغايرها وتلازمها كما عرفت في الوجوبء 
وهكذا الإمتناع يُطلق باعتبار الخواص عل 


)١(‏ حميد الدين الضريري هو الإمام الرامشي الذي سبق ذكره في مصطلح «النص». 


الوجوب 


يرتشن 
الممتنعء إلا أنّه لا كمال في معرفته. ولذا 
تركوا بيانه. وأمًا الوجوب الشرعي فقد اختلفت 


العبارات في تفسيره» فقيل هو حكم بطلب فعل 
غير كفب ينتهض تركه في 5 وقته سببًا 
للعقاب» وذلك الفعل المطلوب يُسمّى واجبّاء 
فالوجوب قسم من الحكم والواجب قسم من 
الأفعال وما وقع في عبارة البعض من أن 
الواجب والمندوب ونحوهما أقسام للحكم ليس 
عل الطلب خرج الإباحة 
والوضع. وقوله غير كفت يخرج الحرمة لأنّها 
أيضًا طلب فط لكنه فه298 كتء وهذا إشارة 
إلى الخللاف الواقع -9 الأصوليين من أن المراد 
بالنهي هو نفي الفعل أو فعل الضدّء فقال أبو 
هاشم بالأول والأشعري بالثاني. وبالجملة فَمَنْ 
يقول بأنَّ الكفٌ فِعْلٌُ يعرف الوجوب بما مرٌ 
والحرمة بأنها حكم بطلب الكفت عن فِعْلر 
يتتهض ذلك الفعل سببًا للعقاب. وأمًا مَنْ يقول 
بأنَّ الكفَ نفي فعل. فيطرح من حدّ الوجوب 
قيد غير كفٌ ويقول الوجوب حكم بطلب فعل 
ينتهض تركه الخ. والحرمة حكم بطلب نفي فعل 
يتتهض فعله سببًا للعقاب. وكذا يخرج الكراهة 
لأنّها طلب كف لا فعل عند مَنْ يقول بأن 
الكفٌ فعل» وأمّا عند مَنْ لا يقول به فيخرج 
بقيد ينتهضء إِذّْ فعلها وتركها كل منهما لا 
يتتهض سببا للعقاب. ثم قوله ينتهض يُخرج 
الندب. وقوله في جميع وقته ليشتمل الحدّ 
الواجب الموسع لكا لب اك اا ل 
إذا ترك في جميع الوقتء وفيه أنه لو لم يذكره 
لما لَرِمَ الخَلل لأنَّ انتهاض تركه سبًا في 
الجملة لا يوجب انتهاضه دائمّاء فالواجب 
الموسع داخل فيه حينئلٍ أيضًا. والمراد بسببية 
الفعل للثواب والعقاب أنه من الأمارات الذّالة 
عليه والأسباب العادية له لا السبب الموجب له 
عقلاً كما ذهب إليه الأشعري. قيل يلزم أنْ لا 
يكون الصوم واجبًا لأنَّ صوموا طلب لفعل هو 


ظاهر. فبقيد 


كفت. وأجيب بمنعم كونه كمًا لأنّ جزءه أعني 
النية غير كنفٌ. قيل يرد عليه كف نفسك عن 
كذا فإنَّهِ إيجاب ولا يصدق عليه أنَّه طلب فعل 
غير كفت ويصدق عليه أَنَّه طلب كفت عن فعل 
ينتهض ذلك الفعل سيًا للعقاب مع أله ليس 
بتحريم. وأجيب بِأنْ الحيثية معتبّرة» فالمراد أن 
الوجوب طلبٌ يعتبّر من حيث تعلّقه بفعل 
والحرمة طلب يعتبر من حيث تعلّقه بكففٌ عن 
فعل» فيكون أكفف عن فعل كذا من حيث تعلقه 
بالكف إيجابًاء وبالفعل المكفوف عنه تحريماء 
ولكنه حينئلٍ لم يكن قوله غير كفت محتاجا إليه 
ويكفي أنْ يقال طلب فعل ينتهض تركه الخ» 
اللّهم إل أنْ يقصد زيادة الوضوح والتنبيه . 


إعلم أنَّ الوجوب والإيجاب متحدان ذاثًا 


الواجب ما يعاقّب تاركهء ورد بأنّه يخرج عنه 
الواجب المعفو عن تركه. وقيل ما أوعد 
بالعقاب علولا تركه ليندفعم ذلك لأنْ الخلف ذ 
بالا در ع في 


الوعيد جائز وإِنْ لم يجز في الوعد كما ذهب 
إليه بعض المتكلّمين. وأمّا عند مَنْ لم يجوّز 
ذلك فالنقض عنده بحاله. وقيل ما يُخاف 
العقاب عل تركه وهو مردود بما شك في 
(جربيهيلا بكرن" واجيا. في نه فإنه ياف 
للقال. #قال القاضي أبو بكر ما يدم شرا 
تاركه 2 ماء والمراد بالذم نص الشارع به أو 
بدليله إِدْ لا وجوب إل بالشوعء وقال بوجه ما 
ليدخل الواجب الموسع فإِنْهِ يذمّ تاركه إذا تركه 
في جميع وقته لا في بعض الوقت» وكذا فرض 
الكفاية فإنه يدم تاركه إذا لم يقم به غيره. ويرد 
عليه صلؤة النَّائُم والناسي وصوم المسافر لأنْه 
يصدق علئ كل منها لأنّه يذمٌ تاركه علئ تقدير 
1 القضاء بعد التذكر والتنبه والإقامة. وأجيب 
بأن المراد أنه يدم تاركه من حيث إنْه تارك 
وباعتبار ذلك الترك و( فيصدق عل كل فعل 
أنّه يذم تاركه علئ تقدير تركك الفرض معهء 


الووجوب 


وفي الصلؤوة المذكورة ليس الذمٌّ على ترك 
الصلؤة حال النسيان والنوم والصوم حال السفر 
بل علئ ترك القضاء. وإِنْ شكت الزيادة فارجع 
إلى العضدي وحواشيه. 


اعلمُ أن جميع التعاريف للمواجب بالمعنول 
الأعم الشامل للقطعي والظني عل ما ذهب إليه 
جمهور الأصوليين. وأمًا عند الحنفية القائلين 
بتخصيصه بالطَّني فيقال الواجب ما ثبت بدليلر 
ظّي واستحقّ الذَّمّ على تركه مطلقًا من غير 
عْذْرء وقد سبق فى لفظ المَرْض . والواجب عند 
المعتزلة فيما وين :7 حسْيه أو تُبحه بالعقل 
هو ما اشتمل تركه علئ مَفْسَّدة وقد سبق في 
لفظ الحسن. 


إِعلم أنَهم فد يقولون انف لجرب وقد 
0 وجوب الأداء فلا بُدّ من بيانر الفرق» 

: الوجوب في عرف الفقهاء على اختلاف 
0ك في تفسيره يرجع إل كون الفعل بحيث 
يستحقٌ تاركه الذّمّ في العاجل والعقاب في 
الآجل. . فمن ههنا ذهب جمهور الشافعية إلى أنه 
لا معنن له إلا لزوم الإتيان بالفعل وأَنّهِ لا معني 
للوجوب بدون وجوب الأداء.ء بمعنى الإتيان 
بالفعل أعمٌّ من الأداء والقضاء والإعادة. فإذا 
تحن اليب دوج المحل امن غير مان اماع 
وجوب الأداء حت يأثم تاركه ويجب عليه 
القضاءء وإِنْ وجد في الوقت مانع شرعي أو 
عقلي من حيض أو نوم أو نحو ذلك فالوجوب 
يتأخّر إلى زمان ارتفاع المانع» وحيشئلٍ اكريها 
ثلاث فرق. فذهب الجمهور إلى أن الفعل فى 
الزمان الثاني قضاء بناة علئ أنَّ المعتبّر في 
وجوب القضاء سبق الوجوب في الجملة لاا سبق 
الوجوب علىل ذلك الشخصء. فعلول هذا يكون 


هن 


فعل النائم والحائض ونحوهما قضاءَ. وبعضهم 
يعتبرٌ سبق الوجوب عليه حت لا يكون فعل 
النائم والحائض ونحوهما قضاءً لعدم الوجوب 
عليهم بدليل الإجماع على جواز الترك. 
وبعضهم يقول بالوجوب عليهم بمعن انعقاد 
السبب وصلاحية المحل وتحقّق اللزوم لولا 
المانع ويُسمْيه وجوبًا بدون وجوب الأداءء 
وليس هذا إلا تغيير عبارة بالنسبة إلى مذهب 
الحنفية لأنَّ مرادهم بتحقّق اللزوم تحقّق لزوم 
الأداء لولا المانع» فإذا وجد المانع لم يتحمّق 
وجوب الأداء» وقد قالوا بالوجوب عليه عند 
المانع. وأمّا الحنفية فذهب بعضهم إلى أنه لا 
فرق بين الوجوب ووجوب الأداء في العبادات 
البدلية عي أن الشيخ اين أي ار ا بالغ 
في ردم وادّع أن استحالته غنية عن البيان. ٠‏ ثم 
قال إِنَّ الشارع أوجب علئ مَنْ مضئ عليه 
الوقت وهو نائم مثلاً بعد زوال النوم ما كان 
يوجبه في الوقت لولا النوم بشرائط مخصوصة»ء 
ولم يوجب ذلك في باب الصبي والكفرء وهو 
يفعل ما يشاء ويحكم ما يريد. وأوجب الصوم 
علل المريض والمسافر معلّمًا باختيارهما الوقت 
ما ومرحمة» إن اختار الأداء فى الشهر 
كل الصوم واجبًا فيه وإنّ أخراه إل الصحة 
والإقامة كان واجيًا بعدهماء بخلاف 
الواجب المالي فإنَ فيه شيئين إِذْ الواجب هو 
ال#بانيا) الأداء فِعْلٌ فى ذلك المال: فيجب عل 
الولي آداءة ماد فوع “ف كه الصبي: من :الال 
كما لو وضع في بيت الصبي مال معيّن. وأما 
الذاهبون إل الفرق فمنهم مَنْ اكتفى بالتمثيل 
فقال نفس وجوب الثمن بالبيع ووجوب الأداء 
بالمطالبة. وذهب صاحب الكشف إلول أن نفس 
الوجوب عبارة عن اثلتغال_الذمة بوجود الفعل 


وهذا 


إدلق ميمون بن محمد بن محمد بن معيد بن مكحولء ابو المعين النسفي الحنفي . ولد عام 1414ه/ ا ٠م‏ وتوفي عام / ٠وه/‏ 
8م فقيه عالم بالأصول والكلام له العديد من الكتب الهامة. 
الاعلام /41/1"ء الجواهر المضية 2184/7 هدية العارفين 1441/1 . 


ا 


الؤجوب 


الذهني ووجوب الأداء عبارة عن إخراجه من | يجب في الذمة الامتناع البيع بلا ثمن ولا يجب 


العَدَم إلى الوجود الخارجي. ولا شك في 

«القتي ولذا لا يتبدّل ذلك التصوّر بتبدّل 
الوجود الخارجي بالعَدَم بل يبقئ على حاله. 
وكذا في المالي أصل الوجوب لزوم مال تُصُوٌرَ 
في الذمة ووجوب الأداء إخراجه من اندم إل 7 
الوجود الخارجي » إل أنَّه لما لم يكن في وسع 
العبد ادنك اعم اله لعز يمن لجئسة منقامة فق 
حق صحة الأداء والخروج عن العهدة وجعل 
كأنَّه ذلك المال الواجب. وهذا معن قولهم: 
الديون تُقضى بأمثالها لا بأعيانهاء فظهر الفرق 
بين الفعل وأداء الفعل.ء هذا كلامه. والمراد 
بالفعل الذهني أنه أمر عقلي لا وجود له في 
الخارج آنه شرط فيج قال #نة ب أنْ 
يتصوّره مَنْ عليه الوجوب أو غيره. وفي تفسير 
وجوب الأداء بالإخراج تسامح, والمراد لزوم 
الإخراج. وذهب صلدر الشريعة إل أن نفس 
الوجوب هو اشتغال الذّمة بفعل, أو مالر 
ووجوب الأداء لزوم تفريغ الذمة عمًا اشتغلت 
به»ء وتحقيقه أن للفعل معنى مصدريًا وهو 
الإيقاع ومعنى حاصلاً بالمصدر وهو الحالة 
المخصوصة. فلزوم وقوع تلك الحالة هو نفس 
الوجوب ولزوم إيقاعها وإخراجها من العدم إلى 
الوجود هو وجوب الأداء. وكذا في المالي 
لزوم المال وثبوته في الذّمة نفس الوجوب ولزوم 
تسليمه إلئ مَنْ له الحقٌ وجوب الأداءء 
فالوجوب في كل منهما صفة لشيء آخر فافترقا 
في المعنئ. ثم إنهما يفترقان في الوجود أيضًا. 
أمّا في البدني فكما في صلؤة النائم والناسي 
وصوم المسافر والمريضء فإنَّ وقوع الحالة 
المخصوصة التي هي الصلوة والصوم لازم نظرًا 
إلى وجود السبب وأهلية المحلّ وإيقاعها من 
هؤلاء غير لازم لعدم الخطاب وقيام المانع. 
وأمًا فى المالى فكما فى الثمن إذا اشترى 
الرخل اشنا يشمن فين مهار المي :ثاله 


أداؤه إل بعذل المطالبة. وإِن فكنت 5 
التوضيح فارجعم إلل التوضيح والتلويح 
وحواشيه . 
التقَس 

للواجب تقسيمات باعتبارات. الأول 


باعتبار فاعله ينقسم إلى فَرْض, عين 00 
بفعلر عم الكل سمال كان» وفرض 
العين بخلافه. مثال الكفاية الجهاد فإِن الغرض 
منة حراسة المؤمنين وإذلال العدو وإعلاء كلمة 
الحقّ وذلك حاصل بوجود الجهاد من أيّ فاعل 
كان. وكذا إقامة الحجج ودفع الشبه إِذْ ال ين 
منها حفظ قواعد الدين من أن تزلزلها شُبَه 

المَبُطلين» ٠‏ وحصوله لا يتوقف إل من صلذوره 
من فاعل ماء ومثل هذا لا يتعلّق بكلّ واحد 
من الأعيان بحيث لا يسقط بفعل البعض 
لاقتضائه إل إلزام ما لا حاجة إليه » ولا ببعضر ‏ 
معيّن لأدائه إل الوسع امن اعبو دفر جع فتن تعب 
أ قدحي كن عن يعم سقط قر 
5 لير والصوم . اه ففرض 0 
ما وجب عل كل واحد واحد من آحاد 
الفكلنين وفرض الكفاية ما وجب عل بعض 
غير معيّن أو علئ الكل بحيث لو فعل البعض 
سقط عن الباقين. والثاني باعتبار نفسه إل معيّن 
ومخيّره فالمعيّن ما ثبت بالأمر بواحد معيّن كما 
يُقال سل أو يقال أَوْجَيْتُ عليك الصلؤةء 
والمخيّر ما ثبت بالأمر بواحد مُبّْهَم من أمور 
مسهّمة ولا فائدة فيه أصلا . فالواجب واحد من 
تلك الأمور المبهمة يعيّنه فعلُ المكلّف ولا يعيّنه 
قولّه بأنْ يقول غننيت كذا وهذا 
الفقهاء. وذهب الجبّائي وابنه أنَّ الكل واجب 
عل التخيير وفسّره البعض بأنه 


هو مذهب 


لا يجوز 


الوجود 


١ا/كك‎ 


الإخلال بجميعها الإتيان به» 
وللمكلّف أنْ يختار أيّا ما كان وهو بعينه مذهب 
الفقهاء» ولكنه ما ذهب إليه بعض المعتزلة من 
أنه ياب ويعاقب على كل واحد ولو أتول بواحد 
سقط عنه الباقي بناءً علئ أن الواجب واحد 
معيّن عند الله دون المكلّف» ويسقط بفعله أي 
بفعل ذلك الواحد المعيّن أو بفعل غيره. 
والثالث باعتبار وقته إل مضيّق وموسّع فإنَ 
زمان الواجب إِنْ كان مساويًا له سمي واجبًا 
مضِيّقًا كالصوم ووقته يُسمّ معيارّاء وإِنْ كان 
زائدًا عليه يُسمّى واجبًا موسّعًا كالظهر وقته 
يُسمَّل ظرفًاء ولا يجوز كون الوقت ناقصًا عنه 
إلا لغرض القضاء. كما إذا طهرت وقد بقى من 
الوقت متدار ركعة. كي .بر 42# الشافعية 
والحنفية والمتكلّمين إلن وأن 3ه ونش للاداء . 
وقال القاضي الباقلاني إنَّ الواجب الفعل في 

باكر 
الفعلء لكن الفعل أصلء وإِنّما يهُوز تركه يلال 
وهو العزم وآخره متعيّن للفعل. 
مَنْ عيّن أوله للأداء فإِنْ أخَّره فقضاء. ومن 
الحنفية مَنْ عكس وقال آخر الوقت متعيّن للأداء 
فإِنْ قدَّمه فهو نفل يسقط به الفرض كتعجيل 
الزكؤة قبل وقوعها. والرابع باعتبار مقذمة 
وجوده إل مطلق ومقيّدء فالمطلق ما لا يتوقف 
وجوبه على مقدّمة وجوده من حيث هو كذلك 
والمقيّد بخلافهء» وفي اعتبار الحيثية إشارة إلى 
جواز كون الشىء انبا مطلقًا بالقياس إلا 
المقدّمة ومقيّدًا بالقياس إلئ أخرئء فإنَّ الصلزة 
بل التكاليف بأسرها موقوفة علئ البلوغ والعقل 
فهي بالقياس إليهما مقيّدة.» وأما بالإضافة إلى 
الظهارة فواجبة .مطلقًا: :وقد فسّر :الؤاجب" المطلق 
بما يجب في كل وقت وعلئ كل حال فنوقض 
بالصلؤة» فزيد كل وقت قدَّره الشارع فنوقض 
بصلؤة الحائتضء» فزيد إلا لمانع وهذا لا يشتمل 
غير المؤقتات ولا مثل الحج والركوة في إيجاب 


ولا يجب 


ومن الشافعية 


شنت. توضيح المقام.. فارجع. إل العضدي 
وحواشيه. 


الوجود : ,6ط - نواتلوء؟ ,ععدعاكلءك ,قماع8 


6انأمة6؟ ,ع ترعادقتهه 


وبالفارسية: هستي ‏ أي الكون ويقابله 
العم :واغتلك في تمزيفة .قل 3/7 يعات: 
فمنهم مَنْ قال لألّه بديهي التصوّر فلا يجوز أنْ 
يُعرّف إلا تعريفًا لفظيّاء ومنهم مَنْ قال لاله لا 
يتصّر أصلاً لا بداهة ولا كسبًا. وقيل يعرّف 
لأنَّه كسبي التصوّر. وفي تعريفه عبارات. 
الأول أنَّ الموجود هو الثابت العين والمعدوم 

هو المنفي العين» وفائدة لفظ العين التنبيه علئ 
7 المعرّف هو الموجود في نفسه والمعدوم في 
نفسه لا الموجود لغيره والمعدوم عن غيره» ولا 
ما هو أعمٌ منهماء فمعنى الثابت العين الذي 
ثبت عينه ونفسه فيشتمل الجوهر والعرض. 
والثاية أنه المنقسم إلل فاعل ومنفعل أي مؤئّر 
تئر وإلىل حادث وقديمء والمعدوم ما لا 
يكون كذلك. التعريفان مختصّان 
بالموجود الخارجي. والثالثة أنه ما يعلّمُ ويخبر 
عنه أي يصحٌ أن يعلم ويخبر منه.» والمعدوم ما 
لا يصحّ أنْ يكون كذلك؛» وهذا التعريف يشتمل 
الموجود الذهني أيضّاء وعلئى هذا فقس 
تعريفات الوجود والعدم. فالوجود ثبوت العين 
أو ما به ينقسم الشيء إلى فاعل ومنفعل وإلى 
حادِث وقديمء أو ما به يصمٌ أن يعلم ويخبر 
عنه»ء والعدم ما لا يكون كذلكء وكل هذه 
تعريفات الشيء بالأخفئ فإنَ الجمهور يعرّفون 

معنول الوجود والموجود ولا يعرّفون شيئًا مما 
ذكر. قال .مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف: 
الظاهر أن القائل ببداهة تصوّر الوجود أراد 
بالوجود المعنى المصدري الانتزاعي» والقائل 
بكسبيته أو بامتناعه أراد به منشأ الاتتراع أي 
الوجود الحقيقي الذي هو حقيقة الواجب تعالل 


وهذان 


ينشن 


الوجود 


عل تقدير وحدة الوجود وحقيقة ما عينُه متعيّنة 
بنفسها على تقدير تعدّدهء فالوجود الحقيقي علئ 
[“لتوييرين هو الوجود القائِم بنفسه الواجب 
لذاته» والوجود يُطلق علئ هذين المعنيين. قال 
الشيخ في إلهيات الشفاء لكل أمر حقيقة هو بها 
ما هوء فللمثلث حقيقة أنه مثلث» وللبياض 
حقيقة أنه بياض» وذلك هو الذي ريما “منميناة 
الوجود الخاص. ولم يرد به معنى الوجود 
الإنتزاعي» إن لفظ ترد يدل به عليل معان 
كثيرة . ولا شك أن تصور الوجودٍ الانتزاعي 
بالكنه يديه ضرورة أنَّا كنهه ليس إلا ما يرتسم 
في الذهن عند انتزاعه 3 الماهيات وفهمه من 
الألفاظ الدالة عليه د له ذنعني يكنهه 0 
وتصوّر الوجود الحقيقي بالكنه غير ممكن» 
1 فإنّه إن كان جرثيًا حقيقيًا وواجبا 0 
: ره ممتنع وإلا فكسبي. ثم لا يخف أن بعل 
تصوّر تصور الشي. بالكنه لا يمكن تعريفه الم إِذْ 
بعد تصوّره بالكنه لا يقصد تصوره إلا بوجه 
آخرء فلا يكون المعرّف حينئذٍ في الحقيقة ذلك 
الشيء. ولا يكون التعريف تعريمًا له بل يكون 
المعرّف هو الشيء الموجود مع الوصفف 
والتعريف تعريف له. فعلل تقدير أنْ يكو 
تصوّر الوجود بالكنه لا يمكن تعريفه إل تعريمًا 
لفظيًا فتأمّلَ انتهئ. ويؤيّد إطلاق الوجود على 
المعنيين المذكورين ما في شرح إشراق الحكمة 
حيث قال: الوجود يطلق بإزاء الروابط كما يقال 
زيد يوجد كانبّاء فإنّه غبارة عن نسبة المحمول 
إلل الماهية الخارجية إلى الموضوع بالوجود 
أعنى سيوجد مكان ما كان يعبر عنه هوء وقد 
يقال علئ الحقيقة والذات كما يقال ذات الشيء 
وحقيقته ووجود الشيء 
انتهول كلامه. 
التة 


-. 


إعلمٌ أن الوجوة ينسم 
الخارجي وإلئ 


وعينه وئنفسه أي ذاته 


إل العينى أي 
الذهني حقيقةً وإلئ اللفظي 


والخطى مجارًا إِذْ ليس في اللفظ والخط من 
الإنسان التشخض ولا الحاعية كما':في, الخارس 
والذهن» بل الاسام في اللفظي وصورته في 
الخطي. وكلّ من الموجود العيني والذهني 
يُستعمل لمعنيين كما في بعض حواشي شرح 
المطالع: أحدهما أنَّ الموجود الخارجي ما 
يكون اتصافه بالوجود خارج الذهن والموجود 
الذهني هو ما يكون اتصافه بالوجود في الذهن. 
وأما قولهم تارةٌ من أن النسبة من الأمور 
الخارجية وأخرى بأنها ليست من الأمور 
الخارجية فيمكن التطبيق بينهما بأنَّه لا شلك في 
الفرق بين كون الخارج اظرقا لنفس الشيء وبين 
كونه ظرقًا لوجوده. فإنَ قولنا زيد موجود في 
الخارج جعل فيه الخارج ظرقًا لنفس الوجود 
وهو لا يقتضي وجود المظروف وإنَّما يقنضي 
وجود ما جعل ظرمًا لوجوده. فالموجود في هذه 
الصورة زيد لا وجود زيد. ففي قولنا زيد قائم 
في الخارج ججعل الخارج ظرفًا لنفس ثبوت 
القيام لزيد. فاللازم كون القيام ثابًا في الخارج 
بثبوت لغيره لا بثبوت له. وبالجملة فالمعتبّر في 
كون الموجود خارجيًا كون الخارج ظرفًا لوجوده 
لا لنفسه وفي الذهني كون الذهن ظرفا لوجوده. 
نمت إن النسبة من الأمور الاعتبارية أريد 
أن الخارج ليس ظرمًا لوجودها. ومتئ قيل إِنّها 
من الأمور الخارجية أريد أنْ الخارج ظرف 
لنفسهاء وكذا الحال في كون الشيء موجودًا في 
الواقع ونفس الأمر. وقال صاحب الأطول في 
بحث صدق الخبر: ونحن نقول الخارجي اسم 
للأمر الموجود في الخارج كالذهني الذي هو 
اسم للأمر الموجود في الذهن» ومعنئ كون 
الشيء موجودًا في الخارج والأعيان أنه واحد 
منها أو في عدادهاء فظرفية الخارج للوجود 
مُسامّحة إِذْ الوجود ليس في عداد الأعيان. 
ومعنل زيد موجود في الخارج أن وجوده في 
وجود الخارج وفيى عداد وجوداتهء فليس 


الوجود 


١/4 


الخارج إل ظرفًا لنفس الشيءء لكنه إذا عل 
ظرفًا له حقيقة اقتضل وجوده» وإذا جعل ظرفًا 
له مسامحة لم يقتض وجودهء هكذا 0 
الخارج والواقع واحفظه فَإنّه خلاف المستفيض 
الشائع . وثانيهما أن الموجود الخارجي هو ما 
يكون متصمًا بوجودٍ أصيل. وهو مصدر الآثار 
ومظهر دا سواء كان ظرف الاتصاف هو 
والموجود الذهني هو ما 
يكون متصفًا بوجود لي وذلك الاتصاف لا 
يكون إلا في الذهن.ء يعني أنَّ الموجود 
الخارجي ما بيت 1د أصيل. » أي ذا أصل 
وعرق ليس ظلاً وحكاية عن شيء بهء أي بذلك 
الوجود يصدر عن الموجود آثاره ويظهر عنها 
أحكامه, أي يترتبا عليه أي علئ الموجود 
الآثار والأحكامء سواء كا نااك #الترثب في 
الذهن أو خارج الذهن. فالكيفيات النفسانية 
التي يترئّب عليها آثارها في الذهن كالعلم من 
قبيل الموجودات الخارجية والموجود الذهنى ما 
غير أصيل لا يترثّب به عليه 


يتصفا بوجود 


الأحكام والآثار. 


إنْ قيل إِنْ أريد بالآثار والأحكام في 
تعريف الموجود الخارجي الآثار والأحكام 
الخارجية لزم الدورء وإِنْ أريد الأعم من 
الخارجية والذهنية دخل في تعريف الموجود 
الخارجي الموجود الذهني فإنّه أيضًا مبدأ الآثار 
فى الجملةء فإنَّ المعقولات الثانية آثار 
للمعقولات الأولئ. 

أجيب بأنَّ المراد الآثار المطلوبة منه أي 
التي يطلب كل واحد تلك الآثار منه والأحكام 
المعلومة واتصافه بها لكل أحد كالإحراق 
والاشتعال والطبخ من النار» 0 الذهني 
ما يكون متصمًا بوجودٍ لا يترتّب به عليه تلك 
الآثار والأحكامء سواء ترب عليه آثار وأحكام 
أخر أوْ لاء وقيل لا حكم ولا أثر للوجود 
الذهنى والمعقولات الثانية آثار للصور الشخصية 


القائمة بالذهن وهي من الموجودات الخارجية. 
وقيل المراد الخارجية بمعنئ ما يكون في خارج 
الذهن لا بمعنئ ما يكون باعتبار الوجود 
الخارجيء» فلا دَوْرَ. ثم الأحكام والآثار 
متقاربانء وقد يقال في قوله مظهر ومصدر 
إشارة إلئ أنَّ المراد بالأحكام ما لا يكون فاعلاً 
له وبالآثار ما يكون فاغلاً لهء ولو اكنفئن 
بأحدهما لكف أيضًا . اعلم أن الاستعمال الأول 
هو الأصل إِدْ المتبادّر من الخارج في مقابلة 
الذهن هو ارج الذهن.» والاستعمال الثاني 
متفرّع عليه لأنْ إطلاق الخارج على الوجود 
الأصيل الذي ظرفه الذهن باعتبار التشبيه 
بالوجود الذي ظرفه خارج الذهن في الكون 
أصيل فإنّ كلّ خارجي بهذا المعنئ أصيل. 


5 


نيه : 


الموجود الذهني بالمعنى الأول أعمّ مطلقًا 
من الذهني بالمعنى الثاني لأنه يتناول نوعين: 
الأول نا يذ .عليه الآثان والأحكام الخارجية 
كوجود الكيفيات النفسانيةء» وهو أحد قسمي 
الوجود الخارجي بالمعنى الثاني» فإنَّ الصورة 
الحاصلة من الشىء مثلاً من حيث إِنّها مكتنفة 
بالعرارض الدجئة موجودة فى الذهن بوجود 
يحذو حذو الوجود التارجي في ترنّب الآثار 
فإنّها بهذا الاعتبار صورة علمية يحصل بها 
الانكشاف. والثانى ما لا يترتّب عليه تلك الاثار 
والأحكام قدو ارود الذهني بالمعنى الثاني 
فإِنَْ الصورة الحاصلة من الشيء من حيث هو 
مع قطع النظر عن العوارض الدعيه موجودة في 
الذهن بصورتها بوجود لا يترنّب عليه الآثار 
والأحكامء وأعمٌ من وجه من الخارجي بالمعنى 
الثانى لصدقهما علئ وجود الكيفيات النفسانية 
ورصدق الذهنى 09:22 لا يترتب عليه 
الآثار والأحكامء وصدق الخارجي فقط علئ ما 
يترتّب عليها الأحكام والآثار في الخارج 
والخارجي بالمعنى الأول أخصٌ من الخارجي 


الوجود 


أ 
بالمعنى الثاني مطلقًا لعدم شموله وجود 
الكيفيات النفسانية 0 الورة الذهني 


علا أن للموجود في نفس الأمر معنيان 
أحدهًا أن وجوده ليس متعلّقًا بفرض فارض 
واعتبار معتبر سواء كان فرضًا 
انتزاعيًا . 


اختراعيًا أو 
زثاتييها أن وجوده لبن ملفا يفرمن 
اختراعي سواء كل« لكاو بنرض انتزاعي أوْ لم 
يكن. ثم إنَّ نفس الأمر بالمعنيين أعمّ مطلقًا من 
الخارج إِذْ كلّ موجود في الخارج بالمعنى الأول 
موجود في نفس ”الاي(99”#وس كلي ومن 
الذهن من وجه لإمكان ملاحظة الكواذب 
كزوجية الخمسة فتكون موجودة في الذهن لا في 
نفس الأمر ومثله 
الأربعة موجودة فيهما ومثله يُسمّئ ذهئيًا حقيقيّاء 
والحقائق الغير المتصوّرة موجودة في نتن الأمر 
لا فى الذهن» واعترض عليه أنه إن أريد من 
الذهن القوى السّافلة خاصة صم ما دُكرء لكن 
ما في القوى إمّا أن لا يكون من الموجود في 
الخارج فيلزم عدم انحصار الموجود في 
القسمين» وإمّا أنْ يكون من الموجود في 
الخارج فيلزم عدم صكّحة ما ذكر من النسبة» بلي 
يكون نفس الأمر أخص مطلقًا من “الخايج + وإِنْ 
أريد من الذهن القوى العالية خاصة أو الأعمٌ 
منها فيلزم عدم كون نفس الأمر أعمّ من الذهن 
من وجه بل هي أخصٌ مطلقًا منه. ويمكن أن 
يجاب باختيار الشقّ الأول ويُقال الموجود في 
الدهى هو. ها يكو ف القرئ الشافلة :قزرا لويجوفه» 
وتعتبر تلك الظرفية سواء كان بتعمُّلها أوْ لاء 
والموجود في الخارج ما يكون خارج القوى 
السّافلة ظرفا لوجودهء وتعتبر تلك الظرفية 
والموجود في نفس الأمرء وإنْ لم يكن خاليًا 
عن أحدهما فهو ما يصح للعقل أن يحكم 
بتحمّقه مع قطع النظر عن الطرفين» فالموجود 


5 مرا ذهنيا فرضيًاء وزوجية 


الذهني الذي 20000 أي باختراع الذهن 
وفرضه كزوجية الخمسة ليس بموجود في نفس 
الأمر لعدم صحّة حكم العقل بتحمّقه مع قطع 
النظر عن ظرفهء والموجود في القوى السّافلة 
أيضًا لا يكون خاليًا عن أحدهما وهو ما يكون 
حاضرًا عندها والحاضر عندها إذا اعتبر كون 
القوى السّافلة ظرفًا لوجوده فموجود ذهني» فما 
لا يكون بتعمّل الذهن يصدق عليه أنَّ القرى 
السّافلة ظرف لوجوده فهو موجود خارجي» وإذا 
لم يعتبر الظرفان فموجود في نفس الأمرء وإِنْ 
لم يكن خارجًّا عن الموجود الذهني أو 
الخارجى والموجود الذهنى الذي يكون بتعمله 
إذا قطع النظر عن ظرفه فليس بموجود عند 
القرى العالية ولا في نفس الأمر إِدْ ليس له 
تحيّق ولا يصح للعقل الحكم بتحقّقه مع قطع 
النظر عن ظرفهء وعلل هذا فلا يرد شيء. 
ويمكن أنْ يجاب باختيار الشقٌّ الرابع وهو أنْ 
يراد بالذهن القوى العالية والسّافلة جميعاء 
فالموجود الذهني ما يكون موجودًا فيهما معاء 
ولا .ريب أن ما ل يكون موجودًا فنِهما “تموجوذ 
أصلاً. أنه لا يمكن أن يوجد شيء في القوى 
السّافلة إل ويوجد في القوى العا وار لبس 
موجودًا في القوى السّافلة فقط فموجود خارجي 
فلا يرد عدم الانحصارء وصمحٌ كون الموجود 
ف 37 الأمر أعمٌ من الموجود في الذهن من 
وجه إِذْ قد يجتمعان كما في الصوادق الحاصلة 
فى القوى العالية والسّافلة» ويصدق الموجود في 
ننس «#ذمر فتطه# الصوادق الغير الحاصلة في 
القوئ التل8 _يفهكانت حاصلة في القوى 
العالية ويصدق الموجود الذهنى فط فى 
الكراذب الحره# جو" كوى المافلة والعالية, 
هكذا ذكر العلمي :ا حاشية شرح هداية 
الحكمة . 


اعلم أنَّ وجود الشيء للشيء ,على معنيين: 
الأول وجود الشيء لغيره بأنْ يكون حمولة 


الوجود 


ثيل 


عليه ومستقلاً بالمفهومية كوجود الأعراض 
والثاني وجوده لغيره بأنْ يكون رابا بين 


ويسم وجودًا رابطيًا. 


فائدة : 


المتكلّمون أنكروا الوجود الذهني لأنّه لو 
اقتضل تصوّر الشيء حصوله ذهنًا لزم 
الذهن حارًا وباردًا ومستقيمًا ومعوجّاء وأيضًا 
حصول الجبل والسماء مع عظمهما في ذهتنا 
مما لا يعقلء وأثبته الحكماء وأجابوا عن 
الوجيين بان الحاصل في الذهن صورة وماهية 
موجودة بوجود ظلي لاا هوية عينية موجودة 
بوجودٍ أصيل. والحار ما يقوم به هوية الحرارة 
لا صورتها وماهيتهاء وكذا الحال في البارد 
والمستقيم والمعوج وبأنَ الذي يمتنع حصوله 
في الذهن هو و الجبل والسماء وغيرهما 
وأما مفهوماتها الكلية وماهيتها فلا. وبالجملة 
فالصورة الذهنية كُلَّيةَ كانت كصور [[لمعقولاسيا أو 
جزئية كصور المحسوسات مخالفة للخارجية في 
اللوازم المستندة إلى خصوصية أحد الوجودين 
وإِنْ كانت مشاركة لها في لوازم الماهية من 
حيثت هي. وما دكرام امتناعه هو حكم 
الخارجي فلم قلتم إِنْ الذهني كذلك. والتفصيل 
أ ههنا ثلاثة اعتبارات: الأول اعتبار الشىء 
من حيث هوء والثاني اعتباره من حيث ا 
مقترن باللوازم الخارجية» والثالث اعتباره من 
حيث إِله مقترن باللوازم الذهنية. فالشيء من 
حيث هو معلوم بالذات لحصول صورته في 
الذهن وموجود في الخارج والذهن معًا لحصوله 
في الخارج ‏ بنفسه وفي الذهن بصورته. والشيء 
من حيث نه مقترن بالعوارض الخارجية معلوم 


بالعرّض لتحقّق العلم عند انتفاته وموجود في 
الخارج فقط لتريّب الآثار الخارجية عليه دون 
الذهنية. والشيء المقترن بالعوارض الذهنية علم 
لكونه صورة ذهنية للاعتبار الأول وموجود 
خارجي لترتّب الآثار الخارجية عليه واتصاف 
الذعن” اتصافًا انضماميًا وحصوله في الذهن 
بنفسه لا بصورته» فالعلم والمعلوم في الحصولي 
متحدان ذانًا ومتغايران اعتبارًا كما أنّهما في 
العلم الحضوري متحدان ذاثًا واعتبارًا كذا في 
شرح المواقف. 
فائدة: 


الحو شورق لق :الموجرواع: باينا 
اشتراكًا معنويًا وإليه هنا الحكماء والمعتزلة 
غير أبي الحسن وأتباعه » وذهب إليه جمع من 
الأشاطرة” ايشا إل أله مشكك. عنة: الحكماء 
متواطئ عند غيرهم. والقائلون نه نفس الحقيقة 
في الكل ذهبوا إلئ أنه مشترك لفظًا فيها. ونقل 
عن الكبشي''' وأتباعه أنَّه مشترك لفظا بين 
الواجب والممكن ومشترك معنى بين الممكنات 
كلّهاء والتفصيل في شرح المواقف. 


فائدة: 


ذهب الأشعري إلئ أنَّ الوجود نفس 
الحقيقة في الواجب والممكن والحكماء إلى أنه 
نفس الماهية في الواجب زائد في الممكن. 
#قبل اله زائد علئ الماهية في الكز “قال رقا 
زاهد في حاشية شرح المواقف ليس المراد 
بعينية الوجود وزيادته حمله عل الموجود حملا 
أوليّاء وانتفاءٌ هذا الحمل كما هو المشهور 
ضرورة لأنَّهِ لا يتصرّر أنْ يكون مفهوم الوجود 
عين الحقيقة الواجبة أو الممكنةء بل المراد 
منهما حمله عليه حملاً بالذات وحملاً بالعرّضّ. 


)١(‏ أبو الفضل الكشي» من خراسان. كان ملازمًا لأبي علي الجبائي. عالم بالكلام. له عدة مؤلفات. والكبشي تصحيف 


للكشى. طبقات المعتزلة .١١١‏ 


١ا/ا/ا‎ 


الوجودي 


والحمل بالذات أنْ يكون مصداق الحمل نفس 
ذات الموضوع من حيث هي والحمل بالعرض 
أَنّْ يكون مصداقه خارجًا عنها كما مرّ في 
موضعه. فمصداق حمل الوجود علول تقدير 
العينية ذات الموضوع من حيث هي وعلئ تقدير 
الغيرية ذات الموضوع مع حيثية زائدة عليه عقلي 
كحيثية استناده إل الجاعل. ويقرب من ذلك ما 
قيل إِنَّ محل النزاع هو الوجود بمعنق مصدر 
الآثار. ثم قال: وتحقيق 00 الحكماء أن 

الوجود ليس ما منه من المعنى 
المصدري لأنَّ هذا الجا متحقق باعتبار العقل 
وانتزاع الذهن وحقيقته متحقّقة مع قطع النظر 
عن ذهن الذاهن واعتبار المعتبرء كما يشهد به 
الضرورة العقلية. فمفهوم لوطا مغايرٌ لحقيقته» 
وتلك الحقيقة علل ما يحكم به النظر الدقيق 
منشأ لانتزاع هذا المفهوم ومصداق لحمله 
ومطابق لصدقه وهي في الممكن زائدة لأنَّه 
موجود بغيره. فمصداق حمل الوجود عليه أمر 
زائد وفي الواجب عين لأنّه موجود بنذاته 
فمصداق حمل الوجود عليه نفس ذاته من غير 
اعتبار أمر آخرء فالواجب سبحانه وجود خاص 
قايم بذاته ذاتية محضة لا ماهية له فإِنَ الماهية 
هى الحقيقة المعراة عن الأوصاف فى اعتبار 
العقل وهو سبحانه منرّه عن أن يلحقه التعرية 
وأنْ يحيطه الاعتبار. وبالجملة فبعد تدقيق النظر 
يظهر أنْ ليس في الخارج مِثْلاً إلا ذات الشيء 
من حيث يصمحٌ انتزاع مفهوم الوجود عنه والعقل 
بضرب من التحليل ينتزع عنه الوجود ويصفه به 
ويحمل عليهء فهنا ثلاثة أمور: الأول المنترّع 
عنه وهو ذات الشيء وماهيته. والثاني الحيثية 
اللو معي ننه . الاتتراع وهي تعلّق الشيء 
بالوجود الحقيقي الذي هو موجود بنفسه وواجب 
لذاته وارتاطد يه والثالث المنترّع وهو الوجود 
بالمعنى المصدري وهو أمر اعتباري وليس 
أكالكه إلا عدضيظا دؤلة يصيلة بزاطاًة إلا أعلبها: 


ومَنْ جرّز أنْ يكون له فرد غير الحصّة فقد 
أخطأ. كيف والمعنى المصدري الانتزاعي لا 


حقيقة له إلا ما يفهم منه عند انتزاعه وذلك 
المفهوم لا يحمل على ما يغايره إلةّ اشتقاقًا. 
وهذه الأمور الثلاثة كلها متحقّقة في الممكن 
واثنان منها في الواجب إن ذاته تعالل منشأ 
الانتزاع ومصداق الحمل. ويحول حول ذلك ما 
قيل إِنَّ في الممكن الوجود المطلق وحِصّته 
والوجود الخاص زائد وفى الواجب الأول 
والثاني زائدان دون الثالث لانتفائه هناكء إِذْ 
عين في كونه مصداق 
العمل وما“قين إن محل" البلاف هن الوجرة 


بمعنل مصدر الآثار والوجود الحقيقى الذي به 


الذات ينوب منابه 


الموجودية انته. والوجود عند الصوفية قد مَرّ 
بيانه فى لفظ الوّجد. 
الوجودى : بأعوعىم رلوع؟ ,ومتادليء رعماع8ظ 


,1652171 ,أ16 بلاتفاكلنت ,لأنماط - علالااكمم 


[ااأدممر 


بياء النسبة يُطلق علول معان: منها ما لا 
يكون السَّلب جزءاً لمفهومه ويقابله العَدَّميء 
عليل ما سبق. ومنها ما من شأنه الوجود 
الخارجى ويقابله العَدَّمى أيضًا. ومنها الموجود 
الخارجى ويقابله العَدَّمى أيضاء فللعدمى أيضًا 
ثلاثة معان. والوجودي فى تلك المعاني الثلاثة 
يرادف الثبوتي والمعنى الأوّل للوجودي أعمّ من 
الثاني جهوالثاني من الثالث. والمعنى الأول 
للعَدّمي أخصٌ من الثاني والثاني من الثالث. 
وإطلاق الوجودي علل هذه المعاني هو 
المشهور. ومنها الوجود. ومنها ما يكون شوته 
لموصوفه بوجوده له ويقابله العَدَمي في هذين 
المعنبين أيضًا. تامجاييية#مبد الحكيم في 
حاشية شرح المواقف في بحث التعيّن الوجودي 
والعَدّمي كما يُطلق عل ما يكون ثبوته لموصوفه 
بوجوده له وما لا يكون كذلك.» كذلك هما 


الؤجودية 


فوءن 


يُطلقان علئ ما لا يدخل في مفهومه السَّلب وما 
يدخل فيه وعلئ الوجود والعَدَم وعلى الموجود 
والمعدوم»ء فهذه أربعة معان ذكرها صاحب 
المقاصد انتهئ كلامه. ثم توضيح هذا المعنى 
الأخير أن الوجودي ما لا يستقلّ بنفسه بل يقوم 
بغيره ويكون قيامه به لوجوده له في الخارج 
كالسواد القائم بالجسم فإِنْ ثبوته له إِنَّما هو 
بوجوده له في الخارج فالجار والمجرور أعني له 
ظرف مستقر والمعنل بوجوده في نفسه حال كونه 
حاصلاً لهء وهذا بناء عليل ما اختار السَّيّد 
السّتّد من /] وجودج ### في نفسه مغاير 
لوجوده في الموضوع؛ فثبوت شيء لشيء + 
هو وجوده له. وأمًا علل ما اختاره المحقق 
التفتازاني من أنَّ وجود العَرَض في نفسه هو 
وجوده في الموضوع فظرف لَعُوٌه وثبوت شيء 
لشيء عل هذا أعمَّ من وجوده له. فإنَ الأمور 
العَدّمية ثابتة لموصوفها وليس لها وجود فيها. 
والفرق بين الوجودي بهذا المعنئ وبين الأمور 
الاعتبارية بأنْ اتصاف الموصوف به في الخارج 
بخلاف الأمور الاعتبارية فإنَ الاتصاف بها في 
العقل ثم الوجودي بهذا المعنى أعمٌّ من 
الموجود من وجه لجواز وجودي لا يعرض له 
الوجود أبدًا كالسواد المعدوم دائمًا فإِنّ ملخّص 
معنى الوجودي أنه مفهوم يصح أن يعرض له 
الوجود فالسواد مثلاً 
وجودي سواء وُجدٍ أو لم يوجد. وأما صدق 
الموجود أي تحققه بدون الوجودي نفى 
الموجودات القائمة بذواتهاء وإذا كان أعمّ منه 
في التحقّق لم يكن الوجودي مستلزمًا للوجود 
من حيث الحمل ويقابله العَدّمي. ويقرب من 
هذا ما قيل إِنْ الوجودي عَرَض من شأنه الوجود 
الخارجي سواء وجد أوْ لم يوجدء والمراد 


عند قيامه بموجود. 


بِالعَررض المعنى اللغوي. فإنَّ بالمعنى 
الإصطلاحي قسم الموجود ووجه القرب أنَّهِما 
متلازمان في الصدق متغايران في المفهوم. 
هكذا يُستفاد من شرح المواقف 


للمولوي عبد الحكيم. 


الوجودية : 051108م20م 22[1ع0عع 6 أناآموطم 


وحاشيته 


علمقلقع عبأمعطه ١رمةازومومم7]‏ - 


اللادائمة هى عند المنطقيين مُطلقة عامّة 
المطلقتين نحو كل إنسان متنفس بالإطلاق العام 
لا بالدوام والوجودية اللاضرورية مطلقة عامة مع 
قيكد اللاضرورة بحسب الذات» نحو كل إنسان 
متنفّس بالإطلاق العام لا بالضرورة» وهي مركّبة 
من مطلقة عامة وممكنة عامة. وتحقيق ذلك 
يطلب من كتب المنطق. 


وجوه الكو اكب: 05 واعصهام 01 وعكقطط 
65ل 5ءدم(2 - عؤ1ل20 عطا 01 كمعند عط 
20010016 لال 5187165 دعل ناه ك2716165أم 


هي عند المنجمين عبارةٌ عن تقسيمٍ كل 
برج إلى ثلاثة أقسام. وكل قسم يتألف من 
عشر درجات حَسْبَ توالي البروج تُدعى الوجه. 
وكل واحدٍ منها يُنسبٌ إلى كوكب كما في 
العشر درجات الأولى من الحَمّل.ء وهي 2 
كوكب المريخ. والعشر درجات الوسطى هي 
من نصيب الشمس. والعشِرٌ درجات الأخيرة 
هي من نصيب كوكب الزهرة. والدّرجات العشر 
الأولى من برج الثّور من نصيب الكوكب 
عطارد.ء والعشر درجات الوسطى من نصيب 
القمرء والعشر درجات الأخيرة هي من نصيب 
رُحَل. وعليه القياس إل آخر الأبراج وهو برج 
الحوت. هذا ما قاله في شجرة الثمرة”"' . 


2000 نزد منجمان عبارتست از قسمت هر برجى بسه قسم وهر قسمى را كه ده درجه باشد بتوالى بروج وجه خوانند وهريك را 
بكوكبى منسوب سازند جنانكه ده درجه اول حمل نصيب مريخ است وده درجة ميانةٌ نصيب افتاب وده درجة آخر نصيب- 


يففنل 


الوّحدة 


الوّحدة: 


21010 


,7116لا - 110لا رقنا ,لإألمتآ 


بالفتحم هي ضد الكثرة وهما من المعاني 
الواضحة كما في تهذيب الكلام. وأطلقها 
الصوفية عل مرتبة التعيّن الأول كما عرفت قبيل 
هذا. ويقول في لطائف اللغات: الوحدة عند 
الصوفية عبارةٌ الأول الذي هو الحقيقة 
المحمديةء ومرتبة قابليات الصّرف وذلك ما 
يقال له أيضًا البرزخ الأكبر. اوالواحدية والأحدية 


طرفاها. الأحدية بانتفاء السب والاعتبارات 
والواحدية باعتبار ثبوت السب والإعتبارات 


والإضافات”'2. قال صاحب المواقف وصاحب 
الطوالع ما حاصله إِنَّهم عرَّوا الوّحدة بكون 
الشيء بحيث لا ينقسم إلئ أمور متشاركة في 
الماهية سواء لم ينقسم أصلاً كالواجب - 
وتسم وَحدة حقيقية» أو انقسم إلى ١‏ 

مخالفة في الحقيقة كزيد المنقسم إلى 7 
وتسم وحدة إضافية. وعرّفوا الكثرة بكون 
الشيء بحيث ينقسم إل أمور مشاركة في 
الماهية كفرد أو فردين من نوع. ولا يخفئ أن 
الكثرة السحكشة من “الأقوره الليشملنة” لفاك 
كإنسان وفرس وحمار داخلة فى حَدٌ الوّحدة 
وخارجة عن عد الكثرة -هالأرلية أن" يقال" 
الوّحدة كون الشيء بحيث لا ينقسم والكثرة 
كونه بحيث ينقسمء وإنما قلنا فالأولئ لأنه 
يجوز أنْ يكون ذلك تعريقًا بالأخصٌ أو للأخصٌّ 
أو للأخصٌ وهو الوّحدة والكثرة باعتبار الأفراد. 
واعلم أنَّ ما ذكر تعريفات لفظية لا حقيقية لأنَّ 
تصوّر الوّحدة والكثرة بديهي كما عرفت. وإلا 


يدور لأنا' إذا قلنا الواحلاة عون الشء بحيثة ل 
ينقسم إل أمور متشاركة فى الماهية .فد .قلنا: إن 
الوّحدة كون الشيء بحيث لا يتكثر ضرورة» فقد 
أخذنا الكثرة في تعريف الوّحدة والكثرة لا 
يمكن تعريفها ِل بالوّحدة لأنَّ الوّحدة مبدأ 
الكثرة. ومنها وجودها وماهيتها ولذا أي تعريف 
يعرّف به الكثرة يُستعمل فيه الوّحدة مثل الكثرة 
المجتمع فيه الوّحدات والكثرة ما يُعد بالواحد 
وغير ذلك. وظنّ البعضٌ أن الوّحدة 

الوجود فتكون الوّحدة الشخصية نفس الوجود 


الشخصى الثابت لكل موجود معين والحقٌّ أن 
الوّحدة والكثرة مغايرتان للوجود إِذْ الوجود 
بجامع الوّحدة والكثرة. نعم الوّحدة تساوق 


الوجود وتساويه فكل ما 0 وحدة فهو موجود 
في الجملة.» وكل موجود له وَحدةٌ ماء حتل 
الكن فإن العسرة قل .واحدة من "العشترات . 
وأيضًا ليستا نفس الماهية لأنَّ الماهية من حيث 
هي قابلة لهما فهما زائدتان عليها. 


0 


فائدة : 
اختلف في وجودهما فأثبته الحكماء 
#اكريالتكتمرن. إعلْ أنَّ مقابلة الوّحدة 


30 لبنيت ذائة لأنيها: لآ "يعرضان: لجعر وض 
واحد بالشخص» واتحاد الموضوع معتبّر في 
التقابل» بل بينهما مقابّلة بالعَرّض وذلك لإضافة 
عرضت لهما وهي المكيالية والمكيلية» فإنَ 
الدحدة” كيال الود «رعادة اله بوالعدد عقيل 
بالوّحدة ومعدود بهاء والشيء من حيث نه 
مكيال لا يكون مكيلاً أو بالعكسء ولذا لم يجز 
كون الشيء واحدًا وكثيرًا معًا من جهة واحدة. 


3 زهرة وده درجة" اول ثور نصيب عطارد وده درجة ميانة نصيب قمر وده درج اخر نصيب زحل وهمبرين قياس تا اخر 


حوت اين در شجرة ثمرة كفته . 


000( ودر لطائف اللغات ميكويد كه وحدت نزد صوفية عبارت است از اول كه حقيت محمد يست صلى الله عليه وآله وسلم ومرتبة 
قابليات صرف وان را برزخ كترى نيد كويند وواحديت واحديت طرفين اوست احديت بانتفاي نسب واعتبارات وواحديت 


باعتبار بوت نسب واعتبارات واضافات. 


الوّحدة 


١/5 


التم 

الواحد إمّا أنْ لا ينقسم إلى جزئيات بأنْ 
يكون تصوّره مانِعًا من وقوع الشركة فيه وهو 
الواحد بالشخص ووحدته ‏ هى الوّحدة 
الشخصية» أو ينقسم إلئ جزئيات وهو الواحد 
لا بالشخص وأنه كثير له جهة وّحدة فهو واحد 
من وجه أيّ من حيث هو هوء أي من حيث 
المفهوم وكثير من جهة الانطباق عل الأفراد» 
ووّحدته هي الوّحدة لا بالشخص. واعلمُ أن 
المفهوم من هذا هو أنْ الانقسام إل الجزئيات 
وَحدة لا بالشخص ولا يخفيل أنه معنول الكثرة 
بالشخص لا معنن البوةة بالليص. والحنّ أنَّ 
الوّحدة لا بالشخص وحده مبهمة ثابتة للماهية 
من حيث هي والكثرة بالشخص كثرة متعيّنة ثابتة 
لها من حيث الكلية» والوّحدة بالشخص وحدة 
متعيّنة ثابتة لها من حيث الشخصء فالوّحدة لا 
بالشخص هي عدم الانقسام في مرتبة الماهية من 
حيث هي والكثرة بالشخص هي الانقسام في 
مرتبة الكلية والوّحدة بالشخص هي عدم 
الانقسام في مرتبة الشخص. ثم الواحد 
بالشخص إن لم يقبل القسمة إلئ الأجزاء أصلاً 
أي لا بحسب الأجزاء المقداريّة ولا بحسب 
غيرها محمولة كانت أو غيرها فهو الواحد 
الحقيقي. وهو ثلاثة أقسام لأنَّه إِنْ لم يكن له 
هوم موي تيرم عدم الالتكاء _كفيقة والوجدة 
الشخصيّة أي المشخّصة فإنْ الوّحدة مطلقًا ليس 
لها مفهوم سوئ مفهوم عدم الانقسام. فالوّحدة 
مطلقًا ليست وحدة بالشخصء وإِنّما قلنا حقيقة 
ِذْ لو لم يقيد عدم الإنقسام بها فالتغاير بين 
العارض والمعروض ولو بالاعتبار ضروري. وإنْ 
كان له مفهوم سوئ ذلك أي عدم الانقسام 
فيكون عارضًا لماهية فهو النقطة المشخحصة إِنْ 
كان ذا وضع أي قابل للإشارة الحسّيةء» هذا 
عند نفاة الجرء. وَإِنْ أريد أعمّ من الجوهرية 
والعَرّضية يصحٌ عل رأي مثبتيه أيضًا والمفارق 


المشخخص إِنْ لم يكن ذا وضع سواء كان 
المفارق واجبًا أو ممكنًا. أما عدم قبول الأقسام 
الثلاثة للقسمة إل الأجزاء الخارجيّة فظاهر. 
وأمًا عدمه إل الأجزاء الذهنية فلأنٌ الوّحدة 
والنقطة غير داخلتين في مقولة من المقولات 
التسعة فلا يكون لها جنس ولا فصلء وكذا لم 
يثبت جنسية الجوهر فلا يكون للمفارق جنس. 
وإنْ قبل الواحد بالشخص القسمة فإمّا أن ينقسم 
إلى أجزاء مقداريّة متشابهة فى الحقيقة وهو 
لاجد «بالاتمنال 0 لفان كان وله الفسيةة ارد 
تلك الأجزاء لذاته فهو المقدار الشخصى القابل 
للقسنة الزحية ‏ عر 15 12 زنيف "المقاقين 
وإِنْ كان قبوله لا لذاته فهو الجسم البسيط 
كالماء البسيط كالماء الواحد بالشّخْص المتصل 
علئ وجه لا يكون فيه مفصّل إمَا حقيقة علئ 
رأي ثفاة الجزء وإمّا حِسَاً علئ رأي مثبيته» بل 
تقول لين ها .يكون قبولة له الذاته مخنضًا 
بالجسم بل أعمّ منه فإنّ هو ما يحل فيه المقدار 
كالصورة الجسمية والهيولئ. أو ما يحل في 
المقذن أو فى مخل المقداز خلولاً .سزيانيًا عند 
مانت هذه الأمور. وأمّا أنْ ينقسم إلئ أجزاء 
مقدارية مختلفة بالحقائق وهو الواحد بالإجتماع 
#اتسني الواتجن المشخض وله امرك أخدراء 
مقدارية متخالفة في الحقيقة» فالمجموع المركب 
من زيد وعمرو واحد بالشخص وخارج عن هذا 
القسم إِنْ كان الاجتماع والاتصال الحِسّي شرطًا 
فيه. وكذا العشرة المركبة من الوحدات وإلا 
فداخل فيه والواحد بالاتصال بعد القسمة 
الانفكاكية واحد بالنوع لأنَّ أجزاءه لما كانت 
متفقة في الحقيقة كان كلاً منها بعد القسمة فردًا 
له وواحد بالموضوع أيضًا عند مَّنْ يقول 
بالمادة» فإن تلك الأجزاء الحاصلة بالقسمة من 
شأنها أنْ يتصل بعضها ببعض ويحلّ في مادة 
واحدة بخلاف أشخاص الناس إِذْ ليس من 
شأنها الاتصال. وأمّا عند مثبتي الجزء فالواحد 


هااا وداقى السير 
بالاتصال بعد القسمة واحد بالنوع دون | لتلك الكثرة كما يُقال الكاتب والضاحك واحد 


الموضوع والتحقيق ان الواحد بالاتصال الحقيقي 
انما يتصور علل القول بنفى الجزء فإِنَ الأجزاء 
الموجودة بالفعل 55-7 واتصل بعضها 
ببعض حتل يحصل منها مركب كان ذلك 
المركّب واحدًا بالاجتماع حقيقة» سواء كانت 
تلك الأجزاء متشابهة أو متخالفة. ثم إنّه قد 
يقال الواحد بالاتصال لمقدارين متلاقيين عند 
عد شد افو الخط ىن للمسطين رزارية» :وقد يقال 
لمقدارين يتلازم طرفاهما بحيث يلزم من حركة 
أحدهما حركة الآخرء وهو علئ أنواع: وأولاها 
بالاتصال ما كان الالتحام فيه طبيعيًا أي خلقيًا 
كالمفاصل» وهذا القسم شبيه جدًا بالوّحدة 
الاجتماعية. اعلمٌ أن ما ينقسم إلى أجزاء غير 
مقدارية إمّا محمولة أو غير محمولة كالجسم 
المركّب من الهيولئ» والصورة ليس له اسم 
معيّن في الاصطلاح. وأيضًا الواحد بالشخص 
إن حصل له ب جميع ما يمكن له من «الالجزاء ف 
الواحد التام 00 والكرة» وإِنْ لم يحصل له 
جميع ما يمكن له فهو الواحد الغير التام كالخط 
0-7 فإِنّ الزيادة عليه ممكن أبدّاء والتام إمًا 
طبيعي أي خلقي كزيد وإمّا وضعي أي متعلّق 
بالوضع والإصطلاح كدرهمء وإِمًا صناعي أي 
سملن ...ها لضناعة "كالبيقة» 1ن اوعد 7 
بالشخص فجهة الوحدة فيه إِمّا ذاتيّة للكثرة أي 
غير خارجة عنها فيشتمل تمام الماهية وحينئذ 
فإمّا تمام ماهياتها وهو الواحد بالنوع كالإنسان 
بالنسبة إل أفراده فيُقال الإنسان واحد نوعي 
وأفراده واحدة بالنوع أو جزثها فإِنْ كان ذلك 
الجزء تمام المشترك فهو الواحد بالجنس» 00 
كان أو بعيدّاء وإلّ فالواحد بالفصل» 
عارضة أي يكون جهة الوحدة أمرًا 35 
للكثرة أي محمولاً عليها خارجًا عن ماهياتها 
وهو الواحد بالعَرّض.ء» وذلك إمَّا واحد 
بالموضوع إِنْ كانت جهة الوحدة موضوعة بالطبع 


في الإنسان فإِنَّ الإنسان عارض لهما أي 
محمول عليهما خارج عن ماهيتهما وهو موضوع 
لهما بالطبع لكونه موصوقًا بهما أو واحد 
بالمحمول إِنْ كانت جهة الوحدة محمولة بالطبع 
علئ تلك الكثرة كما يقال القطن والثلج واحد 
في البيااض فإنّ الأبيض محمول عليهما طبعًا 
وخارج عنهماء أؤْلاً يكون جهة الوحدة ذاتية 
للكثرة ولا أمرًا عارضًا لهاء وذلك بأنْ لا يكون 
محمولاً عليها أصلاً وهو الواحد بالنسبة كما 
يقال نسبة النفس إلى البدن نسبة الملك إلى 
المدينة» إن للنفئس تَعلمًا خاصضًا بالبدن بحسبه 
يتمكن من تدبيره دون غيره من الأبدان وكذا 
للملك تعلق خاص بالمدينة بحسبه يتمكن , من 
تدبيرها دون غيرها من المدائن. فهذان التعلقان 
سببان متحدان في التدبير الذي ليس مقومًا ولا 
عارِضًا لشيء منهماء بل عارض للنفس والملك 
إن المدبّر نما يُطلق حقيقة عليهما. 

فائدة : 

قول الواحد على هذه الأقسام إِنَّما هو 
بلل«#تيك فتكون الوّحدات مختلفة بالحقيقة فلا 
يجب حيئنئذٍ اشتراكها أي اشتراك الوّحدات فى 
الحكم . فمنها ما هو وجودي كالوّحدة الاتصاليّة 
والاجتماعيّة. ومنها ما هو اعتباري محض. 
ومنها ما هو زائد علول ماهية الوّحدة كوحدة 
الإنسانية مثلاً. ومنها ما هو نفس الماهية كرّحدة 
الوّحدة. ومنها ما هو جزءء وزيادة التوضيح في 
شرح المواقف وحواشيه. 
وَخْشَى الشسّير : «هتاع ناز رمم لغهءأمناصتصره© 
71 011011 2077177114711 - 


الوخشى 


- 


ا١ابالك‎ 


الوخشى: ,0215:1583 ,ع520728 
,52110486 - 1121611160 ,تلاواع 1010 


541507157116, 716010 9[57116 29705516 


بالفتح وسكون الحاء وبياء النسبة لغة 
المنشوب..إلئ الوحش الذي يسكن القفار ثم 
استُعير في اصطلاح علماء المعاني للفظ يكون 
غير ظاهر المعنول ولا مأنوس الاستعمال» سواء 
كان بالنظر إل الأعراب الحامن وهو المخل 


بالفصاحة أو بالنظر إلينا وهو لا يخل 
بالفصاحة. ال وحشي بهذا المعنى مرادفر 
للغريب؛ والوّحشى المخل بالفصاحة إِنْ كان 


ثقيلاً عل السمع كريهًا علئ الذوق يُسنّئ 
وحنيًا غليظًا ومتو#!ا أيضّاء #ويقابله العَذْبِ» 
هكذا يُستفاد من الأطول والجلبي» وقد سبق في 
لفظ الغريب. 


- 1121013م125 رمم تداع ع1 


الوحي : 
11[ [ ذ 1# 1 101 

بالفتح وسكون الحاء في الأصل الإعلام 
في خَفاءء وقيل الإعلام بسرعة وكل ما دَللت به 
من كلام أو كتابة أو رسالة أو إشارة فهو وحي. 
وقد يطلق ويراد به اسم المفعول منه أي 
الموحي. قال الامام عبدالله ‏ التيمي 
الأصفهاني”'"2. الوحي أصله التفهُمء وكل ما 
قُهمَ به شيء من الإشارة والإلهام والكتب فهو 
وحي. وقيل في قوله تعالى افأوحل إليهم أنْ 


سبّحوا بُكْرةً وعَشِيًا04" أي كتب. وفي قوله 
تعالى «وأوحئ ريك إلى النحل»”" أي ألّْهَم. 
وأمًا الوحى بمعنيل الإشارة فهو كما قال 
الشاعر: 1 


هم 0 حافظ» . شيخ ا 


يرمون بالخطب الطوال وتارة 
وحي الملاحظ خِيِمَةً الرّقباء 
وفي اصطلاح الشريعة هو كلام الله تعالئ 
المنزرّل عل نبي من أنبيائه» كذا في الكرماني 
والعيني . قال صدر الشريعة في التوضيح في 
ركن السّنََّ: الوحي ظاهر وباطن. أمّا الظاهر 
فثلاثة: الأول ما ثبت بلسانر المَلّك فوقع في 
سمعه بعد علمه بالمبلّغ بآية قاطعة والقرآان من 
هذا القبيل. والثاني ما وضح له بإشارة المَلك 
لي ل ال 1 
والسلام: (إِنْ روح القدس نفتَ في روعي أن 
نفسًا لن تموت)”*؟ الحديث» وهذا يُسمّ خاطر 
المَلك. والثالث الإلهام وكل ذلك حجة مطلقًا 
بخلاف إلهام الأولياء فإنه لا يكون حجة علئ 
غيره. وأما الباطن فما ينال بالرأي والاجتهاد. 


الود : ,لامكل - «مناعع]2 ,موتؤقدم ,علامآ 
01 720551011 
بالحركات الثللاث وتشديد الدال عند 


السالكين هو الحُبٌ الذي يهيج حتئ يفنى 
المحبّ عن النفس وقد سبق فى لفظ الإرادة. 
ونال #حائف: المودّة عند السالكين من مراتب 
المَحبة وهي هيجان القلب والتصاقه بالهوى. 
وهو علئ خمس درجات : الأول: النياحة 


والالقرطر ا . والاضطراب فى هذا المقام كله 
نواح وضراعة وصِباح واضطراب. الثانية: 
البكاء . الثالثة : الحسرة . وفي هذا المقام 


صاحب الوداد المسكين يتحسّر علئ الأوقات 
العزيزة الضائعة التي ذهبت من يدهء ويندمٌ على 
كل لحظةٍ مرّت عليه بدون محبوبه. الرابعة: 


ضح الحنظلي التميمي المروزي» أبو عبد الرحمن. ولد عام اه/ كلام وتوفي عام 
له تصانيف جمة ورحلات كثيرة. 


معجم المفسرين .”5١/١‏ تذكرة الحفاظ /١‏ 7”17/5. حلية الأولياء ١١77/48‏ تاريخ بغداد .1917/١‏ 


زف مريم / ١١‏ 
(") النحل /738 


زضق البغوي. شرح السنةء كتاب الرقاقء باب التوكل على الله عز وجل»ء ح 7/1 


يعون 


الوَرَعَ 


التفكر في المحبوب . (إنَّ في ذلك لآيات لقوم 
يتفكّرون). (وتفكد ساعةٍ خيرٌ من عبادة ستين 
سنة) لأنّ التفكر في الموجب يوجبٌ القرب 
إليه . الجاكسة: مرائبة المحبوب. وهي أشدّ من 
المقامات - الأصوب من أشد المقامات ‏ 
وأفضلها. هل سمعت أيّها العزيز بأنّه ذات مرّة 
كان أمير المؤمنين علي كرم الله وجهه يصلّي 
فاصفرٌ لون وجهه وخمّق قلبّه وغاب عن الوَعْيء 
فسألوه عن الأمر ما كان فقال: راقبتٌ الله تعالئ 
في صلاتي فاستحَيْتٌ من تقصيري""". 
الذي : 
بالفتح وسكون الدال أو بتحريكها وتشديد 
الياء هو ما يخرج ملهلذش ,يه البول كما في 
الصحاح. وفي النظم وغيره أنه لو جامع ثم بال 
فاغتسل ثم خرج من الذكر شيء لزج فهو وَدْي) 
كذا في جامع الرموز في باب الغسل . 


الوّديعة : - ]202518271672 ,]51015] ,0511مء12 


5061111 - 46 


ك0 عكمدكء 0670566 عدوم ,0م16 


بالفتح وكسر الدال علئ وزن فعيلة وهي 
في اللغة الترك. وعند أهل الشرع ترك الأعيان 
مع مَنْ هو أهل للتصِرّف في الحفظ مع بقائها 
عليل ملك المالك. والفرق بينها وبين 0 أن 
الوديعة هى الاستحفاظ قصدًا والأمانة هى 
الشيء الذي وقع في يده من غير قصد بأنْ ألقت 
الريح وبا في حجره»2 والحكم فيها أنه ير من 
الضمان إذا عاد إل الوفاق» وفى الأمانة لا يبرأ 
إلا بالأداء إليل صاحبهاء كذا الجؤهرة 


النيرة. وفي جامع الرموز الوديعة تررك أمانة 
0 ليحفظهاء و العارية لأنها 5 
سمي بها ما يُؤمن عليه فهي أعمٌ من الوديعة 
لاشتراط الحفظ بخلاف الأمانة كما إذا أوقع 
الريح ثوب أحد في حجر أحل ويبرأ عن 
الضمان بالوفاق فيها بخلاف الوديعة إل إذا 
أنكرها كما في شروح الهداية» لكن الأمانة عين 
انتهىل . 

الوَردينج اماع م00 - 5ن تاعمد د00 


وهو معرب وردينله. هوق عند الأطباء رمك 
عظيم يتور فيه البياضٌ كله حتى , يمنمٌ التغميض 
كما في الموجز. وقال الشيخ سك ذلك هو 


وَرَمُ طبقة الملتحمة. وقال في تذكرة الكحّالين: 
ذلك هو عفونة دموية أو صفراوية في جَفْنٍ 


العَيّْن. كذا في بحر الجواهر”". 
الوَرع: 66 - 060015655 ,لإاعلط 
0011| 


بفتح الواو والراء هو عند السّالكين ترك 
3 كما أنَّ التقوئ ترك الشّبهات كذا 
في مجمع السلوك. وقيل بعكس ذلك. وقيل 
هما أي الوَرَع والتقوئ بمعنى واحد كما في 
جم #الشكرة في الفصل الثالث من كتاب 
العلم في شرح الحديث السابع. وفي خلاصة 
السلوك الورع حدّه عند السّالكين هو الخروج 
من كل شبهة ومحاسّبة في كلّ لحظة. وقيل 


)000( واين را بنج درجه است اول نياحت واضطراب است واضطراب درين مقام همه نوحه وزاري وفرياد وبي قراري بود دوم بكا 
است سوم حسرت درين مقام صاحب وداد مسكين بر اوقات عزيز خود كه ضائع رفته است حسرت ميكند وهر لحظة كه بي 
يحويان يرق در تذامت ااا جهارء تفكر انيت هر مجبوب ان في ذلك لايات لقوم يتفكرون وتفكر ساعة خير من عبادة 


ستين سئة لان التفكر ف 


فى الموجب يوجب القرب اليه ينجم مراقبة محبوب است وهى اشد من المقامات وافضلها اي عرير 


شنيدة كه وفتى امير المؤمنين علي كرم الله وجهه نماز ميكذارد رويش زرد كشت ودلش خفقان كرفت وبيهوش شد 
يرسيدندش كه جه بود فرمود راقبت الله تعالى في صلؤتي فاستحبيت من تقصيري . 

زفق معرب وردينه هو عند الأطباء رمد عظيم يرم فيه البياض كله حت يمنع التغميض كما في الموجز. . وشيخ كفته كه ان ورم طبقة 
ملتحمه است ودر تذكرة الكحالين كفته كه ان اماس دموي يا صفراويست در يلك جشم كذا فى بحر الجواهر. 


الوَرَع 


1١/4 


الورع الكنفٌ عن كل الإباحات. وقيل الورع 
خلاصة أحوال المتّقين وفضيلتها قال النبي عليه 
السلام: <الوَرعٌ الذي يَدَعُ الصغيرة مخافة أنْ 
يقع في الكبيرة)7" , قال 0 الورع علول 
وجهين: فى الظاهر وهو أنْ لا يتحرّك لسانك 
إل بالله وفي الباطن وهو أنْ لا يدخل فيك 
سل الله © وقال عبدالله”": الورع تصفية 
القلوب وحفظ اللسان وترك ما لا يعنيك من 
الأمور. وفي البرجندي للورع مراتب أدناها 
الاجتناب عمًا نهى الله تعالل عنهء وأعلاها 
الاجتناب عما يشغله عن ذكر الله. وقد يفرّق 
بينه وبين الزهد أبَأنَّ الورع+ترك الشبهات والزهد 
ترك ما زاد علئ الحاجة انتهل. وفي كي 
السلوك جاء أيضًا: اعلم بأنّ صاحب الوَّرَع إِنْ 
كان صاحبٌ قلبر نإله يستفتي: قلبه في ترك 
الأمور المشتبّهة» ولا يعمل بفتوى المفتين» وإنْ 
لم يكن من أصحاب. القلوب فإنه يعمل بفتوى 
المفتين وذلك هو وَرَعْه. . واعلم بأنّ الوَرَعَ ومعناه 
ترك المعظود أن ينقسم إلى أربعل أقسام : ديع 
العٌدول؛ ووَرَعٌ الصالحين. ووَرَعٌ المتقين» ووَرَعٌ 
الصديقين. والإلتزام به باعتبار حال ومقام كل 
شخص. فترك المحظور بنسبة كل شخص هو 
الورع. 

فوَيع الغدول : مو اجتناث لكيام النغي 


حاضيا 


. الديلمي» الفردوس بمأثور الخطاب. ح الاالاء 4//ا4‎ )١( 


زوزع الصالحين: ٠‏ هو جنات ما يحتمل 
كونه حرامًاء ولكنّ المفتي قد يفتي بناء علق 
الظاهر بجلّه وبُرخصض بأكله : ولكنّ الإمتناع عمًا 
لا يوجدٌ فيه احتمالٌ الحرمة فهو من قبيل, 
الوَسْوَسَة لا الوَرّع. ومثال الأَمْرٍ المشتبّه كصَيْدِ 
يُصيبه أحدُهم ولكنّه لا يهتدي إليه. ثم يعثر عليه 
شخص آخر. فالاختيار أنه ليس بحرام ولكنّ 
ترك ذلك هو من الوَرَع لمقام الصالحين . لماذا؟ 
أنه يحتمل موته سبب المقوط أو عِلَِ أخرى 
ولس سكن :ا الاضابة. يكال الوشوسة:- عو أن 
يجتنت أحدّهم الصيد لاحتمال أَنْ يكون الصيدٌ 
مملوكًا لإنسان. 

وأمًا وَرَعْ الأتقياء: فهو اجتنابُ ما لا 
حرمَةَ فيه ولا شبْهة في حله. لكن يخشى 
يؤدي به إلى الحرام. قال رسول الله كلِ: ( 
يبلغٌ العبدٌ درجة المتقين حتئ يَدَعَ ما لا بأسَ به 
مخافة ما به بأس). 'كما فعلّ أَحَدُ الأتقياء في 
تجارته فكان لا يأخذّ حقّه إل بأنقصّ منه بحبة 
وكان يعطي الحقّ بزيادة حَبَّةٍ حتئ يقاوم الحرصّ 
في نفسه . 


ورَرَعٌ الصدّيقين هو اجتنابُ كل ما ليس 
بحرام وغير مشتبّه وما لا يؤدي إلى حرام. 
ولكن بجتنبٌ كل ما كان ليس لله وليس فيه نية 
القوة على الطاعة. انتهئل. وقد سبق ما يتعلّق 
بهذا في لفظ الحلال*' . 


3 
م 


3 


(؟) ربما يكون يحيى بن حبش بن اميرك ١‏ لسهروردي المعروف بالشيخ المقتول وقد تقدمت ترجمته . 


زفرة4 هو الإمام عبدالله به المبارك التميمي ١‏ وقد تقدمت ثرجمته . 


0( 0 أيضًا بدانكه صاحب ورع اكر صاحب دل است بس در ترك مشتبهات فتوئ از دل خود جويد وبفتواي مفتيان 
كار نكند واكر صاحب دل نيست بفتواي مفتيان رود كه ورع او همانست بدانكه ورع بمعنى ترك المحظورات جهار قسم 
است ورع عدول وورع صلحا وورع متقيان وورع صديقان كه كردن ان باعتبار حال ومقام هركس محظور است لا جرم ترك 
أن ورع باشد درع عدول انست كه باز ماند از جيزيكه در فتوى حرام است ومسقط عدالت وموجب عصيان وورع صلحا 
انست كه باز ماند از انجه احتمال تحريم بران راه يابد وليكن مفتي بر ظاهر بنا كند وبخوردن ان رخصتي دهد ليكن باز 
ماندن از انجه احتمال تحريم درو نيست از قبيل وسوسه است نه از قبيل ورع مثال شبهه انكه صيدي را يكى زخم كند واز 


نظر صياد غائب شود ب 


بس انرا شخصي مرده يابد اختيار انست كه ان حرام نيست ليكن كذاشتن ان ورع صلحا است جراكه 


احتمال دازة كه بافتادن يا ضببي تديكر مرده باشد نه يحم ومثال وشوشه انكه كسى از شكار باز ماند از بيم انكه شكاري از- 


١/4 


الوَزّن 


الوَرقاء : - آنامة [2172152نا ,100906 


عإإمورعننصن عتروق ,عطججرما0) 


بفتح الواو وسكون الراء المهملة هي طائر 
السَلُوىء أو الحمامء أو الفاختة. 


وفي اصطلاح الصّوفية: عبارةٌ عن النَفْس 
الكُلّية التي هي قلبُ العالّم واللوح المحفوظ 
والكتاب المبين يأخذ مله معناة. ويُطلقٌ حيئًا 
على اللوح. كذا في لطائف اللغات"" . 
الْوَرَم : - عستااء:؟؟ ,اسه أأعواع دنا 1 


تزع جرع 71/1 ,رولك 171011166 


بفتح الواو والراء أماس وهو مادة تداخل 
جرم العضو وتزيد حجمه زيادةً غير طبيعية» كذا 
فى بحر الجواهرء وقد سبق أيضًا في لفظ 
النمو. 


الوَرزْن: 2 01 عتناقدءع ,عومتطعاعل بألاعك/1آ 
,260108 - انلوقع ,1ه ,(لإلهدمصم) ماعل 
011116 ,615 11ل أ 171051016 


بالفتح وسكون الزاء المعجمة عند أهل 
العروض هو التقطيع» وقد سبق. وعند الصرفيين 
هو مقابلة الأصلي بالفاء والعين واللام والزائد 
بمثله إل في مواضع عديدة كما في الأصول 
الأكبري. قال الرضي في شرح الشافية: إذا 
أردت وزن الكلمة عبّرت عن الحروف الأصول 
بالفاء والعين واللام أي جعلت في الوزن مكان 
الحروف الأصلية هذه الأحرف الثلاثة» كما 
تقول ضَرَبَ عل وزن فَعَلْء وما زاد علئ 
الثلاثة يعبّر عنه بلام ثانية إِنْ كان رباعيًا كما 


تقول وزن جَعْمّر فَعْلّه وبلام ثالئة إِنْ كان 
ُماسيًا كما تقول وزن سَمْرْجَل فَعَلّلء ويعبّر عن 
الحرف الزاتد بلفظه بأنْ يزاد فى الوزن الحرف 
الكانك يفم فو لال لكات تقول مقير ول دقار 
وك متهر ل عيزة ‏ "#اللفقك التي يقاتل عللظ 
آخر كفعل يُسمَّى موزونًا به وذلك اللفظ الآخر 
يُسمَّل موزونًا كنصر. وقال أيضًا وزن الكلمة 
وبناؤها وصيغتها هيئتها التي يمكن أنْ يشاركها 
فيها غيرها وهي عدد حروفها المرتّبة وحركاتها 
المعيّنة وسكونها مع اعتبار حروفها الزائدة 
والأصلية كل في موضعهء وقد سبق شرح هذا 
في بيان تعريف علم الصرف في المقدمة. وقال 
أيضًا إعلمم أنه وضع لبيان الوزن المشترك فيه 
لفظض متصف بالصفة التى يقال لها الوزن 
زاتعمل: ذلك "اللففل. في معرفة .'أوزان- جميع 
الكلمات» فقيل ضَرَّبَ على وزن فَعَلَ وكذا نصر 
وخرج أي علئ صفةٍ يتصف بها فعل» وليس 
قولك فعل هي المشترّكة بين هذه الكلمات لأن 
نفس الفاء والعين واللام غير موجودة في شيء 
من الكلمات المذكورة» فكيف تكون الكلمات 
مشترّكة في فعل» بل هذا اللفظ مصوغ ليكون 
محلاً للهيئة المشترّكة فقط بخلاف تلك الكلمات 
فإنّها لم تُصَعْ لتلك الهيئة» بل صيغت لمعانيها 
الم فلما كان المراد من صوغ فعل 
الموزون به مجرّد الوزن سمي وَرْنَا وَزْنَهَ انتهئ. 
فعُلم مِمَّا ذكرَ أنْ للوزن ثلاثة معان : أحدها 
المعنى المصدري. وهو المقابّلة. والثاني الهيئة 
المذئ#. والغلاة ذو الهيئة المذكورة. - 


وجاء في بعض كتب الصّرف: الميزان هو 


- ادمى كه مالك ان باشد جسته بود وورع اتقيا انست كه باز ماند از جيزيكه حرام نباشد ونه در حلت ان شبهه ليكن بيم ان 
باشد كه مودي شود بحرام قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم لا يبلغ العبد درجة المتقين حتئ يدع ما لا باس به مخافة 
ما به باس جنانكه يكي از اتقيا بازركاني كردي وهرجه ستدي بنقصان حبه ستدي وهرجه دادى بزيادت حبه دادى تا نفس در 
حرص الفت نكيرد وورع صديقان انست كه باز ماند از جيزيكه نه حرام است ونه مشتبه بان ونه بيم تاديه ان بحرام ليكن 
تناول ان براي خدا نبود ونه برنيت انكه در عبادت قوت بخشد انتهئ. وقد سبق ما يتعلق بهذا في لفظ الحلال. 
00 بفتح الواو وسكون الراء المهملة كرك وكبوتر وفاخته. ودر اصطلاح صوفية عبارتست از نفس كلي كه قلب عالم است ولوح 
محفوظ وكتاب مبين ازان معني ميكردد وكاهي اطلاق كرده مي شود بر لوح كذا في لطائف اللغات. 


الوَرن 


للفملل 


في معرفةٍ الحرف الأصلي والزائدء نفِسٌ فاء 
وعين ولامء بدون اعتبارٍ للتركيب في اصطلاح 
أهل علم الصّرف الذي هو عبارةٌ عن حب 
حرفين بسيطين أو عِدَّةَ حروف بسيطةٍ عل نهج 
يمكنٌ إطلاقُ كلمةٍ عليه. أمّا هذه الحروف اك 
لها استعدادٌ وقابلية التركيب بدون اعتبار التركيب 
يقال لها: معيار. وأمّا باعتبار التركيب مثل: 
فل وأفعل. وَرْن وَرَانْ فيال لها: مِثْل ومثال 
وبناء. وأمّا اللفظ الذي يستقيم مع الوزن فيستى 
موزوثاء وبناءً. 


ويقول أهل الصّرف: 3 وَرْنْ كلمة شَرَف: 
فَعَل) ووزن أَشْرّف : أفعل . انتها37 , فالمراد 
بالوزن فى هذه العبارة اللفظ ذو الهيئة . 

فائدة: 


قال الرضي إِنَّما (اخظر لفظ "قعل" لهذا 
الغرض من بين سائر الألفاظ لأنَ الغرض الأهم 
من وزن الكلمة معرفة حروفها الأصول والزوائد 
وما طرأ عليها من تغيّرات حروفها بالحركة 
والسكون». والمظرد في هذا المعنى الفعل 
والأسماء المتصلة به كاسم العام والمفعول 
والصفة المشبّهة والآلة والمرميع إِدْ لا يوجد 
فعلاً ولا اسمًا متصلاً به إل وهو في الا#فكل 
مصدر قد غير غالبا ما بالحركة كَضْربَ 
وضَرِبَء أو بالحروف كيضرب وضارب» وإما 
الإسم الصريح الذي لا اتصال له بالفعل» فكثير 
منه خال, من هذا المعنق كرجل وفرس وجعفر 
لا تغيّر في شيءٍ منها عن أصلر. ومعنى تركيب 
ف 3 ل مشترك بين جميع الأفعال والأسماء 
المتصلة بها إِذْ الضرب فعل وكذا القتل والنوم 
فجعلوا ما يشترك الأفعال والأسماء المتصلة بها 


في هيئته اللفظية مما يشترك أيضًا في معناه. ثم 
جعلوا الفاء والعين واللام لكونها أصولاً في 
مقابلّة الحروف الأصلية فإنْ زادت الأصول علئ 
. | الثلاثة كررت اللام لأنّه لما لم يكن بِدّ في 
الوزن من زيادة حرف بعد اللام لأنَّ الفاء 
والعين واللام يكفي في التعبير عن أول الأصول 
وثانيها وثالئها كانت الزيادة بتكرير الحروف في 
مقابلة الأصول أولئ. ولما كان اللام أقرب 
كُرّرت هي دون البعيد فإنْ كانت في الكلمة 
الموزونة.سترقه , زأقكد فهو علق تزغيل. كر كانه 
الزيادة بتكرير حرف أصلي كُرّر ذلك الحرف 
الأصلي في الوزن أي الموزون به تنبيهًا في 
الوزن علئ أن الزائد يحصل من تكرير حرف 
أصلي سواء كان التكرير للإلحاق كَمَرْدَدَ فإنّه 
على وزن فَعْلّنَ لا علئ وزن قَعْلدء أو لغيره 
كقظع فإنَّه على وزن فَكّل لا على وزن قَمْطل. 
ويدخل في هذا الحكم المَذُغم في حرف أصلي 
فنحو إذّارك إفاعل لا ادفاعل أو اتفاعل. وإنْ 
لم تكن الزيادة من تكرير حرف أصلي أورد في 
الوزن تلك الزيادة بعينهاء كما يقال في ضارب 
فاعل وفي مضروب مفعول. وقد ينكسر هذا 
الأصل الممهد في أوزان التصغير - قولهم 
التصغير أوزانه ثلاثة فَعِيل ومُعيْل وفُعيعِيل » 
ويدخل في فُعَيْعِل دُرَيْهُم مع أ وزله الحقيقي 
ُعَِْل وأَسَيُود وهو أقيمل ميق وهو مقئِين» 
ويدخل في فُعَيْعِيل عُصَيفِير وهو كُعَيِْيل ومُميُتبح 
وهو مُمَيُعِيل ونحو ذلك. وإنّما كان كذلك لأنّهُم 
قصدوا الإختصار بحصر جميع أوزان التصغير 
الحركات المعيّنة 
والسكنات لاا بحسب زيادة الحروف وأصالتها 


فق در بعضى كتب صرف مي ارد ميزان در دانستن حرف اصلي وزائد نفس فا وعين ولام است بي اعتبار تركيب كه ان در 
اصطلاح صرفيان عبارت است از جمع ساختن حرفين بسيطين يا حروف بسيطة بر نهجيكه ان كلمه را بروي اطلاق توان 


ده اما ا ف را كه استعداد قابليت تركيب دارند 
ين -حروف زر و سر ر 


بي اعتبار تركيب معيار ميككويند وباعتبار تركيب جنانجه فعل يا 


افعل وزد ووزان ومثل ومثال وبنا ميكويند واما اناف را اوري راست مى ايد موزون وبنا مى كويند واهل صرف 
ميكويند كه وزن شرف فعل است ووزنت أشرف افعل است انتهل . 


ميكل 


الوَرْني 


أيضاء فإنَّ دَُئِهمَا وأعَيْورًا وجُدَيْولاً مثلاً تشترك 
في ضَمّ أول الحروفه .وفتح ثالبها: ومبتيئن. ياء 
ثالثة وكسر ما بعدهاء فقالوا: لما قصدوا 
جمعها في لفظٍ للاختصار أن وزن الجميع 
فعيعل فوزنوها بوزن يكون في الثلاثي دون 
الرباعي لكونه أكثر منه وأقدم بالطبع » ثم قصدوا 
أنْ لا يأتوا في هذا الوزن الا بزيادة إل من 
نفس الفاء والعين واللام إِذْ لا يُدّ للنلاني !ذا 
كان علئل هذا الوزن من زيادة واختيار بعض 
حروف 0 تنساه للزيادة دون بعض تحكمء 
فلم يكن بد من تكرير إحدى الأصول. وفي 
الثلائي لا تكون زيادة التضعيف في الفاء فلم 
يقولوا ففيعل بل لا ,ِيككون إلا #في العين أو 
اللام. فلو قالوا فعيلل لالتبس بوزن جعيفر أعني 
بوزن الرباعي المجرّد وهم قصدوا أوزان الثلاثي 

كما ذكر فكرّروا العين ليكون الوزن الجامع 
وزن الثلاثئي خاصةء وإِنْ لم يقصدوا الحصر 
المذكور وزنوا كل مُصََّر بما يليق به انتهئ ما 


قال الرضى. وقيل يجوز أن يقال بدل فعيعل 
فعيلل وبدل فعيعيل فعيليل. 
فائدة : 


قد يجوز في بعض الكلمات أنْ تحمل 
الزيادة غلئ: التكزير أن 9 تسمل عليه إذ1 كان 
الحرف من حروف اليوم تنساه كما في حِلْتِيت 
يحتمل أنْ تكون اللام مكرّرة فيكون وزنه فِعْليلاً 
فيكون ملحمًا بقنديل» وأنْ يكون لم يقصد تكرير 
لامه وإن اتفق ذلك بل كان القصد إلىل زيادة 
الياء والتاء كما في عفريت فيكون فعليئًا . 


فائدة : 


الوزن لدى أهل الصَّرف نوعان: 
أحدهما: أَنْ نجعل الميزان تابعًا للموزون فى 
أصل احتمال الحركات والسكنات بدون تغيير 
جوهر الحروف. فنقول: قال علئ وزن فَعْلَ 
بسكون العين ورمى علئ وزن فَعَلَ بسكون 
اللام. الثاني: أنْ نجعل الميزان تابعًا للموزون 
في احتمال الحركات والسكنات مع تغيير جوهر 
الحروف. كما لو قلنا: قال علئ وزن: فال 
ورمى علل وزن فعى. وذلك بِعَلْبٍ العين في 
الميزان من قال وقَلْب اللام في رمى. وآ 
القسم الأول فهو فرك وأشهر . كذا في بعض 
الرسائلء أي الموضح""' وفي بعضص شروح 
الشافية أمّا المُبُدَك من الأصل فحكمه 0 
الأصل مثل قال وباع فإن وزنهما قعل بفتح 
العين ولا اعتبار للسكون إل عند ا 
انتهىل. وقال الرضى قال عبد القاهر فى المُيْدَل 

عن الحرف الأصلي يجوز أن يعبّر عنه بالبدل 
فيقال فى قال إِنّه على وزن فال انتهى . وأمًا 
#زائد: الفتدل امن تاه الاففان “قله يكن عيذ 
بالتاء انتهل. قال ابن الحاجب فإِنْ كان فى 
الموزون قلب مكاني قلبت الرّنّةَ مئله كقولهم آدر 
يان ؛ وكذلك الحذف كقولك في قاض فاع إل 
أن يبيّن فيهما. وتفصيل المباحث تطلب من 
شروح الشافية. 
الوَرْني : اهم بعأطواط ع3 - اعمم ,نت ةاتستك 

بياء النسبة ,قد سبق في لفظ المثلي ويُسمّئ 
موزونًا أيضًا. ْ ْ 


)١(‏ فائدة: ارون قوكة دربا هس فاق ررق اسفن كن دارا تابع موزون سازيم در اصل احتمال حركات وسكنات بي 
تغيير جوهر حروف بس كوئيم كه قال بر وزن فعل است بسكون عين ورمئ بر وزن فعل است بسكون لام دوم انكه ميزان را 


تابع موزون سازيم در احتمال حركات وسكنات باتغيير جوهر حروف جنانكه كوئيم 


قال بر وزن فال است ورمى بر وزن فعا 


است بقلب عين ميزان در قال وقلب لام ميزان در رمئ اما قسم اول اعرف واشهر است كذا في بعض الرسائل أي 


الموضح . 


الوَّسَّط 
الوَسَّط: 
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رع1الل[الم ,عقامعء ,مسستلعك8 


6 [ط0[آظ 


بالفتح وسكون السين المهملة عند 
المنطقيين هو الحَدّ الأوسط المُسمّئ بالواسطة 
فى التصديق أيضًا كما ورد. والمحاسبون 
ليون العي#الثانى من الأعداد الثلاثة المتناسبة 
بالوسط والثالث م الأعداد الأربعة المتناسبة 
بالوسطين كما مَرَ في لفظ الأربعة. قال القاضي 
الرومي في شرح الملخص الوسط في النسبة هو 
الذي تكون نسبة أحد الطرفين إليه كنسبته إلى 
الطرف الآخر والواسطة العددية هى التى تكون 
نصف مجموع حاش#ا المتقالين كالاريعة فإنّها 
وسط بين ثلاثة وخمسةء ومن شهنا أخذ البعدان 
الأوسطان المسافة. فأمًًا البعدان 
الأوسطان بحسب ال فبمعا]]لة مسير 
الكوكب بالقياس إليهما ليس سريعًا ولا بطيئًا. 
وأمّا أهل الهيئة فيطلقونه عل معان عليل القوس 
المخصوصة وعلى الحركة في تلك القوس وعلئ 
كل حركة معتدلة» صرّح بهذه المعاني في شرح 
التذكرة لعبد العلي البرجندي. ولنشرح الوسط 
بالمعنى الأول إذ لاخفاء في وضوح المعنيين 
الأخيرين. فنقول وسط الشمس علول ما ذكره 
المحقّق الطوسي هو مجموع قوسي الأوج ومركز 
الشمس والأوج قوس من الممثل بين أول 
الحمل ونقطة الأوج علل التوالي» ومركز 
الشمس قوس من الخارج بين الأوج ومركز جرم 
الشمس. ولا يخفئ أن جمع القوسين لكونهما 
من دائرتين مختلفتين متعذر فينبغي أن يتوهم 
زاوية علئ مركز العالم من خروج خطين منه إلى 
طرفي قوس الأوج وأخرى على مركز الخارج 
من جروج خبطو هئ إلنة طرفي كرس المركرة 
ثم تجمع هاتان الزاويتان. فإِنْ حصلت زاوية 


ببحستبا 


نكن 


هما كان مقدان قوم وسطا الشسن باغتبان أن 
كل قائمة تسعون درجةء وإِنّ لم يحصل زاوية 
بِأنْ كان المجموع قائمتين كان الوسط نصف 
الدور أو كان أعظم من قائمتين نقصنا قائمتين 
فمقدار الزاوية 
الباقية مع نصف الدور يكون قوس الوسط. 
وقال صاحب التَّبْصرة27: وسط الشمس قوس 
من الممثّل ما بين أول الحمل وطرف الخط 
الخارج من مركز الخارج إل مركز جرم الشمس 
المنتهي إلئ الممثل». وسّمّيِ هذا الخط خطا 
وسطيّاء وما بين الوسط والتقويم من الممثل 
سمّاه تعديلاً. ويرد عليه أن الوسط حينئٍ يكون 
مختلقًا في نفسه إِذْ الشمس إِنَّما تقطع قسيًا 
متساوية في أزمنة متساوية من منطقة الخارج لا 
من منطقة الممثل» وأيضًا قوس التعديل علئ 
هذل الريك عدر ان يعمو الفط «الغيزات 
قا ذكزه سن المجتفيق م أن شط الكدسين 
قوس من منطقة الممثل بين أول الحمل وطرف 
خط يخرج من مركز العالم إلى محيط الممثل 
موازيًا للخط الخارج من مركز الخارج المارٌ 
بمركز جرم الشمس2. أو منطبقًا عليه علئ 
التوالي» وهذا الخط الموازي هو المَسمّئ 
بالخط الوسطي ومركز الشمس هو تلك القوس 
بعد إسقاط قوس الأوج منها وتعديلها هو 
القوس الواقعة من منطقة الممثّل بين الخط 
الوسطي والخط الخارج من مركز العالم إلى 
مركز الشمس من الجانب الأقرب» فيكون 
الوسط والمركز والتعديل جميعًا من محيط دائرة 
واحدة. ثم تقويم الشمس عل الأقوال الثلاثة 
واحد والحاصل يؤدّي إل شيءٍ واحد لكن 
تحصيل الوسط على ما ذكره المحقّق الطوسي 
يحتاج إل تكلف. وعلئ ما ذكره صاحب 
التبصرة مع كونه غير متشابه لا يمكن استعلامه 


منه» فتبقى لا محالة زاوية. 


)١(‏ التبصرة في الهيئة للإمام شمس الدين أبي بكر محمد بن أحمد بن أبي بشر المروزي المعروف بالخرمي (- #الاده). 


كشف الظنون /١‏ 7”9", 


١ 


الوم 


وكذا استعلام قوس التعديل كما لا يخفئ. وإِنْ 
شتت حقٌ التوضيح فارجع إلى شرح التذكرة 
للعلي البرجندي. وأمًا وسط عطارد فالمشهور 
أ فرس #ن معدل المسير على التوالى من أدّل 
الحمل منه أي من معدّل المسير إلى طرف 
الخ الخارج من مركز المائل المار بمركز 
التدوير المنتهى إليه. والمراد بأوّل الحمل من 
معدل #لايوي: 7 نقطة بُعدها عن تقاطع الممثل 
ومعدّل المسير كبّعد أول الحمل من الممثل عن 
ذلك التقاطم ‏ بوه0 ##يانب واحدء وليس 
المراد به نقطة تقاطع معدل المسير مع دائرة 
عرضية تمر بأول الحمل» وبيانه علول قياس بيان 
أول الحمل من المائل علئ ما يجيئ في وسط 
القمرء وأنت خبير بأنه يلزم علئ هذا اختلاف 
إذْ تركّب الوسط حينظٍ من حركتين حول نقطتين 
مختلفتين هما مركز العالم ومركز معدّل المسير. 
وذكر صاحب التبصرة أنه قوس من الممثل علئ 
التوالي من أول الحمل إلى تقاطع الممثل مع 
دائرة عرض تمر بطرف الخط الخارج من مركز 
العالم المارٌ بمركز التدوير المنتهي إلئ الممثل 
ويسمّ هذا الخظ خطا وسطيّاء. ولا يخفل ما 
فيه من الإختلاف على ما مرّ في وسط الشمس 
وعلئ قول المحقّقين الآخذين قسي الوسط من 
الممثل وسطه قوس من الممثل على التوالي من 
أول الحمل إل تقاطعه مع ربع دائرة عرض تمر 
بطرف الخطّ الخارج من مركز العالم المنطبق 
على الخط الواصل بين مركز معدل المسير 
والتدويرء أو مواز له وفيه شائبة من عدم التشابه 
من جهة أنْ مركز التدوير لا يكون دائمًا فى 
سطح الممثل لكنه لا يعتد به لأنَّ منطقة المائل 
ههنا لا تبعد كثيرًا من منطقة الممثل فلا يحتاج 
إلى تعديل النقل كما في القمر. والتحقيق أنْ 


يقال هو قوس من منطقة المائل عل التوالي من 


أول الحمل إلى طرف خظ خارج من مركز 
العالم إل منطقة المائل أمّا منطبقًا علئ الخط 
الواصل بين مركزي معدَّل المسير والتدوير أو 
موازيًا له.ء وهذا الخط هو المُسمّل بالخط 
الوسطى وعلل هذا القياس أوساط باقي المتحيّرة 
من الزحل المشتري والمريخ والزهرة بلا 
والرسم الجامع لوسط الشمس 
والمتحيّرة أنْ يقال هو قوس من الممثل محصور 
بين أول الحمل وطرف الخط الوسطى على 
التوالي. وأمًا وسط القمر فهو قوس من منطقة 
المائل علئ التوالي بين نقطة محاذية لأول 
الحمل علئ أنَّها لا تتغيّر وبين طرف خط 
وسطي. والمراد بالخط الوسطي في القمر هو 
الخط الخارج من مركز العالم المار بمركز 
التدوير المنتهي إل منطقة المائل. والمراد 
بالنقطة المحاذية لأول الحمل المُسمَّاة بأول 
الحمل من المائل هي نقطة من المائل بُعدها 
عن العقدة كبُعد أول الحمل من الممثل عن 
تلك العقدة في جانب واحد من تلك العقدة, 
ذا ذكره الراصد المحقّق الكاشى"؟ فى زيجه 
الخائئيه رعذ “هو المراد. بقيد: علك أنها: :ذا 
«ة. ييه إذا أعذت كذلك فكلما تحركت 
العقدة وبَعْدَت عن أول الحمل من الممثل 
بمقدار بَعْدَت بذلك المقدار أيضًا عن أول 
الحمل بالمائل فلا يتغيّر أول الحمل من 
المائلء كما لا يتغيّر من الممثل. وذهب 
العلدمة وكير .مخ أهل .هذا الف إلن أنها: نقملة 
تقاطع المائل مع دائرة عرض تمر بأول الحمل» 
وأنت خبير بأنْ هذه النقطة متغيّرة إِذْ بُعدها عن 
العقدة يكون مساويًا لبعد أول الحمل عنها إذا 
كانت العقدة في أحد الإنقلابين أو الإعتدالين» 
وفي غير هذا الوقت يكون بُعدها عنها أكثر من 
بُعد أول الحمل عنها بمقدار تعديل النقل كما 


تفاوت. 


)١(‏ يحيى بن احمد الكاشىء» أو الكاشانى» توفي بعد العام 4لاه/ 144م. فاضلء له علم بالحساب والأدب والحديث» 
وله عدة كتب. الاعلام 4 >*:» كشف الظنون 9”. الذريعة 7/5 .١١9‏ 


الوَسّواس 


11.0 


م في محله. وفسّره صاحب التبصرة أنه قوس 
من منطقة الممثل بين أول الحمل وتقاطعها مع 
«اتتتوعرضية تمر بمركز التدوير علئ التوالي» 
النقل. وأمًّا ما ذكره العادمة في النهاية من أن 
الرسم الجامع لوسط الكوكب مطلقًا أنْ يقال هو 
قوس من الممثل على التوالي بين أول الحمل 
وبين طرف الخط الخارج من النقطة التي تتشابه 
حولها حركة مركز المتحرّك إليه» ثم منه إل 
فلك البروج ففيه أن تشابه حركة مركز المتحك 
ليس حول لأركز الم اج#اقي غير القمر فيختلف 
في غيره» " 35 الخط المذكور في غير الشمسر 
بمنطقة الممثل في الأغلب كما لا 
يخفئ. هذا كله خلاصة ما ذكره العلي 
البرجندي في تصانيفه. ووسط الجوزهر هو 
قوس من الممثل بين أول الحمل ونقطة الرأس 
علئ خلاف التوالي كذا في التذكرة. ووسط 
السماء عندهم هو دائرة نصف النهار. ووسط 
سماء الرؤية هو دائرة السّمت وقد سبق ذكرهما. 


ام 


ووسط المشارق هو نقطة المشرق. ووسط 
المغارب هو نقطة المغرب كذا في شرح 
الوَسواس : ,108ؤ55ء005 ,آألاع0 ,52182 


عأطه1ل ,مووي - أطعنامطا 020 ,عامناتهة 


26 1110101560 ,10711156/ ,51071د 6و0 


بالفتح هو الشيطان وبالفارسية (دِيوٌ). 
وأيضًا عبارة عن الخواطر التَّمُسانية الجسمانية 
سواء كانت عقلية أو شرعية أو حِسّيَةَ أو غير 
ذلك. مما يبعدٌ عن قَرْبِ الحقّ. كذا فى 
لطائف اللغات”" . ١‏ 


الوصّال: 


00131, 11111011 - )207711711811011, 


011111126108, 11101 


7011011011, 0111041 21 


بالكسر عند السالكين مرادف للؤّصل 
بالضم والاتصال. قالوا الاتصال هو الانقطاع 
عما سوى الحقٌ». وليس المراد به اتصال الذات 
بالذاث لأنَّ ذلك إِنْما يكون بين جسمين وهذا 
التومّم في حقّه تعالئ كفرء ولهذا قال النبي 
صلى الله عليه وآله وسلم: (الاتصال بالحقٌ على 
قدر الإنفصال عن الخلق”"'2. وقال بعضهم مَنْ 
لم ينفصل لم يتصل أي مَنْ لم ينفصل عن 
الكونين لم يتصل بمكوّن الكونين» وأدنئ 
الوصال مشاهدة العبد ربّه تعالئ بعين القلبء 
وَإنْ كان مِن بعيد يعني (أقل درجات الوصّال 


هي ُو العَبدٍ رَبَهِ بعين القلب. ولو أنَّ ذلك 
الوصال والرؤية من يُعْد. وهذه الرؤيةٌ من بُعدٍ 
إن كانت قبل رفع الحجاب فيقال لها: 


وأمًا إذا كانت بَعدَ رفع الحجاب 
فيقالٌ لها: مكاسَّمّة. والمكاسّفة لا تكونُ بدون 
رفم الحجابء. أيْ 3 السّالك بعد أن يُرفم 
الحجاب عنه فيعلم 57 
الذي هو حاضرٌ معنا وناظرٌ إلينا وشاهد عليناء 
وهذا يقال له أيضًا: الوصّال الأدن وأمّا إذا 
كان بعد رفع الحجاب والكشف عند تجلّي 
الذَّات فإنّه يرتقي إلى مقام المشاهَدّة الأعلى 
ويُقال لهذا: الوصّال الأعلئ. والسَّالِكِ يبدأ في 


يقينًا في قلبه أله هو الله 


مقام المحاضرة ثم بعده المكاشّفة ثم بعده 
المشاهّدة””. فالمحاضرة لأرباب التلوين 


والمشاهدة لأرباب التمكين والمكاشفة بينهما 
إلى أنْ تستقر المشاهدة. والمحاضرة لأهل علم 


)١(‏ بالفتح شيطان وديو ونيز عبارت است از خواطر نفسانية جسمانية خواه عقلي باشد خواه شرعي خواه حسي باشد خواه غير 
ان كه دور كننده است از قرب حق كذا فى لطائف اللغات. 

(؟) الأرجح أن هذا ليس بحديث؛ والظاهر أنه من كلام الصوفية. 

قرف اندك ترين وصال ديدن بنده است خداي را بجشم دل اكرجه باشد ان وصال وديدن از دور واين ديدن از دور اكر بيش از رفع 
حجاب است محاضره كويند واكر بعد از رفع حجاب است مكاشفه كويند ومكاشفه بي رفع حجاب نبود يعني سالك بعد- 
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اليقين والمكاشفة لأهل عين اليقين والمشاهّدة 
لأهل حقّ اليقين» كذا في مجمع السلوك. وقال 
فيه أيضًا فإذا دقع الحجاب عن قلب السّالك 
وتجلى له يقال إن السالك الآن م 

المكاشفة وإذا كان بعد رفع الحجاب والكشف 
فحين تتجلئ الذات فإنه يدخل في مقام المشاهدة 
العالي. وهذا هو الوصال الأعلئ بالنسبة للوصال 
السابق20. والوصال هو الرّؤية والمشاهدة بسرٌ 
القلب في الدنيا وبعين ن الرؤس في الآخرة» وما 
نراه في الآخ اليلد كينهة !ا تعلمه ونعتقده في 
الدنيا بلا كيف. در لمعات صوفيه كويد 
نظره إلىل ما توارت - توارى - في الغيب بنور 
اليقين عند حقائق الإيمان. ودر لطائف اعلام 
كويد - ويقول في لطائف الأعلام - المشاهدة 
هي رؤية الحقٌ ببصر القلب بغير شبهة كأنه رآه 
بالعين سيد محمد 0 رحمه الله تعالئ 
يقول: العبادُ الذين يرون الله في الدنيا بعين 
قلوبهم التي هي عينُ وجوههم التي تنعكسش 
وتصير عيئًا للقلب. وفى الفتاوى السّراجية: 
رؤية الله تعالئ فى المنام جائزة. وما يراه اناس 
في النوم فهو من عين القلب. هي العينُ نفسها 
تملس فر الفليق يونا بها جقاء في شرج 
الآداب للشيخ شرف الدين المنيري بأنه من 
الْمَحْمَع عليه 3 روي الله سبحانه وتعالى لو 


- انكه رفع حجاب كند در دل باليقين بداند كه خداي هست با ما حاضر وناظر وشاهد اين را : 


الوصّال 


يمكنٌ أنْ تكونَ بالعين ولا بالقَلْب إلا من جهة 
اليقين» فمرادٌ الشيخ هو نفئْ رؤية عين الحقّ 
أو إدراك الهوية وليس نفي المعنى المذكور. ألا 
ترى أنَّ الإمام النوري يقول: اليقين هو 
المشاهدة. فمتى صح بيقين العبد علئ هذا النوع 
فلا جرم أنْ يكون كذلك. أي إنَّ الرؤية ليست 
رؤية العين وإدراك الهويّة. وليس مرادٌ الشيخ من 
هذا اليقين العلمي. لماذا؟ لأنّ العوام يكون لهم 
أيضًا مثله. ومعادً الله أنْ يكونَ للرؤية القلبية 
هذا المعنى. إذَا ليس هو اليقين الذي عند 
الخواصٌ ما لم يرف الحجاب وتتجلّى الأنوار. 
وهذا ما نسمّيه نحن المشاهّدة والرؤية القلبية. 
وقال الشيخ قوام الحقٌّ: لبديت المكاشّنة بإدراك 
ل ا 
المخلوقات. حتى للأنبياء. في مشاهّدة ذاته في 
دار الدنياء» 
أيها الشهم: أي اسم تريد فلا تدعه رؤية القلب 
بل قل رؤية البصيرة أو المكاشفة. 

وهو ما يُعبَّر عنه لدى الصوفية بالرؤيا 
القَلْبِيّة. ولا رؤية عيانية لها علاقة بحاسة البصر 
وإِنْ شئتَ الزيادة علئ هذا فارجع إليه أي إلى 
مجمع السلوك. 

ويقول في كشف اللغات: الوصّال عند 
الصوفية هو ما يقولون له: مقام الوحدة مع الله 
تعالى سرًا وجهرًا. والوَصْل هو الوخدة الحقيقية 
التي هي واسطة بين الظهور والخفاء. وأيضًا: 


نيز ادنى وصال كويد واكّر 


بعد رفع حجاب وكشف جون تجلي ذات شود در مقام مشاهده اعلىئ درايد اين را وصال اعلئل كويند وسالك را اول مقام 


محاضره است بعده مكاشفه بعده مشاهدة. 


)000 حجاب سالك در مقام مكاشفه است واكّر بعد رفع حجاب وكشف جون تجلي ذات شود در مقام مشاهده عالي در ايد واين 


را وصال اعلا كويد بر تست وضاك مايق 
(0) تسمّى اثنان بهذا الإسم 


هما: الشيخ محمد صالح الحسيني ( 417١1ه/‏ 4م منطقي تعلّم الفنون المتداولة في شتى 


البلاد بالإقليم الشمالي الهندي». ثم عاد إلئ خير آباد» قضى حياته بالتدريس . حركة التأليف باللغة العربية ص ١9١‏ . النزهة 
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ومحمد يوسف بن السيد محمد اشرف الحسيني الواسطي (111/5-1117ه/ 17١4-1705‏ م) قرأ الكتب الدينية من البداية 
إلئ النهاية واللغة والسيرة النبوية والهيئة والهندسة والحساب. حركة التأليف باللغة العربية ص /7ا١١.‏ 


الوضصف 


الوَصْل عبارة عن تصرّف السّالك في أوصاف 
الحقّ تعالى. وهو التحقّق باسمائه تعالى. وقيل: 
لتقت ما يقولون له: عدم الإنفصال عنه ولو 
لحظةء فاللّسَان مشغولٌ بالذّكر والقّلب بالفكر 
والروح بالمشاهدة» وهو معه علئ كل حال. 
والواصل هو الذي انسلخ عن ذاته واتصل بره 
وصار موصوفًا ومتخلّقاً بأخلاق الله. وصار بلا 
اسم ولا رَسْم مثله كالقطرة في البحر”"". 


الوّضف : ,عكنافن ,ل0لامارعوع2] 
,1( أاجرة د20 - ا اأهنان ,ععرعنالعء5م0 
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بالفتح وسكون الصاد المهملة يُطلق على 

منها عِلّة القبائين_فإن«الأميوليين. يُطلقون 
الوّصْف عل العِلّة كثيرًا ومنه الوصف المناسب 
كما مرّ. وفي نور الأنوار شرح المئار وقد 
يسَموا:المعنى الجامع الوصف مطلقًا في عرف 
الأصوليين سواء كان وصفًا أو حككلةاو انك . 
ومنها ما هو مصطلح الفقهاء وهو مقابل الأصل 
في الدرر شرح الغرر في كتاب البيوع وكتاب 
الإيمان: الوصف في اصطلاح الفقهاء ما يكون 
تابعًا لشيء غير منفصل عنه إذا حصل فيه يزيده 


ا١ا/مك‎ 


حسنًا ون كان في نفسه جوهرًا كذراع من ثوبر 
وبناءع من دار فِإن ثوبًا هو عشرة أذرع ويساوي 
عشرة دراهم إذا انتقص منه ذراع لا يساوي 
تسعة دراهم» بخلاف المكيلات والعدديات فإِنَ 
بعضها منها يُسمّئ قدرًا واصلاً ولا يفيد 
انضمامه إلى بعض آخر كمالاً للمجموع فإنَّ 
حنطة هي عشرة أقفزة إذا ساوت عشرة دراهم 
كانت التسعة منها تساوي تسعةء وقد اختلفوا 
في تفسير الأصل والوصف والكل راجع إلى ما 
ذكرنا انتهئل. وفى البرجندي قال 0 المراد 
بالوضنف» الأهر الذي إذا: قم بالمجل بوجني: في 
ذلك المحل ححسنًا أو قبحَاء فالكمية المحضة 
لبس" ترصف كل أصل الآن “الكمية اخبار ةع 
كثرة الأجزاء وقلّتها والشيء إِنَّما يوجد بالأجزاء 
والوصف لا بُد أنْ يكون مؤْخَّرًا عن وجود ذلك 
الشيء والكمية تختلف بها الكيفية كالذراع في 
الثوب فإنه أمر يختلف به نحسن المزيد عليه 
فالثوب يكفي جُيّةَ ولا يكفي الأقصر لها فزيادة 
الذراع يزيده خسنا فيصير كالأوصاف الزائدة. 
وقيل إن ما يتعيب بالتبعيض والتنقيص فالزيادة 
والنقصان فيه وصفا. وما لا يتعيب بهما 
فالزيادة والنقصان فيه أصل. وقيل الوصف ما 


0)0( ميككويد خدايرا بند كانند كه در دنيا بجشم دل به بينند همين جشمى كه بر روي است منعكس مي شود وجشم دل ميكردد وفي 
الفتاوى السراجية رؤية الله تعالئ في المنام جائزة وانجه مردم در خواب ميبينند ان از جشم دل مي بينند همين جشم منعكس 
مي شود در دل اما انكه در شرح اداب شيخ شرف الدين منيري مسطور است كه اجماع است برين كه خدايرا نشايد ديدن نه 
بيصر ونه بدل مككر از جهت يقين مراد شيخ نفي ديدار عين حق يا ادراك هويت است نه نفي معنى مذكور نه بيني كه امام 
نوري ميككويد اليقين هو المشاهدة جون يقين بنده برين نوع درست شود لا جرم همجنان باشد كه ديدار است يعني جنان 
نيست كه ديدار عين وادراك هويت است ومراد شيخ ازين يقين علمي نيست جراكه اين عوام را هم باشد معاذ الله كه ديدار 
قلبي را اين معنى باشد بس يقيني كه خواص را باشد نبود تا رفع حجاب وتجلي انوار نشود وهمين را ما مشاهدة ميكوئيم 
وديدار قلبي ميكوئيم شيخ قوام الحق فرمودة مكاشفة نه انست كه هويت حق ادراك كند ويا دريابد لانه لا مدخل لاحد من 


المخلوقات حتى للأنبياء فى مشاهدة ذاته فى دار الدنيا 
جوان مردا هر جه خواهي نام نه رويت قلبي را خواه 


رويت بصيرت كو خواه مكاشفه كو خواه 


مشاهدة كو باصطلاح صوفية رويت قلبي است نه رويت عياني كه بحاسه بصر تعلق دارد وان شئت الزيادة على هذا فارجع 
اليه أي إلئ مجمع السلوك ودر كشف اللغات ميكويد نزد صوفية وصال مقام وحدت را كويند مع الله تعالئ سرا وجهرا 
ووصل وحدت حقيقي را كويند كه ان واسطة است ميان ظهور وبطون ونيز وصل عبارت از رفتار سالك است در اوصاف 
حق تعالئ وان تحقق است باسماء تعالئ وقيل وصل انرا كويند كه لمحة ازو جدا نشود زبان در ذكر ودل در فكر وجان در 
مشاهده او مشغول دارد ودرهمه حال با او باشد وواصل ان را كويند كه از خود رسته وبخدا بيوسته باشد وبتخلق باخلاق 
الله موصوف كشته باشد وبي نام ونشان شده جنانكه قطره در دريا محو كردد. 


نكن 


لوجوده تأثير في تقويم غيره ولعدمه تأثير في 
نقصان غيره والأصل ما لا يكون كذلك» وقيل 
إدلاتاهلا ينتقص الباقي بفواته فهو أصل وما 
ينتقص الباقي بفواته فهو وصفء وكلّ من هذه 
الوجوه الثلاثة أظهر مما ذكره كما لا يخفول. 
وذكر في شرح الطحاوي أنَّ الأوصاف ما يدخل 
في البيع من غير ذكر كالبناء والأشجار في 
الأرض والأطراف في الحيوان والجودة في 
الكيلي انتهئ . ثم الأوصاف لا يقابلها شيء من 
الثمن إلا إذا صارت مقصودة بالتناول حقيقة أو 
حكمًا. أمّا حقيقة فكما إذا ع عبدًا فقطع البائع 
يده قبل القبض يسقط نصف الثمن لأنه صار 
مقصودًا بالقطع. وأمًا حكمًا فبأنْ يكون امتناع 
الردّ بحقٌ البائع كما إذا تعيب المبيع عند 
المشتري أو بحقّ الشارع كما إذا زاد المبيع بِأن 
كان ثويًا فخاطه ثم وجد به عيبّاء فالوصف صار 
مقصودًا بأحد هذين يأخذ قسطا من الثمن كذا 
في الكفاية. ومنها ما يحمل عل الشيء سواء 
كان عين حقيقته أو داخلاً فيها أو خارجًا عنهاء 
فالاتصاف بمعنى الحمل لا بمعنى القيام 
والعروض كما في المعنى الآتي وهو لا يقتضي 
إلا التغاير في المفهوم. ومنها ما يكون خارِجًا 
عن الشيء قائمًا به وبعبارة أخرئ الصفة ما 
يكون قائِمًا بالشيء والقيام العروض كذا في 
شرح المواقف. قال أحمد جند في حاشية 
الخيالي في تعريف العلم الصفة هو الأمر الغير 
القام بالذات أو القائم بالمحل أي الموضوع أو 
الأمر القائم بالغير» والتفسير الأخير لا يجري 
في صفات الله تعالى عند الأشاعرة القائلين 
بكونها لا عين ولا غير انتهى. 

إعلم أنَّ قيام الصفة بالموصوف له معنيان 
فقيل معناه أنْ يكون تحيّرًا لصفة تبعًا لتحيّر 


الوَضْضف 
العوضوف .يق أن هناف ا هذا تقايا 
بالمتحيّر بالذات. ويسب. إلى المتحيّر بالتبع 
باعتبار أن له نوع علاقة بالمتحيّر بالذات 
كالرميك" يدال " العلن. ل أن حالف عدا 
واحدًا بالشخص يقوم بهما بالتِّعء ولا أنَّ هناك 
تحيّزين أحدهما مسبّب الآخر فافهم. فإنّه زل 
فيه الأقدام. وقيل معناه الاختصاص الناعت 
وهو أنْ يختصٌ شيء بآخر اختصاصًا يصير به 
ذلك الشيء نعبًا للآخر والآخر منعونًا به فيُسمّى 
الأول حالا والثانى محلاً له كاختصاص السواد 
بالجيم له كااختصامن: الماك بالكوق» - والمراد 
بالاختصاص هو الارتباط ونسبة النعت إليه 
مجازي لكونه سببًا له.» وهذا القول هو المختار 
لعمومه لأوصاف البارى فإنَّها قائمة به من غير 
شائبة تحيّر فى ذاته وصفاته. هكذا ذكر المولوي 
عبد الحكيع في حاشية شرح المواقف. وفي 
قوله لأوصاف الباري إشارة إلى ترادف الوصف 
والصفة. ومنها العَرّضي أي الخارج عن الشيء 
المحمول عليه ويُقابله الذات بمعنى الجزء كما 
عرفت. قال في الأجد حاشية شرح التجريد'') 
في ,يتك استناد القديم إلى الذات صفة الشيء 
على قسمين أحدهما ما يكون قَايِمًا به غير 
محمول عليه مواطأةً كالكتابة بالقياس إلى زيدء 
والثاني ما يكون محمولاً عليه بالمواطأة ولا 
#ترال ذائئم له كالكاتب بالقياس إليهء» وهذا 
القسم من الصفات لما كانت محمولة علئ 
موصوفاتها بالمواطأة كانت عينها ومتحدة بعضها 
من وجهء وإنْ كانت مغايرةً لها من وجه آخر 
وهو صحّة الحمل» ومن ثم قيل صحّة الحمل 
الإيجابي في القضايا الخارجية تقتضي اتحاد 
الطرفين في الخارج وتغايرهما في الذهن. 


إعلم أنَّ مَنْ ذهب إلى أنَّ صفاته تعالى 


للق تجريد الكلام للعلامة المحقق نصير الدين أبى جعفر محمد بن محمد الطوسى (- الااه) سماه بتجريد العقائد. وللكتاب 
شروح كثيرة وعليها حواش . وقد كتب الفاضل العلامة المحمّق جلال الدين محمد بن اسعد الصديقي الدواني (- /901ه) 
ثلاث حواش» واحدة منها عرفت بالحاشية الأحد الجلالية. كشف الظنون .7090/١‏ 


الوَضصف 


11848 


ليست زائدة على ذاته قد حصر صفاته في القسم 
الثاني ونفى القسم الأول من الصفات عنه تعالئ 
نه عين العالم مثلاء لا بأنّ العلم صفة قائمة 
به تعالل» كما أن زيدًا عين العالم لعمرو بأن 
علمه لعمرو صفة قائمة به بل بأنْ علمه تعال 
نفس ذاته كما أنَّ زيدًا عين العالم بذاته فإِنَّ 
علمه بذاته نفس ذاته فاعرف ذلك انتهيل. وريّما 
يخصٌ القسم الأول باسم الصفة والوصف 
والقَسّم الثاني باسم الإسم كما يُستفاد من أكثر 
إطلاقات الصوفيةء ومما وقع في كتب الفقه في 
كتاب الإيمان من أن القَّسّم يصمح وباسم, من 
أسمائه تعالئ كالرحمن والرحيم» وبصفة يحلف 
بها عرفًا من صفاته تعالئ كعرَّة الله وجلالته 
وكبريائه وعظمته وقدرته. قال في فتح القدير 
المراد بالصفة في هذا المقام اسم المعنى الذي 
لا يتضمّن ذانًا ولا يحمل عليها بهو هو كالعزة 
والكبرياء والعَظمة» بخلاف العظيم وهي أعمّ 
من أنْ يكون صفة فعلية أو ذاتية» والصفة الذاتية 
ما يوصف بها سبحانه ولا يوصف بأضدادها 
كالقدرة والجلال والكمال والكبرياء والعظمة 
والعزة» والصفة الفعلية ما يصحٌّ أن يوصف بها 
وبأضدادها كالرحمة والرضئ لوصفه سبحانه 
بالسخط والغضب انتهل. ثم الظاهر أنْ المراد 
بما قال في الأجد من أن صفة الشيء علئ 
قسمين أن ما يطلق عليه لفظ الضفة عليل قسمين 
كما في تقسيم العِلّة إلى سبعة أقسام فتأمّل. 
التة 


الصفة بمعنى الخارج القائِم بالشيء قالوا 
هي عل قسمين ثبوتية وهي ما لا يكون السَّلب 
معتبرًا. في مفهومها وسلبية وهي ما يكون السَّلب 
معتبرًا في مفهومهاء فالصفة أعمّ من العرض 
لاختصاصه بالموجود دون الصفة. ثم الصفة 
الثبوتية عند الأشاعرة :: تنقسم إلى قسمين: نفسية 
وهى العو كَدل عل ا دون معنى زائد عليها 
ككونها جوهرًا أو موجودًا أو شيئًا أو ذانَاء 


والمراد بالذات ما يقابل المعنق أي ما يكون 
قائما تنقيا والحاصضل. أن 'الصفة الشيية عق 
تدل عل الذات 0 مأخوذة من نفس الذات 
وله تدّل عل أ مر قائم بالذات زائد عليه 4 
الخارج وإِنْ كان مغايرًا له في المفهوم فلا 

ينومّم أله كيف لا يكون دالاً علئ معنى زائد 
علل الذات مع كونها صفةء وبهذا ظهر أ 
الصفات السلبية لا تكون نفسية لأنّه يستلزم أنْ 
يكون الذات غير السلوب في الخارج» وبعبارة 
أخرئ هي ما لا يحتاج في وصف الذات به إلى 
تعفّل أمر زائد عليها أي لا يحتاج في توصيف 
الذات به إلل ملاحظة أمر زائد عليها فى 
الخارج بل يكون مجرّد الذات كافيًا في انتزاعها 
منه ووصفه بهاء وبهذا المعنول أيضًا لا يجوز أنْ 
يكون السلوب صفات نفسية لاحتياجها إلى 
ملاحظة معنى يلاحظ السلب إليه وتُسمّى 
بصفات الأجناس أيضًا. ومعنوية وهي التي تدلّ 
عل معنى زائد عل الذات أي تدلٌ 0 أمر 
غير قاكم بذاته زائد علئ الذات في اللخارح 
والسلوب لا تدل علئ قيام معنى بالذات بل 
ول سليد كالتحيّر والحدوثء فإنَّ التحيّر وهو 
الحصول في المكان زائد عل ذات الجوهر 
وكذا الحدوث وهو كون الموجود مسبوقًا بالعدم 
زائدًا عليل ذات الحادث.ه وقد يقال بعبارة 
أخرى هي ما يحتاج في وصف الذات به إلى 
تعقل أمر زائد عليهاء هذا علل رأي نفاة 
الأحوك . وبعض أصحابنا كالقاضى وأتباعه 
القائلين بالحال لم بيفسّروا المعنوية والنفسية بما 
مرّ فإنْ الحال صفة قائمة بموجود فيكون دالاً 
على معنى زائد علئ الذات فلا يصحٌ كونه صفة 
نفسية بذلك المعنل مع كون بعض أفراده منها 
«العوعوية واللونية»ء بل فسَّروا النفسية بما لا 
نصخ نوم ارتفاعه عن 4ل بتي بنائها أي لا 
يكون توهم الارتفاع صحيحًا مطابقًا اللواقع ؛ 
ولذا لم يفسّر بما لا يتوهّم الخ. فإنَّ التومّم 


لحمل 


ممكن بل واقع لكن خلاف ما في نفس الأمر 
كالأمئلة المذكورة» فإِنْ كون الجوهر جوهرًا أو 
يونا #ومسدوة موحادنا: “خوك رافدة 2 
ذات الجوهر عندهم ولا يمكن تصوٌّر انتفائها مع 
بقاء الذات. والمعنوية بما يقابلها وهي ما يصح 
توهم ارتفاعه عن الذات مع بقاتهاء وهؤلاء قد 
قسّموا الصفة المعنوية إلول معللة كالعالمية 
والقادرية ونحوهما وإلئ غير معلّلة كالعلم 
والقدرة وشبههماء ومَنْ أنكر الأحوال منّا أنكر 
الصفات المعلّلة» وقال لا معنى لكونه عالِمًا 
قادرًا سوئ قيام العلم والقدرة بذاته. وأمّا عند 
المعتزلة فالصفة الثبوتية أربعة أقسام: الأول 
النفسية. قال الجبائي وأتباعه منهم هي أخصّ 
وصف النفس وهي التي يقع بها التمائل بين 
المتمائلين والتخالف بين المتخالفين كالسوادية 
والبياضية» فالتفسية لا بُدَّ أَنْ تكون مأخوذة من 
تمام الماهية لا غير إِذْ المأخوذ من الجنس أعمّ 
منه صِدقًا والمأخوذ من الفصل القريب أعمٌ منه 
مفهومّاء وإِنَْ كان مساويًا له صدقًا كالناطقية 
والإنسانية» ولم يجوّزوا اجتماع صفتي النفس 
في ذاتر واحدة ولم يجعلوا اللونية مثلاً صفة 
نفسية للسواد والبياض لامتناع أن يكون لشيء 
واحد ماهيتان. وقال الأكثرون منهم هي الصفة 
اللازمة للذات فجوَّزوا اجتماع صفتي النفس في 
ذات واحدة لأنْ الصفات اللازمة لشىء واحد 
متعدّدة ككون السواد سوادًا أو لوثًا 0" 
وكون الرّبّ تعالئ عالِمًا قايرًا فإنّه لازم لذاته. 
واتفقوا على أنْ النفسية يتصف بها الموجود 
والمعدوم مطلقًا. الثاني الصفة المعنوية فقال 
بعضهم هي الصفة المعللة بمعنى زائد على ذات 
الموصوف ككون الواحد منا عالِمًا قادِرًا بخلاف 
عالمية الواجب تعالئ وقادريته فإنّها غير معللة 
عندهم بمعنى زائد عل ذات الموصوف بل هما 
من الصفات النفسية. وقيل هي الصفة الجائزة 
أي غير اللازمة الثبوت لموصوفها. الثالث 


الوضف 


الصفة الحاصلة بالفاعل وهي عندهم الحدوث» 
وليست هذه الصفة نفسية إِذْ لا تثبت حال العدم 
ولا معنوية لأنها لا تُعلل بصفة. الرابع الصفة 
التابعة للحدوث وهي التي لا تحقق لها حالة 
العدم ولا يتصف بها الممكن إلا بعد وجوده. 
فالقيد الأول احتراز عن الصفة النفسية 
والحدوثء والقيد الثاني أي قولهم لا يتصف 
الخ احتراز عن الوجود ولا تأثير للفاعل فيها 
أصلاًء وهي منقسمة إل أقسام: فمنها ما هي 
واجبة أي يجب حصولها لموصوفها عند حدوثه 
كالتحيّرز وقبول الأعراض للجوهن وكا لحار في 
المحل والتضاد للأعراض وكإيجاب العلة 
لمعلولها وقبح القبيح. ومنها ما هي ممكنة أي 
غير واجبة الحصول لموصوفها عند حدوثه وهي 
إِمّا تابعة للإرادة ككون الفعل طاعة أو معصية. 
إن 'الفعل قد يوجن غين متضف لش هق للق 
إذاطق , يكن تساك قد وإزادة ونا عير ثابدة 
لها ككون العلم ضروريا فإنه صفة تابعة لحدوث 
العلم» ولذا لا يتصف علم الباري بالضرورة 
والكسب وليست واجبة له لتفاوت العلم بالنظرية 
والضرورية بالنسبة إلئ الأشخاص وليست أيضًا 
8 للد والإرادة. هذا والحاصل أن 
للمعتزلة تقسيمين: الأول الصفة الثبوتية إمَّا أنْ 
يكون أخصٌ صفات النفس وهي الصفة النفسية 
"لآلا نه إن أنْ تكون مُعَلّلةَ بمعنى زائد عل 
السو البُعلّلة والمعنوية أو لا تكون مُعلّلة 
كالعم القدزة.: متها لالم والقايزية. ‏ للراخت 
تعالئى. فعلل هذا يتحقق الواسطة بين النفسية 
والمعنوية أو يقال الصفة الثبوتية إمّا لازمة 
للذات وهى النفسية أوْ لا وهى المعنوية» وعلئ 
هذا لا امف بينهما. والتقاسيم الثاني الصفة إما 
أنْ تكون حاصلة بتأثير الفاعل وهي الحدوث أو 
تابعة لها من غير تأثير متجدّد فيهاء سواء كانت 
مُعلّلة بمعنى زاتد أَز «[ لفن النفسية 
خارجة عن القسمين. وأيضًا الصفات عل 


الإطلاق نفسية كانت أوْ لا موجودة كانت أو لا 
عند المعتزلة إِمّا عائدة إل الجملة أي البنية 
. المركّبة من عدة أمور أو إلى التفصيل إلى كل 
واحد من متعدّد بلا اعتبار تركيب بينهاء والقسم 
الأول الحيؤة وما يتبعها من القدرة والعلم 
الإرادة والكراهة وغيرها لأن الحيؤة مشروطة 
بالبنية المركّبة من جواهر فردة لكونها اعتدال 
المزاج أو تابعة له والبواقي مشروطة بهاء فهذا 
القسم مختصٌ بالجواهر إذ لا يتصور حلول 
الحيؤة في الأعراض المركّبة. والقسم الثاني إمّا 
للجواهر أو للأعراض» 6 فللجواهر 
أوصاف: الأول الصفة الحاصلة للجوهر حالتي 
العدم والوجود وهي الجوهرية التي هي من 
صفات الأجناس والثاني الصفة الحاصلة من 
الفاعل وهو الوجود إِدْ الفاعل لا تأثير له في 
الذوات لثبوتها أزلاًء ولا في كون الجواهر 
جوهرًا لأنَّ الماهيات غير مجعولة» بل في جعل 
الجوهر موجودًا أي متصمًا بصفة الوجود. 
والثالثك ما يتبع وجود الجوهر وهو التحيز 
المُسمّئ بالكون فإنه صفة صادرة عن صفة 
الجوهرية بشرط الوجود. والرابع المُعلّلة بالتحيّر 
بشرط الوجود وهو الحصول في الحيّز أي 
اختصاص الجوهر بالجوهر المُسمّئ بالكائنية 
المُعلّلة بالكون. وللأعراض الأنواع الثلاثة: 
الأول أعني الوصف الحاصل حالتي الوجود 
والعدم وهو العَرّضيةء وما بالفاعلل وهو 
الوجودء والصفة التابعة للوجود وهو الحصول 
في المحل. وقال بعضهم الذوات في العدم 
معرّاة عن جميع الصفات ولا يحصل الصفات 
إل حال الوجود. ومنهم مَنْ قال الجوهرية نفس 


أزبغة 


لك محمد بن مسعود بن محمد بن عياش السلميء» أبو النضر 


لحيل 


التحيّزء فابن عياش”' ينفيهما حال العدم وأبو 
يعقوب الشَّحَام؟) يثبتهما فيه مع إثبات الحصول 
في الحيّرء وأبو عبدالله البصري يثبتهما دون 
الحصول في الحيّزء والبصري يختصٌ من بينهم 
بإثبات العَدّمِ صفة. واتفق مَنْ عداه على أن 
القائلين منهم بأنَ المعدومات ثابتة ومتصفة 
بالصفات اتفقوا على أنه بعد العلم بأنَّ للعالّم 
صانعًا قادرًا عالِمًا حيًّا يحتاج إلى إثباته بالدليل 
صفة الشيء علول ثلاثة أقسام: الأول حقيقية 
محضة وهي ما تكون متقرّرة في الموصوف غير 
مقتضية لإضافته إل غيره كالسّواد والبياض 
والشّكل والحِسٌ للجسم. الثاني حقيقية ذات 
إضافة وهي ما تكون متقرّرة في الموصوف 
مقتضية لإضافته إل غيره» وهذا القسم ينقسم 


' إلى ما لا يتغيّر بتغيّر المضاف إليه مثل القدرة” 


على تحريك جسم ما فإنها صفة متقرّرة في 
الموصوف بها يلحقها إضافة إلى أمرٍ كلّي من 
فريك "جسير اما الزوما اله حاط وإلئ 
الجزئيّات التي تقع تحت ذلك الكل كالحجارة 
والدو:. «الفرين الزركا الاج بردتي ابل 
بسبب ذلك الكلى. والأمر الكلي الذي يتعلق به 
المكة © يمكن أنْ يتغيّر وإِنْ تغيّرت الجزئيات 
بتغيّر الإضافات الجزئية العرضية المتعلقة بها. 
فلمًا لم يتغيّر ذلك الأمر الكلّي الذي هو متعلق 
الصفة أولاً لم تتغيّر الصفة. مثلاً القادر علئ 
تحريك زيد لاا يصير غير قادر فى ذاته عند 
انعدام زيد بج و3 الإضافة فإنّه حينئدٍ ليس 


7 توفي نحو عام ٠ه/‏ نحو كلم فقيه إمامى » مشارك فى عدة 


علوم. وله عدة كتب. معجم المفسرين نشدت هدية العارفين ذف الاعلام مضه معجم المؤلفين 3/1 
زفق يوسف بن عبدالله» أبو يعقوب » الشخام . توفي نحو العام ماهم ىم مفْسّر من أعلام المعتزلة» كان رأس الفرقة 


الشخحامية» له مناظرات وكتاب فى |الْمَفْسيِسن: 


الاعلام 5 فضل الاعتزال »58٠١‏ لسان الميزان */7376. 
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قادرًا عل تحريك زيد وإِنْ كان قادرًا فى ذاته» 
يؤإله ما ينخيّر بتغيّر المضاف إليه كالعلم فإ 
صفة متقرّرة في العالم مقتضية لإضافته إلى 
معلومه المعيّن ويتغيّر - المعلوم فإِنَّ العام 
بكون زيد في الدار يتغيّر علمه بخروجه عن 
الدار وذلك أن العلم يستلزم إضافته إلى يعلومة 
المعيّن حتئ إِنَّ العلم المضاف إلئ معنى كلّي 
لم ' يكف في ذلك بأنْ يكون علمًا لجزئي» بل 
يكون العلمُ بالنتيجة علمًا مستأنفًا يلزمه إضافة 
مُسْتأنفة وهيئة للنفس متجدّدة لها إضافة متجدّدة 
مخصوصة غير العلم بالمقدّمة وغير هيئة 
تححققها ؛ ليس مثل القدرة التي هي هيئة واحدة 
لها إضافات شيءء مثاله العلم بأنْ الحيوان 
جسم لا يقتضي العلم بكون الإنسان جسمًا ما 
لم يقترن إلئ ذلك علمٌ آخرء وهو العلم بكون 
الإنسان حيوانا. فإذن العلم بكون الإنسان جسمًا 
علم مُسْتَئف له إضافة مُسْتأنفة وهيئة جديدة 
للنفس لها إضافة جديدة العلم بكون 
الحيوان جسمًا وغير هيئة تحقّق ذلك العلمء 
ويلزم من ذلك أنْ يختلف حال الموصوف 
بالصفة التى تكون من هذا الصنف باختللاف 
حال الإضافات المتعلّقة بها لا في الإضافة فقط 
بل فى نفس تلك الصفة. الثالث إضافية محضة 
كل > كوف ينعأو لوالا بوي ال كرون 
متقرّرة في الموصوف وتكون مقتضية لإضافته إلى 
غيره وك عدادها الصفات السلبية» فما ليس 
محلاً للتغيّر كالباري تعالئ لم يجز أنْ يعرض 
تغيّر بحسب القسم الأول» ولا بحسب أحد 


شقّى القسم الثاني. وهو الذي لا يتغيّر بتغيّر 


القسم الثالث فقد يجوزء فالواجب الوجود يجب 
أنْ يكون علمه بالجزئيات علمًا زمانيًا فلا يدحل 
الآن والماضى والمستقبل» هذا عند الحكماء. 


ففي القسم الثاني لا 


يجوز التغر ويجور في تعلق فنفس العلم 


وأمًا عند الأشاعرة د 


الضف 
والقدرة والإرادة قديمة غير متغيّرة» وتعلّقاتها 
والكرّامية جوّزوا 
تعالى مطلقًاء هذا كله خلاصة ما في شرح شرح 
المواقف وشرح الطوالع وشرح الإشارات. 


حادئة متغيّرة» تغيّر صفاته 


ومنها ما هو مصطلح أهل العربية» والصفة 
في اصطلاحهم يُطلق علئ معان. الأول النعت 
وهو تابعٌ يدل على معنى في متبوعه مطلقًا وقد 


سبق. الثاني الوصف المشتق ويقابله الإسمء 
وقد تطلق. “الصنة التعيرية - عليه لكن + هذا 
الإطلاق قليل»ء هكذا ذكر السَّيِّد السّند فى 
حاقية المطوق .وشو “ذا .دل بعلل 3ات ليم 


باعتبار معنى هو المقصودء والمراد بما اللفظ 
وبهذا المعن يستعمله النحاة في باب منع 
الصرف علئ ما صرح به السَيّد الشريف في 
حاشية المطول في باب القصر تدل علئ تعيين 
الذات أصلاًء فإِنَ معنول قائم شيءٌ ما أو ذاتٌ 
ما له ا ولذا “فشرت أأيضًا با ول عل 
ذات مُبهمة غاية الإبهام باعتبار معنى هو 
المقصود. فلا يرد علئ التعريف اسم 0 
والمكان والآلة فإنّها إن 5 علئ ذاتر 
و3 مينى هو المقصود لكن الذات 7 
نبيلي تعن المكانية والزمانية والآلية» فإن 
قولك مقام معناه مكان فيه القيام لا شيء ما أو 
ذات ما فيه القيام» كذا قالوا. ولا يبعد أنْ يقال 
المعنول ما قام بالغير والمتبادّر منه أن يقوم 
بالذات المذكورة فامتازت الصفة بهذا الوجه 
أيضًا من مؤلآء الأسماء وفيه نظر إِذْ يجوز أنْ 
يكون ما وَضِعَ له اسم المكان ذات يفعل فيها 
وكذا اسم الزمان. ويكون ما وضِعَ له اسم الآلة 
ذات يفعل بهاء وكأنه لهذا صرّحوا بأنْ تعريف 
الصفة هذا غير صحيح لإنتقاضه بهؤلاء الأسماء 
كذا في الأطول في بحث الإستعارة التبعية. 
وقيل المعنم هو المقصود الأصلي في الصفات 
وفي تلك الأسماء المقصود الأصلي هو الذات 
فلا نقض في التعريف» وفيه بحلل لأنا لا نسلّم 


الوصف 
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أنَّ المقصود الأصلى في الصفات هو المعنئ بل 
لاير بالعكين إذ نين . المفلن يُستفاد من نفس 
تي من رب فالصرغ إلى صبيغة «فاعل املا 
إنَّما يكون للدلالة على ذات يقوم ذلك الوصف 
به هكذا في بعض حواشي المطول في بحث 
القصر. وقيل المراد قيام معنى به أو وقوعه غلية 
فتخرج هؤلاء الأسماء فإِنَ المضرب مثلاً لا يدل 
علئ قيام الضرب بالزمان والمكان ولا وقوعه 
عليهما بل على وقوعه فيهما.ء و 
اسم الآلة. وقوله هو المقصود احتراز عن رجل 
فإنه يدل علير الذات باعتبار معنى به هو البلوغ 
والنكوي ولكن 3 2 يون .لد عتضردا 
بالدلالة إن المقصود هو الموصوف بخلاف 
ضارب مثلا فإنه يدل عل ذات باعتبار معنى هو 


ل هذا القياس 


المقصود بالدلالة عليه وهو اتصافه بصفة 
الضرب» فالمقصود بالدلالة في نحو رجل هو 
الموصوف لا الاتصاف. وفي الضارب هو 


الاتصاف دون الموصوفه هكذا في بعض 
حواشي الإرشاد فى بحث غير المنصرف. وقال 
مولانا عصام الدين في حاشية الن84 الخبائية 
في بحث اسم الفضيل: أسماء الزمان والمكان 
والآلة لم توضع لزمان أو مكان أو آلة موصوفًا 
بل لزمان أو مكان أو آلة مضافًا انته. فمعنى 
المقتل مكان القتل أو زمانه لا مكان أو زمان 
يقتل فيه وإلاّ لزم أنْ يكون فيه ضمير راجع 
إلى المكان أو الزمانء وكذا الحال في الآلة 
فإنّ معنى المقتل آلة القتل لا آلة يقتل بها وهذا 
الفرق أظهر» فإِنَّ أهل اللغة نما يفسّرون معانيها 
بالإضافة غاليًا لا بالتوصيف. ولا شك أنَّ اسم 
الفافل؟ وتشوه لا كيفك تقمرة إلا #التوصيت» 
فعلم مق هذا أنه" ليث موضوعة لزمان. أو 
مكان أو آلة موصوقًا بل مضاقاء ٠»‏ فلهذا لم يحكم 
بكونها أوصاقاء والنسبة بين المعنيين العموم من 
وجه لتصادقهما في نحو جاءني رجل عالم 
وصدق النعت بدون الوصف المشتق في نحو 


جاءني هذا الرجل والعكس في نحو زيد عالم. 
وفي غاية التحقيق الوصف في الاضطلاح لان 
علول معنيين : رسا 0 

في متبوعهه وثانيهما كونه دالاً على ذ 

باعتبار معنى هو المقصود انتهيئ. ولا شك أن 
الوصف بكلا المعنيين ليس إلا اللفظ الدالَ لا 
كه وال بحن الغارة ماف إقارة ا أن 
الحك اي السحية. بالوضف» لمن رخن" لفطل 
تل اللفظة بوه قرم وا وفي الفوائد 
الضيائية الوصف المعتبّر في باب منع الصرف 
هو بمعنول كون الاسم دالا علول ذات مبهمة 
مأخوذة مع بعض صفاتها والدلالة أعمّ سواء 
كانت بحسب أصل الوضع أو بحسب الاستعمال 
كما في أربع في مررت بنسوة أربع انتهئ . وهذا 
المعنل شامل للنعت والوصف المشتق لكنه 
يخرج عنه أيضًا أسماء الزمان والمكان والآلة, 
فإِنْ هذه الأمور وإِنْ دلت على الذات لكن لم 


:تدل على بعض صفة تلك الذات عل ما ذكره 


المولوي عصام الدين. الثالث الصفة المعنوية 
وهي تُطلق علئ معنى قائم بالغير والمراد 
بالمعنل مقابل اللفظ كما هو الظاهرء فبينها 
وبين النعت تباين» وكذا بينها وبين الوصف 
المشتقٌ. وقد يراد بالمعنى نفس اللفظ تسامُحًا 
تد<ا للدّال باسم المدلول أو علل حذف 
المضاف أي دال معنى. فعلئ هذا بينهما عموم 
من وجه لتصادقهما في أعجبني هذا العلم 
وصدق المعنوية بدون النعت في نحو العلم 
حسّنء والعكس في نحو مررت بهذا الرجل 
وبينها وبين الوصف المشتق التباين»ء وهذا هو 
المراد بالصفة في قولهم: القصر نوعان قصر 
الصفة علئ الموصوف وقصر الموصوف علئ 
الصفة. وقد تطلن ج422 أخصٌ من هذا 
كما عرفت في تقسيم الصفة. وقد تطلق علئ ما 
تجريه علئ الغير وتجعل الغير فردًا له وذلك 


بجعله حالاً أو خيرًا أو نعنًا. وأمًّا ما قال 


تحمل 


الوضل 


مه 


المحقّق التفتازاني من أنَّ المراد بها في القول 
المذكور الوصف المشتق فبعيد إِذْ لم يشتهر 
وصفها بالمعنوية ولا يصح في كثير من موارد 
التصر إلأ#تكلف أو تعسّفء هكذا يُستغفاد من 
الأطول وحواشي المطول. قال في الإنسان 
الكامل: الجن ' عند علماء العرزية علل نوعين 
صفة فضائلية وهي التي تتعلّق بذات الإنسان 
كالحيؤة وفاضلية وهي التي تعلق به وبخارج 
عنه كالكرم وأمثال ذلك انتهل. والصفة في هذا 
التقسيم بمعنل ما يقوم بالغير. إعلمٌ أنْ الوصف 
والصفة فى هذه المعانى الثلاثة مترادفان» قال 
مولانا عبد الحكب 9 جلفوفوالنوائد الضيائية 
في بحث غير المنصرف: الوصف يقال بمعنى 
النعت وبمعنى الأمر القائم بالغير وبمعنل ما 


يقابل الاسم انتهئ . وفي المطول والأطول 
صرّح أن الصفة تُطلق على هذه المعاني الثلاثة 
فعلم أنَّ بينهما ترادُقًا. 


وَضْفٌ المؤضوع : باعء زطناى عط قن انلقن 


الاط11اله بأعزلاك نال 6اأأه لان - عاناط كاله 


هو عند المنطقيين مفهومُ 

وحقيقته ويُسمّ عنوان الموضوع أيضّاء ثم 
العنوان إِمّا عين الموضوع كما في قولنا كل 
إنسان حيوان إِذّْ حقيقة الإنسان عين ماهية أفراده 
من زيد وعمرو وغيرهماء وأما جزؤه كما في 
قولنا كل حيوان حسّاس فإنْ الحكم فيه أيضًا 
عل زيك وعمر «وعرهما:وسقين الحيو ان إلا 
هي لخر لهاء وإما خارج عنه نحو كل ماشر 
حيوان فإِنَّ الحكم فيه أيضًا علل زيد وعمر 
وبكر وغيرهاء ومفهوم الماشي خارج عن 
ماهيتهم ووصف المحمول هو مفهوم المحمول 
وحقيقتهء هشكذا في كتب المنطق في بيان 
0 | ْ 

الوَصل : 
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بالفتح وسكون الصاد عند القُرّاء 1 
الفصل كما يدل عليه تعريفهم الوقف الجائز كما 
مَرَّء وما وقع في بعض شروح المقّمة من : أ 
معرفة المقطوع والموصول رسمًا إِنما يترنّب عليه 
علم الوقف والوصل فرعًا. وهمزة الوصل همزة 
تسقط إذا اتصلت بحرف قبلها كما في بسم الله. 
والوصل عند أهل المعاني هو عطفٌ بعض 
الجمل علئ بعض ويقابله الفصل وقد سبق. 
وعند أهل القوافي واو أو ياء أو ألف أو هاء 
تكون بعد الرومي كذا في عنوان الشرف. وف 
بعض الرسائل العربية الوصل هو حروف اللين 
السّواكن والهاء ساكنة ومتحرّكة إذا تحرّك ما 
قبلها كما في إِنْ تفعلا ومصرومو وتَحَوْمَلي 
وَرَواجِله وأميرهاء فإنْ سكن ما قبلها نحو غزو 


وظبي وقوافيها كانت رَوِيًا. ثم الهاء إذا كانت 
وصلاً وكانت متحرّكة يلزمها الخروج وهو حرف 
عِلّهَ مجانسة لحركته انتهن. ويقول في جامع 


الداع حروف الوصل أربعة : اثلانة ببتها حروف 
مد ولين. والرابع : حرفٌ وَقْف. وعندنا كل 
واحدٍ منها هو من حروف العرب والعجم. 


انتهئن. وجاء فى رسالة الملا عبد الرحمن 
الجامي: الوَضْلٌ هو حرف ملصقٌ بالرويّ وبسببه 


يصبح حرف الروي متحركا. ويورد في رسالة 
منتخب تكميل الصناعة: الوَّصْلّ حرفٌ متصلٌ 
بالروي سواءٌ كان مشهور التركيب كالميم في 
(كارم) عملي و (دارَم) : عندي 2 أو غير مشهور 
التركيب كالهاء في (لاله) زهرة الأقحوان 
و(يركاله): حصّة. 


والمراد من الاتصال بحرف الروي 3 
الحرفٌ الذي يأتي بعد حرفر الرّوي ليس كلمة 
مستقلة أو بمنزلة كلمة مستقلة. فإِنْ كان كلمة 
مستقلة أو نحوها سمي ديفا لا وَضصْلاً. وقال 
صاحبٌ معيار الأشعار: إِنَ حرف الوَضل إذا 
كان متحركًا فالأوْلى أَنْ يُعدَ من الرّديف. وهذا 


الوصية 


امن 


القول خلافٌ المتعارّف عليه بين الشعراء. هذا 
وإن رعاية تكرار الوَّصْل في القوافي أمرٌ واجب. 
والاختلافٌ فيه من العيوب. كما هو مذكورٌ في 
8 - سن )١(‏ 

بعض الرسائل ‏ . 
الوصية : ,ماده 71 - لإعووعا ,الع هاوه 1 
5م 

بالفتح وكسر الصاد وتشديد الياء لغة اسم 
من الإيصاء كالوّصاة بالفتح والقصر والوّصاية 
بالفتح والكسرء يقال أوصيت أي فوّضت إلى 
زيد لعمر بكذا فهو مُوص, وذلك وَصِيَء ويقال 
له الموصئل إليه والموصئ له والموصى به. 
ويقال له أي لذلك الفعل الوّصِيّة كما فى 
النهاية» وقد يجيئ الوصية بمعنى الموصئم به . 
وأمّا شرعًا فعند المحدّثين تُطلق على نوع من 
عند موته أو سفرهة لشخص معيّن بكتابر يرويه» 
فجوّزه محمد بن سيرين وعلله عياض» 
والصحيح عدم الجواز إلا إِنْ كان من الموصي 
إجازة فتكون روايته بالإجازة لا بالوصية كذا فى 
الإرشاد الساري شرح صحيبح البخاري وعند 
الفقهاء هي الإيجاب بعد الموت أي إلزام شيء 
من مال أو منفعة لأحد بعد الموتء. فالإيجاب 
يشتمل البيع والإجارة والهبة والعارية وغيرها. 
وقيد بعد الموت يُخرج الكل فإنها إيجاب حال 
الحيؤة» وصورته أنْ يجعل طائفة من المال أو 
المنفعة لأحدٍ أو لله تعالئ علئ سبيل التبرّع أو 


تركته إلى أحدٍء هكذا في جامع الرموز 
والبرجندي. وفي الدرر الوصية اسم يمعى 
المصدر ثم سمي بها الموصئ به. والإيصاء لغة 
طلبٌ شيء من غيره ليفعله في غيبته حال حيؤته 
وبعد وفاتهء وشرعًا يستعمل تارة باللام يقال 
أوصئ فلان لفلان بكذا بمعنول أُمْلكّه له بعد 
موتهء وتارةً أخرئ بإلئ يقال أوصئ فلان إلى 
فلان بمعنل جعله وصيًا له يتصرّف فى ماله 
وأطفاله يعد “مويه .حلفظ: الإيضناء مشعرله ارين 
المعنيين» فالمستعمّل باللام معناه جعل الغير 
مالِكا لماله بعد موته والمستعمل بإلي معناه 
تفويض التصرّف في ماله ومصالح أطفاله إلى 
غيره بعد موته» ولا يمكن تعريفه بحيث يشتمل 
المعنيين إذ لا يصحٌ تعريف اللفظ المشترّك بين 
المعنيين بمفهوم واحدء والقوم لم يتعرّضوا 
للفرق بينهما وبيان كل منهما بالاستقلال» بل 
ذكروهما في أثناء تقرير المسائل» انتهئ كلامه. 
اقرف ين القصية دالت ان الدعي لذ ازمر 
إليه الحفظ والتصرّفء والقَّيّمم مَنْ قُوّضَ إليه 
الحفظ دون التصرّف كذا في البرجندي. 


الوَضع : - 211110 ,0510م ,102 2 للك 
ا 1 

بالفتح وسكون الضاد المعجمة في اللغة 
وَضْعٌّ شيءٍ في مكان'"“. كما في الصراح. وعند 
الحكماء يُطلق علو معان. منها ما هو مقولة من 
المقولات التسع من الأعراض هي هيئة تعرض 


8 3 5 6٠م‏ 5 50 2 1 1 3 ٠‏ 1 1 ًٌ 04 : 
اللزوم. أو أن يموص أمر وريه والتصرف في للشيء يسيب نسبة بعص أجزائه إلى بعص منهاء 


)١(‏ ودر جامع الصنائع كويد حرف وصل جهار حرف اند سه حرف مد ولين وجهارم هاى وقف ونزديك يا هر كداميكه از حروف 
عرب وعجم باشد انته. ودر رسال مولوي جامي واقع شده كه وصل حرفي را كويند كه بروى الصاق كند وروي بسبب ان 
متحرك شود. ودر رسالةً منتخب تكميل الصناعة مي ارد وصل حرفي كه بروي بيوندد خواه مشهور التركيب باشد جون ميم 
كارم ودارم وخواه غير مشهور التركيب جون هاى لاله وبركاله ومراد از بيوستن حرفي بروي انست كه ان حرف با ما بعد 
خود كلمة علحدة ويا بمنزلة كلم علحدة نباشد والا رديف خواهد بود نه وصل وصاحب معيار الاشعار كفته كه حرف 
روصل جون متحرك شود اول انكه او را از حساب رديف شمرند واين قول خلاف متعارف شعر است ورعايت تكرار وصل 
در قوافي واجب است واين قوافي را قوافي موصلة خوائند انتهئ. وهمجنين در قوافي عربيه رعايت تكرار وصل واجب 
است واختلاف ان از عيوب است جنانكه در بعضي رسائل واقع شده. 


ن الجن 


0 


وإلى الأمور الخارجة عنه كالقيام والقعود 
والمراد بالشيء الجسم أي هي هيئة حاصلة 
للجسم بسبب نسبة أجزائه بعضها إلى بعض 
بالقّرب والبُعد والمحاذاة منه وغيرها» وبسبب 
نسبة أجزائه إلى الأمور الخارجة عن ذلك الشىء 
كوقوع بعضها نحو السماء مثلًا وبعضها نحو 
الأرضء. سواء كانت الأجزاء بالفعل أو بالقوة 
فى ماهيته نسبة الأجزاء إلى الأمور الخارجية» 
بل اكتفي فيها بالنسبة فيما بين الأجزاء وحدها 
لزم أنْ يكون القيام بعينه الانتكاس لأنَّ القائم 
إذا قلب بحيث ج203 ليما بين أجزائه 
كانت الهيئة معلولة لهذه النسية وحدها باقية 
بشخصهاء فيكون وضع الانتكاس بعينه وضع 
القيام . قال شارح حكمة العين: اللازم مما 
ذكرتم اشتراكهما في معنى الوضع الذي هو 
جنسهما فجاز أنْ يفترقا بالفصل الحاصل من 
النسبة الخارجية. وأجيب بأنّ الجنس والفصل 
يتحدان وجودًا وجَغْلا. فكيف يتصوّر أن حصة 
من الجنس قارنت فصلا ثم فارقته إلى فصل 
آخر. ثم نهم اتفقوا على أن الوضع هيئة بسيطة 
معلولة للنسبتين وليست مركّبة منهماء إِذْ النسبة 
فيما بين الأجزاء وفيما بينها وبين الأمور 
الخارجية ليس إلا القّرب والبُعد والمحاذاة 
والمجاورة والتماسنٌ» وليس القيام والقعود نفس 
تلك النسب ولا مركبًا من الهيئتين الحاصلين 
منها إِدْ لا دليل على وجودهما في القيام مثو 
ا ص ! 
0 الوضع أنه هيئة تحصل للجسم بسبب 
نسبة بعض أجزائه إلى بعض نسبة تتخالف 
الأجزاء لأجلها بالقياس إلى تلك الجهات في 
الكوازاة والاتحراك+- ولا تكالت بين العريفين 
وأن اشر هذ الكمريفه مشر انه معلول اثبية 
الأجزاء فيما بينها لأنّه قيد فيه النسبة لكونها 


موجبة لتخالقها بالقياس إل تلك الجهات وذلك 
ايحميل إل بعد اعتبار النسبة إلى الأمور 
الخارجية أيضّاء إلا أنه في التعريف المشهور 
جُعل معلولًا لمجموع النسبتين» وفيما ذكره 
الإمام معلولا للنسبة المقيّدة» هكذا يستفاد من 
شرح المواقف وحاشيته لمولانا عبد الحكيم. 
ومنها ما هو جزء المقولة وهو هيئة عارضة 
للشيء بسبب نسبة أجزائه بعضها إلى بعض. 
ومنها كون الشيء بحيث يمكن أنْ يشار إليه 
إشارة حسية» فالنقطة بهذا المعنل ذات وضع 
دون الوحدةء هكذا في شرح التجريد وشرح 
حكمة العين. وعند أهل العربية عبارة عن تعيين 
الشىء للدلالة علل شىءٍ والشىء الأول هو 
الموضوع لم كاك ني شن كلفط .و فقن 
والنصب والإشارة والهيئة» والشيء الثاني هو 
المعنى الموضوع له. فهذا تعريفٌ لمطلق الوضع 
لا لوضع اللفظ صرّح به في الأطول. وأمًا 
وضع اللفظ فقال السَّيّد السّند في حاشية شرح 
المطالع في بحث الدلالة نه ميشكرك رين عي 
أحدهما تعيين اللفظ للدلالة على المعنى». وعل 
هذا ففي المجاز وضع نوعي قطعًا إِذْ لا بدَّ من 
العلاقة المعتبرّة نوعها عند الوضع. وأمّا الوضع 
الشخصي فريّما يثبت في بعض» والثاني تعيين 
اللفظ للدلالة على المعنى بنفسه أي ليدلٌ بنفسه 
لا بقرينة تنضم إليه» وعلئ هذا فلا وضع في 
القجاز اصالا لا شخصيًا ولا نوعيّاء لأن 
الواضع لم يعيّن اللفظ للمعنى المجازي بنفسه 
بل بالقرينة الشخصية أو النوعية» فاستعماله فيه 
بالمناسبة لا بالوضع بخلاف تعيين المشتقّات 
كاسم الفاعل ونظائره فهو وضع قطعًا لدلالتها 
على معانيها بأنفسهاء لكنه وضع نوعي أي 
بضابطة كلّية كأنّ يقال كإة صيغة فاعل كذا فهو 
لكذا. 

الت 


الوضع عل قسمين وضع شخصي ويُسمّئ 


١ا/وك‎ 


أيضًا وضعًا جزئيًا ووضعا عينيًا. ووضع نوعي 
ويُسنّ وضعًا كليًا أيضًا. فالوضع الشخصي 
تعيين اللفظ بخصوصه وبعينه للمعنول كما يقال 
هذا اللفظ موضوع لكذاء والوضع النوعي تعيين 
اللفظ لاا بخصوصه وبعينه للمعن بل في ضمن 
القاعدة الكلية» ولذا وقع في شرح المطالع من 
أنه قد يُعتبر عموم الوضع في جانب اللفظ 
ويُسمّ حينظٍ وضعًا نوعيًا انتهل. ويؤيّد ما 
ذكرنا أيضًا ما قال الهداد في حاشية الكافية من 
أنه لا نعني بالوضع الجزئي سوئ وضع اللفظ 
بشخصه لمعنى كالمضمرات والمبهمات فإنها 
وضعت بأشخاصها للإطلاق على المعيّن أي 
معيّن كان. بخلاف ذي اللام فإنَّهِ غير موضوع 
بشخصه. فنحو الرجل لم يوضع هكذا بشخصه 
وإنما وضعت قاعدة كلية تُطلق عليه وعلئ أمثاله 
وهي أنَّ ما دخله اللام فهو معرفة فكان وضعه 
كلا لا جزئيًا انتهئ. قال في التلويح في فصل 
قصر العام: الوضع النوعي قد يكون بثبوت 
قاعدة دالّة علئ أن كل لفظ يكون بكيفية كذا 
فهو متعيّن للدلالة بنفسه على معن" اتخصوص 
يُفهم منه بواسطة تعيينه له. مثل الحكم بأنَّ كل 
اسم آخره ألف أو ياء مفتوح ما قبلها ونون 
مكسورة فهو لفردين من مدلول ما لَحِقّ آخره 
نالعاو و رك الس لز الزن الس ب 
ومسلمين ومسلمات فهو لجمع من مسمّيات ذلك 
الاسم. وكل جمع عرف باللام فهو لجميع تلك 
المُسمّيات إلى غير ذلك». ومثل هذا من باب 
الحقيقة بمنزلة الموضوعات الشخصية بأعيانهاء 
بل أكثر الحقائق من هذا القبيل كالمئنل 
والمصعّر والمنسوب وعامة الأفعال والمشتقات 
والمركبات: وبالجملة كل :ايكون دلاته خلن 
المعن بهيئته فهو من هذا القبيل. وقد يكون 
بشبوت قاعدة دالة علئ أنَّ كل لفظ معيّن للدلالة 
بنفسه علئ معنى فهو عند القرينة المانعة من 
إرادة ذلك المعنن متعيّن لما يتعلّق بذلك المعن 


تعلمًا خاضًا ودال عليه بمعنئ أنه يفهم منه 
بواسطة القريئة لا بواسطة هذا التعيّن حت لو لم 
يثبت من الواضع جواز استعمال اللفظ في 
المع المجازي. كاك لالت عليه .ونين مه 
عند قيام القرينة بحالهاء ومثله مجاز لتجاوزه 
المعنى الأصلي» فالرضع عند الإطلاق يراد به 
تعيين اللفظ للدلالة على معنى بنفسه سواء كان 
ذلك التعيين بِأنْ يفرد اللفظ بعينه بالتعيين أو 
يدرج في القاعدة الذَّالّةَ على التعيين وهو المراد 
بالوضع المأخوذ في تعريف الحقيقة والمجازء 
ويشتمل الوضع الشخصي والقسم الأول من 
النوعي انتهول. وبالجملة فالوضع النوعي على 
قسمين2 وأيضًا ينقسم إلى وضع لغوي وشرعي 
وعرفي واصطلاحي وقد سبق في لفظ المجاز. 
وأيضًا ينقسم الوضع إلى ثلاثة أقسام. قال 
السّيّد السّند في حاشية شرح مختصر الأصول 
في بحث الحروف لا بُدَّ للواضع في الوضع من 
تصوّر المعنئ فإن تصوّر معنى جزئيًا وعيّن بإزائه 
افا 'مخصضوضًا أن ألقاطا متصرضة عضدرة 
إجمالا أو تفصيلًا كان الوضع خاصًا لخصوص 
التصوّر المعتبّر فيه أي تصوّر المعنى والموضوع 
له أيضًا خاصّاء وإِنْ تصوّر معنى عامًا يندرج 
تحته جزئيات إضافية أو حقيقية فله أنْ يعيّن 
نال معلقا أو ألفاطظًا معلومة علئ أحد الوجهين 
بإزاء ذلك المعنى العام فيكون الوضع عامًا 
لعموم التصوّر المعتبّر فيه والموضوع له أيضًا 
عامّاء وله أنْ يعيّن اللفظ أو الألفاظ بإزاء 
الخصوصيات المُنْدَرِجة تحته لأنّها معلومة 
إجمالا إذا توجّه العقل بذلك المفهوم العام 
ونحوهاء والعلم الإجمالي كاب في الوضع 
فيكون الوضع عامًا لعموم التصوّر المعتبّر فيه 
والموضوع له خاصًا. وأما عكس هذا أعني 
بكون الوضع خاصًا لخصوص التصوّر المعتبّر 
فيه والموضوع له عامًا فلا يتصوّر لأنّ الجزئي 
ليس وجهًا من وجوه الكلّي ليتوجّه العقلٌ به إليه 


مدخن 


الوضع 


فيتصوّره إجمالاء إِنّما الأمر بالعكس انتهئ. 
ومثله ذكر مولانا عصام الدين في حاشية الفوائد 
الضيائية حيث قال: الوضع الجرتي ما لوحظ فيه 
لمر له الجزئي بعينه ويُسمّئ وضعًا خاصًا 
أيضًا والوضع الكل ما لوحظ فيه الموضوع له 
الكلّي بنفسه أو الموضوع له الجزئي بعنوان أعمّ 
كما يقال لوحظ كل مشار إليه يعنون المشار إليه 
ووضع له بعينه اسم الإشارة ويُسمّئ وضعًا عامًا 
أيضّاء فالأول وضع عام لموضوع له عام 
والثاني وضع عام لموضوع له خاص انتهئ. 
وقال المحقّق التفتازاني: إعلمْ أنَّ نظر الواضع 

في ارضعه اند ع حورص اللنن 
بخصوص المعنئ كما في الأعلام وقد يكون إلى 
خصوص اللفظ لعموم المعنق أي للمعنى الكلّي 
المحتمل للمقولية على الكا ون جه د بيقن 
يصمٌ أنْ يقال أكرم رجلاء والمراد رجلا ما ولو 
أريد زيد بخصوصه لم يصح حقيقة. وقد يكون 
إل عموم اللفظ لخصوص المعنل بأنْ لا يلاحظ 
لفًا بعينه بل أمرًا كلا يندرج فيه كثير من 
الألفاظ وذلك في وضع الهيئات بأنْ يقول صيغة 
فاعل من كل مصدر لمن قام به مدلول ذلك 
المصدر فيعلم منه أنْ ضاريًا لمن قام به الضرب 
وقاعدًا لمن قام به القعود إلى غير ذلك من 
الخصوصيات» مع أنه لم يعتبرها ولم يلاحظها 
على التفصيل. وقد يكون إلى اللفظ بيخصوصه 
فيضعه بملاحظة أمرٍ عام لأفراد ذلك الأمر 
بخصوصياتها حت لا يكون الموضوع له هو 
ذلك الأمر العام بل خصوصياته على التفصيل» 
إلا أن نظر الواضع عند الوضع يكون إلى ذلك 
الأمر لا إلى الخصوصيات بمعنى أنه عين اللفظ 
لتلك الخصوصيات لكن بملاحظة ذلك الأمر 
العام كما في تعيين لفظ هذا لهذا الرجل وهذا 
الفرس إلى غير ذلك مما لا يتناهئ بملاحظة أمر 
كلّي هو مفهوم المشار إليه بالخصوص. ففي 
القسم الأخير من القسمين الأخيرين خصوص 


المعنى الشخصي لا يحتمل الكثرة واعتبار 
خصوص اللفظ في نظر الواضع ضروري: يخلافٍ 
القسم الأول منهما فإِنُ خصوصيات المعاني 
كلّيات وملاحظة الألفاظ عند الوضع ليست 
باعتبار خصوصياتها بل باعتبار اندراجها تحت 
أمر كلّي انتهئ كلامه. ففهم من هذا أنَّ في 
الأقسام الأربعة التي ذكرها المحقّق التفتازاني 
سوى القسم الثالث وضعًا شخصيًا لاعتبار 
الخصوص في جانب اللفظ وفي القسم الثالث 
منهما وضعًا نوعيًا لاعتبار العموم في جانب 
اللفظ وأن في القسم الأول منها الوضع 
والموضوع له كليهما خاصان, وفي القسم الثاني 
كليهما عامان» وفي القسمين الأخيري: الوضع 
عام والموضوع له خاص إِذْ عموم الوضع 
وخصوصه معتبّر لعموم تصوّر المعنئ عند الوضع 
وخصوصه عنده وعموم الموضوع له وخصوصه 
معتبّر بعموم المعنى الذي وضع ذلك اللفظ 
بإزائه وخصوصه يشهد بذلك التأمّل الصادق. 


ثليه : 


6 


الوضع الجزئي يُطلق عل معنيين: 
أحدهما الوضع الشخصي وثانيهما الوضع 
الخاص. وكذلك الوضع الكُلّي يُطلق عل 
معنيين : أحدهما الوضع النوعي والثاني الوضع 
العام . 

فائدة : 


متيل الم العام 'لموضرع له عاص 
دقع الس وي إن ات ؛ فإن لفظ عدا مث 
تصوّر كل مشار إليه مفرد مذكّر باعتبار 0 
المفهوم عام 3 3 اللفظ لهذا اومن 
الوضع عامًا والخرية له خاصاء وإنّما حكمنا 
بذلك لأنَّ لفظا هذا لا يُطلق إل على 
الخصوصيات ولا يجوز إطلاقه على غيرهاء إِذْ 


اوضع لل 


لا يقال هذا والمراد أحدٌ مما يُشار إليه.» بل لا 
بُذَّ في إطلاقه من المقصد إلول خصوصية معيّنة 
فلو كان موضوعًا للمعنى العام كرجل لجاز فيه 
ذلك ولكان استعماله في الخصوصيات مجارًا. 
والقول بأنّه توضوع المفهوم كلي لكن الواضع 
قد فهاشترط أنْ لا يل إلا في الجزيات 
كان هذا موضوعا للخصوصيات المتعدّدة كان 
مشتركًا الفظا. _قلت. إِنَّما يلزم ذلك لو كان 
موضوهًا لها بأوضاع متعدّدة وليس كذلك بل 
موضوع لها وضعًا واحدًا. واعلمُ أن 
للخصوصيات من حيث 


وضعه 
إنها مندرجة تحت 
المفهوم الكلي» فزيد من تعلن. به إثنارة 
مخصوصة معنى لهذا فله اعتبار في الوضع وفي 
الموضوع له أيضّاء وكذا الحال في المضمرات 
فإِنّ لفظ أنا موضوع لكل متكلّم واحد ولفظ 
أنت لكل مخاطب مذكّر واحدء ولفظ هو لكل 
مفرد مذكر غائب مخصوصء. ولا و في ذلك 
أن هذا يُشار به أيضًا إلى أمر يي مذكييةة أن 
ضمير الغائب قد يرجع إليه أيضًا. أمّا الأول 
فلأنَّ هذا يقتضي بحسب أصل الوضع مشارًا إليه 
إشارةً حِسّيةٌ فلا يكون إلا جزثًا حتينيًا ‏ ا 
استعمل في عر مهد نل منزلته» والكلّي 
المذكور من حيث إنه مذكور بهذا الذكر الجزئي 
جزئى لا يحتمل الشركة. وأمًا الثانى فلاقتضاء 
ضمير الغائب ذكرًا جزئيًا للمرجوع إليه إِمَا لفقا 
أو معنى أو حكمّاء وقد عرفت أن الكلي من 
حيث هو مذكور ذكرًا جزئيا جزئيٌ ومنه 
المشتقات كالأفعال فإنها بالنظر إلى النسب 
الداخلة في مفهومها من هذا القبيل» وكالأسماء 
المتصلة بها مثل اسم الفاعل واسم المفعول 
ونحوهما وكالمصكّر والمنسوب» 5 أنَّ في 


وضع المُبهمات والمضمرات 
المشتقات فرقًا من وجهين: الأول أنْ 
الخصوصيات التي وُضعت بإزائها المشتقات 
جزئيات إضافية كل واحد منها كلي في نفسه 
حتى لو فرض أن الواضع تصوّر مفهوم الضارب 
وعيّن بإزائه كان الوضع والموضوع له عامين» 


وبين وضع 


والخصوصيات التى وضعت المبهمات 
والمضمرات بإزائها جزئيات حقيقية. والثانى أن 


تصوّر اللفظ والمعنئ في المشتقات بوجه عام 
وأمًا في المبهمات والمضمرات فعموم التصوّر 
ب الحد لك الوضع في كليهما عام لأنّ 
ار 
اعتباره في اللفظ فائدة. ومنه الحروف فإنَّ لفظة 
من مثلا موضوعة لكل ابتداء خاص بوضع 
واحدء شكذا ذكر السَّيّد الشريف فى حاشية 
شرح مختصر الأصول. 
فائدة: 
من المعلوم أنَّ دلالة اللفظ عل مفهوم 
بل لا بُدّ من اختصاص يقتضي لإمكانه مخصّصًا 
ينحصر بحكم التقسيم العقلي في ذات اللفظ 
وغيرهاء وذلك الغير إِما الله تعال أو غيره» 
فذهب عبّاد بن سليمان الشرف 6 وأهل التكسير 
أي أصحاب علم الحروف وبعض المعتزلة إلى 
الأول وزعموا أنْ بين اللفظ والمعنول مناسبة 
ذاتية مخصوصة منها نشأت دلالته عليه والحقّ 
خلافه, لأنّا لو فرضنا 3 اللفظ الدّالٌ على 
الشيء لمناسبة ذاتية على زعمكم لنقيض ذلك 
الشيء للقن .دك اللفظ على النقيض أو الضدٌ 
دون هذا المدلول الذي هو الشيءء فقد تخلّف 
عن اللفظ الدلالة عليه » أو لو فرضنا وضع 
اللفظ للشيء ولنقيضه أو ###لضده دل عليهماء 


)١(‏ عباد بن سليمان البصري المعتزلي؛ ابو سهلء معتزلي كبير من أصحاب هشام الفوطي, لكنه خالف المعتزلة باختراعه بدعًا 


نسبها لنفسه له عدة مؤلفات. 


طبقات المعتزلة لالاء الفهرست 25١8‏ سير أعلام النبلاء .001/١‏ 


لحن 


الوصيع 


فقد اختلف دلالته فتارة على الشيء وحده وتارة 
عليه وعلئ نقيضه أو عليه وعلئ ضدّهء وما كان 
ابتلوضيء بالذات وبحسب اقتضائها لا يتخلّف 
اها ولا #نتلف في شيء من الأحوال قطمًا ذلا 
تكون دلالته مستندة إلى ذاته»ء وبهذا التقرير 
يندفع ما يُقال لم لا يجوز أنْ يكون للفظ مناسبة 
ذاتية إلى النقيضين أو الضدين إِدْ لا دليل على 
استحالته . نعم إِنّه مستبعد لكنه لا ينافي الجواز 
ولا الوقوع . ثم إِنْه لا يلزم التخصيص بلا 
مخصّص إِذْ إرادة الواضع المختار يصلح 
مخصصًا من اط انضما م7 إلبه كمي 
الله الحدوث بوقت وكتخصيص العبد الأعلام 
بالأشخاص. واعلمُ أن المخالف لعلّه يدعي ما 
يدعيه الاشتقاقيون في ملاحظة الواضع _ مناسبة ما 
بين اللفظ ومدلوله في الوضع وإلاّ فبطلانه 
ضروري. 


فائدة: 


الواضع إمّا الله تعالئى أو الخلق أو الله 
تعالى والخلق بالتوزيعء ثم أن يجزم بأصالة 
الثلاثة أمْ لا؟ فهذه أربعة أقسام»ء قال بكلّ قسم 
منها قائل. فقال الأشعري ومتابعوه الواضع 
للغات هو الله تعالئ وعلّمها بالوحي أي بأنْ 
خاطك إن" يذاته . أن بإرمتال: ملك عدا ار خاعا 
بكون الألفاظ موضوعة للمعاني»ء أو بخلق 
أصوات تدل على الوضع. وذلك إمّا بخلق 
الأصوات والحروف أعني جميع الألفاظ التي 
وضعها للمعاني وإسماعها لواحدٍ أو لجماعة 
بحيث يحصل له أوْ لهم العلم بأنّها بإزاء تلك 
المعاني. وإمًّا بخلق أصوات وحروف تدلٌ على 
أنّ تلك الألفاظ موضوعةء أو بخلق علم 
ضروري أن يخلق “العلم الضروري لواحد أو 
لجماعة باللغات وأنْ واضعها قد وضعها لتلك 


"1 / البقرة‎ )١( 


المعاني المخصوصة. وقالت البهشمية أي 
اكات أب هاشم وضعها البشر واحدًا أو 
جماعة بِأنْ انبعث داعيته أو داعيتهم إلى وضع 
هذه الألفاظ بإزاء معانيها ثم حصل تعريف 
الباقين بالإشارة والتكرار كما فى الأطفال 
يتعلمون اللغات بترديد الألفاظ ع أخرئ 
مع قرينة الإشارة وغيرهاء كأنّ يقال هات 
العتابك وام يكن .جه لغيه اقلم أن االلفط 
بإزائه. وقال الاستاذ أبو اسحق الوامي هو الله 
تعالئ والخلق بالتوزيع لذ هن حيف: أن بعضًا 
لهذا قطعًا وبعضًا لذلك قطعًاء بل من حيث إِنْ 
البعض لله سبحانه جزمًا والبعض الآخر يتردّد 
بينهماء وأما عكس مذهبه بأنُ يكون 
الاصطلاحي مقدّمًا على التوقيفي فهو وإِنْ كان 
مندرِجًا تحت التوزيع لكنه علئ ما قيل من أنه 
لم يتحمّق لا هو ولا صاحبه. والقدر المحتاج 
عي م 
غيره محتمل للأمرين. وقال القاضي أبو بكر 
الجن عاتن فقا ره من أدلة المذاهب لا 
يفيد تعس فوجب التوقف وهذا هو الصحيح. 
ثم نه إِنْ كان المقصود هو الطّنّ بأنْ كان النزاع 
في فى الظهور لا في القطع وهو الحقٌّ إِدْ الألفاظ 


يكتفئ فيها بالظواهرء فالحقٌ ما صار إليه 
الأشعري لقوله تعالئ «وعلم آدم الأسماء 
0 
كلّها» 
فائدة: 


طريق معرفة الوضع هو النقل لأنَّ وضع 
لفظ معيّن لمعنى معيّن من الممكنات والعقل لا 
يستقل بها. والنقل إِمَا متواتر يفيد القطع أو 


آحاد يفيد الظنّء واللغات قسمان: قسم لا يقبل 


التشكيك كالأرض والسماء والحر والمرد مما 
يعلم وضعها لما يُستعمل فيه قطعّاء وقسم يقبله 


الؤضوء 
كاللغات العربية» فالطريق فيما لا يقبل التشكيك 
هو التواتر وفى غيره الآحادء ولا يراد بالنقل أنْ 
حص نسل بالدلالة من غير مدخن الفقل انه 
إِذْ صدق المخبر لا بُدَّ فيه وأنّه عقلي» بل يراد 
به أنْ يكون للنقل مدخل. ون شئت زيادة 
فارجع إلى العضدي وحواشيه. 
الوضره : ١‏ كدن! لض ضعء .تصماانااطم 
ا ال ا 

بالضم الضاد المعجمة في 
الأصل مصدر وضوؤ الرجل إذا صار نظيقًا حسنًا 
نقل في الشرع إلى اللتهارة المخصوصة لما فيه 
من النظافة» وقد- يُفتح الواوء والمشهور أنه 
بالفع العصدد ١‏ الماع الذي يتوضّا به 
وأنكر أبو عمرو بن العلاء الفتح مطلقًا وأبو 
عبيد الضم مطلقّاء كذا في بعض شروح مختصر 
الوقاية. وعند الصوفية عبارة عن إزالة النقائص 
الكونية وقد سبق فى لفظ الصلوة. وعند الشيعة 
عبارة عن موالاة الإمام وقد مر. 


00 


ال تفي اه ل 6 0005 5 0ك 


ا 1 ا ل 0 


بالفتح هي عند الفقهاء بيع شخص ما 
ملكه بأقل مما قام عليه كما في الدرر في باب 
المرابحة والتولية» ويُسّمى مواضعة وتواضحًا كما 
يُستفاد من ابراهيم شاهي . 


ا 0 


الواو والطاء جاي باشش مردم. 
أوطان. وهو عند أهل الشرع أنواع: 
الأول الوّطن الأصلي ويُسمّئ بالأهلي ووطن 
الفطرة والقرار أيضًا هو أنْ يكون مولده ومأهله 
ومنشأه كما في المضمرات» وهذا أحسن مما 
فن. المحيظط وغيره .من الاختضار على الأهل 
والولقا الكوله أبعت “من الخلذف ‏ “قت آخخر 
الظهيرية قيل لرجل من أين أنت؟ قال من 


جمعه 


ما 


البصرة عند أبي حنيفة ومن الكوفة عند أبي 
يوسف. فإلّه تولّد في البصرة ونشأ بالكوفة فهو 
يعتبر التولّد وأبو يوسف يعتبر النشؤء ومثل 
الوطن الأصلي هو ما انتقل إليه بأهله ومتاعهء 
فلو سفر عن هذا الوطن إلى الوطن الأصلي 
الأول ودخل فيه لا يصير مقيمًا إلا بالنية لأنّه 
لم يبق وطنًا له. والثاني وطن الإقامة ويُسمّئ 
أيضًا بوطن السّفر والوّطن المستعار والحادث» 
وهو ما خرج إليه بنية إقامة نصف شهر كذا في 
جامع الرموز. وفي الدرر الوطن الأصلي هو 
المسكن ووطن الإقامة وم نوى أنْ يتمكن فيه 
خمسة عشر يومًا أو أكثر من غير أن يتخذه 
مسكنًا انتهئ. والثالث وطن السّكنول وهو ما 
ينوي فيه الإقامة أقل من نصف شهر كذا في 
جامع الرموز. 
الوعاء : 
بالكسر وتخفيف العين عند الأطباء مرادف 
الجر ولام ته كما بون كن عا قرع 
إن الفرق بين المجاري 
والأوعية أنْ التجويف الكائن فى باطن العضو 
إن حرق شيئًا ساكنًا يُسمّئ وعاءً ومتحركًا منتقلا 
يُسمّى مجرى. وإِنْ لم يعتبر في ذلك ما يحويه 
يُسَّمى بطئاء والتقعير تجويف في ظاهر العضو 
لا يحوي شيئًا انتهول. والمراد بالتجويف فى 
كلامه المعنى اللغوي أي الفضاء والخلو. ْ 
الوفاء: 


232 0 


ال لاب ع د لحك كا للا 


11 ا ااه دري 0000 0 


اد لقم . 


بالفاء والمَدَ في اللغة: حفظ المودّة 
والعَهْد. وعند الصوفية: هو العنايةٌ الأزلية الت 
بدون عمل الخير كما في بعض الرّسائل. ويقول 
في لطائف اللغات: الوَفاءٌ بالمدّ حفظ المودّة 
والعَهْد. وفي اصطلاح الصوفية هو إنجارٌ ما 
سبق التعهّدٌ به في يوم الميثئاق (عهد ألستٌ). 
فالمتعهدٌ يفي بِعَهُْدِه بِسَبَبِ الإيمان والطاعة لكي 


اميل 


الوية 


يصل إلى الجنّة وينجوّ من النار. وأا درجةٌ 
الخواص فهي الوقوف عند الأوامر الإلهية لذات 
الأمر لو رغبة ورهبة. وأمًا خاصة الخاصة فهى 


العغُبودية المّخضّة0' . / 
الوفق : 


10071 ,00 1لام لت دلبل ) - ا أل جزمن 


لا 


1211110 


بالفتح وسكون الفاء مرّ في بيان الموافقة 
مع بيان جزء الوفق. والوفق الثلاثي والوفق 
الرباعي والوفق الخماسي ونحوها مرت في 
أبواب أوصافها. 
الوقت: 

بالفتح وسكون القاف عند الصوفية هو ما 
يرد على العبد ويتصرّف فيه ويمضيه بحكمه من 
خوف أو حزن أو فرح. ولذلك قيل الوقت 
سيف قاطع لأنه يقطع الأمر بحكمه. ولهذا يقال 
فلان مشتغل بحكم الوقت. وقد يراد بالوقت ما 
حضر من الزمان المسمّئ بالحال. يقال فلان 
اشتغل بوظيفة الوقت أي بعمل لا يسوغ داك إل 
في كل حال» ولهذا الوقت قيل مَنْ أهمل وظيفة 
الوقت فوقته مقتا.ء. كذا في شرح القصيدة 
ويقول في جامع الصنائع: الوقتٌ 
حال يظهرٌ في رأس العبد وهو بذلك الحال 
يهدأ.ء. وهناك وقتٌ للعارف يكونُّ فيه السكونٌ 
واجبًا عليه؛ ووقتٌ آخر يجب عليه فيه الشّكرء 
ووقتٌ للشكاية . ومن هنا يقولون: 


كر / - نلضال 


الفارضية . 


العارفُ ابن 


وقته. يعني كما الطفل تاب لوالده وأمّه فكذلك 
العارف ظاهرًا وباطنًا تابعٌ للوقت. انتهى كلامه. 


ويقول في شرح الم'نوي: الصوفي قسمان: ابن 
الوقت: وهو أنْ بكرن تابعًا للوقت. والوقتٌ 
غالِبٌ عليه . وأبو الوقت: وهو أَنْ يكون غالبا 
للوقت. وابنُ الحال وأبو الحال كذلك 


انتهئ”"2. وقال الأطباء: 
وتزيّد وانتهاء وانحطاط. فالابتداء هو الوقت 
الذي يظهر فيه المرض ويكون كالمتشابه في 
أحواله لا يستبان فيه تزيد وهو في الأكثر إلى 
الرابع» والتزيّد هو الوقت الذي يستبان فيه 
اشتداد كل وقت بعد وقتء والانتهاء هو الوقت 
الذي يقف فيه المرض في جميع أجزاته على 
حالة واحدة» والانحطاط هو الوقت الذي يظهر 
فيه انتقاصه.ء وهذه الأوقات قد تكون بحسب 
المرض من أوله إلا آخره وتسمَّل أوقانًا كلية 
وقد تكوئكغ بحسب نوبة واحدة وتسمّل أوقانًا 


أوقات الأمراض ابتداء 


الوقتيه 10114 أ ]1 ]أن طهر 
)لنت 1 لزأ كدق تللم عونل 


هي عند المنطقيين القضية الموجّهة التي 
حكم فيها بضرورة ثبوت المحمول للموضوع أو 
سلبه عنه في وقت معيّن لا دائْمًا نحو: كل قمر 
منخسف وقت حيلولة الأرض بينه وبين الشمس 
لا دايماء ولا شيء منه بمنخسف وقت التربيع 
لا دائماء وهي مركّبة من وقتية مطلقة موافقة في 


)١(‏ بالفاء والمد در لغت بسر بردن دوستي وعهد ونزد صوفية عنايت ازلي را كويند كه بيواسطة عمل خير بود كما في بعض 
الرسائل ودر لطائف اللغات مي كويد وفاء بمد بسر بردن دوستي وعهد ودر اصطلاح صوفيه بر امدنست از جيزيكه كفته شده 
در روز ميثاق عاهد را از عهدم ايمان وطاعت از براي رغبت جنت ورهبت نار ومر خاصة را عبوديت وقوفست بأمر الهي 
براي امر نه از جهت رغبت ورهبت ومر خاص الخاص را عبوديت است. 


ف 


الججصمرل 


ودر جامع الصنائع ميكويد وقت حاليست كه در سر بنده يديد ايد واو را بان حال ارام بود وفتي باشد كه عارف را سكون 


واجب بود وقني باشد كه شكر واجب بود ووقتي شكايت وهم ازين كويند كه عارف ابن وقت خود است يعني جنانكه فرزند 
تابع يدر ومادر باشد عارف نيز ظاهرًا وباطنًا تابع وقت شود انتهئ كلامه. ٠‏ ودر شرح مثنوى كويد صوفي دو قسم است ابن 
الوقت وان انست كه تابع وقت باشد ووقت برو غالب ايد وابو الوقت وان انست كه او بر وقت غالب باشد واد بن الحال وابو 


الحال كذلك انتهل . 


الكيف أي الإيجاب والسّلب ومطلقة عامة 
مخالفة في الكيف. والوقتية المطلقة ما حكم 
فيها بالضرورة في وقت معيّن. والمطلقة الوقتية 
هي التي حكم فيها بالنسبة بالفعل في وقت 
معين ١‏ فبينهما عموم وخصوص صطلقاء هكذا في 
شرح الشمسية وشرح المطالع. 

الوَقْص: - بإل1050م طا تعنأاع1 2 01 108 امن 


عقالمدمم ا عرزاء| 116 أ 51017و ورملاى 


بالفتح وسكون القاف عند أهل العروض 
وهو إسقاط الحرف الثاني المتحرّك كذا في 
عنوان الشرقة»””(اني _رسالة قطب الدين 
السرخحسي هو إسقاط تاء متفاعلتن بعد الإسكان 
انتهىل . وهذا أخص من الأول ووقع في بعض 
الرسائل من أ الوَقْص والإضمار ا يكونان إل 
في متفاعلن. ومثل ما هو واقعٌ في جامع 
الصنائع من أنْ الوَفْصَ هو الجمعٌ بين الحَبْنٍ 
والإضمار حتى يعودَ متفاعلن إلى مفاعلن”'. 


وعأطوتة اهارا مترعاط معام كوه| 47761 

بالفتح وسكون القاف لغةً الحَبْس والمنع 
العين عليول ملك الواقف والتصدّق بالمنفعة 
كالعارية هذا عند أبى حنيفة رحمه الله. وعندهما 
هو حبس العين على ملك الله تعالئ فيزول ملك 
الواقف عنه إلى الله تعاليل خاصّة على وحهٍ تعود 
منفعته إلى العباد كذا في البرجندي. وعند أهل 
الوقف يُسمّئ موقوفا كذا في عروض سيفي. 
وفي بعض رسائل العروض العربي هو إسكان 
آخر مفعولات. وفي عنوان الشرف هو سكون 


- عأقاقه 1نع نادت ,ععهم م510 


80م 


السابع المتحرّك وإسكان ما يليه. وفي رسالة 
قطب الدين السرخسي هو إسكان المتحرّك 
الثاني من الوتد المفروق. وعند البصريين من 
الصرفيين والقرّاء قد يُطلق على السكون البنائي» 
ولهذا يقال الأمر موقوف الآخر وقد مَرٌ في لفظ 
المبني. وقد يُطلق علئ قطع الكلمة عمًا بعدها 
أي علئ تقدير أنْ يكون بعدها شيء. وقيل هو 
قطع الكلمة عن الحركة كذا في الجاربردي شرح 
الشافية. وفي الدقائق المحكمة في علم القراءة 
الوقف اصطلاحًا قطعٌ الكلمة عمًا بعدها بسكتة 


طويلة فإِنْ لم يكن بعدها شيء يُسمّ ذلك قطعًا 
انته. وفي الحواشي الأزهرية قولنا بسكتة 
طويلة مُخْرِجٌٌ للسكت. وفي الاتقان: الوقف 


والقطع والسكت يطلقها المتقدّمون غالبا مرادًا 
بها الوقف. والمتأحرون فرّقوا بينها فقالوا: 
القطع عبارة عن قطع القراءة رأسًا فهو 
كالانتهاءء فالقارىء به كالمعرض عن القراءة 
والمنتقل إلى حالةٍ أخرئ غيرهاء وهو الذي 
نات بعدة القزاءة النطابفة + بولا يكون إلا 
على رأس آية لأنَّ رؤس الآي في نفسها 
مقاطع» والوقف عبارة عن قطع الصوت عن 
الكلمة زمنًا يتنفس فيه عادة بنيّة استئناف القراءة 
لا بنيّة الإعراض» ويكون في رؤس الآي 
وأوساطهاء ولا يأتي في وسط الكلمة ولا فيما 
اتصل رسمًا والشسّكت عبارة عن قطع الصوت 
لجار دون زمن الوقف عادةٌ من غير تنفس. 
ويورد في كتاب (قتاوى برهنه): الوقث عبارةٌ 
عن تسكين الحرفي الأخير وقطع الكلمة التي 
بعده بنفس » وما إذا قطمٌ الكلمة دون تنفس 
بحيث يكونُ قريبًا من الوضل فهذا يُسمّئ مول سكتة» 
وأما إذا كان قريبًا من الوقف فيُسمّئ وقفة". 


لفق ومثل اينست انجه در جامع الصنائع واقع شده كه وقص جمعيت ميان خبن واضمار تا متفاعلن بمفاعلن رد شود. 
زفق ودر فتاوي برهنه مي ارد وقف عبارتست از اسكان حرف اخر وقطع كلمه از ما بعد بدم كشيدن واكر قطع كند ودم نكشد اكر 
نزديك وصل باشد او را سكته خوانند واكر نزديك وقف باشد او را وقفة نامند. 


وال الوَقف 
فائدة : كان أو طَنَّ وأخواتها دون اسمها ولا اسمها 


لكان ارفك مرت عه عدر 
يها لمجرّد وذلك في المتحرّك والرّوْم 
والإشمام وإبدال الألف وإبدال تاء التأنيث هاء 
وزيادة الألف وإلحاق هاء السكت وإثبات الواو 
والياء أو حذفهما وإبدال الهمزة والتضعيف ونقل 
الحركة انتهئئن. وقال في الاتقان للوقف في كلام 
العرب أوجه متعدّدة والمستعمّل منها عند القراء 
تسعة: السكون والرّوم والإشمام والإبدال والتّقل 
والإدغام والحذف والإثبات والإلحاق. 
التق 


قال في الإتقان اصطلح أئمة القراء لأنواع 
الوقف والابتداء أسماء واختلفوا فى ذلك. فقال 
ابن الأنباري”2: الوقف عله ثلاثة أوجه: تام 
وحسن وقبيح. فالتام الذي يحسنٌ يلت 4 عليه 
والابتداء بما بعدهء ولا يكون بعده ما يتعلق به 
كقوله تعالى #أولّئك هم المفلحون6”". 
والحَسّن هو الذي يحسنٌ الوقف عليه ولا يحسن 
الإبتداء بما بعده كقوله تعالل «الحمد لله04© 
أن الأساع يرت العالميق ' له حير 007 
لما قبله . والقبيح هو الذي ليس بتمام ولا حسن 
كالوقف علئ بسم من قوله بسم الله. قال ولا 
يتم الوقف علئ المضاف دون المضاف إليه ولا 
المنعورت دون نعته ولا الرافع دون مرفوعه 
وعكسه ولا الناصب دون منصوبه وعكسه ولا 
المؤكّد دون توكيده ولا المعطوفب دون 
المعطوف عليه ولا البَدَل دون مُبْدَلهء ولا إِنَّ أو 


فون غيرها ولا 'السفية هيد دون الانشا» 
ولا الموصول دون صلته اسميًا أو حرفيًا ولا 
الفعل دون مصدره ولا حرف دون متعلّقه ولا 
شرط دون جزائه. وقال غيره الوقف ينقسم إلى 
أربعة أقسام تام مختار وكاف جائز وحسن 
مفهوم وقبيح متروك. فالتام هو الذي لا يتعلّق 
بشيءٍ مما بعده فيحسن عليه الوقف والابتداء بما 
والكافي اسقط في اللفظ متعين. في 
المعنول فيحسن الوقف عليهء والابتداء بما بعده 
أيضًا نحو حرمت عليكم أتّهائكم4”؟» هنا 
الوقفء. ويبتدأ بما بعد ذلك. وهكذا رأس كل 
آية بعدها لام كي وإلاّ بمعنى لكن وإِنَّ الشديدة 
المكسورة والاستفهام وبَّلْ وألآ المخففة والسّين 
وسوف للتهديد ونعم وبئس وكيلا ما لم يتقدّمهن 
قول أو قَسَم. والحسن هو الذي يحسن الوقف 
عله ولا كمع الأحياء نما بعد كالدية 1ه 
والقبيح هو الذي لا يفهم منه المراد كالحمد» 
وأقبح منه ما يتغيّر المعن بسببه كالوقف علئ 
لقد كفر الذين قالوا ويبتدأ إن الله هو المسيح 
لأن المعنول يتغيّر بهذاء ومَنْ تعمّده وقصد معناه 
فقد كفرء فإنْ اضطر لأجل التنفس جاز ثم 
يرجع إل ما قبله حتئ يصله بما بعده. وقال 
غيره الوقف على خمس مراتب: لازم ومطلق 
وجائز ومجوز لوجه ومرخخص ضرورة. فاللازم 
ما لو وصل طرفاه أوهم غير المراد نحو #وما 
هم بمؤمنين*”2 يلزم الوقف هنا إِذّْ لو وصل 
بقوله يُخادعون الله توهّم أن الجملة صفة لقوله 


بعذه. 


يف محمد بن القاسم بن محمد بن بشار بن الحسن بن بيان» أبو بكرء ابن الأنباري . ولد في الأنبار ‏ العراق ‏ عام ١/ااه/‏ 
مم وتوفى عام 'هم/ م. نحوي لغوي» محدث مفسرء حافظ علامة. له الكثير من المؤلفات. 
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(0) الاعراف / ١6‏ وآل عمران / ٠١5‏ والتوبة / 488 والمؤمئون / ٠١7‏ والنور 0١/‏ الخ.... 
عر عمر منو 


("© الفاتحة /” 
(8) النساء /؟ 
(0) البقرة /8/ 


الوَّقف 


يل 


بمؤمنين. والمطلق ما يحسن الابتداء بما بعده 
كالإسم المبتدأ به نحو الله يجتبي» والفعل 
السفهاء. ومفعول 
المحذوف نحو وعد الله» سّئْة الله والشرط نحو 
من يشاء الله يضلله. والاستفهام ولو تقديرًا نحو 
أتريدون عرض الدنياء والنفي نحو ما كان لهم 
الخيّرة. والجائز ما يجوز فيه الوصل والفصل 
لتجاذب الموجبين من الطرفين نحو ما أنزل من 
قبلك فإن واو العطف يقتضي الوصل وتقديم 
المفعول على الفعل يقطع النظم فإنَّ التقدير 
ويوقنون بالآخرة. والمجوز لوجه نحو أولئك 
الذين اشتروا الحيوة الدنيا بالآخرة لأنّ الفاء فى 
قوله فلا يخفف يقتضي السك والجزاء وذلك 
الفصلء وكون نظم الفعل على 
الاستئناف يجعل للفصل وجهًا. والمرخخحص 
ضرورة ما لا يستغني ما بعده عما قبله لكنه 
يرخص لانقطاع النفس وطول الكلام» ولا يلزمه 
الوصل بالعود لأنْ ما بعده جملة مفهومة كقوله 
«والسماء بناة4”" لأنَّ قوله وأنزل لا يستغني 
عن سياق الكلام. فإِنَّ فاعله ضمير يعود إلى ما 
قبله. غير أن الجملة مفهومة. وأمّا ما لا يجوز 
الوقف عليه فكالشرط دون جزائه والمبتدأ دون 
خبره. وقال غيره الوقف في التنزيل علئ ثمانية 
أضرب: تام وشبيه به وناقص وشبيه به وحسن 
وشبيه به وقبيح وشبيه به. وقال ابن الجزري: 
أكثر ما ذكر الناس في أقسام الوقف غير منحصر 
ولا منضبط. وأقرب ما قلته في ضبطه إن 
الوقف ينقسم إل اختياري واضطراري لأنَ 
الكلام إِمّا أن يتم أو لا يتمء فإنْ لم يتم كان 
الوقف عليه اضطراريًا وهو المَسمّئ بالقبيح لا 


57 / البقرة‎ )١( 
(؟) الفاتحة /غ5-ه‎ 


المستأنف نحو سيقول 


يوب 


يجوز تعمّد الوقف عليه إل لضرورة من انقطاع 
نفس ونحوه لعدم الفائدة» أو لفساد المعنئ. 
وإِنْ تمّ كان اختياريًا. وكونه تامًا لا يخلو إمّا 
أَنْ لا يكون له تعلق بما بعده ألْبنَّةَ لفظًا ولا 
معنن فهو الوقك: المُسكول ببالنام :"وقد يناسل 
التام نحو مالك يوم الدين. إِيّاكَ نعبد وإيّاك 
نستعين4”' كلاهما تام إلا أنَّ الأول أتمّ من 
الثاني لاشتراك الثانى فى ما بعده فى معنى 
الخطات بخلاف- الأول وعدا حو الذى دياه 
البعض شبيهَا بالتام» ومنه ما يتأكد استحبابه 
لبيان المعنى المقصود وهو الذي سماه 
السجاوندي”" باللازم أو كان له تعلّق» فإِنْ كان 
من جهة المعنى فهو المسمّى بالكافي ويتفاضل 
في الكفاية كتفاضل التام نحو في قلوبهم مرض 
كافي فزادهم الله مرضًا أكفى منه بما كانوا 
يكذبون أكفئ منهماء وإِنْ كان من جهة اللفظ 
فهو المسمّئ بالحَسَن لأنّه في نفسه حسن مفيد 
انتهيل ما فى الاتقان. وى - الخواشى الأزهرية 
الوققنه يتقسم. إلى اثلاثة 'أقباءة” الخصاري ,بالياء 
الموحدة ومتعلقه الرسم لبيان المقطوع من 
ال«اقول والثابت من المحذوف والمجرور من 
المربوط.؛ واضطراري وهو الوقف عند ضيق 
النفس والعي» واختياري بالياء المثناة التحتانية. 


فائدة : 

فى الإتقان وأما الابتداء فلا يكون إل 
اختياريًا لأنّه ليس كالوقف تدعو إليه ضرورة فلا 
يجوز إلا بمستقل بالمعن موف بالمقصود وهو 
في أقسامه كأ قسام الوقف الأربعة ويتفاوت تمامًا 
وكفاية وحسنًا وقبِحًا بحسب التمام وعدمه وفساد 
المعنل وإحالته نحو الوقف عل ومن الناس» 


قرف محمد بن طيفور الغزنوي السجاوندي» أبو عبدالله» توفي عام وهم 6م مفسّر» مقرىء» عالم باللغة والنحو. له 


عدة مؤلفات. 


معجم المؤلفين 21١5/٠١‏ طبقات القراء ؟/ لا16» الوافي . 


نيل 


إن الإبتداء من الناس قبيح ويؤمن تامء وقد 
يكون الوقف ححسنًا والإبتداء به قبِيحًا نحو 
«يخرجون الرسول وإيّاكم4”'' الوقف عليه 
حسن والإبتداء به قبيح لفساد المعنى إذ يصير 
تحذيرًا من الإيمان بالله وقد يكون الوقف قبِيحًا 
والإبتداء جيدًا نحو طمَنْ بَعَثَنَا من مَرْكَدِنا 
هذا4”") الوقف علئ هذا قبيح لفصله بين المبتدأ 
والخبر» ولأنّه يوهم أن الإشارة 0 
والإبتداء بهذا كاف أو تام لاستئنافه . 


فائدة: 


في تيسير القاري شرح المقدمة قد وقع 
اختلاف بين الكوفي في بعض رؤس الآي فجعل 
رمز آية الكوفي لب وعلامة خمسهم الهاء 
وعلامة عشرهم رأس العين أو حرف الياء ورمز 
أية البصري تب وخمسهم خب وعشرهم عب. 
الوكالة : 


000 ا 


بالكسر والفتح اسم من االإوكدل يؤل 
التفويض والاعتمادء وقد تطلق علئ الحفظ 
إطلاقًا لاسم السّبب عل المستّب. رال90!997؟م 
أسمائه تعالق فعيل بمعنى المفعول علئ الأول 
وبمعنى الفاعل على الثاني. وشرعًا تفويض 
التصرّف إلى غيره وذلك الغير يُسمّئ وكيلًا. اي 
الوكالة إقامة أحدٍ غيره مقام نفسه في تصرّف 
شرعي معلوم مُورِثٍ لحكم شرعي #الدكاج 
والطلاق المورثين للحل والحُرمةء فإِن اللام 
للعهد فلا حاجة إلى زيادة أمرٍ شرعي كما ظَنٌَّء 
ويخرج منه ما إذا مي 
فإنه لم يصرْ به وكيلا لجهالة التصِرّف. 
الاستحسان يصير وكيلا بالحفظ ٠‏ فينبغي أن 7 
قيد الحفظ كما في التُحفة» وكذا يخرج عنه 
الإيصاء فإنه نيابة بالولاية المنتقلة إليه دون 


- 21417041 ,تن 111 نمم 


١/ الممتحنة‎ )١( 
6” / يسن‎ )0( 


الوّلذء 


القائمة به المتبادّرة» ويدخل فيه توكيل ملم 
ذمَيًا بيع مال غير متقوّم ' وفيه إشعار أن القبولٌ 
لم يشترط. فلو قال وكلتك بطلاق ولم يقل 
المخاطب قبلت ولا رددت ثم طلق وقع 
استحسانًا لأنّه دليل القبول كما في 00 
وه إبماة إل أن القترك ترط ولى سكا 
يُشعر كلام الهداية» كذا في جامع الرموز 0 
في المكارم لمختصر الوقاية. 

الولاء: 


71 0115-0071 [اتااطلن عطا طآ 


0 20101110115 بقن 1ت لات اط 


اأطن كع| وتتمل مأمطيو 


بالكسر لغةً المتابعة. وشرعًا متابعة فعل 
بفعل فى التطهير بحيث لا يجفٌ العضو الأول 
فى" اعتدال: الهواء “فلو سلف الوئعة" أو اليد 
بالمنديل قبل غسل الرجل لم يترك الولاء. وفي 
الخزانة الولاء أنْ لا يشتغل بين أفعال الوضوء 
بغيرها وهو سُئَّهَ في الوضوءء هكذا في جامع 
الرموز. 
الولاء : 
ل انا ض10! ,1110م 

بالفتح لغة النصرة والمحبة. وقيل هو من 
الولي بمعنى القرب كما في البرجندي. وشرعا 
قرابة حكمية حاصلة من العتق أو الموالاة كما 
في الدررء والأولئ أي القرابة الحاصلة من 
وةئ ولاء العناقة وولاء التّعمة: والثانية 
أي القرابة الحاصلة من الموالاة يُسمّئ ولاء 
الموالاة» ويؤيّده ما في شرح أبي | المكارم 
لمختصر الإ 023 الولاء شرعًا نيُسبةٌ حاصلة 
من العتق أو المّوالاة مُستَزمة لآثار مخصوصة 
من الإرّث والعقل وولاية التكاح» فهو نوعان 
ولاء عتاقة ويسمّل ولاء نعمة وسببه العتق» 
والجمهور عليل أنَّه الإعتاق وولاء موالاة وسببه 


- عمصمولعن أله ,لإالوناها .متطاك ]1 


اولك 


كءما 


العقد المعروف انتهئل. وقد أطلقه أي الوّلاء 
الفقهاء عل الميراث الذي يكون يسبب هذه 
للوطاقى ولذا قال المصئف هو ميراث يستحقّه 
الموالاة» كذا في البرجندي. لكن في جامع 
الرموز إِنْ الولاء لغة القرابة كما فى الكافى. 
وشرعًا التناصر ويسم بوّلاء العتاقة والئعمة» 
بميراثِ يستحقه الخ تعريف بالحكم وهو غير 
عرير: 
الولد: شيرع - مهد ,لأا بلاط ,ترو8 
15 ,071 ؟ اع 

بفتح الواو واللام يقال له بالفارسية (بَجَّه) 
وولَد الرّنا في اللغة الفارسية: حرام زاده. وفي 
اصطلاح الشعراء: القّراشة والدّيدان الأخرى 
التي تموتٌ متى طلع (النجم) سهيل. كذا في 
قاموس شمسي ناقلا من كشف المعاني"" . 
الولع ,12120116116111 - تتواوكدم رعهة 0 
011011 

هو عند السالكين الميل القوي الدائم وقد 
سبق فى لفظ الإرادة. 
الوَلِىّ: 001017 ,01121 هناد لعل[ هاء001) 
0101 ,امن لن0 27016 - طفحد لزإأصط مأملود 
541711 ,011 ام 

هو فعيل بمعنئ فاعل من قولهم ولي فلان 
الشيء يليه فهو والٍ وولى» وأصله من الوّلي 


بسكون اللام وفتحها الذي هو القٌربء ومنه 
يقال داري تلي دارها أي تقرب منهاء ومنه يقال 
للمحب المعاون ولي لأنَّه يقرب منك بالمحبة 
والنصرة ولا يفارقك. ومنه الوالي لأنّه يلي 
القوم بالتدبير والأمر والنهي» ومنه الولي. ومن 
8 قالوا في اختلاف الولاية العّداوة من عدا 
الشيء إذا جاوزه فلأجل هذا كانت العداوة 
خلذ ف الولاية + كنا فى التشمير الكبير. في سير 
قوله تعالئ: «الله وَلَيُ الذين آمنواه”". وفي 
شرح الطوالع: الوَلِي لغة واستعمالًا يُطلق على 
خمسة معان. الأول المتصرّف في أمرهء يقال 
ولي الصبي والمرأة. والثاني المعين الناصر 
المجب. والثالث المُعْتِق والمعتّق. والرابع 
الجار. والخامس ابن العم انتهل. وفي جامع 
الرموز الولي لغةً المالك. وشرعًا عند الفقهاء 
هو الوارث المكلّف كما في المحيط وغيره 
التهىء فخرج العبد والكافر والصبي والمعتوه 
كما في فتح القدير. قالوا للولي ولاية إنكاح 
الصغير والصغيرة ولاية إجبارء وعلل البالغة 
العاقلة ولاية ندب واستحباب وعند أهل 
التصوّف والسلوك هو العارف بالله وصفاته 
حسب ما يمككن المواظب عليل الطاعات 
المجتنب عن المعاصي والمُعرض عن الإنهماك 
في اللذات والشهوات عليل ما ذكر المحوٌّق 
التفتازاني في شرح العقائد وفي النفحات:”") 
الولي هو الفاني من حاله الباقي في مشاهدة 
الحقّ لم يكن له عن نفسه إخبار ولا مع الغير 
قرار. وجاء في الرسالة القشيرية بأنَّ الوّليَ له 


)١(‏ بفتح الواو واللام بجه الاولاد الجمع وولد الزنا در لغت حرام زاده را كويئد ودر اصطلاح شعرا بروانة وكرم هاي ديككر را 
كويند كه بطلوع سهيل مي ميرند كذا في فرهنكك شمسى ناقلا من كشف المعاني. 


() البقرة / لاه 


(©) النفحات الالهية للشيخ صدر الدين محمد بن اسحاق القونوي (- 517/7ه) وهناك نفحات الأنس من حضرات القدس». 
فارسي في مجلد لمولانا نور الدين عبد الرحمن بن أحمد الجامي (- 444ه) في التصوف. وهو المرجّح عرّبه الشيخ تاج 
الدين زكريا العثماني النقشبندي (- ١٠٠٠ه).‏ كشف الظنون» 1457/7. ويضاف لذلك أن أصل كتاب نفحات الأنس 
عربي واسمه طبقات الصوفية تأليف محمد بن حسين السلمي النيسابوري. وقد ترجمه إلى اللغة الهروية خراجه عبد الله 
انصاري ثم أعاد ترجمته للفارسية مولانا الجامي وأضاف إليه اعلامًا آخرين إلى عصره في اواخر القرن التاسع الهجري. 


لحيل 


معنيان: أحدهما فعيل بمعنى مفعول وهو الذي 
تولى الحقّ سبحانه أموره كما قال: «وهو يتولى 
الصَالحين»*. إِذَا لا يدمّه الحقّ تعالئ نحو نفسه 
لحظة واحدة. والثاني: فعيل بمعنى فاعل وهو 
مَنْ قام بعبادة الحقّ سبحانه وتعالى والسائر على 
وجهه بشكل دام بدون أنْ يكونَ هناك حلول. 
وكل واحدٍ من هذين الوصفين واجبٌ ليكون 
وَليًا. وو له بحي 1 
علىئ سبيل الإستقصاء والإستيفاء ودوام حفظ 
الحقٌ تعالى في السّراء والضّراء . 


ومن شروط الوّليَ أنْ يكونَ محفوظا من 
الإصرار على المعاصي كما هو شَرْظ النبي 
العِضْمةٌُء كما يُشترط فيه إخفاءُ حاله. ومن 
شروط النبي إظهار حاله. إِذَّاء كل مَنْ لا تُوافِقُ 
أعماله الشريعة فهو مخادعٌ أَوْ مُغرور 30 


وفي خلاصة السلوك: الولي علئ ما قال 
البعض هو الذي يكون مستور الحال أبدًا 
والكرن: كله ناطق علول ولايته والمدّعي الذي 
ناطق بالولاية والكون كله ينكر عليه. وقيل 
الولي الذي بَعْدَ عن الدنيا وقَرْبَ إلى المولئ. 
وقيل الذي فرغ نفسه لله وأقبل بوجهه على الله. 
قال ذو النون لا تجالسوا أهل الولاية والصَّفاء 
إلا علئ الطهارة والنقاء فإنّهم جواسيس القلوب 
انتهى. وفي شرح القصيدة الفارضية : وأما 
الولاية فهي التصرّف في الخلق بالحقّ وليست 
فى الحقيقة إلا باطن التُبُوة لأنّ النبوة ظاهرها 
الإنباء وباطنها التصرّف في التفوس بإجراء 
الأحكام عليهاء والُبوة مختومة من حيث الإنباء 


الوَليَ 
أي الإخبار إِذْ لا نبي بعد محمد صلى الله عليه 
وآله وسلم دائمة 1 حيث الولاية والتصرّف» 
لأن نفوس الأولياء من أمة محمد صلى الله عليه 
وآله وسلم حملة تصرّف ولايته يتصرّف بهم في 
الخلق بالحقٌ إلى قيام الساعةء فباب الولاية 
مفتوح وباب النبوة مسدودء وعلامة صحة الولي 
متابعة النبي في الظاهر لأنّهما يأخذان التصرّف 
من مأخذ واحد إِذْ الولي هو مظهر تصرّف النبي 
فلا متصرّف إل واحد.ء ومن هذا الوجه تكلّم 
بعض الأتباع عن نفسه بخصائص النبي صلى الله 
عليه وآله وسلم على سبيل الحكايةء فنرّل نفسه 
من الوق بعلية الصلوه ه والسلام منزلة الآلة من 
المتصرّف. وكما أن الشبوة دائرة متألّفة فى 
الخارج من نقط وجودات الأنبياء كاملة 00 
النتقطة المحمديةء فالولاية أيضًا دائرة متألفة فى 
الخارج من نقط وجودات الأولياء كاملة 55 
النقطة التي سيختم بها الولاية» وخاتم الأولياء 
علئ ما ذكر لا يكون في الحقيقة إلا خاتم 
الأنبياء» وعليه تقوم الساعة. فظهر الفرق بين 
النبي والولي . أنه لا يسعه إلا متابعة 0 
وما قيل إِنَّ الولاية أفضل مو الو ل 
مطلئ إل بقيد وهو أن ولاية انب أفضل من 
نبوته التشريعية لأنَّ نبوّة التشريع متعافة تمصا 
الوقت والولاية لا تعلق لها بوقت دون آخرء بل 
قام سلطانها إلى قيام الساعة. وأيضًا الثُبوة صفة 
الخلق دون الحقّ والولاية صفة الحقّء ولذا 
يُطلق عليه اسم الولي دون النبي»؛ ولما احتاج 
بيانه إل مثل هذا التأويل. فليس من الأدب 
إطلاق القول فيهء فظهر أنَّ مثابة الأنبياء 


دق ودر رسالة قشيرية امد كه ولي را دو معنى است يكى فعيل بمعنى مفعول وانكسى است كه حق تعالئ متولي امور او باشد 
كما قال تعالئ وهو يتولى الصالحين بس او را نككذارد حق تعالئ بسوي نفس او يك لحظة دوم فعيل بمعنى فاعل واو انكسي 
است كه تولى كرده عبادت حق تعالئ را وجاري مي شود بروي بابي از غير انكه حلول كند وهر يك ازين دو وصف واجب 
است تا ولي باشد وواجب است او را قيام بحقوق الله تعالئ بر سبيل استقصا واستيفا ودوام حفظ حق تعالئ او را در سراء 


وضراء واز شروط ولي انست كه محفوظ باشد از اصرار بر معصيت جنانكه شرط : 


ولي انست كه اخفاي حال خود كند جنانكه از شروط نم 
موافق نيست او مخادع ومغرور است. 


نبي انست كه معصوم باشد ونيز زاز شروط 


نبي انست كه اظهار حال خود كند ,807 كسيكدية#ل او يشريعت 


الؤفم 


1804 


والأولياء إلى النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
سلوّاء من حيث إنَّهم مظاهر دائرتي نبوّته 
ولذا قال: (علماء أمتي كأنبياء بني 

إسرائيز1''. وكما أن الأولياء دعوا الخلق إلى 
الحقّ بتبعية النبي علية 'الضلوة ة والسلامء كذلك 
الأنبياء عليهم السلام دعوا أمتهم إلى ١‏ 
د رن ل 
نبوته انتهى. وقد ذكر المولوي عبد الغفور في 
حاشيته عل نفحات الأنس للجامي: الولاية 
قسمان: عامة.» وخاصة. 


وولايته.» 


فالولاية العامّة مشتركة بين كل المؤمنين» 
وهي عبارة عن القُرب إل الحقّ بلُظف. وكلّ 
المؤمنين قريبون من أطفه لأنّهُم خرجوا من ظلمة 
الكفر وتشرفوا بنور الريمان. قال الله تعالئ: 
«اللهُ ولي الذين آمنوا يُخْرجُهم من الظلماتٍ إلى 
النور). والولاية الخاصّة هي خاضّة بالواصلين 
من أرباب السّلوك. يعني لا توجدٌُ في المبتدثين 
والمتوسّلين من أرباب السَلوك. وهي عبارةٌ عن 
َناءٍ العَبْدٍ في الحقّ وبقائه بالحق. وهذا يعني 3 
الولاية الخاصة مركّبة من قَناءِ العبد في الحقّء 
وبقاء العبد بالحق. فالفناء في الحقٌّ سقوط 
الشعور من الغيرء والبقاءٌ بالحقّ هو الشعور 
بالحقٍ أو عدم الشعور بالغير انتهل. وقد مَرَ ذكر 
أقسام الأولياء في لفظ الصوفي, وفي لفظ 
خاتم'". 


- لام لطا الل اتلك .للمتأسوالا 


الوهم: 


01011110 بمرفتزبايك .ارقى ]11 


بالفتح وسكون الهاء قد يُطلق علئ 
الاعتقاد المرجوج' ا لشي 00 
006 وقد سبق في لفظط الحكم. وقد بطق 
على القوة الوهمية من الحواس الباطنة ومى قوة 
مرتبة في الدماع كلّه ع الأخصّ بها هو آخر 
التجويف الأوسظ من الدماغ المسمّل بالدودة 


تُدرك المعانى الجزئية الموجودة فى 
المحسوسات. كالقوة الحاكمة: فى العاة. يان 
الذئب مهروب عنه» والولد معطوف عليه . 


واستدل الحكماء عل وجوده أنه لا ل من قوة 
مدركة للبعاي «العرية تلت الغو مين الخراي 
الظاهرة إِذ المعانى هى ما لا تدرك بإحدى 
الحواس الظاهرة» وجزا غير الحس المشترك 
والخيال لأنّه لا يرتسم فيهما إلا ما يتأنّى إليهما 
من الحواس الظاهرةء وتلك المعاني لم تتأدً 
منها إليهماء وغير الحافظة إذ القبول غير الحفظ 
وغير المتصرّفة لأنَّ فعلها التركيب والتفصيل» 
وغير النفس لأنَّها لا تدرك الجزئيات بالذات 
يزؤان هذا الإدراك موجود فى الحيوانات. وههنا 
أبحاث فمن أرادها فليرجع إلى شرح المواقف 
وشرح التجريد وغيرهما. وقال الصوفية الوَهُم 
محتد عزرائيل عليه السلام من محمد صلى الله 
عليه وآله وسلمء خلق الله وهم محمد صلى الله 
عليه وآله وسلم من نور اسمه الكامل. وخلق 
عزرائيل عليه السلام من نور وهم محمد صلى 


)١(‏ الالباني»؛ محمد ناصر الدين؛ سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة وأثرها السيء في الأمة. ط 4ء بيروت» المكتب 


الإسلامي. 594١اه.‏ ح 455. .180/١‏ 


وقال عنه: لا أصل له باتفاق العلماء» وهو مما يستدل به القاديانية الضالة على بقاء النبوة بعده ل . 

(؟) ودر حاشية مولوي عبد الغفور بر نفحات مي ارد ولايت دو قسم است عامة وخاصة ولايت عامة مشترك ست ميان همه 
مومنان وعبارتست از قرب بلطف حق وهمه مومنان قريب اند از لطف او جراكه اينهارا از ظلمت كفربيرون اورده بنور ايمان 
مشرف ساخته قال تعالئ الله ولي الذين امنوا يخرجهم من الظلمات إلى النور وولايت خاصة مخصوص است بواصلان از 
ارباب سلوك يعني در مبتديان ومتوسلان از ارباب سلوك يافته نميشود وهي عبارة عن فناء العبد في الحق وبقائه بالحق يعنى 
ولايت خاصة مركب است از فناى بنده در حق وبقاى بنده بحق فنا در حق سقوط شعور است از غير وبقا بحق شعور است 
بحق باعدم شعور بغير التهئل. وذكر اقسام اوليا در لفظ صوفي ودر لفظ حاتم كذْشت. 


اميل 


الوَهميّ 


الإ#سان من نور 1 أظهره ذ فى الوجود بلباس 
القهر» فأقورى شيء يوجد في الإنسان القوة 
الواهمة فإنها تغلب العقل والفكر والمصورة 
والمدركة» وأقوى الملآتكة عزرائيل عليه البلا 
لأنَّه خلق منه . فلهذا حين أمر الله الملآئكة أن 
تقبض من الأرض قبضة ليخلق منها آدم عليه 
الساكم لم يقدر أحد أنْ يقبض منها إلا عزرائيل 
لأنها كلما نزل بها ملك من الملآئكة أقسمت 
عليه بالله أنْ يتركها فتركهاء فلما نزل بها 
عزرائيل أقسمت عليه فاستدرجها في كَسّمها 
فقبض منها ما أمره الله أن يقبضء» وتلك القبضة 
هي روح الأرض فخلق الله من روحها جسد 
آدم فلذا تولول عزرائيل قبض الأرواح لما أودع 
الله فيه من القوة الكمالية المتجلية في مجلى 
القهر والغلبة. ثم إن هذا الملك عنده من 
المعرفة بأحوال جميع مَنْ يقبض روحه ما لا 
يمكن شرحه فيتخلق لكل جنس بصورة» وقد 
يأتي إل بعض الأشخاص في غير ا بل 
الخروج. . من الجسد وقد مسكها لحي وتعلّقتت 
00 لزاع جز لبا عه الخاصة العزر ا 
له وبين تعشقه بالجسد إلى أنْ يغلب عليه 
الجذب العزرائيلي فتخرج. وهذا الخروج أمر 
إعلمُ أنَّ الله تعالئ جعل الوهم مرآة نفسه 
ومجلئ قدسهء ليس في العالم شيء أسرع 
إدراكًا منه. له التصرّف في جميع الموجودات» 
به تعبد الله العالم وبنوره نظر إلى آدم وبه مشئ 
مَنْ مشيل علول الماءء وبه طار مَنْ طار في 
الهواءءه وهو نور اليقين وأصل الإستيلاء 
والتمكين» من سخْر له هذا النور وحكم عليه 
)١(‏ الرحمن 1١/‏ -5 
(0) العصر /7 


تصرّف به في الوجود العلوي والسفلي ومَنْ 
حكم عليه سلطان الوهم لعب في أموره فتاه في 
ظلام الحيرة بنوره. ثم اعلمُ أنْ الله لما خلق 
الوهم قال له أقسمت أنْ لا أتجلى لأهل التقليد 
إل فيك. ولا أظهر للعالم إل في مخافيك» 
فعلئ قدر ما تصعدهم إلى تدلّهم عليَء وعلئ 
قا عار تتكس تحني “بانوارهم:- تهلكه ٠‏ في 
بَوارهم . فقال له الوهم: أي وربي أقم المرقاة 
ع والصفات ليكون علمًا إلل منصة الذات. 
فأقام الله فيه الأنموذج المنيرء فانتقش في جداره 
بالهيئة والتقدير» وتحكّم فيه عبودية الحقٌّ 
تعالل» فأقسم علل نفسه باسم ربّه. والآن لا 
يزال تفتح هذه الأفعال بتلك المفاتيح الثقال إلى 
أنْ يلج جمله في سُمّ خياط الجمال إل فضاء 
صحراء الكمال.ء فيعبد فيه الحقّ المتعال. 
فحيلئذ الْبّسه الله ُلعة التقريب وقال له: 
أحسنت أيّها الملك الأديب. ثم كناف شامق 
الأول من النور الأخضر مكتوب على طرازها 
بالكبريت الأحمر «الرحلن: علّم القرآنء خلق 
الإنسان . غلمة. البيان 34" ."وان “الكل العانة 
فهي القاصية الدانية قد نسجت من سواد الطغيان 


مكتوب . علا ا بقلم الخذلان: إن 
الانسان لفي خسر#”". فلما نزل هذا النور 
وأخذ بين العالّم ذ في الظهور خلق الله من نزوله 
الجنة وأكلها آدم فخرج بها من الحبة فتأمّل كذا 
في الإنسان الكامل. 

الوهميي : .اننال تلطا ملنعاتفصالكت ,تحتوسنر الا 
000 لانن ) - كلانانات]1]ا 


ا دن َّ »42و رةه 
ار امرري 3 يونا 


بياء النسبة يُطلق على المعنى الجزئي 
المدرّك بالوهم» وقد يُطلق علل ما اخترعته 
القوة المتخيّلة اختراتًا صرفًا من عند نفسها عل 


الوَهميّ 


#ن المحدوس : وحاضله أن «خدراعية له يكون 
من الأمور المحسوسة أي المدرّكة بالحواس 
الظاهرة بل اختراعًا صِرفًا علول نحو 
بالحواس الظاهرة. يعني لو وجد ذلك الأمر 
الوهمي في الخارج لكان مدركًا بإحدى الحواس 
الظاهرة» كما إذا سمع أن الغول شيء يهلك 
بصورة السبع واختراع ناب لها كما للسبع » 


5 


وبهذا المعن أطلق في باب التشبيه حيث قسَّموه 
بأن طرفاه إِمّا حسّيان أو عقليان أو مختلفان كما 
فى المطول والأطول. 
ار أيضًا. فالوهيةة علئ ذا ما لا يُدرَكَ 
بإحدى الحواس الظاهرة 2 وجوده في 
الخارج ولا في نفس الأمرء لكنه لو وجد في 
الخارج لا يدرك إل بإحدى تلك الحواس 
الظاهرة بخللاف الوّهمي بالمعنى الأول فإنّه 
موجود في نفس الأمر ولا يمكن أنْ يدرك 


وقد سبق بيانه في لفظ 


18٠ 


بإحداها. ثم الوهميات كما تُطلق على المعاني 
الجزئية المدرّكة بالوهم وعلئ الأمور المخترّعة 
بالقوة المتخيّلة كذلك تُطلق على القضايا التي 
يحكم بها الوهم. فإِنْ حكمت الوهم في الأمور 
المحسوسة كما إذا حكمت بحسن الحناء وقبح 
السواد كان حكمها صادقًا في الجملة أن الوهم 
تدرك الجزئيات المنتزعة من المحسوسات» فهي 
تابعة للجسش. فإذا حكمت علئ المحسوسات 
بأحكامها كان حكمها صحيحًا بشرط شهادة 
العقل لها لا مطلقًا فإنّها قد تحكم بعداوة مَنْ لا 
عداوة لهء فمثل هذه الوهميات تُعدٌ من 
المقدمات اليقينية الضرورية. وإِنْ حكمت عل 
الأمور الغير المحسوسة بأحكام المحسوسات 
كان كيه كاذيًا كالحكم بن كل موجود مشار 
إليه وأنَ وراء العالم فضاءً لا يتناهى » ومثل هذه 
الوهميات تُعدَ في المقدّمات الظّنْْةَ هكذا في 
شرح المواقف وغيره. 


حرف الياء 
(ي) 


يار: عنمذآ' عط 01 دمأوانا يلع اماعط ,لمعلرط 


أهرا يال :مأكانا ,77716ه-ترء 51 ,41م - 

بالفارسية: صديق. حبيب». معاون. وعند 
الصوفية يُطلق علئ عالّم الشهودء يعني مشاهّدة 
ذاتٍ الحقٌ”' . 

و 

اليَاقوت : ,10022 ,ع مم53 ,لإطتكل 
,102026 1أ[جرهى ,علطي - لناهد؟ أو5رء امنا 
علأعورء نا 61116 


جَوْمَرٌ مشهور. وعند الصوفية: الياقوت 
الأحمر عبارة عن النّمْس الكُلّية التي تتعلّق 
بالجسم بواسطة امتزاج نورها بالظلمة. كذا في 
لطائف اللغات”" . 
الببوسة: 
25100 

بالباءه الموحدة هي من الكيفيات 
الملموسةء وتقابل الرطوبة بالتضاد عند الكل. 
فعند الإمام عبارة عن عسر الإلتصاق والإنفصال 
أي عن كيفية تقتضي ذلك. وعند الحكماء عسر 
التشكل أي كيفية تقتضي ذلك. قال الإمام 
الرازي فى المباحث المشرقية. لعل الأقرب فى 
نيان حقيقة"'البابين. أن :يقال..من. 'الأجسام..الني 
نشاهدها ما يسهل تفرقه ويصعب اتصاله إما 
لذاته بأنْ يكون ذلك الجسم في نفسه بحيث 


0 فرك ا:تاراوده| 


يتفرّق أجزاؤه: وتنفرك بسهولة وهو اليابس» 
فاليبوسة حيئئذٍ هي الكيفية التي يكون الجسم بها 
سهل التفرّق عسر الاجتماع. وإمًّا للحامات 
واتصالاات سهلة الإنفراك بين أجزائه الصغيرة 
الصلبة التي يكون كل واحد منها عَسِر التفرّق 
في نفسه وهو الهَشَ. ومنها ما هو بالعكس 
فيسهل اتصاله ويصعب تفرّقه وهو اللَرج. 
والمذكور في الملخص أن من الأجسام المتصلة 
ما ينفرك بسهولة ومنها ما ليس كذلكء والثاني 
هو الصلبء والأول علئ قسمين: أحدهما أنْ 
يكون الجسم مركّبًا من أجزاء صغار لا يقوى 
الحِسّ علل إدراك كل واحد منها منفردّاء 
ويكون كل واحد منها صلبًا عسر الإنفراك 
ولكنها متصلة بلحامات سهلة الإنفراك وهو 
الهَمْنٌ. وثانيهما أنْ يكون الجسم في طبعه تلك 
اللحامات وهو اليابس» كذا في شرح المواقف. 
وفي شروح الموجز أنَّ لليابس معنيين: أحدهما 
اليابس بالفعل وضده الرطب بالفعل» وثانيهما 
اليابس بالقوة وهو الذي إذا ورد عل بدن 
الإنسان المعتدل أخذ كيفية زائدة علئ ما له من 
اليبوسةء سواء كان يابسًا بالفعل أوْ لا يكونء 
بل يكون رطبًا كالعسل فإنه وإِنْ كان رطبًا 
بالفعل لكنه يابس بالقوة. ولليابس معان أخر 
أيضًا ذكرت في لفظ الرطوبة. 


)١(‏ يار نزد صوفية عالم شهود را كويند يعنى مشاهدهً ذات حق. 
(؟) جوهر مشهور ونزد صوفية ياقوت احمر عبارتست از نفس كلي بواسطة امتزاج نوريت او بظلمت تعلق جسم كذا في لطائف 


اللغات. 


اينم 


81 


اليثم : ااه رربم ' ل ولط - لممطصخطامع0 


بالضم وسكون المثناه الفوقانية: هو كونْ 
الظفل يتيمًا بلا أب والبغل بلا أم. والجوهر 
بدون نظيرء كما في الصراح . واليتيم عند 
السالكين هو أنْ يجعل العبدُ نفسه عبدًا للمحبة» 
وأَنْ يصبح موصوقًا بالتجريد الظاهري والتفريد 
الباطني. وهو من مراتّب المحبة كما مَرَ"'. 
يتنج أي - لطغخصهحم طكلكلهنآ) نلو زمتاولا 


لكا 170 
١‏ ع حي لفافيق 
سم شه في انيج ترك . 
اليّدان : 


17101715 لللامأل كه 1[ - 801116 ره عتاغ كله 


لللوذوعع170 عغطا ,كلصقط وا عا 


الموارقاتز0ن م[ اه نرأووومع مدر مل 


تثنية يدء وهي بالفارسية دَسْتْ. وهما عند 
الصوفية عبارة عن الأسماء الإلهية المتقابلة 
المفسّرة بالأسماء الجَلالية والحمالية كالفاعلة 
والقابلة مثل القهار واللطيف. وقيل: اليدان 
عبارة عن حضرة الوجوب والإمكان. كذا في 
لطائف اللغات”” . 
اليرّقان: 
23 

بالفتح وسكون الراء عند الاطباء عِلّة يتغيّر 
بها لون البدن إلل الصفرة أو السواد بجريان 


م ل لم101 تن [ل نالل 


الخلط الأصفر أو الأسود إليل الجلد وما يليه 
بلا عغفونة» كذا في شرح القانونجة. 

اليزيدية: -/ك - (اعنة) ملإوللأجولا-الم 
(ماعع5) النجطل اما 


فرقة من الإباضية أصحاب يزيد بن 


.اس( 5 
أن 7 وقد 06 


اليقين : اناكو ,0لا ناكنن الإاصلمات© 


“لأ 6*1 - 


بالقاف كالكريم هو في غرف علماء 
الرسوم الإعتقاد الجازم المطابق الثابت أي الذي 
لا يزول بتشكيك المشككك. فبالاعتقاد خرج 
الشّكُء وبالجازم الظنّء وبالمطابق الجهل الغير 
المرككب. وبالثابت اعتقاد المقلد. كذا في شرح 
شرح النخبة في بحث تواتر الخبر . فالمراد 
بالاعتقاد معناه الغير المشهور وإلا يلزم استدراك 
قيد الجازم الخروج الطَّنَ من الاعتقاه لو أخذ 
بالمعنى المشهور. و«المراد بالمقلد المقلّد 
المصيب لا المخطىء ولا الأعم منهما فإنَّ تقليد 
المخطىء قد خرج بقيد المطابق على ما صرّحوا 
به. إعلم أنْ اليقين اعتقاد بسيط بالحقيقة» وما 


قال في القطبي إِنَّ اليقين هو اعتقاد الشىء بأنّه 
كذا مع اعتقاده بِأنَّه لا يمكن أنْ يكون إلا كذا 
اعتقادًا مطابقا ثابثًا غير ممكن الزوال. فالقيد 


الأول يخرج الظَنّ والثاني الجهل المركّب» 


لق بالضم وسكون التاء المثناة الفوقانية يتيم شدن ويتيم مرد بي بدر وستور بي مادر وجوهر بي نظير كما في الصراح ويتيم نزد 
سالكان انست كه بنده خود را بئدة محبت كرداند وبه تجريد ظاهري وتفريد باطنيى موصوف شود وهو من مراتب المحبة كما 


عر 
(0) يتنج آي نام ماهي است در تاريخ ترك. 


(") تثنيه يد بمعنى دست ونزد صوفية عبارتست از اسماى متقابلة الهي كه تفسير كرده شده است باسماي جلالى وجمالى مانند 
فاعله وقابلة مثل قهار ولطيف وقيل يدان عبارتست از حضرت وجوب وامكان كذا فى لطائف اللغات. " 

(5) يزيد بن أنيسة البصريء من الخوارج الاباضية؛ كان رأس الفرقة اليزيدية» غادر إلئ فارس حيث بث فيها أباطيله. وقيل إن 
اسمه كان زيد بن أبي أنيسة. معجم الفرق الاسلامية ١/1؟»‏ موسوعة الفرق والجماعات 478 . 

)0( فرقة من غلاة الخوارج الاباضية. اتباع يزيد بن أنيسة» وقيل زيد بن أبي أئيسة. قالوا بنسخ شريعة الاسلام آخر الزمان وأن 


الله يبعث رسولاً من العجم. وقالوا بأباطيل كثيرة حتى إن الخوارج تبرأت منهم. 
موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الاسلامية 54 التبصير 4 معجم الفرق الإسلامية الاك الملل والنحل إضدة 


الفرق بين الفرق ال مقالاات الاسلاميين ١‏ 5 


لما 


الشتناتك 


والثالث اعتقاد المقلّد انتهئء فلم يرد به أنَّ 
اليقين مركب من اعتقادين بل أراد أنَّه اعتقاد 
بسيط علئ وجو لو التفت المعتقد بأنَّ معتقده إمّا 
مطابق للواقع أَوْ لا لم يعتقد إلا المطابّقة ولم 
يحتمل عدمهاء وهذا مثل قولهم الظّنَ هو 
الحكم بأحد [إنفيضين مع تجويز الآخر» إن 
المتزآر منه لل التجويز واقع بالفعل مع أن 


مرادهم 2 الضّنَّ اعتقاد 0 5-6 بحيث لو 
فرض ٠‏ التتيزون 0 كذا ذكر ا في 


ا أي ع١‏ اا »ننس الأمر ولا 
عند العالم لاا في الحال ولا في المالء 
وحاصله الجزم المطابق الثايبت» فخرج به الشَّكَ 
والطّنّ والوّهُم والجهل المَركت وتقليد المخطىء 
والمصيب». فرجع إل 7الأول. وقيل اليقين 
والتيقّن هو الجزم المطابق فخرج به ما عدا 
تقليد المصيب». وهذا خلاف المتعارّف. هكذا 
يُستفاد من حواشي الخيالي في بحث خبر 
الرسول. 


القضايا التي يحصل منها التصديق اليقيني 


وهي إِمّا ضرورية أو نظرية» والضرورية ستة 


علل ‏ المشهور: الأوّليات والفطريات 
والمشامّدات والحَدُسِيات والمجَرّبات 
والمتوارات. وقيل سبع وسابعها الوهُميات. 


:/ 1 


ومنهم مَنْ حصرها في الأوّليات والحِسّيات 
وأدرج الفطريات في الأول والبواقي في 0 
فأراد بالحِسّيات ما للحِسّ مدخل فيها. 

ف كلت القسمة كصاحب المحصل وصاحب 
المواقف حصرها فى الأوَّليات ا 
والوجدانيات وأدرج الفطريات في الأوّليات 
والبواقي في الحسّيات. وذهب جماعة إلى أن 
ما عدا "الات والأوليات ليست من 
الضروريات والمفهوم من شرح المقاصد أنَّ 
النراع لفظي مبني على تفسيرهم الضروري بالذي 
نجد من أنفسنا مضطرين إليه كذا ذكر الصادق 
الحلواني في حاشية الطيبي. وفي البيضاوي في 
تفسير قوله تعالئى «وبالآخرة هم يوقنون4"') 
اليقين إتقان العلم نظرًا واستدلالاء ولذلك لا 
يوضف به علم الباري تعاليل انتهيل. قال مولانا 
عصام الدين في حاشيته: تقييد اليقين بالنظر 
ينافي ما اشتهر من أئمة النحو أن العلم من 
أفعال القلوب لليقين فإن العلم لا يخص 
الاستدلال انتهى. والإيقان هو علم الشيء 
الانكدلان: ولذلك. 08 يوصيك ‏ عله تبارة 
بالإيقان لتنرّهه عن الكَسُب والاستدلال» وهكذا 


في بحر المواج”". واليقين عند السّالكين 
اختلفت الأقوال فيه. فقيل هو تحقيق التصديق 
بالغيب بإزالة كل ظنّ. وقال سهل: هو 
المكاشفة. وقال عطاء ما زال عنه المعارض 


على دوام الوقت. قال ذو النون كل ما رأته 
العيو جيب إل ألم وما علمته القلوب تسب 
إل اليقين. وقيل اليقين المشاهدة. وقيل هو 
عبارة عن ظهور نور الحقيقة في الموقن حال 
كشفن أسعاز البشرية بشاهد الوّجد والذوق لا 


اه البحر القراح .في شوم المنهاج » وهو اه كشات الظنوان اا ٠‏ الو حد أيضًا 4 البحر 1 
والسراج الوهاج في تفسير القرآن للقاضي شهاب الدين أحمد بن شمس الدين بن عمر الزاولي الدولت أبادي الهندي الحنفي 


(- مغهه). ٠‏ ايضاح المكنون. .١55/١‏ 


1 
اليمين 


بدلالة العقل والنقل. قال على رضي الله تعالئ 
عنه: لو كُشِفَ الغطاء ما ازددت يقيئاء معناه أنه 
إِنْ قيل نور الإيمان 
واليقين واحد أمْ لا؟ يقال نور الإيمان من وراء 
الحجاب قال تعال «يؤمنون بالغيب7#4" واليقين 
نور عند كشف الحجاب». وبالحقيقة هما نور 
والد إلا أنيؤإدًا كان من وراء الحجاب يقال له 
نور الإيمان. وإذا كان عند رفع الحجاب صار 
يقيئًا. وقيل الفرق بينهما كالفرق بين الأعمئ 
والبصير إذا بطلوع الشمس فإنْ إخبار 
البصير بالمشاهدة بخلاف إخبار الأعمئ كذا في 
مجمع السلوك. وفي خلاصة السلوك: قيل 
اليقين مشاهّدة الغيوب بكشّف القلوب وملاحظة 
الأسرار بمخاطبة الأفكار. وقيل اليقين في 
القلب كالبصر فيرى به ما غاب عن بصره. 
وقال بعضهم اليقين ثلاثة: علم اليقين وعين 
اليقين وحقّ اليقين. قيل علم اليقين ما يحصل 
عن الفكر والنظرء وعين اليقين ما يحصل من 
عيان العين والبصرء وحقٌ اليقين اجتماعهما. 
وإذا أخبره الصادق بالمعجزات صار ذلك حقّ 
اليقين انته. وفي مجمع السلوك: علم اليقين 
هو ما حصل عن نظر واستدلالء وعين اليقين 
هو ما حصل عن مشاهدة وعيان» وحقٌ اليقين 
هو ما حصل عن العيان مع المُّباشّرة. فعلم 
اليقين كمن علم بالعادة أنْ في البحر ماءً» وعين 
اليقين كمن مشول ووقف على ساحله وعاينه» 
وحقٌ اليقين كمن خاض فيه واغتسل وشرب 
منه. فالشخصٌ الذي يعلمٌ بن الله موجودٌ وواحدٌ 
فعنده يقينٌ عام أي عنده خبر من البعيد. وأمًا 
من يصل بالكشف الروحي والخفي وتتجلّى عليه 


)١(‏ البقرة / م 


يزداد وضوحًا ومشاهدة. 


1481 


الصفات. فهذا عنده عين اليقين وهو صاحبٌ 
مكاشّفة ومشاهّدة. ولكنه ما زَالَ على ساجل 
البحر. وأمًا الشخصٌ الذي وصل إلى التجلّي 
الذاتي والمشاهّدة الذاتية.» فهذا عنده حقٌّ 
اليقين. وصار صاحبّ وصَالٍ واتصال”". إعلمْ 
أن حو القن معد الصوفة هو شعرقة: الله تغالن 
بالمشاهّدة والمعايّنة ومعرفة ما سواه لا يُطلق 
عليه حق القن "إلا مصازا :احير علذب :: .وال 
علماء الأصول: علم اليقين ما يقطع الإحتمال 
كالعلم الحاصل من المحكم والمتواتر وقد سبق 
في لفظ القطع . 


بالميم كالكريم هو في اللغة اليد اليمنئ 
لأنْهم كانوا إذا تحالفوا ضرب كل واحد منهم 
يمينه عل يمين صاحبه. وقيل القوة والقدرة. 
وفي الشرع عبارة عن تقوية الخبر بذكر الله 
تعالئ أو صفاته علئ وجوه مخصوصء. أو تغليق 
الجزاء بالشرط علئ وجو ينزل الجزاء عند وجود 


الشرط. والنوع الأول يختصٌ باسم القَّسَمء 
والنوع الثاني من مصطلحات الفقهاء إِذْ الغالب 


أنَّ اليمين لتحقيق ما قصد من اليرّ في الاستقبال 
إثبانا» وفي هذا النوع يحصل الحمل عل 
ارو اس وي سي 
الم 2 عليه فالمراه من لفظ اليمين 
في قوله عليه الصلوة والسلام (مَنْ حلف على 
يمين)”" الحديث. المُّفْسَم عليه من باب إطلاق 
اسم الكل على الجزء. 


)١(‏ كسي كه خدايرا داند كه هست ويكي است علم يقين دارد كه از دور خبري دارد واما كسي كه بكشف روح وخفي ميرسد 
وتجلي صفات بروي مي شود عين يقين دارد وصاحب مكاشفه ومشاهده است ليكن هنوز در كنار در ياست واما كسي كه 
بتجلّى ذات ومشاهده ذات ميرسد حق يقين دارد وصاحب وصال واتصال كشت. ١‏ 

() صحيح مسلمء كتاب الايمان» باب (ندب من حلف يميئاء فرأى غيرها خيرًا منهاء ح 0191 11177/8). 


اليمين بالله وصفته وما فى حكمه كتحريم 
الحلال ثلاث باعتبار الحكمء وإنّْ كان اليمين 
باعتبار العدد أكثر من أنْ يعدّ. الأول يمين 
عَمُوس وهي الحلف على أمرٍ ماض يتعمّد فيه 
الكذب؛ مثل أنْ يحلف علئ شيء قد فعله مع 
علمه أنه لم يفعله. والتقييد بالماضي باعتبار 
كثرة وقوعها ماضيًا فإنّها تقع علئ الحال أيضًا 
مثل أنْ يقول والله ما لهذا على دين وهو 
وبالجملة فاليمين الغموس حلف علئ 
أمر كاذب بعلم كذبه ماضيًا كان أو حالاء 
وسُّمّيت عَموسًا لأنّها تغمس صاحبها في النار. 
وقولهم يمين غموس إمّا تركيب توصيفي أو 
إضافي من قبيل إضافة الجنس إلى النوعء 
وحكم هذه اليمين الإثم «الإال”” فيه #الأالتوبة 
والاستغفار. الثاني يمين لَعُو وهي أن يحلف 
علئ أمر ماص وهو يظنَّ أنه حقّ والامر 
بخلافه» مثل والله لقد فعلت كذا وهو يظنّ أنه 
صادق» أو والله ما فعلت وهو لا يعلم أنه قد 
فعل. وقد تكون على الحال أيضًا مثل أنْ يرى 
كما من عد فلفة آله زيل فإذا هو عمررة 
أو يرئ طائرًا فيحلف أنه غراب فإذا هو غيره. 
فالتقييد بالماضى باعتبار الغالب. فاليمين اللغو 
هي عَلّف على أمرٍ كاذب يظلّه صادمًا ماضيا 
كان أو تخالا , وعن ابن عباس رضي الله عنه 
هو اليمين في الغضب. وقيل إِنَّ يمين اللّغو ما 
يجري علئ الألسنة من قولهم لا والله» وبلى 
واللّغو في اللغة 
هو الكلام الساقط الذي لا يعتدَ به. وحكم هذه 
رجاء العفو. والثالث اليمين المنعقدة وتُسمّ 
معقودة أيضًا وهى الحلف عل الأمر المستقبل 
أن يفعله أَوْ لا يفعله. فإذا حنث في ذلك لزمته 
الكفارة. ثم المنعقدة ثلاثة أقسام: مَرّسل 
ومؤقّت وفور. فالمرسل هو الخالي عن الوقت 
في الفعل ونفيهء ففي الإثبات نحو والله لأضربن 


كاذب . 


والله» من غير اعتقاد فى ذلك. 


زيدًا ما دام الحالف والمحلوف عليه قائمين لا 
وف المن 
نحو والله لا أضرب زيدًا يحنث أبدًا فإِنْ فعل 
المحلوف عليه مرةً واحدة حنث ولزمته الكفارة 
ولا ينعقد اليمين ثانيًا. والمؤقّت مثل والله 
لأشْربنَ الماء الذي في هذا الكوز اليوم وفيه ماء 
رونل يتم ب ل مقي البرم اذا فين 
ولم يفعل حنث. فإِنْ مات قبل مضي اليوم لم 
يحنث عندهما. وعند أبي يوسفا يحنث عند 
مضي اليوم. وأما يمين الفور فهي أنْ يكون 
لمينه” مولت + قدلا له الها نتوين فيك ونكة 
على ذلك السبب. وذلك كل يمين خرجت 
جوابًا لكلام أو بناءَ علئ أمرٍ فيتقيّد به بدلالة 
الحالء نحو أنْ تتهيأ المرأة للخروج فقال إِنْ 
خرجت فأنت طالق فقعدت ساعة ثم خرجت لا 
تطلق. هذا خلاصة ما في الدرر والجوهرة النيرة 
وجامع الرموز. 
الِيَوْم : اناه 

بالفتح وسكون الواو في اللغة الوقت ليلا 
أو غيره قليلًا أو غيره. وفي العرف من طلوع 
جرم الشمس ولو بعضها إلل غروب تمام 
جرمهاء وهكذا عند منجمي الفارس والروم. 
وفي الشرع من طلوع الصبح الصادق إل غروب 
تمام جرم الشمس. والليل علئ الأول من 
غروب تمام جرم الشمس إلى طلوعهء» وعلئ 
الثاني من غروب تمام جرم الشمس إلى طلوع 
الصبح الصادق. قال الإمام الرازي في التفسير 
الكبير: من الناس مَنْ قاس عل آخر الليل أوله 
فاعتبر في حصول الليل زوال آثار الشمس. ثم 
هؤلاء منهم مَنْ اكتف بزوال الحمرة في حصول 
الليل ومنهم مَنْ اعتبر ظهور الظلام التام وظهور 
الكواكب. لكن الإشاجدة428 علن أنَّ أول 
النهار من طلوع الصبح الصادق وأول الليل من 
غروب تمام جرم الشمسء» وأجمعوا عل بطلان 
هذه المذاهب. وقال بعض البراهمة: إِنْ ما بين 


اليوم بليلته 


بين غروب الشفق وغروب الشمس بمنزلة فصل 
مشترك بين اليوم والليلة ليس بداخل فيهما. وقد 
يُطلق اليوم عل اليوم بليلته عل ما ذكره 
القاضي الرومي في شرح الملخص انتهئ. قال 
عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة: إعلمْ أن 
حكماء الهند يطلقون اليوم بثلاثة معان: أحدها 
اليوم الطلوعي وهو من طلوع الشمس إلى طلوع 
واحد من ثلاثمائة وستين جزءًا من زمان السنة 
الشمسية الحقيقية. وثالثها اليوم القمري وهو 
جزء واحد من ثلاثين جزءًا من زمان ما بين 
الاجتماعين الوسطين. ولا يخفئ أن اليوم 
الشمسي أطول من الطلوعي في المعمورة 
والطلوعي من القمري انتهئل. وقال الصوفية 
اليوم هو التجلّي الإلهي. فأيام الله وأيام الحقٌّ 
تجلياته وظهوره تعالئ بما يقتضيه ذاته من أنواع 
الكمالات ولكلّ تجل من تجلّياته سبحانه حكم 
إلهي يعبّر عنه بالشأن.» ولذلكا الحكم إفي 
الوجود أثرٌ لايق بذلك التجلّي. فاختلاف 
الوجود أعني تغيّره في كل زمان إنّما هو أثر 
للشأن الإلهي الذي اقتضاه التجلّى الحاكم على 
الوجود بالتغيّرء وهذا معنول قوله : «كل يوم هو 
في شأن»7 . ولهذا زيادة توضيح في الانسان 
الكامل» وقد سبق في لفظ التجلي أيضًا. ويقول 
في لطانت اللغات:ٍ اليومٌ في اصطلاح الصوفية 
عبارة عن وقتٍ اللقاء الإلهي والوؤصول. يعني 
الجمع وبلوغ السَائِر لحضرة الواحد'"'. 

اليوم بليلته : - أغطعاه 5)ا طغتبه بإدل عامطللا 


اقلطم و[ ععنلن «رمزاترء “نامل 
هو يطلق عليل معنيين: أحدهما عند العامة 
وشر“ؤمات يتخال ببق قارف الشسين وائرة الاق 


591/ الرحمن‎ )١( 


اليل 


وبين عودها إليها بعد غيبوبة واحدة وظهور 
واحدء وهو قد يبلغ دورتين ودورات من المعدل 
كما في المواضع التي عرضها أكثر من تمام 
الميل الكلي. وبالجملة فاليوم بليلته عند العامة 
عبارة عن مجموع اليوم والليل» ومبدأه عند أهل 
الشرع أول الليل» وكذا عند العربء ومبدأه 
عند أهل الروم والفارس أول اليوم. وعلئ 
هذين الاصطلاحين يختلف مقدار اليوم بليلته 
بحسب اختلاف الآفاق. وثانيهما عند المنجمين 
وهو زمان يتخلّل بين مفارقة الشمس .نصف دائرة 
نصف نهار متعيّنة أو مفروضة متحدّدة بقطبي 
العالم وشح أعرهها :إل" :ذلك التصفية يمه زهو 
لا يبلغ دورتين أصلًا ومباحث تعديل الأيام مبنية 
على هذا المعنى الأخير وهذا هو المتبادّر من 
اليوم بليلته حيث أطلق في كتب علم الهيئة. 
وإطلاق اليوم بليلته علئ هذا المعنى بحسب 
الاصطلاح إِذْ قد يتفق أنْ لا يغيب الشمس في 
هذه المدة أصلا وقد يتفق أَنْ لا يظهر فيها 
أصلا وذلك في المواضع التي جاوز عرضها 
تمام الميل الكلي. وظاهر كلام البعض أنه لا 
يطلق اليوم بليلته إلا علئ زمان يتفق فيه للشمس 
الظهور والخقاهء معًا حيث عرف اليوم بليلته بأنه 
زمان يتخلل بين مفارقة الشمس نصف دائرة 
نصف النهار وبين عودها إليه بعد ظهور وخفاء. 
وقيل المراد من هذا تعريف اليوم بليلته في 
معظم العمارة فلا إشكال. ويمكن أنْ يقال 
مقدار اليوم بليلته إذا أخذ المبدأ من نصف 
النهار كان في جميع الآفاق واحدّاء ففي الأفق 
الذي يكون الشمس فيه فوق الأرض أدوارًا 
يصدق علئ زمان اليوم بليلته هناك أنه زمان 
يتخلل بين مفارقة الشمس نصف دائرة نصف 


النهار وبين عودها إليه بعد ظهور وخفاءء فإنَ 


(؟) ودر لطائف اللغات ميكويد كه يوم در اصطلاح صوفية عبارت از وقت لقاى الهي ووصول يعني الجمع وبلوغ سائر بحضرت 


واحد سنك 


ما 


الظهور والخفاء وإِنْ لم يقعا في هذا العرض 
وقعا في بويع آخر يكون مع هذا الموضع 
تحت انصف نهار واحد فتأمّل. إعلم أنَّ مبنئ ما 
ذكر أخذ المبدأ من نصف النهار فإِنْ نصف 
النهار تقاطعان مع مدار الشمس أحدهما أعلئ 
والأجي ادا #ينمنهم مَنْ يأخذ التقاطع الأعلن 
وهو قول منججمي الفارس واليونان والمغرب 
فإنهم يقولون إِنَّ اليوم بليلته من نصف النهار إلى 
نصف نهار آخرء ومنجمو الخطا والغور والهند 
والمشرق يأخذون المبدأ الليل 
ويقولون إن اليوم بليلته من نصف الليل إلى 
نصف ليل آخرء فهم يأخذون التقاطع الأسفل. 
وعلئ كلا القولين لا يختلف مقدار اليوم بليلته 
بحسب اختلاف الآفاق. ثم اليوم بليلته الذي 
مبدأه نصف النهار يطلق بالاشتراك اللفظي أو 
الحقيقة والمجاز علئ الحقيقي والوسطي وليس 
إطلاقه عليهما على سبيل الاشتراك المعنوي 
حت يصمٌ تقسيمه إليهما كما وقع في عبارات 
القوم؛ حيث قالوا اليوم بليلته ينقسم إلى حقيقي 
ووسطي . فالحقيقي ما مر من أنه زمان يتخلّل 
بين مفارقة الشمس نصف دائرة نصف النهار 
وبين عودها إليه وهو مقدار دورة واحدة تامة من 
المعذل مع مطالع قوس تقطعها الشمس بحركتها 
الخاصة التقويمية» والوّسَطي هو زمان دورة 
واحدة تامة من المعدّل مع قوس منه أي من 
المعدّل مساوية لوسط الشمس. ومقدار وسط 
الشمس برصد بطليموس ها ها نط ح ك وبرصد 
تباني ها ها نط ح ك م وبرصد الطوسي ها ها 
نطاح يط ير وبرصد سمرقند ها ها نط ح بط 
لر. ولما كانت مطالع القوس التي تقطعها 


القوس تارةً وكبرها أخرئ لاختلاف تقويمها 
سرعة وبطؤّاء وأيضًا لو فرض عدم اختلاف 
تلك الحركة بالسرعة والبطؤ فمطالعها مختلفة 
ألبتق لزم عدم تساوي الوسطي والحقيقي دائمّاء 
بل قد يتساويان وقد يختلفان. وهذا التفاوت 
1 م ا ل 
ويومين بل في أيام كثيرة. إعلم أن اليوم بليلته 
في أعمال الاسطرلاب يعتبر بمقدار دورة 5 
من المعدّل من غير اعتبار القوس المذكورة. 

فائدة : 

لا بُدَّ من يوم يفرض ومبدأ يقاس سائر 
الأيام إليه ويكون نصف نهار ذلك اليوم مبدأ 
الأيام الوسطية والحقيقية جميعّاء وكل يوم 
يفرض مبدأ يكون التفاوت ما بين اليومين 
الماضيين من ذلك اليوم تارةً زاتدًا وتارة ناقصًا 
إل اراك «الذلو وأوائل «العترية: نان الميدة إذا 
جعل الأول كانت الأيام الحقيقية دائمًا ناقصة 

الوسطية» وإذا جعل الثاني كان الأمر 
بالعكس. لكن اتفق أهل الصناعة عل جعل 
المبدأ أواخر الدّلو من غير ضرورة تدعو اليه. 

فائدة : 

يتقسم كل من الحقيقي والوسطي إلئ 
الساعات المستوية كما أَنْ كلا من اليوم والليل 
ينقسم إلى ساعات زمانية كما مَرَ في محله. هذا 
كله خلاصة ما ذكر العلي البرجندي في تصانيفه 
كشرح بيست باب وشرح التذكرة وحاشية 
اتير 
اليُونسية: -/4 - (اععة) ملإزلدوتصالا- الم 
(عاءه56) 11ثىك الا 

بضم الياء والنون وبياء النسبة فرقة من 
غلاة الشيعة أصحاب يونس بن عبد الرحمن”) 


() يونس بن عبد الرحمن مولى علي بن يقطين»؛ توفي عام 8١٠ه/‏ 87م. وقيل ١6١ه.‏ أبو محمدء فقيه إمامي. له 


عدة مؤلفات. 


الا. 


قال: الله تعاليل عليل العرش يحمله الملآئكة 
ويطلق اليونسية أيضًا عل فرقة من المرجئة 


1614 


اجتمعت فيه هذه الصفات فهو مؤمن» ولا يضر 
معها ترك الطاعات وارتكاب المعاصي ولا 
يعات عليها:: ونين كان غارفا بالله ورلا كفر 
باستكباره وترك الخضوع له كذا في شرح 


أعؤ<ة_يبرنس النمري20 قالوا الإيمان هو | المواقف”"'. 
المعرفة بالله والخضوع له والمحيّة بالقلب. فمن 
خحاد ' 
ولمًا كانت اللّخات العربية المصطلحة | العقول أنْ يتغمّدوني بذيل العفو فيما صَدَّر عنّي 
الطبية واللغات العجمية ألمصطلحة أكثدها | من الخطأ والسّهو وأنْ يدعوا لي بحسن العاقبة 


مذكورةٌ في بحر الجواهر وحدودٍ الأمراض وبحر 
الفضائل وفرهكك جهانكيري وغيرها من كتب 
اللغة التى كانت على مَدَةٍ هذا في هذا الكتاب 
فإنَّ مَنْ أرادها يستخرحُ منهل بسبيجة9 تكن هذا 
آخر ما أردناهء فالحمد لله على ذلك حمدًا كثيرًا 
كثيرًا » وما أبرئ نفسي من الخطأ والتقصيرء فإنَ 
ذلك شأنُ الحكيم الحين:. فالمأمول من ذوي 


للق يونس بن عون أو بن عمرو النميري. وقيل السمري أو الشمري. رأميج 


والخاتمة. اللهم اجعلني ممن أُوتِيّ كتانه بيمينه 
واجعأني مقيم العيلو ركنا تقبّل دعاءناء ريّنا 
اغفرُ لي ولوالِدَيَ وللمؤمنين يوم يقومٌ الحساب. 
وصلى الله علئ خير خلقه محمد عَلَّم الهُدئ 
والرّشادء» وعلئ آله واعوداء إل يوم التّناد. 
فينافن اميق ذا وت العالميقه 


الفرقة اليونسية من المرجئة. 
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(؟) تطلق عل فرفتين : فرقة من غلاة الشيعة المشبهة أتباع يونس بن عبد الرحمن القمىء » كان إماميًا . قالوا بموت الإمام موسى 
بن جعفر. . أفرطوا في التشبيه. لكن الشيعة تجعله موثوقًا صحيح العقيدة. 
والفرقة الثانية من المرجئة البائدة اتباع يونس السمري كما ذكرت بعض المصادر. . وقيل هي من فرق المرجئة أتباع يونس بن 
عون أو عمرو النمري. كانت لهم آراء في الايمان والمعرفة وطرق ا ذلك. 


موسوعة الفرق والجماعات 257١‏ التبصير .4٠‏ 247 الفرق بين الفرق ١لا‏ 5017» 
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والنحل 
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فهئيرس 
الفِرّق ولاعلام وَالقبَائْل 
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فهرس 
الفرق والأعلام والقبائل 
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أب حرب: 053 

الإباحية: هوا 

الإباضية: 248٠١‏ 0604 ؟لن «ظالال, 1١١51‏ 
لديل 

١517 21758 .٠١594 971 إبراهيم:‎ 

إبراهيم بارستاني: اا ” 

إبراهيم بن أدهم : 41 

إبراهيم بن سيّار النّظام: ٠7١8‏ 

إبراهيم بن عبد الرحيم: ١75١‏ 

إبراهيم بن هشام بن إسماعيل المخزومي: 541 

إبراهيم الحلبي : ١6‏ 

إبراهيم النخعي : /ا6 ١١‏ 

١789 أبرخس:‎ 

6٠84 الأبرش:‎ 

أبقراط: 65 

إبن أبي الاصبع: 86. 2.1448 315٠60‏ ١7لا‏ 
17 60ل ملالا اح ملاك. موق 
لظام # كك كك كوثكء كلكا 
1 

إبن أبى أوفى: 877 

إبن 8 حاتم : ١578‏ 

إبن أبى صادق: ١5١9‏ 

إبن أي مريم: 57/8 

إبن الأثير : "الالال اهلا 0397 9ولل 1مق2 


2١ 4‏ 51م الاكى 
مكثال/ مرلثاكلن "اول ١:5”‏ 
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إبن الأصبع: 547 

إين الأعرابى: ١41١‏ 

إين أمّ كتوم : ل 

إبن الأنباري: ١8٠7‏ 

إبن أنيس: 5م 

إبن يعيش 9191 

إبن البيطار: 4٠٠‏ 

إبن جريج: 789 

إبن جرء: 7037 

إبن الجرري: 2387. 1948ل لادهلء ١8١4‏ 
إبن جنى : 741 21917 الاتل م١١‏ 

إبن الجدوزي : 53 

إين الحاجب: "١5 0354 273١‏ هالا ولالاء 


كلك كلت كلتل لات حُوكلكل 
لد . كل 56١‏ مسد 
تفخ :222 215 نض اث 
154ل للهة كل #وئ كل موحد 
المهك“. 5١أكل.2‏ هكاكتلك. ١5١15‏ 

إبن حبّان: 597" وم"*. ١:95‏ 

إبن الحجاج: 5514 

إين حجة: ١145‏ 

إبن الحجر: 42ت الى 4٠‏ 337594 ول 
4 الل ل اللطشرة 


ريل 


١ 7/ 

إبن الحشرج: 1741 

١55١ ,١47/5 إبن الحصّار:‎ 

إبن الحكم: ١747‏ 

إين حنبل: ١١١9‏ 

إين الخبّاز: ١7م‏ هسات. ١75١‏ 

إبن خزيمة: ١575‏ 

إبن خطل: ١ك١٠١‏ 

إبن خلكان: ١590‏ 

إبن خليفة: 75017 

إبن خويز منداد: ١51١‏ 

إبن دريد: ”9471 

إبن دقيق العيد: 557 

إبن الراوندي: /791, 017 

إبن رواحة: ٠١١‏ 

إبن الرومى: 757 

إين الديَير: "ملا ١131‏ 

إبن زكريا: لادلا ١5٠85‏ 

إبن سالم الجواليقي: ١747‏ 

إبن سبأ: 475 

إبن ستة: 08051 

إبن السحري: ١777‏ 

إبن السَّرَّاج: ١١9٠‏ 

إبن السَّكيت: لالا 

إبن سيرين: 410١‏ 

إبن سينا: 2”١4 21١86‏ 24560 ”اكت لكك 
4ت ؟االاى لاكل ادلم لاكحلن 
كتكاكن لكوك الأدكء 4لاككم كحلا 

إبن شريح: 206٠٠‏ 404 

إبن الصائغ: 475 

إبن الصَّبَّاعْ : 7٠١‏ 

إبن الصلاح: 9ك 7417 575 4050 


لححلى ادلم الى فلاول لااول 
(560١ 17‏ لاكوا 

إبن الصلاح والنووي: ١١8١‏ 

إين الصوفى: ١88١‏ 

إبن الضُرّيس: 77 

إبن الطراوة: ١١9١‏ 

إبن عامر: /اى". /1491, ١491‏ 

إبن عباس: لالاء 1149 4لالء لاا و؟لى2 


عا 245١‏ ؟ادد لل كدهء لل رمدل 
ل لتقلل لالد الول الانكل 
/ا5١ا‏ 


إبن عبد البر: ٠لالمء‏ 8/ا5١. ١657‏ 
إين عبد السلام: 85٠١‏ 

إبن عبد المطلب: ١٠١88‏ 

إبن عدي: ١١١8‏ 

إبن العربي: 75 

إن عو 011 

إبن 5-0-7 دف خداكء مها 
إيبن عطاء: /اهل/ا١‏ 

إبن العطار: ٠١85‏ 

إبن عطية: 579 

إبن عمر: ١١60١ .409 25”8 2.6١0١‏ 
إين عمرو بن العاص: ١١5١‏ 
الى : ١ه‏ 

إبن عياش : كلاكلء ١ول١‏ 


ع 


4١5 .5١7” 2789 : إبن عيينة‎ 


إبن غليون: 409 

إبن غيلان: 7ه 

إبن فارس: .١58‏ 675 
إبن فورجة: 4549 

إبن فورك: 11777ء ١737٠‏ 
إبن القاص: ١57١‏ 


181١ 


إبن قتيبة: ١596‏ 

إين القَطّان: 3945 

إن القيم : 24, 

إين كثير: لاى" جل“ كدكلنل وبلعلل 
١: 91/‏ 

إبن لهيعة: 55/8 

إبن ماجة: 8لاكء 5١قء‏ "مق 6اذلء 
١67” 48‏ 

إبن مالك : 79 07١‏ 4“ 5"5. 4م١١‏ 

إبن المبارك: 6 


إبن المدينى : 17254 

إبن مَرْكويه : ٠١05‏ 

إبن مسعود: هلا 7917 2474 2459 هلاو 
لمق .49١‏ لإاكدلك. ١188‏ 

إبن المطري: /ا” 

إبن المعتز: 49#,. ١١07/‏ 

إبن معط: 070 

ابن معر 13 

ل ند نك 

إين مَنْدَةِ: 49*. ”م7١‏ 

إبن 9 ظ 

إين مَيّاد: 50١‏ 

إبوقاهة ا 

إين النفيس: 475 

إبن النقيب: 67١‏ 

إبن واثلة: 7577 

إبن وَعَب: 84" 


الأبهري: 54ه 
أبو إسحق: 31١8454‏ 54"لل 99#ان/ ملاككل 
كيل 


أبو إسحق الإسفرائى: /101. 215594 ١71/5‏ 
أبو الأسود: 0 
أبو البركات البغدادي: 
أو البشر: ١607‏ 


051 


أبو البقاء: ؟”الاء 9“الالى ١ملاء‏ اهلاء ااىء 
لاف مخف كلق ككق مكف لمق 
ل يلك برل الل 9 
معلل الاحلى ‏ ملاحلى لحل 
كححلى الأحدلى اكأححلى لحلل 
ل اعلللىء ؟لللهم فأللل 
ل شبك قل ق” 


١١64 ءكا١55‎ ١1١5٠ لاك 4”اكء‎ 

أبو البقاء الحَسَّنى الكَمَوي الحنفى: ٠١١١‏ 

أبو البقاء الكفوي : يه ْ 

أبو بكر: 548 لالاه. اف الاق “9447 
0 املد الست ل 
+ 0١50لء/‏ دكن ملاككى لاكلاك 
104 

أبو بكر احمد بن الحسين بن مهران 


١11+ : البيادي‎ 


تبكر الأصم: ٠١77‏ 


أبو بكر الباقلانى: ١77١ 27١5‏ 
أبو بكر الجصاص: ١667‏ 


أبو بكر الدقّاق: 759 077 
أبو بكر الرازي: 5٠4‏ 

أبو بكر الشّبلى: ١79‏ 

أبو بكر ال968” اكحءث ٠١85‏ 


أبو بكر الصيرفى: 59*. 48٠‏ 
أبو تمام : هوق الاق "ام لمخم 58 
40١ 454 48‏ 


أبو الجارود: 055. 54580. !41 


أبو جعفر: 88". 45لا. ١191/‏ 


فديل 


أبو جعفر إسكاف: ١78‏ 

أبو جعفر محمد الباقر: ١104‏ 

أبو جعفر النحاس: ١7757‏ 

ابو جعفر الهندوانى: ١6١5‏ 

أبو حاتم : 000 

أبو الحارث الإباضي: 509 

أبو الحجاج بن مغرور: 07١‏ 

أبو حذيفة: ١767‏ 

أبو الحسن: 2.554 #/ا” 

أبو الحسن الأشعري: 2598 977 

أبو الحسن الأهوازي: ٠١77‏ 

أبو الحسن البصري: ١570‏ 

أبو الحسن بن خيّاط: /7531 

أبو الحسن الكرخي: 48٠‏ 

أبو الحسين: مسال وسالى موس جوع 

أبو الحسين البصري: 6607 الرج ييز لا 
(لالاء كاى كلاف ٠١448‏ 

أبو حفص بن أبي المقدام: 235457 587 

أبو حَمْزة: ١657‏ 

أبو حنيفة: 19 49 40 اذك ١١ل‏ 
ل ل ف 4 لي 
ل 94 كل 5لاق :اف مقف 
5 لاقم دكت على لالف كلف 
أقمى لكف لكف مكف ككف نلق 
كلل ءردل هغدلل 14دلن لافدلل 
لاددكء مخدكء لححلنل 7الاالء دوالك 
كلل #ه5كء كلاك 145كء الدلء 
مدل مادك ككدك كزدك ”ممدكق 
الا لتك ختك الاك لاكلاك 
الاك ما 

أبو حيان: الاء ١١88‏ 

أبو الخّاب: ١دلاء‏ 7ه 


أبو خطاب الأسدي: اول 
أبو داود: 947. 947. 6ه١٠١‏ 
أبو ذؤيب الهذلى: ٠١5٠‏ 

أبو ذرّ: م ١59‏ 

أبو ريحان: ١١6١‏ 

أبو زياد: 46٠‏ 

أبو زيد: /ا١ا.‏ ١0ه, ١518 .1١58‏ 
أبو زيد الدبوسى: 5/ا” 

أبو سعيد: لل س١‏ 

أبو سليمان: 41١5 .9١6‏ 
أبو شامة: ١١١9‏ 

أبو الشيص: 46١‏ 

أبو صالح: 887. ١١5١‏ 

أبو طالب: 8“الا1. 5937 


أبو الظطفيل: 757 


أبو الطيب : دل ووك.2 "دلا 58ت 
ف 44 14ف ددلل دوق ١40و‏ 
أبو العالية: ”597 


أبو العباس: ١571/‏ 

7٠١5 31١54 أبو عبدالله:‎ 

أبو عبدالله البصري: 27*59 ١794٠‏ 

أبو عبدالله الثلجى: 077 

أبو عبدالله حفن الصباق: 70 

أبو عبدالله محمد بن سعد البغدادي: ١١١56‏ 
أبو عبدالله محمد بن كَرَام: 17557 ١5176‏ 
أبو عبيد: 63٠١9‏ 578 

أبو عبيدة: 0١لا‏ 044. ٠١948‏ 

أبو العتاهية: ٠لال» ١١97‏ 

أبو عثمان: ١6١6 .١47/6٠ .٠١4ا 2.5٠5‏ 
أبو عثمان المغربى: 5750 

أبو عطاء: 1 

أبو العلاء محمد بن غانم: 79/4 


1١م7‎ 


أبو على: 44. لالادى 7١لا ١1١5 23١41‏ 

الواعلى بن سينا : مه 

نوي لجبائى : ل يلي 

أبو عم الدوانى : 7 

بج اسان : ١157‏ 

أبو ##ران الحيلى: ١‏ 

أبو وريد امسا ارس 

أبو عمرو بن العلاء: ١585‏ 

أبو فاختة: ١578‏ 

أبو الفتح: 5١ه.‏ هدلاك.) عحت2 4"لم 
ل والاكن لاالاكء ناا 

أبو الفرج بن هند: 781 

أبو الفضل الرازي: ١691‏ 

أبو القاسم: 2.4 295 5(, 5754. لاا 
الك "“مات نكف لاأدكى لالاكلء 
ل ااهل كلل 5273 
4 ١145م‏ ١وهكء‏ "الا١‏ 

أبو القاسم ابن محمد الكعبي: ١7537‏ 

أبو القاسم البلخي: ١0‏ 

أبو القاسم القشيري: ١1١7‏ 

أبو القاسم الكعبي: 077 

أبو الليث: /ا0ه17. ١5485‏ 

أبو مسلم: 905. 041١5‏ 

أبو معاذ الثومن: 047 

أبو المعالى بن اللبان: ١777”‏ 

أو معترن . 60١‏ 

أبو المعين: ١754‏ 

أبو المكارم: 14, 1618. ١8005‏ 

أبو منصور: /ا: 21 07"ا١‏ 

أبو منصور الشيبانى: ٠١51١‏ 

أو فقوو العكاد: 164 

أبو منصور الماتريدي: 2599 20508 ٠١١9‏ 


أبو موسى الأشعري: 578 

أبو موسى عيسى بن صبيح المزدار: ١977‏ 

أبو موسى المدنى: ١548‏ 

أبو نصر: 644 ١015‏ 

أبو نصر الفارابى: 495 

أثو تسن التشيرى: يذ 

أبو نواس: 65400 46٠‏ 

أبو هاشم : 5د ١‏ 5لا لاقلا اللء 
ل ل لت لفق لشت 
مالسلل خسان ملاكك لللاك 
ولاك وول/ا١‏ 

أبو الهذيل: ١197‏ 

أبو هذيل العلآف: 507 

أبو هريرة: ١لالم 2١54‏ 58١٠ء‏ 44١٠ء‏ 
ذه ١ك"‏ ه#"#وك ١114‏ 

أبو الهزيل: "٠١‏ 

أبو يزيد البسطامى: 73 

١444 948١ أبو اليسر:‎ 

أبو يوسف: لا9, .١١7 ,٠١١‏ 445., 2,446 
5و4 5ؤه كوف لاحم رحد ككل 
كملا على "لض كلق لكف ١519‏ 
دحك 5١٠كء‏ ههآاكء ١"‏ 

١١١5 الاتقان:‎ 

أخد: 077 

أحمد: 4ل/ا١.‏ 2,594 :ءلاء 41٠6‏ 
ملف حكفق كاف قزق دقف لاد 
ل ١ك‏ ١١اهء ١648#‏ 

أحمد بن حابط: 504 

أحمد بن حنبل: 517 ١١5١ .٠١5١‏ 

أحمد الجامى: ١77/8‏ 

الك لك 

ل اي 


6٠و‎ 


لافى ا الإاكلى 
دوا وهل 


أحمد جند: 


83145 


لامهك ١ككلكء‏ ولول لاملا١ا‏ 


١١76 أحمد الهجيمى:‎ 
55١ .1١١4 الإخبارية:‎ 
١/7“ الأخطل:‎ 


الأخفش: ؟ى 5١‏ اذك ١5م‏ ملم 
لالاد 5ت 5ت 5ت رخات مولككل 
لشددة بفضن 

أخنس بن قيس : ١77‏ 

الأخنسية: 5ك غلاه. ١6/4‏ 

١٠١59 إدريس:‎ 

آدم: اق ١٠١594‏ 

اذربيجان: 478 

رسطاطاليس: 49454 

أرسطو: 45. لاملل 
14 

الأرموق :6ل .وه 

7ل «الالا. ماك "موا 


صكم كدق كلاق 


الأزارقة: 

الأزد: 19 

الأزهري: الاء /م4م. ولاو ول ١584‏ 

١91 الأستاذ:‎ 

إسحاق: 2٠١8‏ ونم 

إسحاق بن سويد: ١578‏ 

الإسحاقية: 5لاكق. 9١لا‏ 

٠,٠١5 إسحق:‎ 

١785 إسرافيل:‎ 

الإسكافية: لالا١1.‏ 455. 4لاه١‏ 

الإسكندر: 445 

اسكندر الأفردوسى: ١619‏ 

اسكندر بن ا كن 

إسماعيل بن جعفر الصادق: ١89‏ 

ل56١‎ 2.144 ١8494 الإسماعيلية:‎ 
٠١00 


54ت 


إسمعيل بن إبراهيم: 778 
إسمعيل بن المقري اليمني: 47 

السمما بن جر العادق: 474 

٠٠١ الأسواري:‎ 

١هاله‎ .٠٠١ الإسوارية:‎ 

أسود بن يزيد: ١54١‏ 

الأشاعرة: "١ل‏ #ا##لى ##"لل 1ل ولالن 


ل ا ال لال 4 ار اوضر 
الل كلام "كمف كمف تمق ممم 
كخص لاحك المت لمت ١إ١اى‏ لاك 


لكت لاكلاء :الاء علاء كقلاء كول 
48 لمعل مكى لالاىى حكحى لفى 
ل ا ا ال ال 
الس 7 ا للش ال 
04 ووكلل #دل كدللل تدللل 
نض اتسنا للش رفس و7 
4 ال ا ل 
الكل الاوك ولاككن الاك لمكحك 
لالالاك لطالاكى وخالاك. لولاا 

أشجع : 40606 

٠4 .١575 الإشراقيون:‎ 

٠١5١ 2.٠١69 الأشعث:‎ 

الأشعري: 2١#‏ 214175 554ل 4ؤال الادى 


لاكك كحت 6ثلالء كلل ومكلل 
فلاحك امكل الكل ؟ثتل 
لني اكات ريل ”7 
لسلس لل اا اطا” 
2١65‏ ال لاكلال الال 
١/14 49‏ 

الأشعرية: ٠‏ هلا "وى ١١١١‏ 

الأشناني: 409 


الأصبهانى: “الا #اوع 


18" 


الأصفهانى: ١١09‏ 
الأصمٌ: 01 
الأصمعى: "ا 

١١1 الأطرافييا‎ 
١5947 .5794 الأعمش:‎ 


أفلاطون: ”دلا 75١(قة.‏ 6ه٠اكء‏ 5*5 


١ 

40١ الأفوه:‎ 

الأقسرائى: 65١ل‏ "لاك #الالا. ان 
وو" رول اوم ددم وى كلاى 


لاألن 5أالل 5:٠‏ لل لالالاى “الى ماكحل 
مكف وى “على الاش "اال عكق 


ككف لحف ركدلن لولل 
لل 

إقليدس: ل لا١٠3ى 2١554394‏ 
تل تسل مقي 5 
لم #مكك. “الاكلى (وككء 
لالاوك 5هاكنل وشمكك كككل لممن وا 

الإلهامية: 601؟ 

الا 1 


الإمام: 551. 4لالا 

الإمام الأعظم: ٠١5‏ 

الإمام التقي: ١00‏ 

الإمام جعفر الصادق: 50١‏ 

إمام الحرمين: 901 الام (١‏ 5الء 
فل 

الإمام الحلوائي: 945٠١‏ 

الإمام الرازي: 5٠١‏ لاكء اكككء ملل 
الم لمكص ماص لوأك الالال لاحي 
لكف لاكىف كلالىف الف دلق لال 

الإمام السّرّحْسي: 4١08‏ 

الإمام عبدالله التميمي الأصفهاني: 5/ا/ا١‏ 


الإمام الغزالي: 605١‏ 

الإمام فخر الدين الرازي: 475 

الإمام اللامشي: ١591‏ 

الإمام محي الدين: ١75‏ 

الإمامية: 755٠6٠ 1١54‏ ككل لكا حكق 


ل 
الآمدي: 94 ”هلل 'زماء 594 دن 
لمحت إكلاء دكف :أجل كاللكل 
74ل ١هكلء‏ إولن 
00 1540ل الادلء كت 


١دكلن‏ عككلن ملاكل 60و5١‏ 

٠١٠١١ 20١” 24588 2505 إمرىء القيس:‎ 

الأمير حميد الدين: 76> 

الأمير خسرو: ١6945‏ 

أمير خسرو الدهلوي: 586لا 1١77‏ ٠8١1ء‏ 
ل خعللء ١11:0‏ 

١651١ 597 .٠١ا/ الأندلسى:‎ 

إن سلس #روو عساتل بوكرل قزرا 

أنطاكية: 5م 

١6077 انكساغورس:‎ 

أنكسافراطيس: 050 

أهرمن: 0147 

أهل السنة: ٠١#‏ #ادلء كلاكى لامك اكثلل 
وك ادق 'اككت :فلل لكف كلرلى 
ماف ٠١19‏ 

أهل السنة والجماعة: ١59”ء. ١١7‏ 

أهل اليمن: 5١5‏ 

أهواز: 855 

الأوزاعى: 27949 784 

الأؤليائية : 5 

أويس القرنى: "٠5‏ 

الإيلاقي: لللاء ##مغل وله كمكل 


امرنيل 


1.0 
أيوب: 74ت ١774 21٠١64‏ 
أيوب بن سَيّار: ١54١‏ 
أيوب بن يسار: ١55١‏ 


ب 

بابك الخرّمى: 47/8 

البابكية: ٠5‏ 74و 

بابل: 879 

الباطنية: /ا٠7‏ 

الباقر: /ا١4‏ 

الباقلانى: 6؟71١.,‏ 6ملاك. ١/١٠4‏ 

بايزيد بسطامي : 4 انيم 

البتاني : 03 

بتَيْر الثومى: 094*. 41١8‏ 

المتيرية : ل 

24060 949 البحتري:‎ 
١ 

البخاري: ”24 2.٠١55‏ 58١ل‏ يتيك 
لا الل الل امف لش 
11ل وخاوكء ه"اولء 11#كء 
01 /55١ء ١554‏ 


.١61*‏ كذكل 


بخت نصّر الأول: 59م 

٠١67 البدائية:‎ 

بدر الدين الكردري: /4960 

بدر الدين بن مالك : .١58‏ 597 

البدر الزركشى: ٠708‏ 

البراهمة : بلاس لكف ووملل فكما 

البرجندي: ”الال /ا9و, (١ 1١١‏ هوك 
لاككل “كل ١ك‏ 5ك دولل ارا 
ىكل أاوكل لالت ملف 55م ”اه 
7ه , 2556 2.558 20984 كدت 75لك 


الاك هاكل كارت الك كلل لكى 

كاكلى :على كل ملاح اأكاق كفكق 

49 ألكق 2.348٠‏ دذق لقق أاكلدل 

ا ار ا ا ا ا 

لمكعلن الاتحدلن لالأدلن لالإ ملم عفدل 

كملكا مقءك/ مقرل لاأدلل ١أالل‏ 

:1 كاك اكاك الل :"كل 

لل الك ١٠:آاكء‏ ازاك 15175 

ال مدال لاماك اولك 
6 5ت لك كن كوككن كلتك 
:54 لمذخكاك لقال الدثلكل "ال 
لاالاكنل "الك ”زا وذد“"“اء وك 
,.١5:54‏ ”دةكل مهدةكل 5ؤةةل 
4 ,. ودول. كأادكل مدهل ١‏ حمل 
لحكل تككلن لكلل ككل الكل 
6ك" "ادال كدالن لإمككل 2 مرمكك 
48 #كلالن لاكككلن تكككل مرككل 
لكك لالاكك. الاككن لامكل ودلاكل 
الاك دءلاك. ١‏ "الاك الاك "الاك 
كلالاك. "اولاك. :لاك 4لالاك "“املاكء 
اك“ ”“5ملاك :الاك ادلم مععمل 
5١مكء‏ وألامكء لالما 

١587 317 البرغوثية:‎ 

برهان الدين البقاعي : /ا ١١‏ 

البردوي: ؟4. لا5ك. 75و٠ء‏ لاوكء 6ولكء 
لاككلل لاؤثل اكلم اثالاء امم عمق 


5١6 


ليك 
بزيع : 7*0 
بشار: 45/8 
بشر: ١077 8٠٠١‏ 
بشر بن المعتمر: ”77 


يففديل 


البشرية: 3595 5لاه١‏ 


البصرة: 2.1706 ٠لالم‏ 

٠١58 البصرية:‎ 

بطلميوس: 559, /الاة 

أكلنطاشض جدود : :ان /احتك /الىا 
بَعْلَبَك: ١7١11‏ 

55١ بغداد:‎ 

البخرى ل 8031 

١١759 بقراط:‎ 

١74١ بلعام:‎ 

بن أبان: ١784‏ 

نان بن سمعان: 845 

١656 البنانية:‎ 

بلنت عجرد: 7517 

بنو أبى طالب: 1١‏ 

بتو أمة: ١‏ 

بلو تميم: 5١5‏ 

كو عباش: 


بنو هاشم : ١‏ 

بهاء الدين البخاري: ١695‏ 

بهاء الدين السبكى: ١5159 1١88‏ 
بهاء الدين بن شدّاد: 04 
البهشمية: /ا5 ”2 5لا6١ا. ١1/44‏ 


بهمئيار: /551 

٠١67 البيانية:‎ 

البيضاوي: ١"اة.‏ ”الا ال 86ككء 
كهمككل مكككل 15:55 دتكل ه "لال 
4/اك. ”اما 


بيهش بن الهيصم بن جابر: بام 
البيهشية : نر خرف 


البيهقى : 49" مدلل ١5585‏ 


تت 


التاج بن مكتوم: ضرف 
الترمذي: 2559 ولق ولق بالق ه7”0١ق‏ 
ل ا ا ال ال 


١51 
التفتازانى: 259 35 لاك الاك 6ل‎ 
ء ماك امك دثلكل لاككت/ كارك‎ 4 
6هو9١ لازال لاوثل لاثم لاام. امف‎ 
“لاك لااتكى لاات الى وكلءل‎ 0٠ 
65١ اكلا '”كلا. :شلال 5ثلاء :كال‎ 


مععل #لحل/ مكدلكن ولادلى الادلء 
لت 4 الات ال 7 
ل "كن اللك/ "كل أادلكء 
مهال مكل الال لاؤةك. ١5094‏ 
5ل 65ل 5595ك/ ٠*دلء‏ 
لمحدك مكدك لاه ك2 ق4ىهل/ لدككل 
معكل كفدكل فذكك لكككل ١دفكل‏ 
511ل “اللا لاؤلاك. 5١م١ا‏ 

71١ التفضيلية:‎ 

تقي الدين السبكي: ١178‏ 

١7 / التمرتاشي:‎ 

تميم : 18 

التنوخي: 2570 507 


6ل 


. 


كفك 

ثابت: لد ا لا 

الثعالبة: وقدامة 
:لاه ١/‏ 


لالام. ةقث هككاكل 


834 


ثعلب بن عامر: :7ه 

5١5 ثقيف:‎ 

ثمامة بن أشرس النمري: 01٠‏ 
الثمامية: 5/ا6١‏ 

٠١5” 2054١ 48١ الثنوية:‎ 
6873 2857 ثوبان:‎ 

١6١١ .887 الثوبانية:‎ 


الثوري: 76ه. ١١١‏ 

١61١٠١ ,6847 الثومنية:‎ 
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جاب : 5#" وهل ادن لم١١‏ 

الجاحظ: ه١2‏ 58ل "لا١٠قه.‏ 185اء 
١٠١5: 2548‏ 


الجاحظية: 055. 5لاه١‏ 
الجاربردي : الل لاف حذك ١٠٠٠١‏ 
الجارودية: 25:55 058. ٠١65‏ 


الجاروشية : 04 
جالينوس: ألن”ت "تككم لر|اقفق ”كدق 
١٠١4‏ 


جامع الصنائع : ١4‏ 

الجامى: لالم 11794 19"6ء ١804‏ 

الجبائى: :“ل كدت كلف 4لالك 
44 74 كلاوالكء, مدكلا١‏ 

١6/5 ,048 .7٠ الجبائية:‎ 

جبرئيل: ادلاء 1785 9094لء 
1١‏ 

الجبرية: /741, 2061 60> 

الجرجانى : على ”كل # ال الع لمكتل 
مول حمل كلاف عزكث ككف محلا 
كاقل لإدلى الكل الل ال 5ك 
44 الاق لالش.2 مركق ”2.5/7 2655 


2١3٠ 


لاك المت تفلل فى “فى كدق 
داش #اة2 :كاقل تاق لازفق مكق 
مكق مركق الاق الاق لحرمقف "7١٠3ل‏ 
مكل ككل انل لمحل الادكل 
كلاحل كلا دل دمحل لاقل 0 مأ نك 
لل ١اكلكل‏ ١أالاكق‏ ملكاكل 5ك 
الكل "اك 5ةككء ”داكن لاك 
معدل وعول /الادك لاقهك2 5مههك 
«ونء لادان ل/اككا 

46٠ .غ46٠ جرير:‎ 

الجزري: /ا"ا. 4609 

”١ الجزيرة:‎ 

١/75١ .077 الجصّاص:‎ 

١4917 .1١55١ .94809 الجعبري: آلاء‎ 

جعفر بن بشرويه: ١١85‏ 

جعفر بن حرب: ١14‏ 

١655 2141/٠ 5هلا.‎ .”5٠١ جعفر الصادق:‎ 

١6/5 ,.0557 الجعفرية:‎ 

جعفر بن مبشر: 0557 

الجغمينى: ١٠م‏ 

جلال الدين البلقينى: ١١"/‏ 

جلال الدين الرونفن: 311 
| 1 

جلال الدين السيوطي: ٠١88‏ 

جلال الدين ملك شاه السلجوقى: 57578 

الجلبى : لكك لادلى #ماء لوك لك 
لل 8 لاحل رات وكات اك 
لالم" 265١6‏ ٠١٠هق2‏ ككق كلف ”لاك 
مكلك واكاك توك تدلل لاقملل لاملا 
لالى تلض ادك "اقذل/ لاقدكف 
ل لاك :اك اكاك أاداك 
ل الااكن :هخ" 5ة"”ك2 7ك 


لخديل 


كنكل ةل :ةل 5لوا5ك. :ؤزهل2 
لاهدهلك. 2.١669‏ كول ٠١الال.‏ كمالاكء 
١5لا‏ ى. لادلاك. كلا/ا١‏ 

الجلبى البيضاوي: 7١7‏ 

الج وأبي القاسم: 444 

جمشيد : 1م 

الجناحية: /1ا4ه. ١٠١67‏ 

الجنيد: “#اساك. لالالل ل٠م‏ هلم 5١5‏ 
اكلا لكلا تللم للم #ركل 
همه . لادلاك. 8ولا١‏ 

جهم بن صفوان: 4 (١مه‏ 

٠١58 ع٠‎ 2.08١ الجهمية:‎ 

الجوهري: ماك“ آ١آككلء‏ الالدكء ٠عوهاكء‏ 
١:54 . ”56‏ 

جوير بن عبد الله: ١ك١٠١‏ 

١1١ .1١74 الجويني:‎ 


ع 

١6ال5‎ .57”560 .5١4 الحابطية:‎ 

حاتم الأصم: ١78‏ 

5١09 الى.‎ .43٠ الحارئية:‎ 

حازم بن عاصم: اح 

١60980 .١١515 الحازمية:‎ 

الحافظ ابن حجر: ٠١60‏ 

حافظ الدين البخاري: 458 

الحاكم: 54 35١‏ تقق دكقق. 50د 
١”١١ .٠١4#‏ 

الحالية: /ا١5‏ 

١9 الحبشة:‎ 

الخبّية: 514 

الحَجَاجٍ : ريك 

١8 الحجاز:‎ 


حجة الإسلام: 7١‏ 

١6/5 .5706 الحَذّبية:‎ 

الحربى: 815 

الخرنا توق : كلك خرن 

ا ل ل يك 

٠١١ ٠٠١7 حشّان:‎ 

حسان بن ثابت: ٠١77‏ 

الحسن: ككل املق ١ه١لء/‏ و١٠١٠‏ 

الحسن البصري: ٠١6١‏ 

الحسن بن زياد: 5905. ١6١6‏ 

حسن بن علي الزكي العسكري: 7*١‏ 

٠١6١ .9١8 الحسين:‎ 

الحسين بن الفضل: /ا79. ١50٠‏ 

الحسين النّجََار : ١0‏ 

الحشوية: ١٠55ي‏ 4لاكل 4لاك. لاك 86اكء 
١١.5‏ 

الخطيئة: 45/8 

"5487 .5475 .4٠١ الحفصية:‎ 

الحكيم أبو الفرج: 7737 


حكيم بن حزام: ١5‏ 
الحلاج: ما 

الحلوانى: 954. ١٠٠١ 2.٠١94‏ 
الخلرق: ظآظ, 


الكل : الى لون حبد 
حمّاد «# سَلْمَة : / ١٠١‏ 
حمدان نرمط ةا ابويور 4١‏ 
حمزة: لا4”. 409 

حمزة بن أدرك: ٠١6‏ 
الحمزية: 77 والاء ١١54‏ 
الحموي: .١6١5‏ 8554 

حميد الدين الضريري: ١757‏ 
حمير: ١9‏ 


يديل 


الحنابلة : مغك ١#‏ 
الحنفية : مول لاأعك 5دثلل 5ة”, كذ 


لاو لاككى وهكلاى. امق ه656ككء 
مككلء) 6لاء 48 15/1 
وك سك ه7١‏ . حي ل لضف حك 
لدو الالككثء) ذشاككء.ء كلك 
لاعكك 9تكل ع١مككل‏ الاوكالكء 
:كلاكل. 5كلا١‏ 

حواشى العضدي: 505 

7١ الُورية:‎ 
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خبيبًا: 8607م 

الخرمية: 474 

الخزمية: 55لا 


خسرو الدهلوي: ل/الا3. ١677‏ 

الحطظابى: 58ت كك 6هلالء ١٠"لء‏ 
م١‏ 

٠١67 ,اله١ الخَطّابية:‎ 

الخطيب: 254 75ى, لالآاء 494., 21١540‏ 155. 
لكل لاكل كل كدق 4755 هلاق 
فهو عحتكت 4# .١*”99‏ 15605ء 
0 ١15ء‏ 2/1575 ١:58‏ 

الخطيب السكاكى: 7517 

الخفاجى: لوعن سول لور وو كان 
0ل سل لشن انسل 

خلاصة الخلاصة: ١١315‏ 

الخلخالى: 66060 

حَلّف: 7ا" 19و4١‏ 

خلف الخارجى: ١16لا‏ 

الخلفية : ادلاء 54لا 

الخليل: "١6‏ /ا54. 50م لالات. 2445 


١877 
الكيان :دا‎ 
»9٠ الخنساء:‎ 


الخوارج: م كاقك ”75ل ككلكء لماه 
8كلل الثلل ردثل العلل لاولال لام 
ومى وللاى «اللى اكلا "79 
١584 ٠6١55‏ :كال 2١:‏ 
”9ل إالاعكء 546كلء) 4لاوكء 
مول /الأككل. /الاكك. "ىدا 

خَوَاهَرْ زاده: 85لا 

١9 خولان:‎ 

591١ الخولى:‎ 

١7١١17 نفيل:‎ 300 

الخياط : /ا75١‏ 

الخيّاطية : لاالل, /1751, 4لاه١ا‏ 


حير : “اه 


د 

١7٠١94 .17١8 الدارقطنى:‎ 

الدانى: 409 

١584 84"(ء‎ 19٠ داود:‎ 

دعبل: 511 

دقيانوس: 751 

الدّهرية: لاد «علمى ٠١#‏ 59"لء 
١‏ 

الدوانى: ١لاء‏ لالاء ١١59‏ 

60:١ الديصا:9‎ 

الديلمى: 9ه 

مقر طب 06 

الدينوري: 71 


اما 


ذ 
الذمّية: لالم ”ه١٠‏ 
ذو النون: /الا؟", 555,. لاه/ا١‏ 


رر 

رؤية بن العجاج: إظرن 

رابعة: 76ه 

الرازي: 45كء لالالء 84”, 56م, #فلاء 
الل #لاء كلم ما كك كالم لاتت ل 
ال ار ا الل الل 
فلخلل الم للخل 15# 555 
اع مدةك الماك وأأدك ”5م 
ملحل +١‏ الاك أادلاك ١الاك‏ هالاك 
9 لمثالاك. ١ةلاك.‏ الما دلما 

الراغب: 209١ .497 ,.758٠‏ لاثل/ كآلاكء 
١١595 .,> 8‏ 

٠7١6 الرافعى:‎ 

١4 : الرويع‎ 

٠١79 ربيعة:‎ 

رزين: ”487 

رشيد الدين الوطواط: ١5710 ١5948‏ 

الرضى: ”5ك 2١9868‏ *5”5”. 5060. 2,555 
0 مع"”ل ه5"”ل 55"”ل "الال موق 
ملاع, كلائى ه١اك‏ كات مكلك القت 
؟'فذلك اكلى ١١6١‏ 

الرمانى: 5/ا5. ”9733. 317و 

الروافض: 7817. 1/0 

١9 الروم:‎ 


ومه 


رُوَيْم: 177. هلاه 


ز 

الزاهدي: 5557 

6٠84 : الزَّبَاء‎ 

١/67 الاوة.‎ ,.418 2.١47 الزبير:‎ 

الرّجاج: ١٠م‏ لالادى "ات 01190 ١1*05‏ 
زرارة بن أعين: لمان 

٠١6” .9١5 ,غ9١05 الررارية:‎ 

٠١67 الرّرامية:‎ 

الزركشي: الى /ا١3.‏ 145ء 9ك 271 


١:8 
الزعفراني: الك الملان‎ 
١14875 .1١6757 الزعفرانية:‎ 
لا‎ 


الزمخشري: كلاء 2160 05كء دل /الام. 
لكلل لوحك مكحل مكلك لاوف 
كا ل لال 

الزمشخري: 475 

الزملكانى: ١9ه‏ 

الإلادقة:» 05 لوه 

الزنج: 19 8494 

51٠١ الزنجانى:‎ 

الدْهْري: لال كل“ #ئ. 5١فى‏ لاأكرلء 
0 م0١‏ 

١٠١٠١١ 23455 زهير:‎ 

زياد الأعجم: ١741/‏ 

زياد بن الأصفر: ٠١194‏ 

زيد بن ثابت: ٠١9١ »١6068‏ 

زيد بن على: 4١١ .,91١4‏ 

روك بن وهب ١6‏ 

الزيدية: ٠5لا‏ 44لا 09" 0514 لاللء 
ملق الاف ١6١ل‏ ه١٠١‏ 


"اما 


٠١١١ .,94« الزيلعيى:‎ 


سن 

سالم: د 0014 

السبئية : 4377 

١656 .٠١١867 السبائية:‎ 

السبعية : 0144 ود" بد فى لاد"ال الالان 
“كلك :ةلال لات نكل ١3‏ 

السبكى: ”1:87غ2 ل 
م كيل 

18٠5 السجاوندي:‎ 

١194١ السجستاني:‎ 

سجيم بن وثيل: 67١‏ 

215١ .١5١9 .9490 2.985 السخاوي:‎ 
١657 

١5١54 .2٠١١* السديدي:‎ 

١514 السراج:‎ 

السرحيي: #قذدي نا 

الليري :الا 041 

السري السقطى: 070 

١٠6 0000 سعد‎ 

سعد بن عبادة! 1آىى, 


5 ل 


سعد بن معاذ: 405 

١57/5 .5١ السعد التفتازانى:‎ 

سعدى : مم 

سعيد بن المُسَيِّب: 9 ٠١51١‏ 

سعيد بن جبير: /ا87. 405. 440٠‏ 

سفيان الثوري: 87”79. 41١6‏ 

السكاكى: 2.١548 2١١5‏ 59 لاولء 56ل 
مكلك كحك كحك لاحل وححلى لاوقك 
لالواس لاكتل “الاكتل كلتل (اوثل ادل 
5هكل آلؤلل كدق لادف لاحم 


لاه « لاو الالااكى كلملكم لاما 
217484 مردذل مكقلل لمددك.2 ومىوهلكء 
١5١ ٠‏ 

السلفية: 517؟. 454 

سلم: 4148 


١517 .1١58 سليمان:‎ 

سليمان بن جرير: .9١8‏ ١/ا4‏ 

٠١6١ .وال١‎ ,91١8 السليمانية:‎ 

١8١ا/‎ .1١559 سمرقند:‎ 

السمرقندي: حلط ككل ادك ”الال 
ل 

السمنية: 7”57ه. 5لاو. ١/0١4‏ 

سهل: 5٠ل/ا.‏ /ا6١٠١‏ 

سهل بن عبد: ٠7٠7‏ 

سهل السترق 177 

سهيل بن أبي صالح: ٠١58‏ 

١94 .١١94 2١779 السوفسطائية:‎ 

سولوقس: 755 

سيبويه: لالال لال الى "وك ١٠55ل‏ ددل 
6" 66 5. 5لا2. دلمث كلد 5آلكل 
الكل للكت تالا اكلم تحدل 
حلماكلك 2١٠‏ اميد كل 
اكوك“ “#اككل :لكك امكك مموا 

السيّد الجرجانى: 98. 20٠١9 0٠٠١‏ 4#( 
للدى الى عوس لبس سرون وعف 
امك ١كلال. 4١١5‏ 

السيّد السند: 5. هن لال كال كخ“ “مك 
.6١‏ همى كك +4ذنك2 ”ككل 
ل #4 ال رارف 
لكك كولكل ١اكلل‏ كلل :كلل وؤوغلل 
ولاللكل ككل 6ؤظل :2.4 ”دق 5655 
لاد6ء. لاكم الام لالام. 5ؤمه لامه 
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الفينن 


لمخم لالاكى ودكى” ملاك ملاك ولوك 


لمت كحي لاخلا لخلاء اللاء الالاء 
كفلل لاحلا لال كك عل كمف 
يل حك 1لا شيل 

السيّد الشريف: 4ك لاث. لا١5”. 25٠١48‏ 
عرو 0# داو حلم "لتم القت 
مقت دحت وكلاء ٠هلاء‏ لقلاء اقلا 
مالك حرلاء حر "ولا على لالى 


الى دكاللى ١5لى 4١5‏ 

سيد حسينى: ١1١105‏ 

السبّد محمد اككه<<” السيدراز: ٠١49‏ 

السيرافى : لمن وسو .سوا 

اليو 40 

ش 

٠١886 الشاذلية:‎ 

١١5 الشاطبى:‎ 

الشاعر الحكيم الأنوري: ١4‏ 

الشاعر المعري: 451 

الشافعى: )5١‏ الالء ,.١٠١١‏ 8١٠ء.‏ 50ء 
ا ا ا ل له 
لاكثلل كل" كدق الم هدلاء كقلف 
الال اكق تأكق نلق ألمف املق 
كلق "لمق لل لاكدكل 
مكحل "ادك مدككك لالا كك لأاككضكل 
2.1691 اظااك :هال للككك تدكلء 
كلل 5ة “كن قه"اك. أاكل“كء مكل 
مكل :قل ملاةك ملاؤك. الوك 
الادكلن اعولن لالكلن مكاكلن الاككل 
كلمكك كقككل كحككل لاودا 

الشافعية: 98" /ا5”9) 550لاء 
الس حك ه22 1١73”‏ 


فدول 


كلعل 
الا 5١‏ 


اه 215 ا 
وعكل مكل #كلاك. ككل١ا‏ 
الشام: 2355 58د 
شاه نقشبند: ١٠١97‏ 
الشبلي : الا هلاءك. #”١٠١ء‏ لاهلا١‏ 


/لاق كل 


شرح أي المكارم: ١677‏ 

شرف الدين المنيري: ١786‏ 

١540 218317 شريح:‎ 

١71 شعبة:‎ 

١6957 .1١657 2١١١9 2٠١4105 الشعبى:‎ 

الشعرانى : ل 

لسعارن سب ا 

١١55 .1١#"## الشعيبية:‎ 

الشّمْراخية: ؟5١٠‏ 

شمس الأئمة: 974. 48٠‏ 

شمس الأئمة الحلوائى: 45٠‏ 

شمس الإسلام: 3 

شمس الدين محمد أبو النصر عرب شاه: 57" 

شمسٌ قيس الرازي: 28065 ٠١١*‏ 

شهاب الدين السهروردي: 55 

شيبان بن سلمة: ٠١584‏ 

٠١58 .0+ الشيبانية:‎ 

١78 1٠١594 شيث:‎ 

الشيخ: 154 0184 5الاى الالاى لالالاء 
حلى لعي وعدا 

الشيخ إبن سينا: 86 

الشيخ أبو إسحاق الشيرازي: 8٠١‏ 

شيخ الإسلام: 46١‏ 

الشيخ الأشعري: ١١7‏ 

الشيخ بهاء الدين: 59١‏ 

الشيخ جمال: 59 

الشيخ الرئيس: 2857 ”٠١5‏ 


:88م 


الشيخ الرضي: 5١5‏ 

الشيخ شمس الدين: 59. ١7‏ 

الشيخ شمس الدين الأكفاني السنجاري: /الا 

الشيخ شهاب الدين: 707 

الشيخ عبد الحق الدهلوي: ,)١6١‏ ”الال 
الى “امف ١٠١55‏ 

الشيخ عبد الرزاق الكاشي: 256٠+ 2.750١‏ 5488 

الشيخ عبد القاهر: لادول لامهى 40> 

الشيخ عبد اللطيف: ١577‏ 

الشيخ عزالدين: 778 47؟ 

الشيخ عماد الدين: ٠١55‏ 

الشيخ قطب الدين بختيار أوشي: ٠١59‏ 

الشيخ الكبير: 278١‏ 5494 

الشيخ محي الدين العربي: ١47‏ 

الشيخ المفيد: ١8٠١‏ 

الشيخ المقتول: ١7417‏ 

الشيخ نجيب الدين: 717 17د "الالاء 47م 

الشيخ نظام الدين: ١74 ,910١‏ 

الشيخان: 578 

٠٠١7” شيراز:‎ 

١5/١ .١6١6 الشيرازي:‎ 

٠١6” 2٠١67 الشّيطانية:‎ 

الشيعة: ٠55ل‏ 9٠5لى‏ ىال لاقاد, كحت 
مالم لالم لالش ”مكل 73ل 
كل ه26 هل مأدكل) لملكل 
164 ١عدلالن‏ ٠ع٠عمل‏ لالما 


ص 

٠١55 4٠١ : الصابئة‎ 

الصاحبيّة : ه١٠‏ 

الصادق الحلوانى: 17١‏ اللا لو 
كك لكت كملاء ووطاكل 


فدات ا كك 3 ل 
لحكل لاكاك ١كلاكء‏ #لما 

صالح: مكل ١1:2“‏ 

الصالحى: /!ا9؟. هه١٠١‏ 

الصالحية ؛ 54ه, 6و١لل‏ 4لاه١‏ 

صدر الدين القونوي: ١71/06‏ 

صدر الشريعة: 0١١ ١٠١‏ 5984؛ هآالالء 
كلا/ا١‏ 

صدر الشهيد: ”7/87 

5٠١٠5 2.5١5 الصدّيق:‎ 

الصفرية: «لالا, ٠١/9‏ 

١١56 الصلتية:‎ 

١٠١95 : الصليتية‎ 

الصوفية : لالال ١كاك.2‏ ك”"”لك/ ١كككل‏ ه كلل 
”5 الاكء "كلل 99”ل عكلل 5نالل 
/ا”, :”2 لادلل رد" وه لل 2505 
7ع لاقن رده اكه لمكم لام 
6 /ا5ه. 2.2058 54ه2 ١كفق‏ لاوه, 
مكمه لاف لاف رقف واآاتك ١كى‏ 
"كك "هت كلاك "لمكت تلت لامت 
ملك كدلالى "الل كلا ”كلل 5ثلاء 
مآلا لادلل ردلل :لال 5كلاء :كلل 
مكلا لكلا 5لا ”الى #9ثظلى :"الى 
لاعلىم متف 9آى "الالى اقل وعدنق 
”لق اكق كلاق اكق ذكفق الاق 


الححلن االدل تكن "قعل لامعدلن 
04 «لاككلن +لالاك كلمككل تأكتل 
06 مدلل الال وع“الن الاك 
الالال خم كل 5ك ١15ل‏ 
١‏ همكدل ككدهل لمخ#كلن خالاكل 
كلاككت عمكل للمكل مفكل “الال 
الالال "الالال مملاك مملاك عحمل 


ما 


مءعلمكتف اكلمكل كاذما 


عائشة أمَّ المؤمنين: ٠١9١‏ 


الصوفية المبطلة: 5889 
الصَّيْرَفى: ١67‏ 


ض 
ضحاك: 48759 
ضرا وود<”ار: تلد ١‏ 


00١ الضّرارية:‎ 


ط 


٠١817 الطبرانى:‎ 

الطبري : إرفضن 

٠١87 الطحاوي:‎ 

طحطاوي: /اكلا 

٠١١١ .4609 الطحطاوي:‎ 

١559 الطرطوسى:‎ 

طرفة : 01 

١/65 الاة.‎ ,.4١8 62١57” طلحة:‎ 

الطوالع: /5417 

العلويى ف لال ان اا عي 

طردء 5 19 

الطيبى: حكن «ون وول ملام لك 
١159 648 0‏ 


ظُ 

الظاهرية: 8”ال/ا 

4 

عائشة: ”25 لالاك“ "اك 5كلل ملق 
وق وخاق تدعق الاق اقأق 5ه5؟ل 
١84‏ 


العاذرية: لا61١١‏ 

١5417 عاذرية:‎ 

عاصم : وك 004 

عاصم بن عمر: للد ١‏ 

عاصم بن محمد: ١575‏ 

١552 05# عاض‎ 

عبّاد بن سليمان الصيري: ١7948‏ 

١١51١ .4٠١ العبادية:‎ 

٠١88 العبّاس:‎ 

عباس بن الأحنف: 588 

عبد الجبار: 5٠٠١5‏ 

عبد الحق: لا١١ا.‏ ٠١٠٠م‏ 

عبد الحقٌّ الدهلوي: 9794. هلا١٠23‏ 87١٠ء‏ 
/ا4م١‏ ل للمحدنك "اقل ١٠ل‏ ه6هو١‏ 

عبد الحكيم: “. ؟١١1.‏ 4408. 9الااء 
مال «كلالء الالا1 الالال 
/اىم/اكا. #”97/ا١ا.‏ 6ؤلا١‏ 

عبد الرحمن بن أبي ليلى: 151 

اليجهمن بن عجرد: ١1‏ 

عبد الرحمن الجامى: 6لا5”. /الالا» 2651 
فلك مث مول وول *ا/ا١‏ 

"١١ .5٠7 عبد الرزاق:‎ 

عبد الرزاق الكاشى: ١٠١لا.‏ 2455 2٠١65‏ 
ل 0 ل 

عبد العزيز الدهلوي: ٠١70‏ 

عبد العلى: 4874. ١١5‏ 

عبد العلى الجالتوية 1 تن وا 
لاك كلال كلاك ١اككل‏ دوك ”دل 
كلاكن ككل لادل ١5ل‏ 5ل 5ك 
؟وثل 5هثل "اوثل /الاق. 2.74 28٠‏ 
ادم اه 2.05١‏ 200954 كك الك 


ما 


لمكم مرك تكدلا الا “الالال 564لا 
:لآلا #لالا. ولالا. ولالا. كلالا. الات 
كلملل الال ١٠الى‏ مكللى كدق ممق 
الال "الاق "الاق الاق كلق لأددل 
همال "دككلن لخدككف فلمكك ”7و5 
لل "كنل لكلل كك“"كم 5ن 
1ك #ه:كنء اللمةاك 194:ذأك دلول 
ادك :5أدك. :ادل لاكحدل الاهل, 
.١6115‏ 586ا١ء.‏ ”#هلا١‏ 

عبد العلى القوشجى: 7ا9. ١١١١‏ 

عيك' العقون : 005 134 

١59 2.١597 255١ عبد القادر الجيلانى:‎ 

عبد القاهر: 1448 21469 41454 ١4هلء‏ 
م١‏ 

عبد القيس: ١9‏ 

١7١7 2١59١ عبد اللطيف:‎ 

عبد الله: 4١05‏ شلالا١‏ 

عبد الله ابن ميمون القداح: 0471 

عبد الله الأنصاري: ١787‏ 

عبد الله بن إاض: 8٠١‏ 

عبد الله بن أبى أوفى: ٠١894‏ 

عبد الله ميث الرييت /40 4 . 5458 

عبد الله بن جحش: ٠١5١‏ 

عبد الله بن دينار: 2/756١ 2١756١‏ 219854 
١15‏ 

عبد الله بن رواحة: ٠١”‏ 

عبد الله بن زيد: ١55١‏ 

عبد الله بن سبأ: 9715. 475 

عبد الله بن سعد: 59494 

عبد الله بن شمراخ: ٠١47‏ 

عبد الله بن عباس: ١١5١ .١57‏ 

عبد الله بن عمر: 458. ١5اكء‏ ١ل"#لء‏ 


١85 

عبد الله بن عمر بن العاص: ٠١780‏ 

عبد الله بن مسعود: ١١5١ 6.٠١85‏ 

عبد الله بن مسلمة القعنبى: ١575‏ 

عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر ذي 
الجناحين: /1/ه0 

عبد الله بن يحيى: ١9086‏ 

عبد الله بن يزيد: ١554١‏ 

عبد الله التُستري: 404 

عبد الله اليزدي: 4917 

عبد الواسع جبلي: ١١١‏ 

551١ 579 العبدي:‎ 

١751 العبهري:‎ 

عبيد: 56060غ. ل/ا5 ١٠١‏ 

١6١١ 2١١51 العبيدية:‎ 

عتيبة بن حارث بن شهاب: 5١١‏ 

عثمان: .١5*”‏ 5504 ماقء ١و‏ 

عثمان بن حنيف: ٠١89‏ 

عثمان بن خالد الطويل: ١754٠‏ 

عثمان بن الصلت بن الصامت: ٠١95‏ 

عثمان بن عطاء: /الا 

١6 : العجاج‎ 

العجاردة: 0557 هالا الال 
٠١031‏ . 55٠١ء.‏ مؤوهلء/ /الاو١ا‏ 

١8 .505 عدي:‎ 

العراق: 55”. ١5لا‏ 

١5146 .١١١8 "571 العراقى:‎ 

العرض: الا 

4 70 

١1805 21808١585 عزرائيل:‎ 

عصام الدين: 8لا١٠.‏ 556( 5#"( 
,.١ 597‏ ١٠ثلاء‏ اثلال لاؤلاكل. “لم١‏ 


اكلا 


1١مل‎ 


عضد الملة: ١5”‏ 

١058 791 العضدي:‎ 

العطاء: 554لا 

585 2.١57” عطاء:‎ 

١6487 عكرمة:‎ 

العلاء بن عبد الرحمن: ٠١58‏ 

علاء الدين (الدولة) السّمنانى: 9؟؟١‏ 

العلف: 4« 5#ه 0000 

العلامة الكافيجى: 4١١5‏ 

١ ١٠١5ا/ علقمة:‎ 

العلمى : لم7 فيك كلت روى 
ا الم لمردكى لاحرلا الال ”فى 
لكل كلاق ”9ك 9الاك. لم١‏ 

على: 57 آلاكء ج42 اه 
000 لاولا. :الى لاكام. امف كدق 
ولق لالق. لاق لاف :كف الاق 
لالس جحمعحنس خ9احدلك أالحكل لقدك 
مه ادك حكلىغاك. كةدك “ىوا 

على بن أبى بكر الأهوازي: ١5514‏ 

عن بن ا طالب: هد" (ه١لن‏ لاكثلء 
ورلى مرموا 

على بن حشرم: و 

علي بن عبد الله بن عباس: 1٠05‏ 

على رن تت ١6‏ 


على بن محمد القن 7315 

ا ا 5-5 55 

عن هوا 714 

العماد النتهى: 544 

عطاق نين بار 07م 

عمر: 55" 448. 5ا ذخاق 9ادفق 


امام “رق 9ل مدلل لمرهكا١ا‏ 
عمر بن الخطاب: +5 ”7ن 


عمر بن بنان العجل: ”هلا 
عمر بن حريث: 5717 

عمر بن عبد العزيز: ١599‏ 
عمر بن ميمون: ١5960‏ 

عمر الشيبانى: ١596‏ 

عمرو ين الأبوع التغلي: ١4‏ 
عمرو بن بحر الجاحظ: 5ه 
عمرو بن شعيب: ٠١148‏ 

عمرو بن عبيد: ١١1١7‏ 
العمروية: 5لاه١‏ 

العميدي: 05067, 005 
العنادية: ١١9‏ 

١7889 العندية:‎ 

عيسى: /ا!9. 215864 58" ١/6١‏ 
عيسى بن عمر: ١١96٠‏ 


العيني : كل مهلا 

ع 

7 77١ غالبييه‎ 

الغبارية: 94717 

١١1 : ني‎ 

١١594 .١١867 العُرابية:‎ 

الغزالى: 4٠‏ ككلم ###لى “ادل ملل 
لحك كلا زعلا كلل فلاى لاقف 
كحض :اد وهل 10ل 5ولل 


لل وال ل نكن وكمك 
١595 501 544 89‏ 

١56” 2١9 غسان:‎ 

١63١ ١٠87 الغسانية:‎ 

الغُلاة: ١ك‏ 7م١٠١‏ 

غُلاة الشيعة: الاك 5ل لازم وملاء 
لول لاا كرف تنش #أكى لأكق 


كنيل 


١٠١6 


ف 

١575 .ال٠”‎ 2.556 الفارابى:‎ 

فا ري 6" 

١١40 .”7"48 "١6 الفارسى:‎ 

لقوق يدف 

الفاضل الجلبي : وكل اكثكنء "اللمكا ككلى 
١٠١175‏ 

فاطمة: ؟الاء /ا”م 

فاطمة بنت قيس: ١657‏ 

فخر الإسلام: 25994 .46٠‏ 408 

فخر الدين قواس: ١61‏ 

الفخر الرازي: 59 

الفرّاء: 59 20ل الام ولالن هوخاو 
١" 3051١١9:‏ 

الفرزدق : /5/41 

فضل الحدبى: 550 

الفضيل : 0 يفيل 


الفلاسفة: 8/ا١1١ك.‏ ١5ككل‏ ملاك 5١6لا١ا‏ 


قو 

٠١860 القادرية:‎ 

القاضى: 791 “5م 56# .5١١‏ 75م 

القاضى أبو بكر : "ل 45كء 54# 7و 
4ت كلم 

القاضى أبو بكر الباقلانى: ”977. ٠٠١8‏ 

القافى أن الطيّب: 54 

القاضي الأرموي: ٠١‏ 


418٠ .865٠ القاضي الإمام:‎ 

القاضي الامدي: 50١‏ 

القاضى الباقلانى: 4/4 

القاضى اليقنارئ : اميل 

القاضى جلال الدين البلقينى: /؟+ 

القاضى الرومى: 1787. ١815‏ 

الفافي يد لجنا لكل 

القاضى عبد الوهات 'المالض + ١7‏ 

لاف عياض : 88/1 1 

القالون: نان 

القبعثري : ليل 

قتادة: 7”87”5. 558 

قتيبة: 2409 444., لاك5كك/ ١554‏ 

قدامة: م57 

القَدّرية: لا784. لاه اوه 

5١6 القرافى:‎ 

القرامطة: لاه 978. ١17‏ 

القرشى: 565., 4لا ,48١7‏ 414 

القرطبى : دلا دءدلاى ١694‏ 

قرمط: 478 

٠١79 5لالى.‎ .7١5 قريش:‎ 

القروينى : 7# “ار “ا 16ج 

القسطلانى: "ف مرك لحل ككحل 
ل 0 ل ل 

القشبيى : “7 7الايية/1١٠‏ 

قطب الدين السرخسى: 2.1١‏ /9ا44. 21١5‏ 
مرلكت كحلن ##ن ومسى حون 
ا 

١514 ء١٠660١‎ .١56٠ القطبى:‎ 

القفال: حك لل 

١6 القلانسي:‎ 

45١ المَلنْدَرِية:‎ 


1/1 


١946 القهستانى:‎ 

القوشجى : 458 
انون : يذ 
قيس بن أبي حازم: 4١4‏ 
قيس عيلان: ١8‏ 


كِ 

الكاشي: 
الكاملية : 
الكبشى : 
الكرّامية : 


1 

له مه”م١‏ 

١ 

مل لكل كلاف ١5/١‏ 

الكزخى: 1كء الاك ١/١‏ 

١44 كردري:‎ 

كرمان: ١كآلا‏ 

الكرمانى: 5 178. ١55ل‏ لاىلاء 5قلاء 
محل كو لاحو رك لوطل 
١4‏ 

الكسائى: 55ل /اى”, لالاه, 469. »١١950‏ 
١ 917/ 1 5 1/‏ 

١٠١٠١” كشار:‎ 

٠١17 .497 كعب:‎ 

كعب بن مالك: ٠١77‏ 

كعب بن مرة: ١7184‏ 

١7567” الكعبة:‎ 

الكعبى: 4لا ١١‏ 86"( 2.598 
0 

الكعبية: /ا5 1 ١6/5‏ 

كمال الدين: 7١ل‏ #ملاء 5ل 
الاح /ا عوك 5#"5كء ١5١5‏ 

كمال الدين أبي الغنائم: دلاء ١54ء‏ 
ددس ع" 5ؤه لكت امت 
١م ١51‏ 


ا 


؟34 


الا 
كقآ لول 


كمال الدين أبي الغنائم عبد الرزاق الكاشي 
السمرقندي: 456 

الكميل بن زياد: ٠١6١‏ 

١٠١59 214 كنانة:‎ 

الكواشى: #, 597 

كوشيار : نض 

41١4 الكوفة:‎ 

١8055 : كيمس‎ 


ل 

اللاأذرية: 9و١‏ 

٠١44 20٠٠١ لبيد: ىك‎ 
١١78 : لوط‎ 

الليث: 45706 


م 

الماتريدي: 597؛ 591 

7٠١6 المازري:‎ 

0٠١ المازنى:‎ 

مالك : 5و0 5044 ولل كلاف ككف 
الالال لكان 55دك/ ه"”3:كء. ١الواء‏ 
١417‏ . 556كء ١/١‏ 

المالكية: 23986 /ا39. ١517/٠١‏ 

المأمون: لان 

65١ المانوية:‎ 

١51/6 .156٠ /ا15.‎ 2٠*09 الماوردي:‎ 

١51/٠ المبتدعة:‎ 

51١5 المبرّد:‎ 

١/75 .١6755 2١557 المتصوفة:‎ 

المتصوفة المبطلة: هلاء لاه”ء 531 2518 
4ل ١كالا‏ 


65٠ 


١517 المتكاسِلية:‎ 
١6 المُكلّمون:‎ 
١١١ العتكي:‎ 


494٠ مجاهد:‎ 

مجد الدين البغدادي: 5 ه7٠‏ 
المجسّمة: لاك “/ا8١‏ 
مجمع الصنائع : ١١‏ ,. ه540وه١‏ 
المجهولية: ١51/4 .١١54‏ 


المجوس: 2.05١‏ 580هى _ 55م لاكالى 
:0 05 *لء/ 5ل :م١‏ 

0١5 المحاكمات:‎ 

المحقق التفتازانى : ككس ككل دق أادمص 
كاه حلم حم ٠ك‏ اولك /الالاى 
44 

المحقق الرّضى: ”١‏ 

المحقق الشريف: ١7‏ 

المحقق الطوسى: 1/4” 

المحقق عبد الحكيم : ف 

المحكمية: «لالا, ١549‏ 

محمد: 2٠١١‏ ”١اك2‏ ١55ء‏ 5ف ووحققص 
ك0 ككل ا١عدلال‏ 5ملاء تال لآق 
لاعف لاق كحرف ؟وتخعدل "لاللل 
6ل ١/١‏ 


محمد الأقسرائى: ١17١7‏ 

تحند بن إسون عت ؛ 

بن إسمعيل: 078 

بن جبير: ١575‏ 

بن الحسن: 2755١‏ 458و 
بن الحسين التّجار: ١187‏ 
بن الحنفية: 755 4١05‏ 
بن زياد: ١576‏ 


]111111 


بن يك ١2‏ 


محمد بن سعد: ١١750‏ 

محمد بن سلمة: ١6١6‏ 

محمد بن سنان: ١55١‏ 

محمد بن سَيّار: ١51١‏ 

محمد بن سيرين: 50 ١/45 .٠١‏ 

محمد بن عبد الله بن الحسين بن على: 418 

محمد بن عبدالله الأنصاري: 1487 

محمد بن عَقيل: ١514٠‏ 

محمد بن على التقى: ”5١‏ 

يعمد ين على رود ا لخي ١04‏ 

حفن و رن علقي ان ١‏ 

محمد بن القاسم بن علي بن الحسين: 0416 

محمد بن كعب القُرَطي : 5غ 

محمد بن النعمان: ١٠١67”‏ 

محمد حسينى : ١1/860‏ 

تحمل الشهر سات : 5 

محمد المَهْدي: 470 

محمد وجيه: 50/ 

١54٠ .978 المحَمّرة:‎ 

محمود الخوارزمي: 18. ال 

محمود شبستري: 819 

محمود الشيبانى: 519 

محي الدين العربى: 91/8 ١778‏ 

انين الكري : 047/8 

2١ 999 المخارق:‎ 

المدينة: 55م 

المراغى: 505 

م بن كعب :ج330 

المرجئة: ”:ه.) ”غه, 
6٠‏ ماما 

مرزا زاهد: 24١‏ ١7ك.‏ اال هحدى لاون 
٠ك‏ 559لن الاك موخاكن بوم" 


اكالم “دوكال 


485١ 


:ةل /الاوكء لاكمك هتلاك. ١كلاكء‏ 
ككل/ا١‏ 
المرزبانى: 7/0 
المزدايل): ؟اوكء 4لاه١‏ 
الاق : جديا 
المفالركة : لهك ١5185‏ 
مسلم: كةل 4487#غ, 
:ملكء. ١57ل ١:13‏ 
المشّائين: 549 
المشبهة: .,”5١‏ لام”. ١6565‏ 
المشبهة المبطلة: /ا١”‏ 
.66١‏ 018 


كلاء ل مكل 


مصر : 

مضارب بن إبراهيم : 

١015 6.٠١59 مَضَر:‎ 

١055 .1١5ا/8‎ .487”7 المطرزي:‎ 

المطول: 577 

١١١١ 99٠ معاذ:‎ 

معاوية: /ا(94, 958. ١655‏ 

معبد بن عبد الرحمن: ١61/5‏ 

المعبدية: 078. 5لاه١‏ 

المعتزلة: هلال (١#‏ “ادل "ادل 
:لال هخال هلك 4لاك. لاك كاله 
حما ا ددللل كدلاء فككلى اأككء قاكء 
مككل كوؤكل عدلل رروكلء 59556 25559 
اللو الل افرش ارش يت اي 
الام لاه لاه 2.415 دكه لأكمء 
”5م مكم ككف مخف 9ه ”ادك 
معت آالت هكلت أرمكت كك لكك 
لاكىت لاكى لاحت لكت كلاك قفكت 
«٠+‏ ابض الا ١‏ خالا حلا الالاى الاكالاء 
عولل كذلل ككاضف مكل مأمعف مفمكل4 
مكى لالالىف كلاف “امف كفمكف دحكلى 


١ع‎ 


١ 


ملف كلاق 2/١54‏ تدك ”57 
مككال /الاكحك تذخطكاك ١ادثللكن‏ لاككلء 
و اا لل ا للكت 
نض فا الس فض لطت 
ل :كنل لاد5كء 1ك 158كء 
:ل خظالادلل همخقهدك 5وهلالء. وآللء 
مكل فككى الاكك ملاكك /الاقكء 
ملمحك لاشكل لاقكك تنلا 05لالء 
ملالا عكلاكن ١ع#لاك.‏ ١4لاك.‏ 5ولاكء 
:لال ككلاك و4ملاكء 49لاك. ١54‏ 

المعتزلة الصالحية: 551٠١‏ 

المعظلة : /741 

١6096 2.١١55 المعلومية:‎ 

معمر: 65١”‏ 5ل9ا5. 05لا 

معمّر بن عباد السَّلمى: ١6946‏ 

المعمرية: 5/ا6١»‏ ا 

معن ابن أوس المزنيى: 458 

المغرب: 000 

مغيرة بن سعد العجلى: ١1١8‏ 

المغيرية : مل هؤول م6وا١‏ 

٠١67 المفوّضة:‎ 

مقاتل ابن سليمان: ١51/7‏ 

مقاتل بن حيان: 1:9. ١5748‏ 

المقَنّع : 405 

مكة: ككف" 445. ١5ك.‏ ملالا 

مكران: ”كلا 

مكرم العجلي: ١777‏ 

المكرمية: 4ه. ١110/‏ 

مكى: 909 

ماد فخر: 0705 

الملا معين: 85ه 

١5794 الملاجدة:‎ 


حتيل 


الملامتية: الال 2.508 رهق 404كئ 5١٠‏ 

١١56 المنتخب:‎ 

١5608 2.٠١67” المنصورية:‎ 

١١4٠١ المهدوي:‎ 

١156 مهدي:‎ 

١١58 المهذب:‎ 

موسى: 24707 2975 21758 مره ١51”‏ 

موسى الأشعري: 851 

موسى الكاظم: 751 

مولا زاده: ١٠١94‏ 

مولانا عبد الحكيم : ولاك ولص اكول 
١/5 0‏ 

مولانا عبد الرحمن الجامي: بذكن 

مولانا عصام الدين: لا6١.‏ 6408, ١٠ه‏ 

المولوي الجامي: 147. ١5984‏ 

المولوي حسن الكهنوي: 189٠١‏ 

المولوي عبد الحق: 595 

المولوي عبد الحكيم : الف 6الكء لاثلال. 
وك الاك اواك ”وك الل 5للل 
الاك لالاكل الاك لموال لباوك خادلل 
ككل كلل 16" ”ل“ 5ل 455 
4١‏ ”2.55 لتاق الاك لادوف 55م 
كعك الكل الى لاكتل روحت 
دلاك ملاكى علمكل “امك حلت تف 
6" الال للك كلل لأقللا "الى 
للف 7ت ا ا ال 
٠654 14‏ كاكاكاك كحخلاك :5وألل 
ف ا ا اث ترش ات لالش ة اللرفة 
56 ككتكللن لاككلن عحكتك الكل 
95١‏ لاؤتالن وإاثان إد خالل “لل 
”515 155ل ”5دوك الاولل 
١665‏ ”21567 5وودل لإددلل ووهل 


نك 0 اال تر 1 5 
1 ركسا 011 لانم 


العمل 

المولوي عبد الرحمن الجامى: ؟57. 2504 
14 1 

المولوي عبد الغفور: لالم 5٠6٠‏ 599ول, 
1108ل لخحما 


المولوي عصام الدين: ككك '#دكل الملل 
91 “الالال وال تلل فالا دزرى 


كمك كحك ه"اللل اتلى ول“ل 
الوك "ادل "ادهل ددكل لوا 
المولوي الكهنوي: ٠٠١9‏ 


8١825١٠١ 27١9 المولوي مبين:‎ 

المولوي مبين الكهنوي: :2 

المولى عبد الحكيم : الحلا 

٠١5 الميدانى:‎ 

ميرزا زاهد: /اكه 

ميكائيل: ”دلا ١785‏ 

ميمون بن عمران: /الا”١‏ 

الميمونية: 6 الال 2٠١١#‏ 54١١ل‏ لإلا؟١‏ 


ن 

النابغة: 505ه, 4لا 
الناشىء أبو العباس: ٠١54‏ 
نافع: 5754, 1474. ١51/1١‏ 


نافع بن الأزرق: ١57‏ 

النَجَّار: 54ه, ١557‏ 

النجارية: "الال لقم كدق الول (موا 
نجد: ١8‏ 

التجدات: ٠‏ “لال 9م4١‏ 

نجدة بن عامر النخعى: ١587‏ 

نجران: 000 


811 


١655 النجمى:‎ 

الى : ريك 

١5735 .ءلء١”"ه‎ 4١ النسائى: همل‎ 

النسفى : :“ا 5وه لادهكء ١570‏ 

١. -‏ محم 594" 5٠١‏ أاككك 
08 

نصر آبادي: ٠١57‏ 

١9/٠٠ النصرية:‎ 

٠١58 النصيبى:‎ 


فير الذي ٠١5٠‏ 

النصيرية: 31/5 64لا ٠١67‏ 

العام لاك وال 17م “ام 54م 
محف كحم "#أامت رمن خمى لالاى 
الاحلى لاحل لكك كذماككء ١075‏ 

نظامى كنجوي: 40 

١/١4 كلاهكء‎ 07١١ التطلامية:‎ 

نعيم بن ثعلبه : ١05‏ 

النفيس: 2487# 165ء ٠١710/‏ 

نوح: لام ١١78‏ 

ورا م 

النووي: 2ت الا 214٠‏ 554. #الاء 
لدم 5كلاء 5كلاء زرهلاء كقلاء الى 
مكل كك مرف كبرل درلل 
ا لكل ارقت 
1# ١ع‏ 140كنء لاه/ا١‏ 


ه 

هارون: ”47 

الهذلى: 1594 

5١4 هذيل:‎ 

الهذيل العلآّف: ١74٠‏ 
الهُذيلية: 5لاهك. ١75٠‏ 


١556 .١559 هراة:‎ 

الهرمزان: 755 

١8 هزيل:‎ 

٠١58 61 هشام:‎ 

هشام بن عبد الملك: لام 

هشام بن عمر الغواطي: ١74١‏ 

الهشامية : ٠١‏ :ول لاد ١/5١‏ 
همدان: ١9‏ 

١١65 الهندي:‎ 

١١758 هود:‎ 


و 

وائلة بن الأسقع: 757, 049 
الواحدي: 56لا 

واسط: 4178 

الواسطى: 579. 55لا 
١/1٠ ./ 007‏ 

واصل بن عطاء: ١1/07 "٠٠‏ 
واصل بن عطاء الغزاليى: ١61/54‏ 
الواضلة: 15/4 00 
الواصلية: ١707‏ 

١707 الواقفية:‎ 

١/65 الوَتّنية:‎ 

ا 


ورقة بن نوفل: ٠١1١‏ 


نل 


يزدان: 47ه يعقوب السام : ١79٠‏ 
يزدجرد: 83/4 يعقوب بن يوسف: ١1147‏ 
اليزدي: «47. ٠١910‏ يعبر عاد السلسي 705 


ريسخا مر 4د اليهود: ١5٠١ .1"54 .04٠‏ 
يوشع بن نون: 45 

١8117 .976 يونس:‎ 

يونس النمري: ١81١8‏ 

يزيد بن مسلمة: ١1١‏ البوفيةة معي عع مام ألم 
اليزيدية: ١81١ .48٠‏ 1014 


١١95 ”44 : يعقوت‎ 


يزيد بن أنيسة: ١817‏ 
يزيد بن عبد الله: /ا5١٠١‏ 


فهخرس الكنر 


فهرس الكتب 


| 


براهيم شاهي: لملييل 

ابن مالك: ١١95١‏ 

ابو علي الفارسي : / ١١7‏ 

الإتفان: ”ال هلل الاء هلاء هلاء الى 
ملك لحك الال دثلكل عتقك وقكق 
دل ردك ملا 9ككل ظلاكتنء دكن 
0 وثلل "ادل هلل 55ل 55ل 
لاولال وؤهلال لثلل لوأل أل مدقل 
ور ل ار 47 اضر قث 
لامثل ملل روثت فكوكل عدق 5ق 
مولن ااا الاق هق أكق كأكقف 
دلاقى الام "الامى #لاقء ”مق 2456 
دلق ةق '"اذقق تقق قدفق قدق 
تلقف ولام لاهدمص هلاه ملام كلاه 
0ع عقص لقص كاك كلك حقكت 
ولاك “الاك كمض أاظلفقف تلق عق 
ممق ك/مق +239 'قق 3١‏ "الف 
عقف لاالاك الاكك تككلكف عقككق 
الال مظاك كال تاكتك ككل 
مال لحلل اكثلكل للك الل 
ا ال ل ا ات 
دعل :ةك 5كهة كل للرمنكق #تكقكلق 
كاك كفكتث ل كفكتثل كلانكق كلوض نوق 
لالاع ل لمرةغعة ل لاعدك #دول لإادوك 


ادل اخأدل 5:4هك امدكء 16ا5لء 
لكك لكك لامكل عكككث لكك 
تل لمككك لحتل "اححلل "الال 
فيل 

الإتقان في علوم القرآن: 007 

الإحتساب: 6560 

5٠١ الإحكام:‎ 

الأحكام: 749 

احمد الرازي: 595 

١515 الاحياء:‎ 

الإختيار: /ا74”اء /1141. ١784‏ 

آراء أهل المدينة الفاضلة: 444 


الإرشاد: لاا "الم 5؟كء أاتكء 5١اك2‏ 
كلاع) هلاق مكآاكء كاك لال”اكل 
معلل وتنك اقذاك :ندل "الكل 
هووككق. هكا 

2,3١5 .)5١5 الإرشاد الساري: 08ا5.)‎ 
١144 ., 7”5٠ 


الإرشاد الساري شرح صحيح البخاري: 444» 
ملس ١٠15ل‏ 1ل ؛لأككء 5لا١‏ 

ارشاد القاصد: لاا. لالال, 94"”, لاده. 4145 

الإرشاد وحواشيه: 5؟ 

ارمينياس : 37 

5١ الأزاهير:‎ 

الأسرار: 551 


655 


١548 .1١54 اسرار البلاغة:‎ 

اسرار الفاتحة: الاء. 484/8. 855 

الإشارات: 240 ”الا 5١١١ء ١1"4#‏ 

١١١١ .١ال5 الأشباه:‎ 

الأشباه والنظائر: ١١65‏ 

الإشراق: 4ه 

اشراق الحكمة: 5ى". ١5١7‏ 

اشعة اللمعات: 89/4 

اصطلاحات الصوفية: ,.٠١59‏ 
مالك 1:05 144كء 5مو١‏ 

الاصطلاحات: 47# 55م 

اصطلاحات السيد الجرجاني: 
١6١4 ١‏ 

الإصطلاحات الصوفية: ملاء 
الل كلل الاك لالاا 
لالالا كس ال ال 
كد لالمف 2.095 اكت 'المى 
كالاء اك كلل كلل وض 
“على اكلى الالى مزل لاحل 
ككف 0 غك كدف #اددلن 
كعرلم اللكللى كلاءلنى 
ا كك /57ولل 
3 بري” 
؟"”6كء, «مثاوكء ”5و١‏ 

الأصول: 8ه. 75+ 

الأضول: الأبري: 6ل لودلاب 
١5١” ١1 1/‏ 

الأطول: 5. 0. هلال هلل 5ل وال “ل 
لحك ادك ادك لكك لاكل "كل 
حككف حكل ملاك حزك 1كحلم ححل 
ب ب ا ار 
كك ا فم تي رن ا 


2١1١75 


هفك أعى 
؟1 2١1‏ 
7 
وو 


فد 
اللرت 
كاك 
ات 
1٠‏ 
اك'ق3 
0 
لل 
رةه اث 


لع دك ل 


6" ال مولا مدق ك1 5ق 
4 كملق لادق طقدص كفانق :اق 
الف "لاف "زه كاى لالى خالا 
#لاكل لالاكى لحك "القت ملل لاكى 
مكل وكللىم اح الى لاكاككء لكلل 
2١56١ 2 2716‏ لا 
اال الال 5و“"كلل ا كدحول 
/1 ١غ‏ 56 5ه6لكء. للوهةل 
١4‏ 0ك 55٠‏ ككل 
كل 5كت ل 5#ال 0-26 
/امه١.‏ لكمه١ك.‏ كحملهل لحك لك 
١69١‏ كل الال خره ات 
1/7 #تشدة كلا/ا1اء 1١/‏ 
ولاك ١٠ام١‏ 

اعجاز خسروي: ١707‏ 

اعلام الهدى: 15 


ء١١٠١‎ .94١ .8١8 الأقسرائي:‎ 


2١1١7 


54 ككل خظالاككن لاإلككن خملل 


هع . لمرادكلن اكد :كول 


١ا/لو7#‎ 6 

٠0607 الأقصى:‎ 

الألفية: هلا 

امالي الكافية: ١517‏ 

الانتصار: 4787 

٠١59 الإنجيل:‎ 

الإنسان الكامل: 244 2.1٠١‏ ١٠ل‏ 
كلاكل "للك الاوكى الأهلان ولاك 
ول دملكل 450. ه5ق. وكام 
دام هرم ١دكلل‏ وول "الال 
ككف اغى كلاف قكلاى 'الملى 
لاحش هلاق كلق لام١ذلء‏ 
25 كد لك امكلثف 


كل 


كل 
51/١‏ 
لة 
0 
6 


كقحل 


000 


يُخنيل 


ماك الكل لاماك لحك اللا 
سن رضن تنمض لجسا مضنت 
5 لكك كلاغكل 5دوك دملالء 
حكلاك 4كلاك 5كلاك ١ملاكن‏ لاقلاكء 
يل 

١١77“ 41 ايساغوجى:‎ 

الإبطاي ين . ١15١‏ 


ب 


بحر الجواهر: ١ت‏ خض كفل عق مق 


١ككىل‏ اك #"#دكن كدق 
الل ا ار 


الاك ”كلتل 
:”5 285 


كح 5:4 ١75‏ سكي 7 ا 
الال 55ل لاقل ةق" 54 مدقل 
الكل ملالا حلثتل 'اثثلل كذاذقتل كخدق 
64 لكق 550٠‏ أاأق 5قق كدق 
عدم مدم القص ككف ملاف #زه, 
1 2.5568 2.2658 5هفق 5ه6ه2 لكف 
مكف "امم لاقم «حدحتك اأخكل ككل 
الك ذخات مككت امك الكت فلات 
المت آأاأكلل "آالل وال كال ككلضل 
اكلا ولالالى حلا ١5لا‏ ”الال وملل 
مدلل «كلال #الالا. الالال عملا عملضء 
لملا املا 5ثلء ؟اتلءل احضى افق 
لعل عكىل اكلف مكف مكف مكل 
؟اكالىى لاكض تكض فكلض كال'آفلف نقنقل 
5م "اقى لاتف تتفل ككىل مكلف 
الى الله عحق لاكق ظاكق كف 
و#كق دعكلق 4ق تلالل هلاق اذأف 
١ذعق‏ عكفق 'اكقف تكف فكق كلاق 
محف حمق 34949 قمدد كل كالمل 
لود لمث لق الف الك 4خ لت 


232 كلك الك ل 
الل ال 17 54١اكء‏ 
الاا1 6ه هعمل كمالك 
ارك امه وتنسدة وتسسة 061 
الال "خالل الل 5ل 
لي اركش مضنت 
الما 56ل ادك اقلق 
4ل #مع كل "انكل 5اضو ك2 
2١6٠‏ ١9م‏ تدول ؟ اهل 
لاكمكىء ؟#اكادمكلء كعك الاكدهل 
4ع لالاهكل دك 5 :*كق2 
لامكل اككل ككل 26 
الالال ١‏ الاك 5 الاك 84اكلاكل 
لالالاك. ‏ ”ةلال 5ك#لاك. الالال 
لا و1 ة 2204 لالا/لا1 
١عمكء‏ ماما 


بحر الدرر: ١177 ,95٠ .95٠‏ 
البحر الرائق: /ا8ه. “الك لاكلى كمف 
لاحم الااكل للمكدل لالاكك/ 5موا 
البحر الرائق شرح كنز الدقائق: 2178 271٠‏ 

9" ١854م‏ 
بحر الفضائل: ١81١8‏ 
بحر المعانى: 2186 2455 ١794‏ 
كما : ييل 


4٠5 البدائع:‎ 

بديع الميزان: كلك ٠175ل‏ لالككء 
سكين 

205١ 225755 2506 37/4 21768 البرجندي:‎ 


1 اللا :كلاه تكلا لحل لاك 
١‏ 05 

١5178 ءالم١‎ ,.48494 ,755 البرهان:‎ 

البزهان الرشيدي: +127 


6. 


البزازية: 201174 445 

84١ البناية:‎ 

البهائية: /ه 

٠١48 ه98.‎ 244١ ,.459 .53/ البيضاوي:‎ 
44١ .4١5 البيضاوي وحواشيه:‎ 


تت 

٠745 ,517/ : التاتارخانية‎ 

التاج : .١٠لا‏ 

التبصرة: 87لا( “4لا١. ١784‏ 

التبيان: 559 

التبيين: 5/ا١٠‏ 

التجريد: 2١١١‏ 
ايل 

تحرير إقليدس : /ا5لا.» 9465. ١5١9‏ 

تحرير إقليدس وحاشيته: 717/1 

التحفة: 595 2.58٠‏ ٠١٠5م‏ امم /الا١١‏ 

التحفة شرح المغني: 9ه 


مات ه5'اكل 555ل 


(١755 (٠١٠١7 2١١١ التحفة المرسلة:‎ 
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077 2١5548 التحقيق:‎ 

التذكرة: لكت كت ىق لاحم سأرو 
١511١ 2.١ 584‏ 

تذكرة الأولياء: ٠١65‏ 

تذكرة الكحالين : /الا/ا١‏ 

تذكرة المذاهب: ٠١57‏ 

التذكرة وشرحه: 5١١‏ 

ترجمة صحيح البخاري: ١7١١‏ 

ترجمة المشكاة: 2595 ٠١٠٠م‏ 

ترجمة المشكوة: 97 586, 898 

الفحييل 5 


التعريفات: 2488 298 2٠١”‏ 7'8اكل 25# 


لا5. 5١5ل‏ ٠١وكل‏ ؤوثلن لاكال لام 
لشت رات شت بر 6ت مل 

تعريفات الجرجانى: 454. 434 

التفسير البيضاوي : حل 

ل١594‎ 2١ه"‎ 20٠١56 التفسير العريزي:‎ 
١١٠١ .٠١7 

التفسير القشيري: ١1١٠9‏ 

التفسير الكبير: لات ١5اء‏ 44اء 4لاكن 


امكل كوؤلل 2145 ”اص لام مارم 
لامو اعلا احلا "اللا خالا الالال 


اال ار الراحة ‏ ارو ري 51 

ار 3 25١6!‏ 4ه 25٠١‏ *الا 21 

٠55ل‏ ”ادال تلوكل تأكك داذما 
التقويم : ه١١‏ 


تكملة الحاشية الجلالية: 2.١5‏ 16ء لاك. ١4لا‏ 

ل590٠‎ 24406 4.4١/٠” ”5 275 التلخيص:‎ 
١0” 28: 

التلويح: 2١١‏ ام لاكلء متك 
مهال كدثلل ٠ولل‏ لاكلل, مدال لأاول 
كلاق لاق كلام. فحلاقص لاقف ١كلل‏ 
لالنك لااك لكت لك فو ففى 
دولال. كولكل اكلا لض الى ظاكتلى 
ككى لامعضى ١لالىى‏ "الاللى حدق 5دكافق 
2.48٠ 9‏ ارق 3494 4324. 5أدكق 
كلححكلن ؟حاكلدلكم باعل قحلل كلامل 
ال 4 ا ال الل 
5١4‏ لماكل /الاككل واككل ودلل 
«ككلال معللاكن/ كمل““اكن كدوك وحهمعل 
مكق كل ملازك2 ١لوعكل‏ المل 
49 "الادكن لاللمهمكن لاأدل لاأنكل 
مكلككلك تتكك كفتذتككل ؟أذكل لامكل 
661ل "ادعاكلن لاكككل ؟ الاك الال 


م01 


2١66١ 


متيل 


و*لال. وبلما١ا‏ 
التلويح وحاشيته : 718 
7ه حراشيه : ١1‏ 


التنقيح : ١7557‏ 
التهذيب: 5”””. ١658‏ 
تهذيب الكتب: 0054 
تهذيب الكلام: 4355. 415, لام كلات, 
٠5لا ١5541١‏ 
تهذيب المنطق: ؟١‏ 
التوراة: ١٠١59‏ 


التوضيح: اك توك ك5دثكل كلاكن مام 
كلاق كلاقى فاص لإاقص لمكت كفت 


الا علالى 5””ة. 94604 تالاحل 
000 الى اتدل كأكثلل 
١19١1١غ»‏ ابره الاق 221 
كل ١5ئكء‏ كحدهل وكأدل 
رك فرك 3 049 ظمدكء 
لالمة 21 010 250 اح 3 


“الاك :الال هكلاك. كلالا١‏ 

توضيح التقويم: 2547 ١١١0‏ 

١755 21١194 توضيح المباحث:‎ 

توضيح المذاهب: 4لا /ا59؟. /ا40. 2415١‏ 
ملك حالاك كحدلالء الل ”اتدل 
9 5350 :لل لالاكلء لولاا 

١58 6٠١8 .4١ .5٠ التوضيح والتلويح:‎ 

التيسير: ”487 

تيسير القاري: 25414 :الال 4لا١٠2.‏ 67١ل‏ 
56 . مءما 

تيسير القاري ترجمة صحيح البخاري: لحف 

تيسير القاري شرح صحيح البخاري: ه18 

تيسير القاري صحيح البخاري: 15؟آ”, 

تيسير الوصول: 9487. 4475 
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الجاربردي شرح الشافية: 2١١45‏ ل 

الجامع : ذلك 

جامع الأصول: حك 

جامع الرموز: الاء ؟الاء فلاى. 4لاء الى 
0ق عق لاق لاق كدل ‏ أدكل 2 الل 
“كك تاك لكك الاك خ*“دل ومهمل 
«لال. لاك الركس وثللاكل ملكل الكل 
كقكلى دوكل لام ك١أكل‏ لاردثلل الكل 
اد الل ل ا لل 
امكل عوثلل لكلل ”دقل 5ق كدق 
لا ٠حه.‏ كاده لقام "ام ”زه 
هوم مومهم ١أاكفص‏ لبانق موه روه 
كحك كحأكت 'كاككت ذكتك المت تلت 
اكلا لاكالال مكلا ١4لاء‏ ١لا‏ وملان 
لاولال «كلال «كلال. كاكلا 5ملاء كملاء 
دحل “كلض ومكاللى لالض لكل اقل 
؟عى ظامض تعض ككل الاي الالى 
الى هلال #ملالى ادق لاحق 63١64‏ 
كلق لالق أاكق أكآفق 6ق 5”قق 
لادعق عكق ملركق مكف أكق الاق 
هلاق 248٠١٠‏ المق لامفقف 459١‏ 24914 
بن العامة ا ا الا اث 
6ل :ل لاأدحكلن تكد اكد 
ا لل ا الح إن ا ل لت 
1ع /الا اك لماك أاقآاك مدكاكل 
لادا كل لاماك. تككاكل ككاكن لاككل 
الاكك اكفاك "الاك "تك 5ت 
:7 555 555كن لا5ز5”كء 5ك 
5 وودكاك دكلكء تككتكل كوت 
الاك "الاك كن "لكك #لات كن ملاكاء 
لكك تذكك لذكك "اواك كد75 


امه٠‎ 


له 
”لق 
للش 
2151048 
او ل 
249 
ادك لت 
2 
الكل 
ا 
مكل 
لاوا 
كهلالء 
مملء 


ككل 
لكت 
5غ 
الكة 
لوك كك 
ات 
هالا 
الى 
22114 
أككال 
ل 
الا 
25514 
26 


لحلكن كدظ*لن "ازنك :5آاللء 
للضي ارفص ارض ا اررض 
١‏ :“ل مهن“كء وه"كء/ 15509١ء,‏ 
محلتكل ملكتن الالوكن مدةك 
الوك *: كك 1١4155‏ 57ة5كء 
غ25 15:59 545كء. 5045 
دلاول“ 5واك ادودوك. مول 
مأدك 5ك5وكنء لاكادك. ق5وطكء 
عكول لاحكل لالفكك ‏ لماكل 
وؤكل.ء "؟ادككلن ككل ذككل 
مكححكل ا"الاكل "الاكن الاككل 
كمحكك ولاك "#الاك. ١"الاكى‏ 
489 الاك "لاك ٠هلاكء.‏ 
/الالاك. ب/الالاك. :5 ثلاك. ععمالء 
كءمكء. ١816‏ 

الجامع الصغير: ١١55‏ 

جامع الصنائع: 45 44. 23٠١‏ ١"لء‏ 
دل لاد #الاكء ١٠6كتلء‏ كلت 
ددكل كدثلل واثل "كلل بالالاى 
ااال 4ؤ"” 25٠٠‏ كدق 2458 
/اغ5. 5د ""لاكى “الى هىةء. 
0ه الام 7985م دقف 5م 
«كمع لقفص لاك الاك الكت 
١دى‏ "لا ##تلا. 5لا وولاء 
كلملل كثالى لالالىى لادى '/الىى 
م٠‏ 5480 495 كلا١٠2‏ 
١51ل‏ 21# ١١6٠‏ 
٠18١غ» ١85‏ 45 ١١غ»‏ 
25 375 2394 
ل لس 26 
ل 0ل5597 ا 151550 
6» 255377 


لاله 


همع 21 لا 59 


لادول :كولم الول 
وذ لت +65 2058 
:كهكء. "الاوك ليك ل 
6ه ك>وذهل2 255 
/ا 255 ككل لماكل 
١‏ الاك "اؤلاك. ”ءما 

جامع الفصولين: ١717١‏ 

الجامع الكبير: ١١547‏ 

١557 الجغمينى:‎ 

٠١45 الجلالى:‎ 

الجلبى حاكنة المطول -654؟ 

خم العاره: 4 

١6١١ لل4اكء‎ 2.1١45 الجهاد:‎ 


الجواهر: 5”. /ا١١‏ 

جواهر العقائد ودرر القلائد: 57" 
جؤاهر الفقه: لاهه١‏ 

الجوهرة النيرة: ١48١6‏ 


حاشية لأبي الفتح: 784 

حاشية الأشباه: 46٠ 2.١64‏ 
حاشية الأشباه والنظائر: 85154 
حاشية إيساغوجى: "الا.,) ١050‏ 
حاشية بديع الميدان : كن 


٠دولء‏ 
:26 
كك ل 
ردك لك 
26 
١/٠١‏ 


حاشية البيضاوي: الال لادك ”الل وه 
هأاك 2,455 تكككق مكحتل لكودا 
حاشية التلويح : اث كلتق رتك “لت 


215 ., لالمه١ا‏ 
حاشية تهذيب الجقرج< 2 


حاشية الجغمينى: وال ٠5كل‏ انول ؤهد”ل 
/الاق. 4/اة. 998ه, زه ادحل وملالالى 


186١ 


كلالال الال مكض عمف “الاق :لاق 
ماك 55 كال ٠‏ :كال ممكاك مذمككف 
”لل ٠ثلن‏ ”كن ككثلكل اقلق 
49 ١ألدمعل‏ ل ““الدل لإاكحدكق الادوك 
اشردة ا لاة ل الماة لا 

الحاشية الجلالية: 48ثلاء 2١5١8‏ 251595 
اا5لن “لل هك”ل/ا١‏ 

حاشية الجلالية للتهذيب: ١7١8‏ 

حاشية الجمال: ١9”‏ 

حاشية الحاشية الجلالية: 24١5‏ ”ظاه. ١م25‏ 


فر هلاال مرككف لحمل لاكلاك 
١‏ 

حاشية حاشية الفوائد الضيائية: ١191١‏ 2195 
4 


حاشية خطبة شرح الشمسية: 84 41٠‏ 
حاشة غخطة النطىة ١7‏ 


حاشية الخيالى: الى /اة5؟. ادق 5ه 
اكاك اكت "مت تتفت مأك مقت 


لاملا كالال لاعحك لاكحل كامككل 
مكت ل 555ل لحكل كنل بلول 
48 /املا١‏ 


حاشية سلم العلوم: 6149 

حاشية الشافية: 549 

حاشية شرح التجريد: ؟/ا١1. ١/410‏ 

حاشية شرح حكمة العين: 5هلاء) 2,957 
١297 .4*‏ 

حاشية شرح خطبة الشمسية: 86 

حاشية شرح الشمسية: لا١. .4١”‏ 2459 
لاك الك محك لالف قلف وكلى 
اكى ملكلكلك 'كاككلك مدكتككل مشوكتل 
كقككلن عدكاك ادك ١٠٠دزك‏ ”مول 


حي كليل 

حاشية شرح الطوالع: 44”. ٠76٠‏ 

حاشية شرح العقائد: 21١67‏ 23585 هالاء 
ل ١17‏ 

حاشية شرح العقائد النسفية: 008 

حاشية شرح الفوائد الضيائية: ٠١‏ 

حاشية شرح مختصر الأصول: ١798 6١5455‏ 

حاشية شرح المطالع: 259٠‏ 054,) “54ء 
هللا كلف كلك 5د كن لالاول. 
5الاكء "ةلال وولا١‏ 

حاشية شرح الملخص: 2.١١54‏ ٠4""ا,‏ 24855 
44 

حاشية شرح المواقف: 2.19١ 2١٠١‏ 9٠”ء‏ 
و01 كرتل وكلل 11ل الل لأكمى 


ةامر ال ل لل ال اث 
كككالق 25 وه 2 
5ك تقل 5552ل 52ة]ال 
/ال1 ١‏ #اهه١ك.‏ ا الاكوهكء. لكل 
1/6 ٠«ولالا,‏ ة «كلالء 


ككلاك. ٠١لالاك.‏ ١الالا١‏ 
حاشية شرح هداية الحكمة: "الا.ى 2١59‏ 
ا كل "١4‏ ادق كدلء و«كنس 


لد شد لضضن بننسلة برسي 
89 و١‏ 

حاشية شرح الوقاية: 35178 ,.1١58‏ الالااء 
مه ١‏ 


حاشية الطيبى: ١٠١اء‏ ىلا 5للت, لاالء 
20 + لحت 
كعحكل #دكل ١كلاك‏ "لما 
حاشية عبد الغفور: .١59١‏ لاهه١‏ 
حاشية عبد الغفور على الفوائد الضيائية: ١7/8٠‏ 
حاشية العضدي: 21١55‏ لا١5.‏ 02508 لاه 
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هما 


لالكم اكلا :فلا كول لاقلا مكح 
في يفي ري لش ل 
ان ال را الي 
4 لاودكء /اا/ا١‏ 

حاشية العضدية: ٠97‏ 

حاشية الفوائد الضيائية: “الى ”ام 2١١5‏ 
املك 754 لام ولت الات على 
نك ككضى #الرلم ا دهاكلء اشاك 
لكل ١5كلل‏ كدهن #اكدلء #زلككك 
دمحن “ولاك لاولا١‏ 

حاشية القطبي 592 يفف :51١6‏ لاده 
ا ا ل لل 
ال 1# 115 5ك تك 
1596 

حاشية الكافية: "لا 5كلاء 55١1ء‏ 

حاشية الكشاف: 577 

حاشية المبين: ٠١5‏ 

حاشية المختصر: ٠١955‏ 

حاشية المطول: 5. 917 .١548‏ 1494. (19ء 
سف برس للش اللي لالش ال 
5م "متكت مهت لالض لاك كلل 
عل #احدلن دك 41174 54لكء 
مكل تلنكل حولملء ازنك لاق وك 
4ك موك لادمدلل عكهكن #اكلاكل 
١170‏ 

الحاشية المنهية على السلم: 4017 

حاشية الميندئ > ه١٠‏ 

حافية كات الأموة د 

حاشية الهداية: ١١55‏ 

الحاشية الهندية: .77١‏ /ا49. 5لاه. ١٠517‏ 

حدائق البلاغة: /01٠م‏ 

١557” الحدود:‎ 


١8 


حدود الأمراض: 20١‏ 5لاء 24١0‏ 297 15١ء‏ 
ذل ٠6ل‏ "هلل "هلل 5ل موال 
51 الال ١ك‏ كلما 

حدود التحرير: /ا١٠٠‏ 

حدود النهاية: ١51١4‏ 

الحرة: 9ل/الا 

الخسامى: 8/ا7اء ١7١8‏ 

١754 الحقائق:‎ 

حكمة العين: 8"ه. 2.٠١54‏ 60ؤلا١‏ 

الحمادية: 547 

الحموي حاشية الأشباه: ١١١6 .٠١89‏ 

حواشى الإرشاد: 5”؟ 

الحواغى الأرهرية: 4 ١18١1‏ 

حواشى الأشباه: 9410/0 

حواشى الألفية : 0 

كراشن لتنا وك كال :كنض ١٠١‏ 

حواشى تحرير إقليدس: 784 2784 475 

جواشى التلخيص: 2508 514٠‏ 

حياؤ4 الخيالى : لل اكلا حلت 5ملاء 
00 

حواشى الزاهدية: /ا5ه 


حواشي السلم: الال لاءق. لاكم. ولا 

١705 37١5 287٠ حواشي شرح التجريد:‎ 

حواشي شرح التذكرة: 9ه 

حواشي شرح حكمة العين: 015 

حواشي شرح الشمسية: 594 

حواشي شرح العقائد: ١5١‏ 

حواشي شرح المطالع: ه. 41 05لاء 417 

حواشي شرح المفتاح : 554 

حواشي شرح الملخص: 57 

ءا١1١9‎ .498 .١84 حواشي العضدي:‎ 
١١ 


؟'هما 


ا#مواشى العضدية: ١١54‏ 

الحواشى القطبية: 07 0 ولاه 
حواشى الكشاف: ١١58‏ 
حواشىالمطول: 144, 47+ 
حواشى النخبة: هلا ١١+‏ 

حول الهدايم الى مدا 


حّ 

الخانية: /ا5» 5177م 

الخزانة: 2١17‏ 057. 5دمى سوه 

خزانة الأدب: ٠١٠١6‏ 

خزانة المفتين: 9457” 

الخلاص: 19" 4754م 

الخلاصة: /ا”, 2057 04د /7ا" 

١697 1١# خلاصة الحساب:‎ 

خلاصة الحساب وشرحه: 008 

خلاصة الخلاصة: 2448 2.٠٠١‏ 2.595 همك 
4 عوك لاص لاكآلنث الات ككتى 
كدق ككدث. الاكك2 لماكل وادكل 
57 5ك ”1:7 :كن 5ةوكل 7ضةك 
7 لاكدكس د كلل امكاكنء ولاكل 
الاك هالاكن لاه/ا١‏ 

خلاصة السلوك: 154 الاك ادق لام 
امل 5ءلال 5كلال ككالى كمض دمق 
دعق ملق لاقدك2 لذكك ادال 
6“ ذككتكلن مككتكن الك 5ل 
لادولء وكاولن مزدل مدلاك لالالاكى 
/ا'ىكء ١م١1‏ 

خلاصة ما في التلويح: ١5١‏ 

الخيالى: ”54 2.594 2١5١9‏ ”755 
0 ل 

الخيالي وحاشيته: ٠91‏ 


الختالن التحواكيا 1 


د 


الدر المختار: 57 "ل لاجلا الال #مهة 

الدرر: 9١٠ل‏ ”الل لأكل وم" "ل كد 
ككل لاحق كتف ”كلدل لاكلال 
؟عدول كلالل رمام دجمل دلما 

درر الأحكام: فض 

الدرر شرح الغرر: 3١1‏ ا١٠,‏ ا6١(ء‏ 
١67/١‏ 

دستور القضاة: 8515 

الدقائق المحكمة: 2175١‏ #91 ”47 "لاك 
:2 

الدقائق المحكمة شرح المقدمة: 0:08 

دلائل الإعجاز: ١١/54‏ 


د 


الذخيرة : عاك لبالا 


ر 

رافع الارتياب في المقلوب من الأسماء 
والأنساب: ١04‏ 

#بئةا الرمل : مه ١‏ 

رسالة إثبات الواجب: 8*7 

رسالة الإستخراج: 75١‏ 

رسالة تقسيم الحكمة: ردك 

رسالة الحساب: 59 

رسالة حلية النبى: ١717‏ 

الرسالة القشيرية ٠:‏ 7049 

رسالة قطب الدين السرخسى: 708 487» 
مهم دكق واكم الى الى مك3 
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#ككء :الاك 5١ءما‏ 
رسالة الملا عبد الرحمن الجامى: ١797‏ 
الرشيدية: 2,5١9 2١67”‏ 4 الام كملا 
ادك ١٠١5لء.‏ 5د5لن مدقل ممئكل 
الاك 5 لتك ”دكن #ملاكء. ١/5‏ 


الرظثي شرح الشافية: ١7١7‏ 


الروضة: 470 

ز 

الزاهدي: ولالاء 5١٠كء ١585‏ 

٠١59 الزبور:‎ 

2.485 2358٠0 ).”14٠ الزيج الأيلخاني:‎ 
ا١الا/‎ . ١ 


زيج شاه جهاني: 1١‏ 


سن 


السديدي في شرح المؤجز: 979/ا. "لالم 


السديدي في شرح الموجز: 54 

سر الفصاحة: ”477 

سراج الإستخراح: 27409 .)448١‏ 248596 
/ا61. ”45 

سراج المصابيح: 884 

السراجية: 55. لات 5ولم 

سفر السعادة: ٠١846‏ 

سلك السلوك: 51١١‏ 

السلم: 2.505 560ل لادك. "مع 

١١55 2١5868 السير:‎ 


ش 
الشارح الجديد للتجريد: 7١8‏ 
شارح المواقف: 159. ١540‏ 


الشافية: 785 5١ا"”ال‏ لاهكاا. "مما 

الشجرة: 285 لالالاء ٠١95‏ 

شجرة الثمرة: 95. "الالا١‏ 

شرح أبي المكارم: ١الاء. 2٠١١# 96١‏ 
“الاوك /ا0و١‏ 

شرح الآداب: ١1780‏ 

شرح آداب المسعودي: 484. 54١١٠ء‏ 
١100 4‏ 

شرح الأربعين: 4ت الاء 2.18١‏ 5ملاء 
ل 

شرح الأسباب والعلامات: 0479 

شرح الإشارات: "الل 15ة. 9# ١١ل‏ 
لالم جردم الى كلاتى لأكلاء مكلك 
ككل 55اكل 4ك 4د 1ك ملاو١ا‏ 

شرح إشراق الحكمة: 2552١6 2١4‏ 7”لاء 
كا ا ا ب ال يي 
ال خلا لحكل ؟الالاكى لأكياا 

2٠١4١ 24٠١ شرح أشكال التأسيس:‎ 
١ا/الو‎ .١15 

شرح اصطلاحات الصوفية: ١547 2٠١85‏ 

شرح الأصول: 5178 

١540 .١54١ شرح الألفية:‎ 

شرح الأوراد: ١701‏ 

شرح الأوضح: ١7١17‏ 

شرح البخاري: 7٠١6‏ 

شرح البديعة: /ا١٠‏ 

شرح بديعية: 5145 

شرح البرزخ : 045 

شرح بيست باب : الج 01 الال كني 
لادلاء 405. ١544‏ 

شرح التأويلات: ٠١87‏ 

شرح التجريد: 77٠‏ 27815 24057 2538 


ه166 


دحك "قل الالاء لألل ككف درك 
لحلل #و"لل 515و 17كك لازو 
“الول الاككف مالاك ١كلاك‏ مكلا 
1 

شرح التذكرة: 19 ١لال. 54٠‏ 894ء 


” ١اث“ل‏ ”لل هك" الال الاق 
ام عمق لاخ تمل درك على 
كعالال "#الالا 54لاء كلالاى. "ارلا 75 
لالم مكق عمف "الاق لالادل 
مال 1 الم #ل 
14ل كسيد 2*١‏ فر لحت 
١64١‏ 5أدلكءى #كدولك. ا لاكهك 
ككل /اهكد /ا/11 ١‏ /لالاكك 
759 “#دملاك. اما لالم١ا‏ 
شرح التسهيل : ١15‏ 


شرح التهذيب: 1 0 ا ال ل 
/1 4 /اؤ١ك2 ١”55‏ 


فرغ الخورل 1ه 
شرح الجغميني: سل :لل كاقل لإددك, 
١184:‏ 


شرح حاشية الجغميني: ١١١‏ 

شرح حاشية المواقف: ١7١9‏ 

١145 .409 .”5١5 شرح الحسامي:‎ 

شرح حكمة العين: 2.86١‏ "5. الاء هلال 


ععحلد كدلى لاضن كفاق /اؤة2 44544 


6٠١ 
66 
ادك مك‎ 
تمد‎ 


متاك تال لزه"*“ كن مكل 
كعق كل تأاق كن لاقل لاذثقك 
لالادك "الكل تتككل تكتشكضل 


ه11 


شرح حكمة العين وحاشية الطوالع : "> 
شرح خلالاصة الحساب: مم ميكل 5ه 
“7*9 لادّه. 2.058 ههه #ذككتى لاقلسضلى 


مكل "الال كلق كحرق لاأددلق 
52 شرك كل 2 
إفرد اك وك 0 لك ات الحردك امك 
/اا6 كا لمثلادل مكهل اعتكل 
لاك 5ن :مكل لامكل ١/67”‏ 


شرح الدر المختار: ١٠١96‏ 

شرح زيج الغ بيكي: 2.1١5‏ 9#”. ١١١١ء»‏ 
15 5د5كء/ ”دك دءلما١‏ 

٠١١9 .508 25١٠١ .5١9 شرح السلم:‎ 

شرح سلم العلوم: ٠١٠١١‏ 

شرح السلم لمولوي حسن: ١658‏ 

شرح الشاشي: ١١57‏ 

١556 .1١٠ .94 شرح الشاطبي:‎ 

شرح الشافية: "١‏ 5 هك 57”5/ 560" 
ا 1ل الب لني 0 لل الحفن 

شرح شرح النخبة: 245 646٠‏ 2041 009غ, 


لاا حدنا١‏ 
شرح الشمشية ١‏ 16 الل اا اروك 
لعل لال الل كلالكى لالاكلء 
لل 755"لى تقول ولول 
لهل ا ككهلى كدكلى لكل 


اال :5ووالكنء ”ما 

شرح الشمسية وحواشيه: 7*8. ٠هلا‏ 

شرح الصحائف: 507. 10/47 . ١748‏ 

شرح صحيح البخاري: 5”, 2١١8‏ ١1”ء‏ 
ا ل 

شرح الطحاوي: .9١‏ ٠١9غ.‏ 06ه., لاملا١‏ 

شرح الطوالع: ”ل ”اه5. ثلاه. ككه 
0ك لاك ملاك ”الال لاك /الالى 
:14ل كككك راتكن كدركك الاك 
#كدل /الادك2 الحلنء ٠١الاك.‏ ١اولا١‏ 


شرح عبد اللطيف على المثنوي: ١4‏ 


865 


شرح العشرين بابًا: 5لا١1.)‏ 508. 5و”ل 


0/5 
شرح العقائد: 2.759 ٠١‏ 2155 +لادى 
امت عقف ومبلن #مزرلن #ادوكن 

10 


شرح العقائد العضدية: ١159‏ 

شرح العقاتد النسفية: 2.١966‏ لاه”',) 6506, 
هفعسف ١دلنل‏ لالكلكء "كن لاكلتل 
١‏ 

شرح على زيج الغ بيكي: ١١6١‏ 

شرح الغريب: ١6157”‏ 

شرح الفصوص: .1١١‏ 14. ا730. ١05ء‏ 
هلا لام ك5كك 55و5آك. ه6و5ك 
,2 كلالاك مدا 

شرح الفصول: 455 

شرح القانونجة: 2١59‏ 2440 6490 25975 
اكلا ٠5لال‏ لاملا اعض ادل ككل 
هق 5 ١451ل‏ كلاق كفخرق ردك 
لحل الادلن ملاءلن الاكاك. كماكاكل 
/5 5“ 5ك للةكك ككل تل 
مددكل. لالدكل فكككل :الاك 7#نلالى 
٠لمكء‏ كالما 

١ ١41/ شرح القدوري:‎ 

شرح القصيدة الفارضية: 21١5١‏ 20187 لالاا, 
54م لاه ملام "#ملا. 2951# 5كل, 
”ان للرمكك ”اتذكلن +4ملاكء. اعلا 

شرح الكافية: وحدل 4لا١١‏ 

شرح كنز الدقائق: /عهه 

شرح اللب: 7 17511 ١١١8‏ 

شرح المؤجز: 17417. 01747 ١7917‏ 


شرح المثنوي: 556”. 211١68‏ 4لاالء 
١1135 5135‏ 


شرح المختصر: ١670‏ 

شرح مختصر الأصول: 54. 8” 

شرح مختصر الأصول وحواشيه: ١5‏ 

شرح مختصر الوقاية: “الال. 1741١‏ م2548 
لملا 6ه ؟الزمت 45 :كم “ماك 
00 

شرح المراح: 6 

شرح مراح الأرواح: ١١‏ 

شرح المشكاة: ##ال”اء. عكلى ملك ”وذ 
١356١‏ ,., موهه١‏ 

شرح المشكوة: 55”,) 445 ١١١٠ء‏ 
كارك # ةا كوكاكل ”داك ١5#‏ 

شرح المصابيح: 9للالى 1١٠١‏ 5#١(ء‏ 
كمة١‏ 

شرح المطالع: 5. 2154151١‏ #ك4. 4ل 
”تت :كلل 2155 ةق لاقف 9ه 
:كلك ولاك اءلال لال «؟الاى "الالاى 
مللكل كلك ١|ى‏ لالض كلض وحكلى 
ال ا ف اث وه 
حملكحك 19١94‏ 5ك ككل مدكاكل 
/الاك2 كمى5كنء لاؤكتلن لاإنتككن 5ل 
كاك “ك2 دكن الكل ادق 


١ك‏ ١55ل‏ /الاؤوكى ١٠و‏ هك5ول 
48 ارد لالمهعك الدكلكس خ#اختكل 
لالككف ؟فالكك علتكك الككلك منكل 
:16 ادلاكى للدلاك. ١الاكن.‏ :"الاك 
مكالاك ٠١:#لاك.‏ ١املاكى‏ 5”ءما 

شرح المطالع وحواشيه: 597 

شرح المطول: 09٠‏ 


شرح المغني: اكل 5ه١١‏ 
شرح المفتاح: 5ع لا كن لأكىى لاوت ل 
١‏ 


١مهال/‎ 


شرح مفتاح الكاشي: ١51/١‏ 

شرح المقاصد: .١‏ ١218ء‏ 598. ١40ء‏ 
تكلا عحى ك6كك كلتن كل عتكل 
م١‏ 

شرح الملخضص: 5لا ١؟لا.‏ 01م 0للء 
أمكلل الملل كاملل "ملل 5كلى كمف 
لالاءحكى. ادال ككدل الإادوك املا 
اللا 

شرح الملخص في الهيئة: ١107‏ 

١61١ 48١ شرح المنار:‎ 

شرح المنهاج: وهل هلالح مكف فاكفق 
5 ل. وه"”ك. الول الوا 

شرح المنهاج فتاوى الشافعية: 57 

شرح المنية : الح 

شرح المهذب: 88”* 

شرح المواقف: 2.١1١‏ لاك. الاء اىء القع 
علس كولكل "الال الكل "ل 
لك لاك "امكل "امك كلك لاحل 


514 "ككل دكك ١٠ذقك‏ 551 سسووسوان 
سن برض اش برضت اضة رد 
رضت 0 الث ال 1 ال 
55 52و" "””25 تك لركق 
لمكق كدق دوق لاؤة.2 "الاق هآص 
”7ه ٠:ه.‏ كانق لاقم "دزف 5ه 
مه 2.2654 ١هه2‏ ككمق ككف ككف 
لاكف لكف الام مارم حك لمحت 
عخلكل هكلكل أعلتى لاكآكتل مكلك "قت 
"ك2 55ك2 ”"قكتل 'اهعتكت. فرمك مم 
للكت سكت للكت مكى ملاى ملاى 


ملاك كلاكن بعلل والالء ”الال وكاللل 
لاكالال هلال ”دولل كهلاءل لاودلا ”كلل 
لكلل لاكلال الالال كفلل ككف ككنىلى 


لاكم :"ام ململ مكل لاكلف فملى 
عقا 240١5‏ دلق "لق كاف 5آق 
6184 رعق لكل الاق افق وحنل 
لل تركس مركن لامكل كتكدءل 
ت#كحل لالإدكلن بلاءكامى دخء ل تا مل 
٠-49‏ 9١٠٠لا‏ 5 كلك وخالك اتلك 
ا لا الث ل 7 
ثملالك عمكك تكقكثك مالل ددكتال 
ادكتكك كادكتل :اتن هتكن متتل 
كتكتكن "الاك :كن لازتك وأثذتل 
لكان داكن بلكلل دلت ادل 
لل ككل :الكل لردخاكن الل 
كلل لاكتلل وفكثلالن "الالاك امل 
الماك 5و 55خ"”كل كوك 5٠5ل‏ 
55 ةكس كدقل لإاد:ةك ةلقل 
14ل 55 نكل 5"” دك 175:لن لازقك 
ادةكل ك'ادقل مدنواكل الاوك "ةك 
0 ةل لخختك كحلقك ١٠لولء‏ 
الاوك #كلدكل ادك :تدك 5زدل 
#كهدل. لاد دملاو /الاوك هموهل 
مه هدواودكل, ومعكل كتدككل فألكل 
الكل #كتكلن لاتكل الكل الكل 
655ل كالقكلكن لالأكحك عشذككل تتكل 
كتقككل لملمكل لاككحك حفككل كلاحل 
ملاكك امكل المكك ظامكك تمكل 
دولاكل. :ءلاكل. ١الاكن‏ الاك خلال 
٠6لالء‏ ”لاك ”لاك ولاك ”7ملاك 
لاولاك ولاك ١٠‏ الاك الالال ملالاكى 
لاملاك. لالملاك الاك وللاك عمل 
٠مك‏ ماما 


شرح المواقف وحاشيته : ل تر 2 اوضر 
٠١58‏ 


مهما 


شرح الموجز: 7177 
شرح النخبة: 20755 55لاء 4لاك. 6.504 2555 
لام ادلم ادلم كعد 
ككحعل همكاكك الالطك اماك كدت 
مكلت "لكل ”دكا ادلم 55ل 
لاك 5194 هخ”ةكء 5”ةك/ 15١‏ 
لاغ 5ل ”55ل كلمةك 7و:اك 60ؤئء 
كعك 4غ كل "ادو اأهدك األدك 
مكو لمكدكل ”#:ةوك. 55و22 


هع 


22١0١ 


لاكول اقول الك "لكك :لكل 
لامكل لملركككل الاكن لامكل لاملال 
١181‏ 

شرح النخبة وشرحه: 27588 5ثلا, 28594 
هلالى 47١‏ 

شرح نصاب الصبيان: .5١5‏ 1597., لالاها, 
١١7/١ . ١١‏ 


شرح هداية الحكمة: الاء ا49. ,8”١‏ 
كارك الاك محاكلك ١١70ل‏ هع”لء 
48 . 7ك5لء /ا6/ا١‏ 

شرح هداية الحكمة الصدري: ١754‏ 

شرح هداية الحكمة العينية: 07 

شرح هداية الحكمة الميبذية: ١1١8448‏ 

شرح هداية النحو: 21١١6‏ ١٠م‏ 

شرح الوقاية: لا"١1,)‏ 2595 2446 /1اهه, 
اكقف لكف الف احخمف كلادل2 
/ا9١. 2.١505‏ ”55”5كء. 555 ”ىوا 

شروح الألفية: ١١١0‏ 

2415 7594 35٠ 341/ شروح الحسامي:‎ 
١605 ءووه١‎ .4١8 ق٠‎ 

شروح الشافية: 4لا 5الاء 4لاه, 191١ء‏ 
١‏ 

١٠٠١ .1١94 شروح الشمسية:‎ 


شروح الشمسية وتكملة الحاشية الجلالية: /091 

شروح الكافية: 97 190. .1١95‏ 195ء 
االالا, الكل لال ع ى"”. ٠59ء‏ الم 
#لاه. ١ك‏ علاال. لاماكلء ١3١5آلء‏ 
5 4١5ء‏ 5وولء ١5١/‏ 

شروح مختصر الأصول: 85١‏ 

شروح مختصر الوقاية: ١54 .1١5‏ 

شروح المراح: 579 ١61٠١٠‏ 

شروح المفصل: 519 

شروح الملخص: 747. ١73717‏ 

شروح هداية النحو: 847. ١70‏ 

الشريفى: 5:59. ”0ه 

الشريفية: “م #دىى ماك ١/16‏ 

شعب الإيمان: 5١9‏ 

الشفاء: 2.595 ؟الالاء “الالال لاك 5١ل‏ 
لاكححل. كل ملالا 155لء "كلل 
57ل ١ؤلؤانء‏ هثلالل لاول/ا١‏ 

الشمائل المحمدية: 85. ١594‏ 

الشمسية: 4/8 

الشمني: ترففن 


ص 
صاحب التوضيح: لاه ١‏ 


صاحب المفصل : ١86‏ 
الصّبائية: لاه ٠١‏ 
الصحائف: ١١7”‏ 5568 4هلا. 5كلال 


9ل ولق /.٠٠١884‏ هكلاك. كلالا١‏ 
الصحاح: دولل الال الاك هال 
١"‏ 
صحيح البخاري: 2١557 6١١١54 ١4‏ 
ا ١‏ 
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لحيح مسلم : ١:*#5 ١‏ 
الصدري: 2.0١‏ لاه. 54ه2 2.405 هص طق 


98 
الصراح: الاء. هلاء م24 ١٠د‏ كلالى 
ىم ىكل هدثل دل ادل ال 
الل ل ل 2 ات 
كل 05ه” ل الادثل الاثال #الالاى الالال 
2.45١5 5 1/‏ 2.250 594ه.2 امف ”مه 
لادف رودم "اممف ذخقق مدت مككت 
فاك لوأك عتلالى :لال لالال ١٠هلال‏ 
؟ولل لادلا 5كلال. ع١لالاى.‏ ةثلاء لالل 
"كان 5#كللى لالض طقلم ةتقثآف ملف 
لق 5غ 5هق حدق لكف 'اقق 


او ل ا ا ا ال ا 3 
لل مقرل "ااا "اواك 55”كل 
لوال 5كدلال همكلتكلن لاحتك لحكل 
ادن دعث5كن ك5لالاكن/ كدةكن ”الاك 
"الاك "الاك داكن هلال 
كهلاقل. :ثلاكء "الما 

الصنائع : 6:7 


ض 


ضابط قواعد الحساب: لالاك2 "الاك ذكت 


الكل ولوك ”الاك و الاك 5دهل١‏ 

ضابط قواعد الحساب المُسمَّى بموضح 
البراهين: ١778‏ 

ضابطة قواعد الحساب: لا5لا. ١517‏ 

77١ الضريري:‎ 

١٠6١ .5٠١ الضوء:‎ 

الضوء شرح المصباح: 8/ا"ا. 1388 ١1/17‏ 


ط 
الطوالع: لالاه. لاك ١#"‏ 


40١ .#”57 الظهيرية:‎ 
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١ا/ا“ه‎ 2١6786 570 العارفية:‎ 

العارفية حاشية شرح الوقاية: 594. 97١١ء.‏ 
١‏ 

العالمكيرية: ”4/7 

العباب: “الى 5١كء‏ ول “الكل لال 
كلاه كلاه.) هلك كاكاكى 
١١5‏ 

عبيد المكذّب: ١1١57‏ 

العثور على دار السرور: 7894 

عروس الأفراح: 0507 0ه ١٠41ل‏ "8و 

عروض سيفى: 755١8‏ ١٠كلل‏ 55ل ده 
كرد 00 6ه. 005. ووه "لال 
اي كا اا ات ال الث 
تي للم ل الت ن شت ضض ا 
5 )»؛, ع«كهدكل :ككل كمككل إروال 
الال /الالاكى ١4لاك.‏ ”دلاك. ”هما 

العشرين بابًا وشرخحه: 48١‏ 

العضدي : هلل همح ولاكى الاكى ع لل 
469 لكت لم5" كآاقى كلاق مق 
ااام عحكى لال معدلل خاولال. ؟آانى 


مدل 


ىم ١كلى‏ لاملل 98ها معدل 
م كلو 5 لك 222089 
لكك "الالال لكك ه5"ل 
لودلل وءد “لل آأللالل 


اليل 


الالاكل مكل انكل كاك لوقك 
كلاو كلك لخادل االردل للدمكك لحكل 
دكن ملكك فحلككل لامكل لاككل 
«شكل #حفحكلك كحكل الاك خلال 
:كلا ككلاكن ١هما١ا‏ 

2,018 2١6” 2.2١58 العضدي وحاشيته:‎ 
١٠١5 ق١ موه‎ 

العضدي وحواشيه: .٠١*‏ لآ( 5١"‏ 
الى هدك "الال ملخقء أدص للكت 
مخمك ١لا‏ اثالاى /الالالى ١لا‏ 

١/04 .١١5 .١557 العقد المنفرد:‎ 

عقود الدّرر: ١١‏ 

العلمي : لاه. ١١717/‏ 


العلمي حاشية شرح هداية الحكمة: ١١914‏ 

العلمى حاشية هداية الحكمة: ١١86‏ 

العمادي: 4لالا, ١4780‏ 

٠١٠١8 .١١ا/ العناية:‎ 

العناية شرح الهداية: ٠١946‏ 

العناية والكفاية: 851١‏ 

عنوان الشرف: 2١١‏ 58””*. 9ل"اه. 2,054 
الاك وظلال ”لال “”5لاى وهلال. هنف 

16 دحلل كارك 55د 
1# 5ؤأاك ”كلك لاهلك2 ككل 
؟ 5ك الانك “دوك :”كلك "الاك 
/ا١. ١705‏ 

١08 العرارف:‎ 

العينى: 4/ا؟١١2.‏ 211386 ه"الادء كلالا١‏ 

العبني شرح صحيح البخاري: 2707 ”هلال 
1586الكء. ١5للء.‏ 41ذدا 


66 


3 


غاية التحقيق: 20١5‏ 5لاه. 5لاه. 5١6‏ 
الغرر وشرحه الدرر: 07 
الغريب: 50 


ف 

فتاوى ابراهيم شاهي: 05" 41لا 3517م 

فتاوى الإحتساب: 448068 

الفتاوى الحمادية: 475 

فتاوى الدينار: 785 

الفتاوى السراجية: ١786‏ 

فتاوى عالمكير: ,.4١٠7‏ 4لالا, ١51/”‏ 

١١99 .55١ .*”85 فتاوى عالمكيري:‎ 

فتاوى العالمكيرية: #ا/ا6١‏ 

فتاوى قاضيخان: هلالا, 57م. 451١‏ 

فتح الباري: خيت مدنا 

فتح الباري شرح صحيح البخاري: 2”0/9 
١16‏ 

فتح القويم: ١7‏ 

فتح القدير: كل “ال وه“"“ل, مؤقم موه 
الاك #ق5”ى هكى لاكالاء ١«كلاى‏ فكق 
ماق كددلل "”7ه5”لا. هو”كء الااك 
*/1كء. لم١‏ 

الفتح المبين شرح الأربعين: 05 "الال 
ادم لاّه لاثلا. 6رهلا. 46لا. :الى 
تكلم ملق ملق د5دل/ لاؤول 
12 

الفتح المبين في شرح الأربعين: 51 

الفتح المبين في شرح حاشية التلويح: 579 

فتوح الغيب: ١797‏ 

١15 .١*5 الفتوحات:‎ 


اكما 


الفتوحات المكية: ١7ه‏ 


٠١59 الفرقان:‎ 

فرهنك جهانكيري: ١818‏ 
الفروق: 5١0‏ 

فصوص الحكم: 8554 
الفصول: ”7هه. ٠١ىلا‏ 
الفكوك: ١4١‏ 


الفوائد: 257١‏ ”م 

الفوائد الضيائية: 2.١6٠‏ 255 2.184 ”و2 
ا ال لل للش رضت 
الاك 255. هلاق. 50ه لاه كلاه 
امف ”5 2.٠١9‏ ١١و21‏ 
مأكاكن علنلك "انكلم دحككن أدكل 
5511 “#"أو_لق وهأواكل همووا 


ا 


فى التذكرة: ١١506‏ 
فيروز شاهى: ١١56‏ 
الفيه: 9485 

قَ 


قاضى خان+ +79 41م 

القاموس: 44 ١لا‏ 4فلاى «علىء 2474 
لاقم ككل "كل كلا حنف لاحفق 
معدل ١٠١١”‏ 

لابوا ا ١‏ 

١٠١5 ٠١57 القانرن: لالاا‎ 

القانون المسعودي: ١١1/7”‏ 


القانونجة: ١الاء‏ ”اك 4فلادك. ”5ك 
اللتكييل 

١١68 2١١٠١85 .6759 القصيدة الفارضية:‎ 

القنية: 57م 


هه 

الكاشف: لإه؟١‏ 

الكافى: الل كوك لاا همة.2 و5ومهمص 
موه لال خم محد كل تشلكل 


#الااكنل ادك ١ثالاكن‏ كءما 

الكافى الهداية: ١6١6‏ 

الكافية: ١اى‏ هلا كل ولت كوحك 
كاك "الاك ىدوا 

الكامل: 954 

الكبرى: 5/ام 

كتاب إيساغوجى: 2419 8٠١‏ 

كتاب الحدود: 547 

كتاب السياسة: 4914 

كتاب شرح نصاب الصبيان: 1١96‏ 

كتاب المحصل: ١١٠5‏ 

كتاب النقيونة /اكم 

كتاب الوصية: ٠١94‏ 

الكرمانى: الاء4 98”5. #واك. لاوالء 
كلاكت #لبيمن ولببى محككك 
لدلاكلء. هثالال. كلالا١‏ 

الكرماني شرح صحيح البخاري: 884. ١507‏ 

الكشاف: لاهك2 59”كل 75دال 84 “ل ”لاد 
؟آالاى 2.9935 ١٠١59‏ 


الكشف: 255)» مك “#دكل لادك برهك 
باككى لاو“ ب "لل مض عذرف مف 
5 


كشف اله23 ج13 دك اكاك مككك 
55 هملازك اددعل لماكل كككل 
كأكلكء آاثل/ا١‏ 

كشف الكبير: 945١‏ 

كشف الكشاف: 94768 

كشف اللغات: الا. 5لاء 4لا 2.97 2٠١9‏ 


"كما 


كك :كل لاككلن كلاك لحكل ملك 


1ة'ل ردك هلل الالال الاكل الا 
اي ل ل ار ا لا لش ل 
46" كاذل ”245 ”2557 ”اص 20554 
٠كق‏ مكف أكفص تاكفص مهملاف 8ؤه,2 
ادك هدك فمككى ٠#لالى‏ #5لاى. مكللل 
لي الت ااي ل الي رن ترضرقيث 
:"الى مكل “اقل كأتثى :لالم ململ 


حدق "لق كلاق 'اكق كلق لااق 
الاق لحف "ادك للم ككدل 
57 كلل "رك "ادل كمعحل تكد 
كلاحكن تقحل لملمقدك ”اكاك 55لكل 


مال ١٠تةكاك‏ :كال 5ةآاك فأدككل 
كال الاكاك الاك الاك مقككل 
لاا وال "داك "7ك مهال 


كهكال وهد'اكن تككاكن ككتكن لتك 
لالمكك تأذكلن #اللن وملالاكن فكلتل 
الالال 55ل 55ل لول لرءةل 
مكل عمرقك اذك #كدلن «ملدل 
كلدك لازو مومعل مكدل علاول 
امكل "انكل تككلن الإكل "الكل 
لمكا "الاك /الالاكى #5لاكن لاقلاكء 
١‏ ولاك ”ملالى وملاكى موملا١‏ 

كشف المعاني: الملل 

الكفاية: 2597 .5١٠5‏ ١4لاء‏ ”م كدف 
44 17375اكن, ١‏ "الاك /املا١ا‏ 

كفاية التعليم : ىم ءلم هكلم "كلل 
لالم لاعدشقن ٠”اءل2 ١٠١54‏ 

الكفاية حاشية الهداية: ٠١97‏ 

الكفاية شرح الهداية: 8 

كفاية الشروط: 475 


٠١91 : كفايةالتعليم‎ 


الكليات: :“الال خلال ١ولل‏ أاوملال الكل 
الم مخف لاأثقف كتق ممكحقف اممق 


امف لامف لاحف. "قف 5ادلل 
عا الخال الخال الامكن 
ملاحكى ‏ لمحل اكتمدلم الاقدلل 
ل الملل الل وعالللل 
م م لم كلل 
شلب قداث مض ال 
١١654 1‏ 

كليات أبي البقاء: 55لا 4لالاء, .4٠٠١‏ ١6م‏ 


كنز اللغات: 5لل /51 27 الال 55“"”ء اهلان 
ىا 22١5‏ 5قم لالمص ولاه الالال 
اا للا "دكن اللإمحك كلوضودل 
لال الاك هدل”ك ةلال ككتل 
لل كل "57 كن فلادكء ةك 
١005 . 5١‏ 

١71/7 الكيداني:‎ 


ل 


١511/ 775 اللب:‎ 

اللب وشرحه: ”5١‏ 

اللباب: 1375ل لالالاى لالالاى 4.1548 1531 
هدي 

اللباب والضوء: ١877‏ 

لطاتف أشرفى: 88 

اللطائف الأشرفية : لديل 

لطائف الأعلام: ١780‏ 

لطائف اللغات: 2.155 7١لن‏ "لان لارلل 
لض لشي ب نا ال 
لالت (دلت دلت ١الاء‏ لملا ول 
عقلاء كفل الال لاد كلاق ككف 
ل اك 1ل 1ل للك 


لاكمما 


كه 
ك2 


م1 


كال لاكلاكلك كقاك "تل 
55 555 555ل 5ق 
لال امكتل لاات كل كل 
ل لكلل داكن لادلا ود ال 
الاك ولاك لكل عكثلكل كاذ”“ل 
لاك :كل ككل همكتقكل "”5# لكل 
:لا“ ١ؤةغل‏ ككل حأكككل الاكل 
ا/الء الالال كثلاكى الاباك الالال 
:ملاكل ١٠حدمكل‏ ألمكل "لما 


م 


المؤجز: أكك الاق أاك”ف أثلل انل 


على الف لالاءك. لاكتكك هؤ5تكل 
الالال للمدة كك اذأةل هغل ٠دوك‏ 
دلول تكدلك الكل "الكل متشكل 
م56 ”"#”#دلكن الاك ١/5١‏ 


المؤجز فى فن الأدوية: /ا6١١‏ 


المباحث المشرقية: دلاء ١٠الميكناا.‏ 
55٠‏ الاك مدؤلاك. آآاما 

المبسوط: 7١١ل‏ 15" وول ا. الالمى 
2555 8كدا١ا‏ 

المجسطي : 4 


مجمع البحار: 94547. ١585‏ 
مجمع البحرين: الملا 
مجمع البركات: كلا دكن لا الى و1١‏ 


مجمع السلوك: ١و‏ كلل لال 25٠‏ 655 


ملل مرق ادك ولاك "الاك لالاكى 
كلل كمثلل عل" لاك (لدسم ككف 
مكمه "الام حفص حأدت 'للتكت أاكك 
١نذك‏ ككى”ى لامك احلا ”تلا ”هلل 
:كلل 5كلل تلم معمعف كهعمف4 ككل 
وبال /لالالى فض مدقف ملف دلق 


“5ق 5 تلقن اللإنركن لرمعدك لاترل 
لمكن للحقدحك تداك "7#الكن./ وماق 
اكككل ظكلكنلك مكلك لخلاك تاقلل 
١‏ اكاك 5دكال لاكحتلن ظالكتكن ”اذأكتل 
اءثكل لاكلكل وتلل لمردكل 
٠ل‏ لاكق كك اقل ىكل .١1559١٠‏ 
امكل ادلاكن والاك ١ظالال‏ 
ولاك وولاكل ب/الالاك. 6ملالاك. وملاكء 
وملال. ١81١5‏ 
مجمع الصنائع : كل انك 5قالل مكل 
الا 50-4 2.49١٠‏ ”وق الاق لزه 
لقم الاك ”تلض لاتىض لامضى هق3 
الل م ل ا 12 اك 
مغل 5١٠4‏ ١ادهاكل‏ ههمنكق كملناكلق 
دول دول ودددول "الام دمل 
2.١‏ :5دهدل ودهل ١لاهدل‏ لاؤقهل 
١4‏ «م١5لل‏ لملكوككن تظاتككل تاككل 
داك 5960ل./ ١آلا١‏ 


ه21 


مجموعة اللغات: 45١‏ 

المحاكمات: ”297 ”297 558, لالاه. /ا9؟١‏ 

١07 4لاق‎ 5١ المحصل:‎ 

المحصول: ”7 

١595 المحكم:‎ 

المحيط: 27595 ”هلل ”17ئه2 كدف 2,4١4‏ 
١5/5 66‏ 

٠/97 المختصر:‎ 

مختصر الأصول: 275 558. ١ؤلاء‏ 14و 

مختصر الروضة في شرح بديعية: 7147 


مختصر الوقاية : الل ارمق 5هةكل 5ةة١‏ 
مدار الأفاضل: 859. ١504‏ 
مدارج النبوة: 2,91١ 2999 )25455 2١86٠‏ 


6855 


5ق ”تق كدمح ل االرد ل ملخدل 
0ل لإحدحل 5١طال‏ 2 ١٠١٠١‏ 
المدارك: لا 


مرآة الأسرار: لالم ه”لن لادلاء. ١6١ل‏ 
لال 5 الاكء دولا 

المراح: 0؟” 

١595 المستصفى:‎ 

المسكيني شرح الكنر: 845. ١58٠‏ 

مشرب الكشف والتحقيق: ١١79‏ 

المشكوة: ”2387 ؟ذزرق. 2/١88‏ 4كلل١٠١‏ 

مشكوة الأنوار: 41/94. ١١75‏ 

المصباح : 4ل ”ول لادص لاكلى كىة١‏ 

المضمرات: 58”. الالح ٠١710/‏ 

المطالب: 849 

١١80 .1١١8 ,2485١ .١١ المطالع:‎ 

المطول: 75 78 4ذل د«#لى خالل 
5# ك2 ,.١59‏ عدكل لاوك. كلل ملاك 
لمك اول 4١و‏ اد اك ككل 


049" الالال وثلالل "ادن 5ق”ل ”ول 
لاككلل 5وكل هموك "ادثل (ادثل الملل 
:8 كاحت كدق قهدق داق 1ق 
/ا55. ١هق.2‏ ككقى الاق "الاك "الاق 
حاف 4948 كنمف كدف 5#افق ولام 
/ا'م6 ملام هلاه هلاهى ٠ق‏ ١ه‏ 
لال لاأات الكت كلك علاى الا 


الاك لاك لالاك اقلت "الل كتتلول 
؟كلل "الالال لاك على لاكى ممقلى 
لال ولاق علق ”الاق ١م445‏ 55”ال 
مككك كحلخكاكء 7ل كاكت ل الكل 
5١‏ 5هد5”ل #لاتاك الكتك كمتل 
لامك لامك مخاك 55ل «لقكل 
114ل "دقل عدتذكل كدقكل لكقلق 


41 "امد تلد للمذدك عودل 
١اعكلن‏ اكتككن الكل لإتكلن لإكحكحل 
شكال ٠١الالن‏ الاك الاك ١تلال‏ 
؟ا ةلال "اؤلاك. ١٠كما‏ 

المطول وحواشيه: “. 5لا 051١‏ 

معارج النبوة: ١١١5‏ 

المعالم: :8م 

معالم التنزيل: 447 

المعدن شرح الكنز: 8017 

١١4١ 44١ 944١ 2.٠١6 معدن الغرائب:‎ 

١550 المعرب:‎ 

58٠ 286١٠١١ المعيار:‎ 

معيار الأشعار: /لا 48٠8‏ 2400 5ه ##ول/ا١‏ 

المغرب: ١4ى‏ لازم 7ال 7كلى مللال 
الثل لاقم تزفق ٠١الال‏ ٠١ةلال‏ كمف 
فعدل الكل 5ت تكلس ككل خالا 
ه/ ١‏ 

مغنى اللبيب: 559 

المغنى: ١0”7غ,‏ 058, لادم كلاه ١مه‏ 
ا امف امف اممف :اكت :كات 
:لاك عشك الك لاخماكاك لاحمككلف 
حااك 1ك اواك ١١960‏ 

مغنى اللبيب: ١١1/7”‏ 

ايند شرح المشكوة: /541 

المفتاح : ككل الاك لاككت. همظاك لاعمم 
١١/١ 89‏ 

مفتاح الطب : 787 

مفتاح الفتوح: 884 

المفردات: 57 7. ١5لاء‏ 5لالىى /ا901, ه5١٠‏ 

١519 015١4 المفصل:‎ 

المفيد شرح الحسامي: ١1١717‏ 

١١86 المقاصد:‎ 


وكما 


١678 2.855 المقايس:‎ 

45١ الملتقط:‎ 

الملخص: 57158. ؟"الاء 24759 ١555.994‏ 

الملل والنحل: ١51/94‏ 

المنار: /717 

المنتخب: .٠٠١‏ 145ء 4لالاء 
:0 ., ١ممه.2‏ ”ممه ”7مه2 
/لاقه. (اكم عثلاه. علاه. ١ال/اه,ى‏ 
5 /اوؤه. 4ه ”اكاك المت 
كثلالا اثالا. ”5لا ”7 4لاى لاةلاء. 5دملاء 
لاكلل ملالا 5لا ”الى “لاتقى 815 
لاكلى مكل لال محدحق داق دكق 
لمكقف لكقف حأكق ادلم أددقل 
لك ل /الو 1٠ 35١‏ كاك 
لاله الالاكن وماك ملاا لك ١03١‏ 

منتخب الإحياء: 55 

منتخب تكميل الصناعة: 2٠5١5‏ 25548 ٠و2‏ 
لاام. ”لال عمف وعمعفض فأعلى ملحل 
اادلن لاك كدثكن "رونك ملاةكء 
06 الأككء ١/7”‏ 

منتخب اللغات: ١١95‏ 

١57/8 المنتقى:‎ 

١5١08 المنتهى:‎ 

منتهى الشباب: 6٠١‏ 

المنشور: 498 

المنهاج : 55 

منهاج العابدين: 5560 

منهج البيان: 0107م 

المنهل: 5765 

49٠ المنية:‎ 

١١5 المهذب: /540. 5١اثلل 20575 داك‎ 
١8٠ 


41 58ة» 
060 2005 
زوك 5 


001 


المواقف: #الا ا ملل دظلء 
وا "الالال "لما 

المواقف وشرحه: *79 

المواهب اللدنية: هلام 2497 «4١٠ء‏ 
ل 

الموج 9ل دعل وما وهم وك 
كلاق كلف «1ككء كخكك دوك 


لاحكلق حكثلالنء ١الاك‏ >ثلاك. الما 
الموشح: ١784 .٠٠١8‏ 
الموشح شرح الكافية: 5 لالاا. 2488 
065 
الموضح: ١78١‏ 
موضح البراهين: /18. 0377 43534 ١١١١‏ 
الميبدي: ٠١67‏ 
الميزان: ١5706 .38٠ 2482١ 2١58‏ 


نَ 

نتائح الأفكار حاشية الهداية: 945ه 
النخبة: 4569م 

نصاب الإحتسابت: .٠١8‏ 55م 
النظامي شرح الشافية: 547 
النظم: ١١84‏ 

النفائس: 0654 

النفحات: 2559 5١م١‏ 

نفحات الأنس: ١808‏ 


١755 النكاح:‎ 

النهاية: 2.795 ؟المد2 96ه2 5:94دل لالا١٠ء.‏ 
10 

نهاية الإدراك: ١١06/8‏ 

النهاية الجزرية: 047 

النوادر: 85 


١١68 النوازل:‎ 


ككذما 


7١84 .944(١ 5كلاء‎ .١805 نور الأنوار:‎ 
١0/١ 

نور الأنوار شرح المنار: 99لا, 2,975 
مال وملا 

١786 النوري:‎ 


ه 


الهادية حاشية الكافية: /591. ١01غ.‏ 5944 


الهداد: لا4ما1كء ١78٠١‏ 

الهداد - الهادية: 5و/ا 

الهداد حاشية الكافية: ١9/45‏ 

الهداد في حواشي الكافية: ١657‏ 

الهداية: 247 الى ٠5"”ل‏ ووكل 5زم 
ما "الاك تلا معلل كلل ١٠حى‏ 
"على 4ق 235٠‏ كعق لاكق لاق 
لان دحك اكلدللن ادن #لإ فل 


مقرل ١دللء‏ زدهلل لهل لالالال 
ما 
الهداية حاشية الكافية: 51١‏ 
هداية الحكمة: 5الاء ١/48 1١١98 2.1١١١‏ 
هداية النحو: 2.517 ١558‏ 


١758 الهياكل:‎ 


و 

١575 155٠ 7”7”5ء‎ 751١5 19٠ الوافى:‎ 
8/8٠ الوافك وحواشيه:‎ 

الوافية: 5ه "الالم. ١941و‏ 

١7949 الوجيز:‎ 

الوسائل: 515ه 

الوقاية: ٠"/ا١‏ 

الينابيع : 7" قرم /امه 


نكن المنطلكات 


دورمن 


الآحاد ك0 :65 نا وعم[ 
الآخر 01/167 1116 ,01/1675 :211156 1 ,التتانام 
الآخر 0 | ااانا زع تلان عالا هآ 
الآدّم [10071ى ,404771 :85306ط ,تطقلث 
الاراءً المحمودة ,وعطغ1م كممنتمامه وآ 

5 1671015 زكاتاء تطععناز وء1 
الآل رهظ زوع اقعصة ,عالتتصدط 
الآلة 7 زع هع 01 
الأيْمّة 


الامة :222663 1م ملاقعتكاعه نال عمدعطتمعل8 


111121115: 15 


771416 آم را7الاقاي00 كه تنه تطتجرء 1 
ان 71726 زالع165م ,2131266223220 رومترعء 1" 


71011, 1 


الآن الدائم 6 زأعممع]6 ألمعو16م ع[ 

1ا(ء 7765 [6167710 
الآية 46 16756 :518216 رأعو1ء17 
الآيسَة 1 غضاع 2 2 أنال عتسصمعط 


00م 1/16 10 07720 تتهدجم1! ج2115 م2160 
00 0 

الأب 5 ,720011 أأناط زوع 2515 رعتنا! عماع[اط 
أب أكلاولا ك4 :مث 
الإباحة ,70/101هاءء12 زععدععذ! بممنغهعداء126 
| 

الإباحية (اءه5) هنمض هط[ زرعاءءة) وتوونطةط1 
الإباضية مجه 41-15 ز(عاءءة) 92ؤنل103-اه 


المصطلحات 


الا 
الا 
8 


الا 


الا 
الا 
زف 
7 


37: 


37” 


”7ق 


١ 


ءىىى72, 
ثىىى2, 
ل 


ىىى7, 


7/1 ا 


(اعء5) 
الإباق 8 5311176 56 1لا عكةاعوظط 


00 


آبان ‏ (عبطماءم) تعطق ب(ءرطمهء0) مقطم 


الإبتداء 200000 
1 286111 
الإبتدائى نات غمءعوممة تنن) غناءةزطيا5ة 


عع دماء6) عنازاءء [طياى ز(عمهعطم 15 عل أعزياده 
(ع©671171ى 1/16 ك0 أعءز[طلاى 6[ 10 

الإبتدائية داعا غصهمع؛) علناءءزطبد عممعطط 
عاناعمأمء؟) ع6 1نعاتزءى عبزاءء [طلاى ز(أءزناد ذال 
(اءءزطلاك علا 

الإبتداء الجزئى ‏ نهماتطئطها يدمغوطبعم1 
لاطا ,1710211071 

الإبتداء الكُلّى 16ل ة تصصص أل ومدمع 1" 
ْ 711لا 17717716 07 17716 1 
إبتذاء المرض 8 عل غدع تسعطعمعاء126 
عل 5عتمةام دده دعل غبطغل) غ212016تص 
كعد 176 كره ماع86 ز(12016هتط 
(717107«5تزى أكل 1/16 كزه :«مالمادء ]ا تهدم) 
الإبتزاز مدل علدعةتل20 عمسهدقتنام رطاتم26 


51247 © زه عع07[ أهعه2001 د26 زعتاقة 


الإبتلاء رصزا 2707051 زأع11 5111112 رعلاناء رم 

أالهامعطلات 
الأبَد برافتمرعاظ بمالضعاط 
الإبداع بطاسطاوع0) :0166نا2 06 


5 10 1 1 


ام 


ع4 


آذه 


آلا 


اذا 


آذ 


ْم 


ْم 
:م 
46 
كم 


: الأئدال 4 أأوطلاى ز65ناتأوطلاك 
أ إ1 ,1014© :70116 ,عع 3نال 
الأئر ار كلأ 165 ,5كناء) له كمعاط وعآ 
051ل 11126 ,1075ع286716/2 

الوبر از ات اننا 


2015 ع0 ناعز كناو ط رع 021 


01 0 4 


الإبردة ون و1 :16ذل تع مط 
آبر و 5 :1م15 ,ه20 ستحسيد111 

111101 [أأ11 
الإبزار لم5 زوعءأم18 


الأعاد الغلاثة 7726 :كمه زقمعتطتل 5زم وع1 


1/1766 1 


4 
الآبنة 21116 نالاء101205 ,15113013التم 
]| ©لهدء 11077105 ,111571101110 لمر 
إبنة المخاض 026 :]12[ ع0 عااعسسدطه 


أعجمء 014 جمعبر 

إبن اللّبون 
04 «روعبر عع سم مس1 ززع لاع سهمطمت) 
(أم)) 


5 12015 نا تتتاعل عل ممعم 


أبيب طنطك ر(سعناميعة6 كامتص) طزطم 
(10711/1 101 اورنروط) 

أبيقى ألهواطك4 ز(سمعتامروة كتمدم) أنوتطم 
١‏ (7710721/1 1471 امنروط) 
١‏ لإتباع 1 :111011ع ككش 
الإتّحاد 1 151011 مل 
الإنّساع لع 5م612 ,101131631020 
م1 

الإتصال 010 رلل0لأأع رول 


711711101101 

إتصال الثّر بيع 065 ع6أوعاممه 6الدونامم0 
كأأوها كلامناعة 0711 4عاغامك 101 زوتنتحط 

إتصال المُلآرّقة :كنم دعل 65ا تنج نكمم 


كأأون كناميع مم ) 


98 


04١ 


4١ 


4١ 


047 


047 


45 


047 


0 الإتَفاقٌ 0 ,10معع مر 
0 7667716711 لمر 

الإتفاقية 0011 
الإثبات 1 017 0 
الأ 6ك ,7و3 زعاأعانامط باعلاء رعمولة 
1161 

الإثنا عَشْر ي ‏ 111111 101/006 :قتا 6ل مناط 
الإننينيّة 1 زع نط5 [ةناج] 
أثو ر 4177 ز(سعناموعة ذامل ) تناطام 
(/0101 ابمنامنروط) 

الإجا رة 6456طآ :1لة5 رعءسموراع0ع]1 روعنزمآ 


م/م 

667166 1ط :110155101عم رع26ع110 
110010110111001 

الإجهباء ,ارمناعءءاظ بده منصلا رممناءء181 
111010101 

الإجتماع 


-1[ه! 116 ,461677721141101 ,0107ل زعع8 22 كام 


1121011 11011 


07/004 

الإجتماع بالذليل عقم ممنتهئ قدمسةطم 
-771هنته 1716 برط +20751701101جرع12 زعا ممعي :”1 
دعام 

إجتماع الساكنين #ختعل عل عماممعمع1 
15 10 0 7166© 1كل :0050111165 
0 71اعو10 

الإجتهاد (أمدلمعم 6لا امعسععدز) ممطناز1 
-للاز اانء22710ع114) 4ه(از! زعمعمع لتم مكسساز 
6 26071611 

الأخر ام الأَثِيرية :وعاوهامه ومدمه روعداقث 
1 11201 ,51015 
الأخز اء 15 روم روط 
الأجساد السّبعة 776 :هعتم 616 أمءة وعآ 
كنع رع تزعنعى 


الأ جسا مم 015 :ؤم 001 


04/ 


/ا04 


144 


148 


144 


44 


44 


14 


44 


1١٠ 


الأجل جنأدع ,1201 12 عل عتتاعط "1 ,عم 1" 


توارتاوءك 11716 421/7 ,اتدت 1 


الإجماع :1 202010 ,6135115 00115 
027617116711 4710711110115 ركلاكا( 20115 
الأجوّف هلم ودع[ نعاكق عمأع17 
الأجير ععنرم اورجه 27764له3 :521316 
الإحالة 1705/0110 :ه21 مم آقصة1” 
الإختباس بأقكقة رممتاهمتاكده) 
2171 221) 

الإحتباك كذعص نااك نعومتلا 
الإختراس 60م كهم 6التامرط 


0 اناوعءرم رط رطا مجر 

الإختراق ,ع16[ذعءط ياه عأعناطسصسم عغقمواط 
اعنتمام أكلاط 01 

الإختساب» والجشسبة 8065م ,انهءلهن) 


-0:م كلامنوناء؟ ,1011هاناءاه) زوعكناءاعتاء1 


11 

الإخيكار برامم110:0 زعاوممهه11 
الإختياط 276101١1‏ ج200 اعوط 
الأحد ,30771620 :2615011116 ,انآ 
بزل 1100 

اللأحد ,30771620 26150111165 ,نامآ 
برل ه100 

الإخداث ,276611011) :86261210 ,0162102 
1 0ط[ 2 

الأحدية نك افا 
الإحراق :00111101 
الإحر ام عومج بومتاممعومرط 
الإحساس 01 :5651 


إخصاء الأسماء الإلهية غمعصرععطسممةط 
رادل 186 718الامن) زكم الل كتدمم كعل 

210116 
الاخماد 


 ©26077177114-‏ ,071آكه اأعتط :11126101 لامعلا 


1011151011 115561 


كما 


٠١م‎ 


١1 


1110 

الإخصّان جاع تقل ,عم مع صلاوطم 
بتاكمل وعد اتاوطم 

الإحياء 6 ,17111122101 
011١‏ 11هء 1 الآ 

الإخَالة 1 0010/6311 


الإخبّار 1 :11212101 ,19600 
الإخباريّة لل ز(عمع؟) وتووسوططع1-لى 
(اعه) مبجورعطط]1 


8 . . 7 . 
الإختر اع ,171167111011 :1621010 ,129211011 


5 

أ لإخيرًا ل 1١م‏ :خضل 16 
الإخيصار 6ط بمأواعدم) 
١‏ ,20110151011 

الإخيضّاص 0 اع ة انع تروط 


بو اسأعياعت ,1نم امكترماي تروط زع لتك امي 

1 0 

الإختصاصات الشرعية 
ر5 0771216716 لوط ز(وع نان 1ل تتناز) وعلدعة16 


(أعء مان 


ع6 001 


إختصاص التاعت «وصمت2 زعئمهم 2116© 
راهناو 

الإختلاج 21101 لماه زعتتةا2 ,دمتغو زم لوط 
0002 

الإختلاس زعأضصقاهع 06516م 31م ع1228امآ 
بوطعمع اتبملامع برط عكتوجر 

الإختلاف عمالمبمط :ل:مععدوقل ,عه الوط 


الإختلااف الأو ل أ زععةالهعدم 16 
جما أه مم 
الإختلاف الثالث 32 زععه ادعوم 36 
جماامجمم 
الإختلااف الثاني 2 نزععة21[1:هم 26 


حهاأمنمم 
إختلاف الممر 


5528م 06 231:2113:6 


حماأميمم الوط 


١1 


١1 


١1 


١1 


١1 


١1 


١1 
١1 


1١15 


١15 


١14م‎ 


احلدل 


احليل 


احايل 


ه إختلاف المنظر بعلاناءءم25عم عل عدا اعوط 
عت0]أه 07م عبذاعءوسروط 

الإختناق 1510 ,12121611 11ا0ا18 
1كأنا 01 ,51770211071 


الإختيار 766,/ ,02016 زععالطعة ععطنا وتم 


إل 

الأخذ :اما 
الآاحذة ,55© 1/1776 راقع تاء155ل1تامع مط 
و0070 

الإخفاء ك1 زألع دروؤوتناعة12 
الإخلاص 10(81016 ,12690103 
كدعا رادل 111 

الإخلال 5 | 
الأخنّسيّة ال ز(عاععة) 551998ة ماله - آم 
(اعع5ى) منجؤزكدم رطم 

إخوان الصَّفا مأعتلام 128 ع0 د5ع2غ5 وع] 
(اأأتلام 07 ا7زاء87 ز(ههكدك-لخ مدعطط1) 
(ه2/هك- الم «بوسريل[1) 

الأخيار ركل01 !719/1 77116 زقناآ6 165 ر5عأكناز وع1 
71 1/16 

الأداء 7116 :1011 لاع 6كاء ,ع1ا10 222 
2006011 

ل لآداة عنمل إع ناموط 
الأدب ز112116165 2021365 ,111161315 
5 9000 ,11167011176 

الإدبار 6ع زصتء126 
الإدراك 1 011 نامع 262 
الأدر ة 167214 ء[112ى16 زع الاعتاوع] ال عتمرء1]1 
الإذغام 1 :00113101 


الإدماج ع ,لوكته مأط توه 
711611816172701 ,11071 هراط جرم 

الإذالة زعكنةأصعمرة أممناة عمدمكده 6 
01500711 07161110707 جناي 


الآذًا ن ”عنزم؟م 116 10 أأهن) زعدغام 315 اعممهم 


11 


11 


11 


١1١ 


١1١ 
لا‎ 


١71 
1١17 


1١7 


13 


فقن 


11 
١ 


١ /‏ 
89 
ادا 
حرا 
اميا 


11 


دون 
دون 


آذر ١/ع1/127‏ :11215 
١‏ لإدْعا ن ‏ :126167771716110 زازه لامستصسمعئن126 
| لإدن 171 :551011 لطع 2 
الإرادة ]111 ز6خدماه7؟ 


آر ام أي 470771 ز(عكنا كاممص) بتف-سدرم 
(72071 أك 7 1) 
الأر بعة الأحر ف 1815ل ع0 عزو206 


70617 سع1لء[ ملام زوع غ1 


الأر نع المتناسبة 126156111 163 
أ7070711071م برأسعنتز 176 رواعصمه همهم 
الإر تثاث ‏ 56 70 بالع مع ومع 6ووعاط عاط 
04 اوس برأدلام 02712 

الإر يسام 17086 :551082 1م121 ,12138 
1ك رارز 

الإر تفاع 1761/1 زتناء 11210 
إد تفاع الخصية زعلدعناوع) نال امعسمع كمه 
ع1 اأءسى واعناوه 1 

الإرتقاء ه0171 :612016 
ارتما طيقي لكل زعناوتاغسطاتتم 
الإزداف (زة071ز1/161071/ زع ه116 
اردي بهشتماه 2015 ) لمساقطوطة1-8لجم 


1ك  )‏ 41714[1 1 [كه4701-8 ز(عورعم 
(71071 

الأزرش 01 ا 1060011111866111611 
الإرصاد ,ام027©) يععمهللع سد ,عاةهدمه 
52000011 

ارمينياس 6 :2000] 76 مرعاصأ”! عدآ 
10110111010146 


الإزرهاص للق :ذأع11ا 3 نكناد كال13 


ك6 06 
الأر و اح كلامك رسا لءموظط 
ازاد 1 2766 وعلط عستصرمك]1 
الأزار قةَ 24و 4م414 ز(عاءء5) 102ردجه-اذظ 

(ع56) 


١1١ 


1 


١١ 


حون 


1 


خرن 


1 


خرن 


/ا1 
/ا1 


لكين 


لفل 
1١‏ 


١ 


الأول افتمعاط ب6اتموعاة ,6 الممعمعط 
الأزلي أممعاظ باعمععاة باعممع أتئمدرعءعد5 
لجار 6ك با لعمرعونسو 126 
الإسْيتباع 0 3م ع1616م0011 ع113118مآ 


عبره 401/6 برط معنداماام] ءئزه27 زع اناه 
الإسْتئناء ,011 كلأ عت :هأ أمععتء ,5100نا اط 
لمع عه 

الإستئنائى 7726 زأعصدمنامععك'! رناءءة ]1 
1 أمرمناوععت 1876 بلعفنناعمه 
الاستخاضة ‏ 1517/41101ن©//1 جمه 2 نصاقدء11 
الإستحالة 09 
71 211111[60101010 
الاستخذام تزه «طناه0ه/1 :ذهامصع :”ل عل310 
22 


الاستخسان ‏ 760124101مصرك :هه21 60 ممم 


الإستخبا ر ‏ 171707711411011 جاع 2ع مواع مدع ]1 
الإستخذام 5762/1 زعومع11الاة رع :نا متام 
كأدمعء ]نر 

الإستدارة «مامء 07 زعمتم انه 
الإِسْتدر اج 6 :1آ12211ناة مآ 
5006771170 

الإسْتِذْراك 2166001015 ,لامناع 1 راوع 1 
((37161010[172 ,1065177111011 

الإِسْتِدُلال علاناعدم 12 عل عطءمعطعم 1 
[00م 186 /ه إع تمعد و(ععمعمة1م1) 
(عع رع 171[/97) 

الإسترخاء بلع 6امتصسقط ,عتامووهم 
زأ0ا كبرو 

الإستسقاء :زعناقطم6عمءلئوط ,عزوام م11:02 
كلنأه [وءء1110:0/ ,لإوم1010 

الاستضحاب نا 5105 6356 126111عع لال 
71671(ععوهلاز 11( 2160ل جألاع211660 
الإستيضناع 0 ماعل بتعنوتعطمة ععنه1 


2101 


0 1١7 

1١7 
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1١7 
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1١: 
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١ 
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0 
0 1١6١ 
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0 

1١0 
0 

1١6 
0 

16 


الإستطاعة رطألا 12 :1أمكنامم ,6 ألناعة1 
©7010 
الاستظراد 1 :10187655101 


الاستظهار م1026 ,للع تطاء 17011155 

ملا 8117181718 
الإستعارّة 07/وماء ل زع تمطم 1/162 
الإستعانة 2056 قن 3 65لا سكل سمط 


 07101/1©7‏ 70772[ عكترءنا 4 عارأانام807 زعغا08م 


06 

الإستعداد 11 نه أوومولط 
الإستغلاء ركناء ]810 رععلرع متدمءة رط 
م لممعء لأعاعط ععترء«تسرعءعج2 مومعو كة 61 
الاستعمال 6 زأمامصمع 
الاستِغْر اق امع تع[ لأعنء10 
1/١‏ 

الإستفتاء 6101 مم2 ,21052 لتاكم 060 
ع م0 ,411011 1ألاكة01) 

الإستفر 2 دملا بلع دمعدستمره7؟ 


الإستفسار ‏ :7762عمواءكدع1 رلملأهعنامط 
1 011011 أت 
١‏ لإستمهام 041 :111161108211011 


الإستقّامة ز6غأط0]م رمأعامصمط ,رع تغزه 121 


1712711 ,لا أمممر 


الإستقبال #6[ ا 1ع ار 
الإستفر اء 1 :110111011 
الاستقصاء ‏ 06للمولادعن1 بده نوو نادع م1 
الإسينا د 12/676716 زأناممة ,رععمع 11616 
7071لاى 

الإِسْيَنطا ق ‏ عانلاعا 10116 باعص ة مم0 
0110771011 بكزعلاء| تإاانلا 

الإستيفاء جأء 5 ندل المعطه15نام8 
اعء[طلاى 1/16 07 4151101 تع 

الإستيلاء أهء20410 زعلهعة2001 610116مناد 


51/267101 


١6 


١6 


رفن 


17 


17 


17 
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00 


الإستيلاد شطع صوع أ مدكمع'ل ععمعوندط 
ترطهط © عامط [ه اارعاجرء «ايتوء 11 

الإستئناف عصنائل غمعممع1اء اممعسر 
770:11 كإه أوساعنعر بممتامتى5م1م 
الإسجال زعناوتط16مم ,عناوناء101216 
كع العع 11 

الإسحاقية -لل ز(عاععة) ص 7الإتناوفط:15-اهم 
(561) منم 1571149 

الإسشراف كلاأوتلاى ,كمعد بزونع1 


أسظر لاب مام وول زعطةاماقم 
أسطقس -00-5 555 | 
الأسطوانة عم ساب بععفهتاق 
إسفندار مذماه ذ5ذهم) طمصطل842 عدكمةة1 
«ماكمء) ‏ 7144711 11/1047 ز(عوجعم 
(/2710711 
إسقاط الإضافات وإسقاط الإعتبارات 
-لأكقممء دعل اع كمه ه1ع: ذعل 8م10 دأنتصصسم 


2010 كترمقلهاء: أله “زه ««متطهاة لتك زقصه 61 


0 00 0000 
الإسكافية ال ز(عاءهة) 151223598 ام 
(ع56) وبر م15 
الإسلام 71 :151351 نآ 
أسلوب الحكيم 28 ناك 2165006 مآ 


عكاطا 16 607 7261704 7716 ز(عناهطمرعاة) 


(ملام) 

الرسم 1 ,671716/ :8011 
الإسماعيلية ز(عاععة) منوزذ11 15222 
(1ع56ى) هنم[ 157:4 

سم الإشارة ,6502010 ناه كتاعء 0م 


07 عطاعء(207 07157216 1ع12 لتك عاكمه 6ل 

1201001 
إسم إن وأخواتها 5ه! أه مم1 عل اءزناه 1 
[0 أءوزطلاى 776 زوعاطةاطترعة دع ابعل ئدهم 


كع 11نم عاد 116 0710 متجرر1 
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١ا/لك‎ 
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١ا/لك‎ 
١الك‎ 


١ا/ا/‎ 


نا 


1١ا/ا/‎ 


174 


18 


1١4١ 


109 


خيلا 


1 


آشنائي 


6 11 2ذناءع3 كوه عآ 
1116 كطع 00 

لخم ةمندم 5تاءءع زله 
عقاءعء[20 عنطله بدمرجدم) 
1 :011101111 11011 
0 

2 جالاء165م عماع تروط 
عأماء 0111م 

إسم الفعل ‏ اتلامم أعطركل! زلوعع؟ مسمكح 
الإسم المتمكن ‏ 60«ناءء2 بزممناءعل دمل 
0 

إسم المصدر عبطا مرت/1 بكنانصقم1 
إسم المفعول اكوم :556م عماع اعوط 
عأصاءة1هم 

الإسم المسوب :3008اء2 عل ترمم عآ 
م0 116ه/11 


الإسناد ‏ ,ا(مظللا441 ززم تمع رممغباطتماكم 


1ك ككم0 

الإشهاب تطامجظ ومكتطتامعط 
الإشهال ‏ 7/066جعلط عونا ,عمطسصقتط 
الإسوارية لل ز(عاءعة) متووعة:15-ام 
(اععى) منرزة نول 

الإشارة 1 :12012211011 
الإشباع © إن أعسمل! زعدمة 12 عل عااعنوه7؟1 
2|110 

الإشتراك 107707077 جع زصمممه1]1 
١‏ لإشتقا قَّ :10612011 


الأشْرّف 6 :06701162221 رعااممه كناام عآ 

عراأاءناتزيا رأوعاط710 
الإشمام عمرئل ععغعة1 صملغهاعهدممدمءرط 
أعنامنا © 0 :101هاء لمجم أتأعقط زع 1اعنز0؟ 
0 ج320 155 توم 
الإضبع 6 ,1471267 زعلاغنتلة 2لا راع 1201 
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194١ 


لذلا 
١4:‏ 


١540 
١5460 


١045 


51١ 


أصحاب الفرائفض 292215-0201 وعآ] 
6ن ,امم عاطتوناط ز(عدتلوء-كامدوة) 
247 

أصداع الجمع و8ئمة 6أء نام انك 
«عثره اعنام تلط بمملغوء كلمن 
الإصرار 6 6 5132106 أورء2 
الإضطفاء نام ,نام لمأو مس111 
عل 01 :0ه ا7تتسسراا؟ عبياظ بووناء6]ة 
الإصطلاح 0 :0011011 


الإضطلام 1 :211011161156 23551011 
الإصغر 0ل تناع ص1 
الأصل 


أصل القياس 1م07 زعمأع1:ه'0 عددداعه11ر5 


تاوق 


511100111 


أن 


7 


6 زعااعصاوتده ع3186 عباومدا مآ 
عأاطهج4 أممرزوتبه 

الأصمٌ عمأعة؟ ,كع لسعم عط مك 
أمدمامسة عطورييم عومرورظ بع اع م2120 
00 

الأصو ل ر6(72©7115 ال :83151165م ,ساسع دعا 
17015 
5 رزوع23111 


أصول الأفاعيل 


أصول الدين ندمنوناءء 18 عل مامعسعلممط 


رماو ةاء< 12[ا لإ0 كأهاترء 110271 
الأصول الموضوعة ‏ 7مك زوعتممتجم 
الإضافة 1 :112101 
ا لإضجاع 1 :12112261011 
الإضراب ‏ 10/01 لتارع8 :اع عع م ممع 
الإضمار كذعور اال زعومنتااعآ 


الإضمار على شريطة التفسير2 -كتاه5 مآ 
6 10 فءنأصت 7716 تتعنوتامع 3 تالسمعامء 

مايه 
الإظر أد ع1 للع لدع متم طعمط 


171/119 1 


تفننا 
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0 51 
0 51 
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0 517 
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الددا | " 
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0 

امنا 
316 0 

33060 
0 
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لا 
518 0 
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دنا | ف"‎ 
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0 51١ 
0 57١ 


الأطر افية هبه 1-ال ز(عاهءع؟) 21/2 1-اه 


(ضع56) 

الإظطلاق عااأمكطك4 زناآهو36 قع5 تار 
211000111 

الإطنابت بوتامعط ب6اتنطتامءط 
الأطوار السبعة 65 اأمءة وعآ 


(دعااقاته) ك2005مم «رعنوى 77:6 ز(5و6اتامء) 
الإظهار 
إظهار المُضمر 


تعلاء] 77115560 16[ا عاناكدو6ل) زقع 6 اع صدناء1 


106011121011: 1 


و اع 5ع1 تعس ابك12 


الإعادة ‏ ,ارمأكاع2/ بممناناءم6: بممتكل ]1 
200١‏ 

الإعتاق مرخل) امعميعدستطعصه كم 
(ءنهاى 4 زه) وتراءء17 ززع نواعوء 

الإعتبار ع5 ,06136028 كمه ,عددوتوم1ار5 
1 8151711 0لأنزى :لموع1 26لا 
الإعتدال 1710 زعم متناو 
الإعتراض اهء عادءلاعما عموعطم ,6أتطامط 
ألاإعكنناتها 210 أمنترع 71010 ,امعط زع اناما 
120 

إعتراض الكلام و6118 ,35120 ممع 51 
616 ,7145(71مء21 زع أع3111010] 

الإعتقاد 00820 رعع ةملك ,لامتسام0 
02 (إعقاعط ,ادمقترام) 

الإعتكاف ه2676 ز(ع[اعنهقضامة) عاتونع. 
(كدامتوةأء7) 

الإعتلال زوع لاءنزه0؟ وعل ععمع )ولد 
كأ ءامنا 07 1ع اكد 

الإعتماد 172/172411071 :06515 ,متأ ستاعمآ1 
0|076 

الإعتياد نهمل بماتتهااتسوط 
الأعداد الطبعية 1311 5ع 7طتزهل1 
كارع 72لا أه 1/7 

الأعداد المتناسبة و1801 
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70؟” 
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يفف 


وا 
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165 010 بومصرمج2 زو[عصط01210ممرم 
الأعداد المتوالية :25 أووعمعناة وعرط همكح 
5 5100655111 

الأعداد المخمسة 2 


1201141 :2138002103ع2 
الإعر اب ع]5لز[202 ,رصملتء2 رممدتهصتاء106 
أهء1ه2771ع ,ا(0كلهترتاء 826 زعلهءة 7تستوعع 

كأدنزأ ه011 
الأغرّاف أء 3220(15م ع1 عنام عغتست] 
أأعط 07:0 اتعنطمع] ازءءساعط اأننرارط جتأعكمء ”1 


الأعظم 


46 :عتا12 ,لضممع ذناام عآ 


يي 

الإعقال 04 نزم 351 نامم 
الإعلال ]6 عصدئل امعدرعدواعن 00م 
«عللء| عأوءسر ه إن و«راععببرى زعاطنه1 

الإعلام 1 ا :12101101 
| لإعنا تت 1 ]ص17 جصه0 دع تامدم1 
الإعياء علو!/12 امع ماع كتنالوة ,ء7268288ناك 
الإغارة 0 1010 :132219 
الإغراء ,ا111/41107 :6010م 16 رممنأق ك1 
يك 

الإغراق عأمطرءصرر :ع1مطرعم:1آ1 
الإغماء 001 51116006 


17200968 


ز(2050016م) عناغم صبخل ولعلط 


الأفاعيل 


(نزله7050م) 71276 © 07 إء16 

الإفتراض كذكه 1[اومب زعوغطامم11 
الإفتراق ‏ 1/26 ره +بو رومع اتسينا عل عناموط 
20 

الإفتنان 02 :2,6118111 
أفر اد 46 :01121]5م 5عتصصمط كزمن وعمآ 


1 أعع ززعم ع1/1176 
الإفراد 
الأفضل 


56021211011 71 


كال ز(ع5001ه20م) 1ادلكه-اه 


ضرف 


ضرف 


لجو 


ضرفا 
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غ373 0 
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و8 


”7 م0 
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8 
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(بر0ه0دمرم) 

أفعال القلوب عل اع عانامل ع0 5ء5جع؟ وآ 
عللالتازع 2220 أطيامل زه عطرعلا زع0تطتارع 
أفعال المدح والذم عل و5عطنء؟ وعمآ 
0714 عكتهبمكره وطرعلا زعتسقاط عل اء عوصدنه1 
كله بطل 

أفعال المقاربة 


1 :2600 “إن عطنعل[ زعغطعمةم 


مملاعة'! عل وعطههء؟ ومع[ 


الأفعال الناقصة زقاءاممرمءمز ووطزه؟ وم1آ 

كاعد عاءاجر17107 
الأفق 
الأفق المبين امعصمء1زه0697 ,لهم ممعترما] 


110112011: 71 


1012010 أمداط يزعستاطل ععمعوةهم 13 عل 
ع 1تأنالل عع[ زه عارااعنونها 

الإقالة ,0055280 نممو اناصصة ,مهن هكدوه0) 
عاطأاءعنجهء مقلع[ ف 1ه 

الإقامة 


7067م 16 عا أكقاص7م6عع4 جصه ته لداكما 


رع1165م 18 ع0 امع طرعدو ام تمءعم 


غلم الماك 

الإقبال مغذ26210 ناه أمهكانامها عد عأغمواط 
1 1716 171 7261ل زعناوتامعاء1*6 3 اه 
عامتاءهء ع[ رذ 07 

الإقتباس 
214 101071 1116 70771 0101211012 بطختلقط 
0 


ع0 ناه صهعمن) نال 031105 


الإقتدار 5عغدعع6 تل مهؤ غدل 6الباعة مآ 
8 [0 «أناعهزر 776 زعال5 ع0 دعتباو 
[عءعمد 07 كع لالتعا :771010 

الإقتران نعنعم1هصة'ل عصدنعه1انره ,رعسععم 
ا 

الإقتصار ,ا«مفكزع م باع تقلع رممتواع مم0 
20 

الإقتصا ص 12201615 عكلة1 ع5 رطع] نام مط 


ا «ل0 507:60 7712166 10 
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ضرفا 


ضرفا 


لمق 


ددن 
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م" 


>33: 


>53 


الإقتضاب م6210 بامعتتاع] نم18 
57/071611 
الإقتيطاع ,00771551071 زعلا نام ,رمهلوكل 02 
ولف 

الإقرار 1/017 إلا اشر 
الأقر ان و5عمعال غء 5ع1طة[طلمعة تناع غ2 دل 


ررم ساعبا 0210 1075ه جرهم «ماتجراى ززه1 عل 


الإقليم 
إقليم الرؤية 


1 ,20116 :16851011 ,22016 
ع20015 نال 5عمعأد وعآ 
200104 ز(عممعومعمط) 
الإقناعي زعدا11م260: علاناعام هآ 


6007م 

الأقنو 1 م26 ز(عاتمتنا 12 عل) عمممئمعط 
الإقراء ‏ بتمايوءجا زعصة عل 6أعمدابنوة6س1 
0 

ألأكال :عن نص 3866م 


رعكناء[102 01123155 ,10621921012 
,126721011011 :0160121 
كادمنااع زعومتلاطآ 

061110 رع أله م0 
0 600715171711 

علق 12 ع0 ععطةاطترء 10155 
ابرط 16[ لزه ععننواطتمعدكا(1 

الأ كل 6 :201011111 12 ,قع21228 ع[ 
1 6011718 

ال كلة 404 :16 138606210م 1016826 
عله 

الآ كُمَل اام ,(2050016م) [2تعلم- ام 
2/66 71076 ,(زل0دمجم) أه71ماة أل اهتدم 


الإلتزام 


10م 1امصصا ,رعتطع همع عسي[ 


1 71716 171711164 
الإلتفات 0106م زعطامماوممم 
١‏ لإلتفا ف رععطع8 01761 ,0م أوتء لمن 


-أأطه عع اعورء عمقل ,ادمةسرءنهدم) زغ]أناوتاطه 


هماما 
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ونييكاك 

إلتقاء الخاطرين ‏ /همعءاء1 زعنطنهم 1616 
الإلتماس بمم نماك 1مك 
الإلتواء ‏ ,:0/صصدط بعأدونااه ,ممغدسآ 
برافناوذاطه 

الإلحاق ل[ 110100000 
الإلغاء لوطل جوهغ) 1امطم 
الألفة تمتاتصبم"! زماتمةتاتسوط 
ا لألم 1 :نات 120101 
الإلما 7 1 212812 
الإلهام 61612100 ,2100 أم5م1 
1 1715217011011 

الإلهامية لل ز(عاععة) وووتسقط!]!-ام 
(اع56) م1110 

الألو هية عتطوافطا رعموز6ل ,6 اأوزط 
,1011721 

الأم زع1!'35)0185 عل عتناوكالل ع1 رعقغلم هآ 
06 11 كه عأكطل ©1876 :امل 

الأمّارة 1 1ج 2165011 
الإمالة :011 مط ناعد1 
الإمام 1 776 :11 
الإمامان 7726 زوعلتناع ناه كتسصقططة ستاعل 5عآ 
165 0 177107115 وبلط 

الإمامة 0 000 
الإمامية لل ز(عاعع؟5) و الإتصةحم]آ-ام 
(56©1) م1710 

الآمَانة ,]007151871711001) :0 أ هلمع أكد00) 
اأدممء ل 

الأمة ,7411071 :00117131111121116 ,1131011 
60001177171 

الإمتداد © ,1ط زعم همع ,عنالمعاظ 
الإمتر اج عالطا بممكتقصتطدسم ,ععمداة116 
الإمتلاء ,5041861 زممتادعع لطا ,52166 


5011411011 11 
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ركم 


الإمتناع 
أم الدم 
أم الدماغ وأم الرأس 


1714167 6لا 7716167 وز ج1131 


بون اطآددمصة17 :6غ11أطزوومم مآ 
01 عع زع5ممتوطاءء18 


3ل ,202661 213 


الأمر جأع5ناأةهقناة 220206 ع1 رعطمم:أومممف 


07س أهتاهاعصلاى 6 «[صمودممم 

امشيزي ز(معتاصوة كأممم) اعتطعصه 
(7710701/1 402 الورنروط) اعا عملم 

أم الصبيان بوصءاامظ بعنومع1ئم8 
الإمكان ب 1نءع0111171) زععمععمتادم0) 
أم الكتاب دعل ع1طة :عدا بل 13/1626 


نال عتالمقطء زع[طاعىم ,تاعلط عل كاعن6ل 
عا 0 «ع[اول8 زتعتتدعدم اعع 1 اعخصةا! رمدرمت) 
1م04 751[ بوعء0ء0 20075) 0 عاطها جأوممط 
اععاأعاتا أجثز 1116 ,ايه 7من) 1716 /0© 

أم مِلْدَم «عناع] 1716 :876916 هآ 
الأمناء ز(5]1011/إل2 عاععة) 6506211165 وع[1 
(اعع3 أمعناسبجم) 77105ءاوكوط 

الأمّهات ز23]11565 165 أع كأمرع616202 وع1آ 
1275 2110 115(ع671 11 
أمهات الأسماء :كهأالل 5ددمم عبان 15 
ع 71أنالك 7لا0] 1/16 

الأمئّهات السفلية :كأهعصةا6 عنابانو ومآ 
لا0] 1/16 
الأمّهات العلوية واترمده'! عل وععمءكة ومآ 
اتتادرى عا 07 كمعترء 301 
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1015151011 15517 


[0 114 ©) «مأكا سل عسادومععياى :(عموغمم 
(06711م © [0 ك0عانهاى ع:[ا علأكدا «رمذامعةتوعج0 
التقطير ع«لللاعنك ,«منلعلاشاعلط يدمههالناعط 


5 


1 ,1111 زق71 5ع0 251011د50 
6 ل 1/16 07 56001151011 

للا ألمن) :6] لق ع ممه ,6و0 
براانامء 6071 

112011010, 11111261011: 177620411011, 
211010101011011 


التّقُليل 07 :(مننه1/1 زعدوتادء0؟ صمندء لم1 


5: 
15 


3 


4 
3 


ه04 


ا 


/ا: 


/ا: 


يل 
14 


1 


مامد عرلا 
التّقو ى ‏ +(مأامبعل ,بوعاط 069050 ,6ا6زط 


القويم 


,16211776011011 زطع 2152323 ,ع200051101اوج 


66 ,03 قاد تناع 19 
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التُكسير ع 26 ,21622102 رع لعءمناد 
-411670 ,4764 جعع0قةئز0؟ كتمعحة”! ععتل6يم 
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الحتازير 60/4 زوع اأعسمع8 
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الدابة 1 زع80مل20ن ,عتتتصمل8 
أل عجرلة 0110047 
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باتهلهء بج تعن اناإعاه7© تكتاعطلهدم ١٠١5١‏ | ه و اهد الحَقٌّ ععمعاوترء'! عل وعاتاعيم وعآ 
0 السَّلجمى لمأمه 611[ زعتتهأناع فوع[ ٠١17‏ 16 1/16 07] 5ا11771671 7ك زاناع 2 06 نال 


ال 


1 3726/1 جهناء 0118 ,000236 ١٠١175‏ 7منموع0 ع[ هه ١٠١55‏ 


ن لاحل 


عامل بعترع أ مووتهة1[ه لاع ٠١‏ 
6 :إززو106 /ا2 ٠١‏ 
أعءزط0 71115 نأعزطه ,عومط0 /اغ ٠١‏ 
الى ب(عاعع؟5) هلالإنصوط 21 01 -لام 
(اعء5) منجمؤرعطزهز3 مع ٠١‏ 
خ 3/61 زع523115 رعلتناع راعطك ,طعلتعط0 


7 
0 
.. 


705167 6لفلاع واه ٠١554‏ 


شيدا 00[15[1] 2055101616 :1010 رمصممزووةط 1١و١١‏ 
الشّيطان أأماع4 ,نعود 01361 ,مقغدكد ١٠١5١‏ 
الشّيطا نية أل (عاعع5) هلالإلمة 1 0 -لام 
(اءع5) هجوم 1ك ١٠١١7‏ 
الشّيعة كعالاى 11:6 زوعالتط وعآ لم١‏ 
شيوه 71471167 ,30/6 زع61لمهطد رعانطذ ١١5١‏ 
ص 
0 الصَّاجِب رلا 0055655 ,2111013م00111) 
041167 ر[0كدءكدمم ,ءدارماله0! زع16)215مم2م ١١537‏ 
الضّاعِقَة أأوط:ء1[:10 زعتلنده؟ م١١‏ 
الصّالح :116م26مم2 ,عاطقمع كمم6 
١١650 2070167116111 16‏ 
الصَّالِحِبّة لك ز(عاءهة) فتورتطتادك-اى 
(اع56) منحؤو7اعءى ١٠١١١‏ 
الصََّامِت 20050714711 :00250206 5م١١‏ 


الصَّبا ‏ )كمه ءاره 114 باوء*! عل غوء/ا 5ه١١‏ 
الصّبائي 
الصّبابة 


71 :532615216 ,ومعفط53 /ضه ١٠١‏ 
8 0255101 ,1م30 ؟زوة106 

١١ /7ضه‎ 065176 21 

الصَّبر ع0 م1016 رعع2ة تالمع ,ععمع يوط 


أهناا7أمدى ,1726© ,عع 2رء أله زعصة :1 


«عنرمم لاه ١١‏ 
صبيح الوّجه 0 اميل 
الصَّحابَى زعأقطمم2 ندل «ممعدممرم0) 


اعإممج2 عرزا تزه «عهرمل]مر ١١١٠٠١‏ 


[ه| 


|! 0 507 
رع :تلام أأءط عللاناعمه ,تامع :16ل ناه 


ر206م1-معلط ,ع0 أناعهكء ,اروك 


فو الل 
عأهاك وااعل8ا زع االئء؟ عل أما8 ك١‏ 
جك لاق عنط لمم رع2110؟ رملوك 


ةلاه عامس ,للهلا ,نوإناوء8 د١١‏ 


الصحيفة 2007 زعع152ناه مالآ فكد١‏ 

الصَّدأ أكار زع1نا1اأناه؟ ,علاتتهظه ١١594‏ 

الصّداء 7145 انعلا جعنا350 رعازه17 ١١59‏ 

الصّداقة ص 7710/1 زكتاتتهم كد١١‏ 
الصَّدْر أساط زعطعتاأمتصسغط معتصععط 

تإعااعتتمعم ١٠و١١‏ 

الصَّدْعَ #الاككطر 7001© ج16 نالك رعرنالة5 ١١/٠١‏ 
الصٌدْق ,7714171 زعذقعأكناز ,1762116 

١٠١7٠١ ع‎ 

الصّدقة 5 أموعط زعتدع16 عمفسسخ ١١١١‏ 

الصّدى ملءظ زمطع8 5/ا١١‏ 
الصديق وهر رأكلال :53121 ,]201ل رعأقنال 


بزأنازاهى بأععجرم 
الصذيقية 007611655 531216 ,1010101 
1765| نهد 16و١١‏ 
الصّر اط ع0 دناذوعل-نلة ماع( )00م ,متسعط6 
1/16 0011لا 572096 ,لإهسد ,12000 برع كمع :1 
أاعط إه تعمل و/ا١١‏ 
برومءاامط زعنومءازم8 ه/ا١١‏ 
ز20721315قيىم رعأعه[مطم:ه11 
2077171107 ,010 /صول8 6و١ ١‏ 
الصَّر يح لأءنأوطط باتصعلت6 كتهك رعال ناودع 
كلا0اناط0 ,11(ع0ألء بزوعل0 5/ا ١١‏ 
الضّعْب غلله رط بعاك تل عومطمماءل3 
الا 
الصَّعْق 577/71 زع25 ]اك رامع طرع 180010201 


لإوماكع6 75و١١‏ 


الصَّعُود 


052111 ,؟ كلظ بموأمومعءمم /إ/ا١ ١‏ 


اللذاحل 


الصّعْر ى 7417107 زعكناع تمر عدكتمسورط 
عمكتومعرم 7/17 ١١‏ 
الصَّغير 1 7 ا 00و١١‏ 
صَفاء الذّهن فاعسا :كانص6مةة ,6انل سآ 
1١١ 78‏ 
الصّفة ءاناط871/ه ,لإاأله0 بأناط ماج ركاتلهن9 ملا١١‏ 
الصَّفَة 


لصيس المت - 


5/2617 :120 رعمةم دا 4ا ١١‏ 
نادعق تاهبي كناءء زلم 
عناءء[00 وامازاه0 ما١١‏ 

الصّفْحة المَلْساء 

الصّفراء 


إعوو1آ ١١1/4‏ 
-أأع© بعتتمتاتط عابعلوة؟ رعائظ 
510006 54و١١‏ 
الصّفْر يه هنج /ماك-أ4 ز(عغع56) صنتزت تناكل 
(6) 94/سض١٠١‏ 


| يت سس 
الصفي 


أه26 جلمتأعدقطة 1 ١١8٠١‏ 
ع0 صتتاط ملل عتاخدم عقنء [ائءع34 


تهنا [0 كاز0ع؟ 07 71مم أكه8 زعترعيج ١٠١8٠١‏ 


الصّفيحة اهام جأكة8 زعناوكتل ,عنوداط 
١٠١8٠١‏ 
الصّلابة ‏ 50110190 زعووعادتاه ,6اتل1اه50 


كك علاطم ١٠١8٠١‏ 
رعنروج2 بعروغوط لم١١‏ 
صلوة الإستّخارة :5306ع 06لا كلامم عر6مط 

7نامنم] ع جم/ «رعنوو27 /سم ١ ١‏ 
صلوة التسبيح جه رماع ,رععنمدنامآ 

1 2701561 لم١ ١‏ 
صلوة الحاجة اكعلاوء/ زعأفناوء: عل عرغلوط 

١١884 «عنووجم‎ 


صلوة الضحى ج316 13 عل عرغورط 
«عنرمجم وسمترولة ١٠١95٠١‏ 

ه الصلوة الوَسُطى 68:6م) عموتلعم عرغوط 

6 :(122613 تتل ع1اعء نذه 1ل1تد نال 

6 إه 607 7711006 07 «عنزهجم) ‏ «عنزمتمر 


(و صم ١٠١951١‏ 


0 


صلوة التهّجّد ع7 بعمساءمم عقغوط 
معبرووجم ١١957‏ 

الصّلاح 7هللا ,لاإطصط ي6)6ام ,6اأطمرط 
بوعءام ١١977‏ 

الصّلة :دمناع2 مهم ,أتممم2: ردمنواعه 
000 ,07114 ,ال10لها1 57 ١١‏ 

الصّلح ,2626 بلقم ,0201021 ,عأمعاوط 
111 211011 1ن رمعم ١١9515‏ 
صَلْصَلَة الجرس 6ل امعسرع مده !تمه 
أاءط ه “زه عط زعطعماء 
الصَّلْم ز(ء205001م مع) بأمع لمع طعمدئع 18 
(نل050بم )077111 1ع ع1 ١١55‏ 
الصَّليب 


الصَّلَيتية منرر#فاهك-!4 ز(عامهة) تنوه ناد5-لى 


(اع56) 


١١95 01: ومن‎ 


الصَّمِيم أكناط 00:71 زعأقناط 0 © ١١95‏ 
الصّناعات الحَمس 


-ع0م ,عدو مقط ,عدوناءع181ل ,عسوتعه1) 


5 0مك 5عمآ 


1ه10) 215 عقر 71716 ز(عنالوأوتطمه5 ,عدولا 
(15اكة 1م50 ,كعذاء0ج5 771610716 ردعلاعء !10ل 9317 ١٠١‏ 
الصّناعة ,271 ,1ر70 زعناوتصطعة] ,أقة ,3461161 
علاواسطع2 1 /سضة ١١‏ 
الصّنع 11 :02621011 /اضة ١١‏ 
الصَّئْف ع زع0نم85 ١١917‏ 
الصَّنّم 1001 :10016 ١٠١917‏ 
الصهْر ععو فاك زمعسممعع وع1 عدم ععمق1الم 
1 نز ١١34‏ 
الصَّو اب 7116 ,617 رأكلال :0101 ,ل2ظل؟ رعأكتال 
كا ١٠١584‏ 
الصّوت 
الصورة 
الضؤغ 


13011116122611]: 107711411011 1 


معزم/ بعزه17 م9١١‏ 
4 إزع ره ١٠٠١‏ 


6 ,121012ره1 


١١٠١7١ عمد‎ 


١1 


0 الصّو فى عااكرراة رعسو و11 
الصّوْم 


ه صَوْم أيام البيض ع0 كعنامز كأمع] 5عل عصناءل 


ادهل زعدناءل 


[0 تنزهل عع17ا 116 إ0 أكهط زعصد! عستعام 12 


١٠6 
1١17 


١١١ آلبثر‎ 1 


0 صَوْمْ الوصّال ؤزمء) عل عصماعز رعمعمعملاوطم 


كنزهل 11176 07 اكه[ ©©1©71«أأوطكل :15نا0ل 
الْصَّيْد اا إعووق 0 
3 الصّيغة ج2121 لتمققع عدره1 
0 070771771211221 

-2 
5 الضّوؤء عوط زعا لسنيآ 
ه الها بطة مها عليه ززه1 رعاوغ 1 
الضاغوط ات 601 
ه الضال عنهاى اقم ز6عقعة عنداءو18 
0 الضَّبْط اع هه ,لوه 7ناءعءك زعل0 سناع فوط 
0 الضّحِكُ (علاهط زع ]1 
0 الضُحْكة ,مله 18101 زشداعت ,عاب 1101 
ع أولاها 
د الصْد ,20711787 :022056 ,001152156 


مم0 

0 الضّر - :0ع اصن انام رع016ه1 رعصستط 
عم !7< ,716هةى ,26 برو 
0ه ضرب المثل 1م0022 رعاأمطوعوط 
عأ77هته كه وارابقع وأطعجمط زعامروعي 

0 الضّر ر 114677101711486 زعاع 11610112آ 
يه 


8 الضرورة 
0 الضرورة الشعرية 


واتددءءءل3 بمازوعع216 
:05001010 6اأووعع16 
واأددععء: ع1ألمومجز 

ه الضروري 


و 5 ب 5 5 50 
ه الضرورية المطلقة عتنتدووعء26 ممن)تومممءط 


بومددععء/3 بعلهووعع216 


١١١١ 


١١١١ 


١1١1١ 


١١١ 


١١١ ؟*‎ 
١١١ 


١١16 
١1١16 


11011 71606550477 عالاأووط4 زعناأموطة ١١١8‏ 


0 


0 


0 


0 


3 


الك 


2-6 الهَضْم 


ضغط العين 


ع7 أه] 0:10 :مكدع ممه 7#هءظ زعع ثم 11نة06 ١١١9‏ 


كع بزعووء 23161 ١١148‏ 
ج51مءم95ل ,ممناوعع 1001 

١١19 710419651101110 
١١1١58 2 2 0 4 


أ ؟ناعمك ع0 5102قع2مم0 


ضفدع اللسأن كناهة عصددم؟ ع5 أبان تناع سي 
101 1/116 0107لا 1117710107 زعناع 122 13 ١١19‏ 

الضلال 10 معط ,امع موعموع8 
١١194 4567211011 1‏ 
41 كلق جعن:2662000 ,ماعط 
ودمل0ما72/ روجع ١1١١٠١‏ 


546 ,6051 بام ,ع0 ١١٠٠١‏ 


الضلع 


الْضْمّاد 


عأكهام 2:10086ط عاراددء 10 زعووعء]مطتمه 


12320286, 1561 


١١7١١ ك7‎ 


الضّمّار تق امععم1 رقطعم ,ؤاعع رم م1 

١1١7٠٠١ 771260147816, 11100611 1‏ 
الضّمان ©4711 :221011011 ,لم032 

١١١٠١ بوإعبيرى‎ 

ضمان الدّر ك ه1ة غمعسمعلهم عل عتأموعة 

1ه /0(171671م 0 1427071166 زعع صم ]6ل 

١١7١١ وعبؤاءع2‎ 

ضمان الرّهن زع28ع ملل علأمقية0 

عولعام ه إه عء هه ١١7١١‏ 
زعأمع؟ عل علأموعة0 


ضمان المَبيع 


الضمة 


علهد زه ععادسم به ١١7١١‏ 
ب(ع/8غ62 باه ع1اعنزه,) تسود[ 

لها 5/[1011) 214 ١١7١١‏ 
الضنائن ‏ 604 برط 2056© بناعلط عل د11 


الضّياء 


١١7” 
12216, :123]1011نتنالل؟‎ 1071635, 
١10171 01 

ضيق النّمس 1/7720اكك زع 726 مكل ,عسطاكم 


ل 


١151 


طّ 701 6710 لع 7 ١1117‏ 
ه الطائر أسمر ,87 زعانهاه؟ ,نادع5ز© ١١17١‏ © الطرفة زعالء كعم ,عمسساءه'ل ع 
ه الططاعة 501110155108 رععضةكوا066 ل ل لاا 


0ك ترطلاى بعع2رءألء08 1١107‏ 6 لطريق ردنا ,4و0 عله يمتسعك ١١11©‏ 

ه الطريقة تاعلط ورع؟ عستةمفصنةا رعلمطا18/4 
ا ون الال 

د طريقة السّمس :هناوةت0لم2 ١1١5‏ 


ح الطّريقة المُتَحَرّفة أعساطد0© زعكانعدط عزم/ا 


ه طامات ركاذهأصناة ,رقععهة ددلة مدم 
0710675 ركلهء/ وهل ء سامير زوع ا[أع لطعم ١1١717‏ 
ه الظّامة :06211 غ2لع722عع نال نال طتاول 


برو لئ ه7200 ١1١177‏ 


8 : 7 . بروسر ١1١75‏ 
0 الطاهر جا معط ز6اناع ص تصتطا كلظ ١1١75‏ 8 
000 0 الطعام 004 :11156 نامهد بأمعمتلم ١١6‏ 
ه طاهر الباطن 51 6 اما ختاط 
ت الطعو مم 65 :15لا531/6 ,001015 ١ ١170‏ 
عجلام رعسم ١١١1‏ : 
الطلاء م جع 3 تدده ١ ١75‏ 


ه طاهر لسر اعامنزع2/ :106970 ١1١175‏ 
ه طاهر السّرّ والعلانية عل غمصمعءه اء 126/06 


ععزما [[ه :76/707 0:14 الاملاء12 زع 10111 ١١175‏ 


0 العّللاق رعع 221107 :0110نم 16 رعع01101آ1 
يرمع ١1١16‏ 
5 الطلب 196011651 :1510116لا0م ,عأغناوع1 


طا الما مععياظ :16اء6م أناهغ عل ختاط 
20 1 ! هلمم 11737 ١‏ 


د طلب الموائبة والاشهاد والخصومة 


١ 


8 الف ل تاك ا ناه اام طوعء16م عل ,ععمعععبئل عأقناوع]1 
8 الطراج تك فييك ذا رويجره 0 1(مالقاءم ,اأكعلاوع1 زهمتانام6ي*0 
6 لطبع زكناءطناط! رعكنطهم رععغاء عه لاع عه ك0 0 1نم نام ارءع7م كه ,عع ١114‏ 
١1١715 007676167, 71611076, 12147710117‏ ٍ الطلبى زووم ول بلتمو ولط ١11‏ 
0 الطبقة بوموعلاهه ونددها0) زعضرمع 26 ,013556 ١١1١١‏ 35 اسم ام عله 1 نمممكتلة1 ١1‏ 
0 ا ل لا ال ا | 5 الطلوع اعءك0 ونأك زمه أممععوة ,رتعباع1 ١1179‏ 
0 الطبيعي اأومععاة اسقط ١١١١‏ | ن العَلمَأنينة ركاتص6عةة ,6غ التناوصةط ,وممع1 
ه الطرّب ج1601 زععقاءت رععهددكتنا0ز16 56767111 ,655 1ءفلاو ,أكء1 زعلسافننو ١١1١‏ 
تققاكمء ١١١١‏ | الظمْس ,رماتو ءائا0 ت«متوسة بامعمععة )8 
0 الطرْح 1 :50115531011 1١11١‏ نعلت بوان 6720 ١1١1١‏ 
0 الطَرّد ,67111071 :0 1كنااعكتء ,26108ع 1 5 الطنين رع 77107171لل بأطع تمعمصمملعتده8 
يناعت ١1١١‏ ع«اععلرط ١١1٠١‏ 
: الطردٌ و الْعَكس [لل زقاءومكة 165 5ناه1' ه الظهارة بطلا زعع مع ع صصص رمأع عباط 
كاععم» ١١7١‏ عع 1١1١1١‏ 
6 الطَرّز 714717167 ,105/21011 زعتغنقة5 ,روممجعة1 ١1١71‏ 6 الو اف زوع 0ت زومتووعع220 ١١1١‏ 
0 الطَرَّش :اك 1١1177‏ 6 الطوّالع :5 ,1223© ,1011111163 


6 الطَرْف 1 رأتامط ,6اتدة عاط اكع ل ,5م0712 ,ومديضره7 ١١1١‏ 


ه طوبى 2 :( اعنام زوة 5أمحم) 2طناه10” 
(71:0:1 اتمةاصرعظ) ١١:١‏ 

ه طو فسنج آي ز(01] ك5أمصم) بوث [152نه10” 
(/71071 تأك/ملا1) ركم زممكر1 ١١5١‏ 

5 الطو ل :ممتكدع]ت ,عل ناتودم! ,تتاعدودم1 
01 ,46لا !زع1011 ,انودع .1 ١١5١‏ 
ه طو ل البلد 121600 أء علباءتودم1 


عمنالله! 14جه عللنازع م1 ١١١‏ 


ه طول الكوكب 


-417:14 ,514167716111 707:0116دك بطع وه تاد 


1010 6م111 


1١١575 ع2‎ 


القويل 


0 


:(050016]م مع عناغ مم ) انه[ آم 


(ع7167 عأل0كمجم) ]زه 41-1 ؟: ١١‏ 


0 


المَلَى دع) عنااع1 عمنا”ل ممزووعمم ناك 
( 1) «عالء! 4 ع71االت :(1050016م ١117‏ 

0 الطََيّب ,900 ,87016 جع201266 ,0131 ,م8 
لك نر ١‏ 
ه طييث 
(7ء710عاهء بمعبطعلط جز :01:0 4) ألوم11 ١١:7"‏ 
ت الطيرّة 
ه الطيئة 


تداز دع نلمعالدء بال كزمم) طغدطت” 


1 71 زع لم211 113100815 17 ١١‏ 


1167لا برغ 1431 ١١17‏ 


ظُ 


5 الظاهر جآلا11 16 ,11811116516 ,2112ممم 


0/6107© رأكء 710711 ,ءأطزكة"[ + ١١:‏ 

ه ظاهر العلم بعأطاكدوه زعاطوطههم ,عاطتوومم 
عاطوطمجم 6غ ١١‏ 
ه ظاهر المذهب وظاهر الرواية 


١1١15 0161101 220161 6 


1101 


ه ظاهر الممكنات ,عاو12أم 812 ع1 م1080 
116 ,أكء هل[ 16 ,انعا انط زمتحزل عئغ :1 
١١5 033116 8‏ 


113111165636101 065 201115, 


ه ظاهر الوجود 


0/116 1(مللهادء :1/27 بصم خوكتاره رماي 
١١57 710277165, 1‏ 

ز6اللدع52 رععلعع لاع اما رعووعصاط 
لإالاوء5 ,166 عه[ أأء11ا ,كدعا نانتزعء 272 ١١:5‏ 
ك4 زعطجع لم 5 ١١‏ 
6 الظَمَْر 0 


ع1[! كه عاطارعاء ةط )) رمتوودعاظ زع كتاع مه لدم 


١3‏ ع0 امعلمعدذأكدزهمة) ةط 


(عمةاع يزوم ١١:9‏ 
6 الظل 572001 زعرطدد© ١١5‏ 
6 الظل 


-كلنتك ونه بهاناءط [40041/10:4 زع6نام زه اناد 


05622 ,ع1[ةأمعلمةاممند ع8 


١١6١ 6م‎ 

3 ظل الإله 10مط) باعلط عل عوط 
(12, اعع/رعم) 004 زه ه3704 :)ندم ١١١١‏ 

3 الظل الأول اولظ باعع اأعاما معتصععم 
اعملاعلدة ١١6١١‏ 

5 الظلال والطلالات 16 :مسمتاتل قمرمكح 
لخييك تلك انا 
8 الظلم © فاكلال لا زععنادنازم1 ١1١67‏ 


00 
ه الظلمة 


0 الظن ر106 ,1102أم0 ,11مأعامكناة ,لمعم 50 


١1017 1ناعوط0‎ 16: 5 


,0 ,01711011 ,011أءأمكلاى :متام تده165م 


1م56 011 1اصالاكصرم ١1017‏ 
و 


ه الظهار 


1 :0012]1011م16 هوك١ا‏ 


3 


ه العايد روص1710 :06001 ,رتناء00126م 

انامنء4 ١١١5‏ 
ح العادة اأطه] :ع0 تطة81 حدك١‏ 
ه العاذرية -أك ز(عاءع؟ة) وتجز تطلخ -لف 


(اعع5) ونحو 40 /اه ١١‏ 
ه العارف ,نلا 007101556 :16]لم1 ردناعووتة توم 


١1١ ١ا/ لعز‎ 


١147 


0 


0 


العاري عكممم أأصاصاى زعامصزة عومرط /ا6١١‏ 
العارية 0144:[/أم! ع10071171 :116561 05د 5764 
اوعرءادة /ا6١١‏ 
العاشر 0 «2اء/اه224 بقع ستل دعل هنعم امعط 
وعم /اه١١‏ 
العاصر #عووع27 إ1ناء كتاووع52 /01 1١1‏ 
العاقل و5308 ,121501113516 ركناء55تة مم0 
للاع55 01717101 ,عكآط 6أ 122650716 :6 ه3155 /اه ١ ١‏ 
,11014 :2051105 ,كلع 117تنا ,110206 
مروتتعد ري /ا6 ١١‏ 


١1١١١ 6120211011: 


العامة 255 رعلأطنام رقنا لصم 
عتأطلاع ,وأو0ء7 01171011) زع215اناممم ١١١٠١‏ 
العاميل اتعع4 بأدعهم ١١١١‏ 


العبادة ج101 ,00131011م 
ك1 ص انأمط 170 ١15١‏ 

العبادلة إكمل8 زقطهةالنلطم دعءطةاق 15" 
كه اافطةق عموعر ١١١١‏ 

العبادلة ره كمتتصصعى :علط عل كتداع عه 


١١5١ 024‏ 
41-14 (عاعع؟5) دونززلل2ط1- آم 
زع ١١١١‏ 


العبادية 

العبارة 56116716 :011 أق3ع1م© رعمققطط 
١١5١١‏ 

الْعَنَثْ 10و36 رعلرع1215لم ,16 لنانام1 
ك0 710156756 ,1655(كوء |1756 ١١717‏ 
العند عمال وعد ,عتجواعو1 ١1١١7‏ 

عبد الر حيم 01550 ذال تناع ع5 
786[ [0 ااروصعق 1١1017‏ 

عبد العزيز 367900714 :21ذكوتناظ نال تناع أاكرء5 
جو إعتالط عد كه ١١١17‏ 

عبد الكر يم زاناء0661) تال كناء أ تكرء5 
71 16[] إن 1اوحعق 1١117”‏ 


0 200007 7 7 5 
العبو دة :01666 ,2551155612621 ,1069011011 


جاعام ,«منامنه22 ١1١17‏ 

,9/2167 زع8 522 رعع272 اعوط 
١17 2006‏ 

العبيدية #نج41-410 :(عاءعة) تنرزتلتطه-لم 
(اععى) ١1017‏ 

6511010 ,أن نم76 ,رعلة1ا8 
١1١١15 8167716, 769721 1‏ 

,1000751 زاتناعة بلع تمعطء:343 
تزه مارم00 ١١١14‏ 

العَنّق به غ2 فط خ! راقع مرعكمتطعصة كم 
8 11561716111 أ ترم ١1١١14‏ 
العنّه ‏ نوه:14 ,نط اماصيم5 زعناه101 ,كاتلأمنه5 ١15١14‏ 

العجاردة 702هز4اك :(م6غ560) دلتعدزه-اه 
(زع56) ١١١4‏ 

لعجب 250522 ,01 لألمع)6 1 
١1516 2117071 6‏ 
العَجز 


,(الأأطهممءه1 زعاتلتطة)تستمة ,عطعنامتسعط 


عتة تساعل رعة مرعل ,ماع ومهعم1 


اا اأطعانتتدا باأعتاكتجعء1! 714مع50 بمستطعط ١15١6‏ 
ال و . 5 


01 0/7 1101/11 ,80780715111 ز6)1308816 


00 2022 رعلمكتتةطيو8 


١156 منعتره‎ 

العجوز ‏ 014 :0ه لائعا؟ ,عصصعء ءاانعتلا 
1 أأ0 ,ارمودمبر ١1١١6‏ 

العَدَ 6621011 بقاع طع1 10620121 


يي ل لمان 


العدالة اللاو عع اكفاك ز6ا ناو 6 ,رع 1501 ١155‏ 
الْعِدّة أمعء! انارق :501116 ع0 ندواعدآ1 

وأ لاط إن وعم ١١١17‏ 
الْعَدَّد 76 ,7161لاأة زع تاكتك ,ععطسرمتة 


أمعصينم ١١07‏ 
العَنَوِى نطلل :126531نا رعناو مك1 
أه 7167م ١1١09‏ 


العَدّسى جدابع م1 زععتةامعنامع1 ود1ذ١‏ 


دحل 


العَذل ل(األاوظ زعسمتاتل ععتأكباز ر6ألسو8 
عع تاكلاز 03:16 ١1١5195‏ 
العَدَمِ ل لات ١‏ لحلل 
عَدَّمِ التأثير اعء ل الام ةلآ[ زأعلاء عصوذ ١1١17٠١‏ 
عَدَمِ القصر بأع لله 5325 10611 ناتش 
ع ل ال 
العذب نامل اناء [اعتم رعأطومريعم 
7104 أاممددد اتروعوءاط ١١7/1١‏ 
العِذْيَوْط 


أنه كاز عرءهدما بإعنطاسر أوتصتدك غلم ع1 وغصمة 


علاعنان 13 ء355ز2ط أناق [قتهتمم 


١١/١ 6+ 1176 كلام‎ 

العرش ١1١/1١‏ 
العَرْضِ ركناءع1318 ركناء أماصة ,2015 قطء:1542 
,114601655 باا(عاعده ,كل200) زع10 121 ,عله 


١١7/1١ 076 ناما‎ 


الغعرض ع :ادع العم ١1١/1١‏ 
عَرْض الوراب ‏ كدمعبروناط0 زقاشدوناط0 ىلا١١‏ 
العرّضى ١‏ أماسءوفاءء4 :اعأمعلاعع8 ١١17/5‏ 
لكف" 20110 رعلناأنام رعع1053] 


-010© ,1760117011 ,0(11أكلا© ,056 :6126100 17م 
اكلا 

العرق عآع352 ,تناعناة 2109 ؟1أمكمةآ' 
علارايك) عأع70© ,4/1011جامى:ه7 7 :(ومعسلمط) ١١1/5‏ 

العرّق المدني ج2101 ناكاء ,ال1171611162نا5 
1 576611119 ,0021719 زعع3ناة ١١1/9‏ 

عِرْق النّسا يعسو امه 18 ,عدو نغقامه تملح 
عمد هندعم عززواء3 ١١17/5‏ 

العر وج بأقكقة الع طاع متطعطء ,عند لدم 
5102 عكتلامء بلع6041) ١1١84٠١‏ 
العَرّوض 
10 1/6 241 10204 ز105001م ,1201113812 


عمنائل لعام ننه متمسعطت 


«(أ0500:ع هلاه © 07 ١1١84٠١‏ 
العتريض 


ز(25050016م 2ع عتاغصم) لأتف-اذ 
زع716 ع1ل0كمجم) 40 ١١86٠١‏ 


العز ام 6 ,1061123161013 
اأأندا ,1211001 «توعاء22 ١١8٠١‏ 

العزّل 11 أ 121/0 ,150131013 
71 ط711550ككطك ,1(م]) ه101 ١١8٠١‏ 

العزلة 46لنا30 بامعددعامكا ,علس تام5 
كده اعمط ١١8٠١‏ 

العرّم 0 أ نا 16501 ,مم )ضع اهز ,لامزوكء16 

مانا أ 650 ,171167211011 ,071 أكلء 106 ١011101:‏ 
رم نامر ١184٠١‏ 

العزيز 05 ناه عتناعل 1هم 116ممم22 5غزل113 

«ن وبع ترط 14زممع7 10011 زوعمدمورعم 
عم ععرم ١م1١‏ 

العزيمة بناء01آ هم كالكعوع1م 10690115 
004 برط مع1هلء فك 1165 ١14١‏ 

الْعِشْر 0 رع لمعم 22م ,مل 2 اع باو 16 

 06-‏ ,471 م71(م» ,هاا /اعنوع 17 زعع م وددتنامز 
ل اللمليل 

الْعِشّْقَ 8 5510م ,ألاع20 الامتتم 
5 نم1 ١1١8١‏ 

العشوة 1121010 ,رع أم 11980 

-7714711/6514 ,كى1/0716/و1ى 35/071 :21010 متمعد1 
١187 11071 041‏ 

العصب زع [اعن0؟ عمنا'ل مملووعزم متاك 
أءساهن 4 زه ««متدعع روميت ١187‏ 

العصّبة ركآ216126م قألع2هم قعقطعمرط 

6 أهنام 11 دعطلهاء7) 716165و4 زكأقصعة 
(146ى كاسع نهر ١187‏ 

العصمة باع افق ,نادع؟؟ رماتلئط نا انمآ 
جاتاأكماء ,عنتترعنا نوتااط لم1 ١١87‏ 
العضادة 6 نزع1130ام 5م١١‏ 

العقضب دع) عاطهاالزى عصيخل ممزلووع:ممناك 

ز) عاأطعاابرى © 6ه :«متددع/مصلاى :(ع205001م 
(برهمدممم ١146‏ 
العضلة عاععلاط بزعاعويكة ١م١١‏ 


يفديل 


الغضو 706777 ,رطتطارط زعموعنه ,ععطسرعءك8 

١1١86 
العطاء‎ 
العظف‎ 


-0© ,ا[مألءةتلازل:07© ,17/122011 :2100 ملل 01م 


4م 1/5 © زعنهم ,عل501 رهه<آ كم1ك١ا‏ 


0ه ,0لدء1211 


1١ ١ 1 


عَظْفٌ النّسَق 0 اوناع مه 002 ١1951١‏ 


العَظم 46 :05 ١١41١‏ 
العظم 


العفّة 
العَمُو 


115111 ,012261151011 ,ناع 01320 
1١1١9437 07722171655, 4177161151011 #86‏ 
«الأادمطل نط علا بزمأعأكقطء ,نطرء17 ١1957‏ 

,122655 زعأوع1 أنان عه رأمعل6عير8 
ك6 أهنزس ١1١9517‏ 

العفيفة ‏ //ع71م(] زعدهة امآ رعأفقط رءطمعط 
عاسعوطل ١١57‏ 
العقاب 7:16:14 /كةاتلاظ :10 أهنام راع صنق ١157‏ 
العقار 


,12710 ره ءعع26 بقرع 1 [تطم تسا بده كلع 11 زطمتط 


5 ,220011161 رؤاع10 ,للد 1' 


أوء «0 عومجم [012كجعم عارااء سقف واد 


١١57 اكه‎ 


العَقد 241 ,أع 007176 زعاع3م ,لصم ١157‏ 
عَقَد الْوَضْع 01 1 زو20 1١1917‏ 
العْقّدةَ 570 :22011 أء طاتدعح ,لناعه11 


١١197 انوج‎ 4714 7104017 

عفر 100147 زعتصددع؟ 12 3 مصدمل 6ؤمدآ 
71 6 10 اتعناوع 1١1937‏ 

الْعَمُص هع) 5ع126الإى نعل ع0 5108و12ممناك 

كعاطه[أبرى وبع زه «متكدع7مصلاى :(ء105001م 
(«0هكمجم ) ١1١97‏ 

العَقّل 11/110 ناعم 1[أع21ا ,1315011 اماع17 
اعءلأأءااا ,ازمدووع 1١١195‏ 

العقل الكل بلتمصعطكء ,أعواعلالتتنا أعن[1[اع امآ 
664 اعء اعلا أم عضرت ١٠١١‏ 


العقلة #تناعل ع0 ع056م2022 ع تناع ,رلناع110 


ز(عأ2قلضمغع دع) كأملمم تتاعل أء دعصوعنا 
071:4 كعارزأ وبا [0 0711720524©> 6 تنهار ,أمدن1 
(ن077101عع) 0175م وبر 


العَقْلى وأعقصه0ة2 راعناءة1اء)12 


أله بأعبفعء|اعنترآ[ 
العَككس 


العلاقة ,22/1107 بدعذ! ,)01مم23 ,ممنغواء 12 


001117047 ز056مم0 ,ععتة مم0 


ا 


العلامة 712716 زععتلها رعموأة ,عدو عدل3 
510716 

العلّة ك1 ,081156 :521318016 ,عكن 02 
العلة المتعدية نآك عأمء تع قكء عكناد0) 
6 71041761 07 عكلاهه اانعاء 11 زعاء 120116 
العَّف 65 367151104 زواع ناقلاء5 1065115 


46 27026 جع1م10م 1زمل1 


ال 
0 20111121553116 ,رعع مع 5 ,5319011 
8 ,50161106 ,10:02 
عِلْم الأخلاق ركع فاط زع20181 ,عتوتطاظع 
270 
العِلَمُ الأذنى كعاكن/2 زعبواسوطط 
العلمْ الأذنى 
العِلْمُ الأسفل ‏ برباصمعمانباع تعنطممدمائطم 
العِلْمُ الأغلى كع أعبر[جهاء7/1 زعراوتستجطم ج116 
العِلْمُ الأقدم 86 رزع626131ع كتاام ععمعلع5 


كع و2 زعبواقوطط 


تعر أمرعارمع 


العِلْمُ الإلهى عتنطمهدماتطم ,عناوأوترطمة)316 


نر أممدم|فةام أكصال ,كعنكسوادماء/] بععغ نوميم 
العِلْمُ الأؤسط 1126 
سين" 


1711011 زعدو 1 ماق ط]1 


علم البلاغة 


العِلْمُ التَعْلِيمى زعلا 2 تطغ ط 112 
ل" 
علم التَوْحيد والصفات ةلا عآ 


ع1اع121052 ناه عباوأقصعومل عنعمامعغط) 


١6 


لما 


برضل 


رول 


شا 


رض 


رض 


برض 


كرض 


11 
رض 


1 


أمنمتله: ««عءأومدم) «تمامكظ :(عم هته ا كتارم 
(رومامءط ١7١٠١‏ 
عِلمْ الحديث مع«2ل50 زطغنلج8 عل عممعاء5 
م١‏ 
عِلمْ الدّر اية زعضقتصاناكبتط ععمعل0تمم كنال 
ع0 وركلاز «رءاوول8 ١7٠٠١‏ 
عِلمُ السّلوك 
عِلمْ السّماء والعالم أء اع دل ععمع5 
ب(عناوتقلإطم 18 ع0 عنهوم) علمه84 دل 
إه تتمم) ,ملسناا كه ماع00 عل 07 ع6 1رع361 
لوءنسبروام ١771١‏ 


برومام عوط زعزعه[مطعروط ١77٠١‏ 


1 :علا ونان مط مخ ١1١171١‏ 
عأع156010)) تلمكا عآ 


عِلمْ العَدَّدِ 
عَم الكلام 
عمقت انكسم عاأعممه 2 باه عناونة تعمل 
11و00 07 لعارمتنه: عتدبماكة) «عامكظ 
(رومامءط ١7١‏ 
العِلم الكُلّي علاعوء تهنا ععمعه5 
-0716) مع ءاعد أوسعضدنا ز(عدوأوجطمماعم) 
زوع ةوبر/مم ١7١7١‏ 
3 العلم اللدّني نان ضفر 
علم المؤهِبة زكستلتل كصمل دعل ععدعاء5 
كع عاك 0# معوععى ١717١‏ 
علمٌ النْظر والإستدلال 


أمدماه: «درعادومل] زعصدحد نكناد عاأعص دهج 


عع 116010 


١77١ وملام‎ 

الع سنال ,ماع61 ,لاع 11210 
لاله ,ارمناصبعاء ططعنه8 ١7١‏ 

العلوم الأدبية عنوهةا! 15 عل وععمءك:ة ومآ 
ععهنجعاها عأطهم 6 0 3506765 زعطه32 ١717١‏ 

ه العلو 7 المتعارفة :012]5ا]05م أء 017065لتهش 
ك1 كمع 2710 كمرك 1١7177‏ 

ه العلو 1 المَدُوَّنة :60121165 وععمع ك5 و5عآ 
0 4 الشرضنا 


ه العلوية 


وعنومام7مء 7161 نوع نع ه7010مع غ11 1١711777‏ 


العليل عاد كلوط زع02120 أمع وم ١71‏ 
العماد ‏ 44م ءام زعناتقم ,عامط ١317‏ 
عمد معنوى 7101 267/601 :]31191م 1023212026 1١777‏ 
الْعَمْدة بعموعطم عصبخل علومعمكم عنمهم 
م زه اوم ءأمرنء سق ١777‏ 
الْعمْرَة 5 عأأكل؟ ,6امناعم ناعذ!ا ميكل عألولما 
نه كره )نوكلا ز(عنوءء84) 5أملةد نتباء1]1 
وععهام «رامط كإه غأكانا ,ععهام 4علأطعطدة 
ا اتلضضيل 
العمروية لل ز(عاعة5) ولتزاللة سخ - لذ 


اا رضسفيل 


العَمْرى عا جور مم17 ١1‏ 
العَمُق انمع :ندعل صمكرمعم ١775‏ 
العَمَلى أمء 27001 زعسوتهم ١771‏ 


العمود ,لام زعلوعتارء؟ عموذا رعصهمامت 
عرزا امعنسعر ١١١:‏ 
العَمو مم ب للالمتطمك رغاتلة م 6مقع ,لهجرغمة0 
1 رأ رعارعع ,أمرعدهء0 5 ١7١7‏ 
الْعَمَى ‏ 8114655 بأمعدمعاعداءة رقانك06) ١778‏ 
العنادية 5985 ,1115]6م50 
أوء عتأتتة”! رعته؟ أوء عصوخا) ذ5ع الأ همع ل 
05م( 01167121116 ,اكلتأصه5 :(ع55ناة] 
(عكاع] كذ 01167 186 عبطا كة 6ده) ١١15‏ 
العنان ة 66أ500 ,ممأ أتهممم 
-0ى ,111011 1بمممك تع6اتسذ! 6غللتطقكممموع 


بواناتطهكددممده: لعاتتجرةا ناس بوءنه ١1١1١94‏ 


العناية الآزّلية رع ع 01106 

-11714د 7606م ,ععارء 4م27 نومأم ملادعل6م 
الرضنا 

العندية 1121171511 ,1152م 50 


«طياى ,ة7تكابظلهاع7 ,#وكقامه0كى زعدددو ا كلاءء زطناد 
! الوضن 
العنصر 71ل بأسعصسكاط ودا 


عَنْضْر القَضية عصبئل تاأمعصمة81 


قحل 


1 4 0 كاازء116771 :0511012م20م ١711١‏ 
د العئقاء 7141/17 2/0613 ج 20211616 بلاتمغطط 1١7١11‏ 
ه العنوان :ع1 ١7١11‏ 

0 غنو ان المو ضوع رأعزط0 صلثل ممتامتعوءدآ1 

بأعء[0 2ه إه ««ماامشعدىء زممتامععمهم 
١7117 0071‏ 

0 الْعِنْين براأميجعد امعد | اعنورءة أمددؤتنام دآ 
امعامم 1 ١7١17‏ 

0 العهْدة 61 ,011أألاقء رعلأموعة 0 

,]077171111771611 ,00707116 :6غ1[أطدكممموع] 
انا طمكجممهوع؟ ١١:7‏ 
ه العؤل ‏ لعناءط اكل1 زععصدفى ,ععموقوم ١7١17‏ 

ه العيافة 004ع ,0722 زع1ناع1اة 802 رع تناوناك 
١7417‏ 

ه العيد إه0ناهط أكمء1 نممتأهادع 1 تمهطم رعاة1 
لال 

ه الْعيْن 86/ كلظ زعممعووة ,عطق د حزمة ,از06© 
ارده لهت ١7537‏ 

0 عٌُ الحيوة /0 مع#لامكى زعألا 12 عل ععناه50 
عا ١١:‏ 

ه العبنة :16561ه1ا قصدد ]26م ,عتطععأا 3 عامعل/ا 
اوء11167 اناه 1/لاا 0071018! ,521 #رونعم[ : : ١17‏ 
ه الغارة 01ر05 211716 زمالازل الننووكة 5غ 7 ١‏ 

3 

ه الغاية ,24© (©20) زأناوط ,رغاللهمة ,رمأ رأناظ 
عنقاعء/0 ,2171 ,ور ١7١565‏ 

ت الغبطة :161116 رعووعوع2116 ,8621106 
م001 ,لاأعلاء7 ١7١15‏ 

ه الْعْبْن » جز عدم”!! زعامعلا عصنا كمقل م«مزوتم] 
عام ١715‏ 


ه50 الغذاء 


6 


العرائز وع2اء! دعل عنمعلابة ممنادءكتمونة 


004 ج1011 20111111 باع نطالث /ا: ١ 7١‏ 


6[ كز «نمنله ءابعا كلاه 1داط0 بأعطقطماح'! عل 
اعطعزماه عط زه عرعززءا 5:8 ١١‏ 

الغْر أب ,لام7) زع0ا20م0 15م ,تلدع 0016 
نوكم ,عه 8غ ١١‏ 

-الى ززعاععة) وتخولط ةرمط ت-لام 


(اععءد) مسرططه070 ١١:5‏ 


الغُرابية 


6 أمع 6002121287 ,أنااة12 
000-6اط ب11718راع86 تلو نزتطتاء انا عنامم 
مبوصطتتء 2ه 07[/ 4عنزوم 4غ ١١‏ 


5 


العَرّر 
العَرَض 


اعم وأكنظ زللتةم ,عنوونظي ١١15‏ 

,41771 0041© جكناءء زه رعاطك انظ 
عبزاعءز05 ١١:5‏ 

الغْر وب -تتلاى زعأمععوع0 رمتاء 06 تعطعيام0) 
اعت بن 1أءعه0 بزع ١7١6١‏ 

الغَّر يب زع 65228 رع أأمكما رع تنعط رقنماهآ 
71 بأهلاكلا انلا ب000 177404067 ١7١65١‏ 
الغر يزة عكالاط1”ا 12121اى11 نهو أوانام بأعصتاكم] ١7١١١‏ 
العَرّل 


بجاعمم عنامرء جه عنده| اانا زعدولاممة ١١067‏ 


العو 


01 ع5لا001012ة 6 0651م رأعتا"1 


بأ0أ70 ,1711051011 :182218 ,11117251011 
ممم ١707‏ 

العْسَّانية ال ز(عاعع5) ولالإلسدودة!- اهم 
(اءع5ى) منج :كدوم ١767‏ 

1105/1715 :025 1أنااطة ,ععةتمآ 
كم اناه ؟١ ١١‏ 
8 لانم ,كدعتواهء11 زععصةالله؟ة26 ١7١١7١‏ 
١7015 001311116: 17011 :‏ 
العَضَب 761/1 ,لالفالل ,471967 ونا كنا ,00161 ١7١65‏ 

الغفلة ,لامناء3 :1015 
١7١65 201572011071 1‏ 
العَلّط 
العُلَدٌ 9617211011 هت ز5غ52© ,12386120101 


98 841510416 اناه رعاية7 ١7615‏ 


١١55 ك5‎ 


57671 :كنال651؟ بامعصتلة5 


العَمَام 


دالا 


١765 7671011067 

غمزة 17 مهتأ قسصقصة راتعه صنتات 
للا 
غمكدة ماصع اط فاط زعاأعطء و0 ١١66‏ 
4 :وفع كذ ١ه ١١‏ 
الغنى كوء ع1 بععمعانامه ,عكوعطء81 ١١١١6‏ 
العَيى :2 زعطءز8 مه؟١‏ 
الغْنيمة كأأمم؟ ,8001 نمنان8 ١7١6١6‏ 
العو اية 1 :1111 ١1١006‏ 
العَوْتْ مأء1 :10 [/2) زكتنامعع5 تنه أعممك ١١5١١‏ 

العَيْبِ 1201111315531 رع [طلك111 ,11 1تزم1]22 
عأطوندم تت [رجله ,عاطتكاترة ,]17 ١١6١١‏ 

الغيبة أل ممع نمق ,عع هددتل116 


1 ,90551 كلاماء1/ه7/14 ١١١١‏ 
الغيرية كم 6 :16زع الث ١١584‏ 


ه الفاء بعطزء؟ نال 010 غ20 نبلل عنااع1 عرؤتجوععرط 
وأرعنا عه 07 رمب ع إن «عالء| أكرة1 ١7١٠١‏ 

الما يده جالافاه ,2171 جا156غاصا رغاتانانا رمتهد 
ل 2ل 4 جردا 

الفار مط ع7[ زعع:10ل ناو امقدتدمعهم 
١716١‏ 

فار سن العرب نان 5تنامعولل) 5266ة-مددرءط 

دع ع لمعا ع5 أع تتوكاعم لاع 6010116116 

عكتلامءكأك) عأطع4 - ب«روتئرءط ز(ع6ة1ة 

01 ©1417 6014 «روتكرءعط ‏ 171 عا«لتاراوعط 
(عءأطه4 ١١١٠١‏ 
0 المَاصِلة 


-011© 0112656 011 7015 ,6ت أنامط نئل 


رم0132) دل أعواء؟7؟ تنكل صاط 


4 /[0 14 ,1207071 [0 56ءدا © /[0 1714 :50111165 
1/0111 07 171766 رارك ١7101‏ 


نام نالل ناه أعذلء؟ منكل قلط 


الفاضلة 


6 0 07 عكرعنا [0 1714 عتم ١777‏ 
الفاعل اانعع0 اأءء[طلاى جالاععة راع زن5 ١151‏ 
الفا لج ركأوطو07ط نعتعةامتصسقط ,عزوبزاهميوط 
نامرع ١7‏ 
فاون 1 ز(مع تأمع6 كزمتم) مع 1 
(7710117 انم امصوط) ١7077‏ 
المَنْح 4 أعامبر ترم ج52 بعناقرط 2 ع1إعنز170 ١777‏ 
فتح الباب 70 يعتهقط 15 عدم «عامقطاعمط 
1م7710 برط تإعااسد 1١707‏ 
الفتق زعنمرع ١737‏ 
الفثنة 7651 بالعطاعممعء15ل ,تهدوء رع لاناع رم 
1 رت[ |7205 ١711‏ 
الفتوّة 707 زعقوة1[ط20 رع655 0 ناءل 
ككعدرء |0 ١1١51‏ 
0671802028 ,10601 
مون |[0جم ,اأعناهطء2 ١١١1‏ 
الفخت عا زه «ع1ه11 زع1-عل-نو8 ١7١1‏ 
الفدية 01 132011 ١111‏ 
(51477117107 :508011311 ,86 16طث ١7151‏ 
المْر ائد علاوة0) زوع[ طهمهم تمصا ,وعدوتصنا 
عأطهبومددمعدة ١١١6‏ 
المْر ائْض 0100]6-0816 ,05015 ركهه83)1 011 
-76م ,070675 ,110(1وعةاط0 زععمأتضقط صخل 
١76106 507564 6 ١‏ 
الْفِرّاسة ‏ ة707عمعبر/2 زعذأم720ممعمنسرطط ١١١6‏ 
الفراش 


الفراق ,362670407 نممتسنادقل ,مه218)1م56 


ع[ ,260 زعذناوم6 ,انآ ١757‏ 


اي الأول 
الفرج ك1 02614 زوت1[ةالصقع وعنجةط ١7150‏ 
الفرجا ري ام ,نيت :2020 تع ,رعطتيامن 75137 ١‏ 
المُرّح ,(0كل :60102111 لع عكناع؟ ,علمل 
711 ممع ار بوكر ١77037‏ 
المَرّد 535 رع612118 ,1201191011 


17ت ,51707186 أه ١700/11‏ 


١ 


0 الْمَرْدُ المنتشن بُسنصسع غ6 لم1 11019101 
أ 0:1 74عءوكم/] ١١307‏ 
المرْسَخ 0 ! زعناء 1ن[ /11 ١7١‏ 

الفررض 15205111010 ,0511011ممناة ,0102 

 17712051-‏ ,7051/1011صلادت 007067 مم لأمعتاطه 
تلاك ,ارم /51 7 ١‏ 

المَرْع 87671 زع 01215601067 رع طأعمورظ 
ات تاك امال 

الْمْزْق 17/676716 سناع 15ل ,رععمع من لط 
الال 
المُدقان ع ععمعءة ,مهرم م1 
بلقم ع1 اء معلط ع1 عنم امعرروع مع ءوتل 
تناع كال [0 30116 ,107271 116 
أأاناء 0:14 لممع ترعءعسوعءة ١ 71٠١‏ 
فرمونى لضع أمروع6 5أمم) امنامتصةط 
ْ (77101:11 071 1امبروط) ااستجهم ١70٠١‏ 
فرورديئماه :(5532عم 5زمتم) طفقصصتلمتصةط 
(07111, تبمتسءط) أو تمصع ١7١7٠١‏ 
الفساد 
فسادٌ الاعتبار زعصونعم! انو دل 1006ل مه21 


ل يي لوده لححفيل 
111 م لأ ١117/7١‏ 
فسادٌ الشَّحّ ع0 ملام نم 


أأعددد /0 «جمناوريسجم ”77/7 ١‏ 


فسادٌ الشهوة :اتاءمم2'! عل دواومع عط 
عاناع ممه 16 كه ورمأسرم بصع 1١71/7١‏ 

فسادٌ الهضم 3 ع0 10662101216 

6[ كه 126167107011011 زع أوومعمكل9ل ,سمتادعع 1ل 
1١7177 0192511011 0‏ 

فسادٌ الو ضع نال امعتستاوعة منائل 6غ16آنةح 

[0 0717716711 211 0 تق ألو زعمطواعه ابو 
١‏ 

511011 ,21011 اناقتتمف 


المَسْخْ 


الفسق 


الأ هككقل وا«ااعء جم ١77/7‏ 
67 إعمتوطء10 زعطع ب وط06 ,غاغ6أمدمآ 


0 


وعم ١713/7"‏ 
و 


 46-‏ ,0(1 لها دمجم ,رع 1أيل 4 :عطعسوط6ل 


61101 رع1]62نلم 


بع إعنتوط ١7١1/14‏ 
الفصاحة 
المَضْل 


-560 ,1011101 [كطلكه ,ازأاع56 167م 0/120 :531502 


١771 51001611 66 


210 15[0ل ,لملاعع5 رع لم02 


١77/6 7م‎ 

فصل الخطاب»- أندك06 ,[همة كتنامءورط 
عنأكاعء 4 ,اننع تزع وللاز لامك لال ١‏ 
الفصل المشترك 


40706711 ,7111| 00771771011 جأمع 2302 لاا ١‏ 


فضل الدور 


11121116 01111111 


ج10 2[مع61 121 رأقناوتاع 8 

أ 767710771061 1ل 1١‏ 
الْفُضْلة 
,20167 ,كلاملا]/267لا5 ,كل اأصلا3ى زعمتعتاعهم 


و2071 ,0ا1أقعمناة ,ونا ام ناه 


١ ١/8 عأواء ةجهم‎ 

الْفْضو ل 72624 جوطفدم هت بستموعط ,6 الوم نت ١71/8‏ 
الْفُْضو لي 014701 جأع1201501 داع تن 

١711/8 ع1‎ 

الفطرة 


واكام ,8/1176 :1 [السامم غهاة رع1اع لقم 


2134101, 12151111 01 


5+ 15260511101 أممطود 8لا ؟ ١‏ 
الفطريات 5ثانتصلهم ,لتالتطهز رأعتد هه بقممآ 

6 ه171 17111416 ,11011أوموكلك أوسطوة 5/ا؟ ١‏ 

الفطنة 


-عأء ,ااأواكاطا 66 2تعوزأاء1711 بدمأكمعطة :ماسم 


اله تمودعم رععوعع 1 1اء121 


1[ ا اليف 

الفغل 71 ,4660 ,رمآ جلزوناعة ,رعطرع17 ١334٠١‏ 
فعلٌ ما لم يسم فاعله :9551م اج عامع/؟ 

طعنا عبزوووم ١7١8١‏ 


1١18 121617601011 1 


الففرة 


12776870 زع طمدعع 33م رعء]طغارء 17 
أمدع0هم ١١31١‏ 


١ /ا‎ 


0 الْفِقُه 1512711 زعصة تت اناكتاتط ععدعل ترمكتتنال 
ع ١187‏ 

الفقير ‏ ,766 ,2007 بنناء]لددع260 ,2107م 
كا تت ١185١‏ 

الفكر أت[علا0 17 :161110 رعؤممءط 
١1185 1‏ 
الفلسفة بروإومدماة« يعتطممدمائطم /زىم؟ ١‏ 

القَلك زع0ا200130 رعادعاقء عذغطم؟ ,عالط 
20010 ع تمد امتادماع أتط0 /اىم ١١‏ 

فمانوث :(مء0)م7زه6 كلمص) طأنامممصدط 
(771001 «تمااصرروط) اانا تومه" ١١51١‏ 

الفناء ,17070م0) :3220 اددع ,دحتم ,كنا060) 
١14١ 74‏ 

القَناء 11/510 1011كنا؟ لاع 106311]155120م 

را(0أكلق أهعاكبراج ,1011/ه[ة[لابكق زعددوناغء25 
114١ 1‏ 

فنك صتحل عااتحم عل كناد ندم عصن) عقصوط 

انهم 026) 127:01 ز(وعع01 وع1 2عاء كنامز 

1/1 برط هك © /0 1101507:105 ع1 «عبرن 
رماءعع0© ١١95١‏ 
القُو اق أولامعع1لط زأعنا و1810 1١1١947‏ 

المَؤر 216551111 ,]11022611612أنا80 

بعالأأطط8 زمسقطع-ع1 - كناك ردملغج)تمع6م 
1١794137 608671655, 7761211411011, 41 6‏ 

المَيْض :01 ,3601031166 تلوط 
١7 04*‏ 

الفيى' 10 0م12 رأناطتها رع رطم 


١7937 37600180, 171 ,اغا‎ 101411011 1 


6171 جاعم 1 1تاكث 1١١9565‏ 
عاأاوعع116 الأموعءع 1 1١796‏ 


046720711720107 507آ ]1 ج1ناء101715 ١١96‏ 


القاصر طمعنا علشالى ه17 كتاأكمه مامز ع7 ١1١56‏ 
الْمَاعِدةَ ,1201018 ,عمط رعاو 1 
,010411011 ,710771 بعألاظ زعفقط رعماأعضتئم 
كذعوط واماع وهم ١١96‏ 
القافشة مور بعسنط ١١99‏ 
القالب 2071 باع 616 ,عامط ١7١99‏ 
قامت سز اي 514476 :069011013 ,513111 
١144 1‏ 
قانون ل: ,1414 زعم تع طلهم رعاوة: ,أمآ 
عإماعدصم ١٠٠١‏ 
الف 019010 :70066 ,عدطقل ,عامم نام 


ل لمرلا 
القُبْح تت زولا :تناعلنهآ ١٠١‏ 
القَئض 0 000 ١‏ 
قَبض الخار جُ 56011321 لله 16نا 11 
(0171471ع 171 عريعة 1 ١7٠٠١‏ 
قَبضض الداحل 6082م لء عتناواط 


8007710411 جز ريوط ١٠١‏ 
القَبْلة 12 عل عامصمء) ,ممناءععتل ,ماق ,عاك 
عأماجءا ,41761101 ,5106 هادءام20 زعناوعءء11 

و#طمم]ك م ١١٠١‏ 
القبول :22210 ,الع تع ا رع 0005 
١7١1 001560116, 66‏ 
القَدر نانع ,تناع ل قمع ,6 1ادع6 ,0022166 
3126 ,6014/11 ,010471111 زناء01آ ع0 66 
000 ,لإاتاوعل ,616 ١7١١‏ 
قدر الزوال 


لمنادعاع زه عهلااتدوملة زعاوءاق ١١7١‏ 


61 ذال ع0دالعد81 


القُدْر زع «الطعة عرطئا ,غأاعهمةء ,11م انا0ط 

أأأها 7766 ,لالع هممء موسرم ١١١١‏ 
القّدْسِيَّات بزاءعمم كلامنوناء1 زع هده عزو506 6 ١7١‏ 
القَدَم م0" :لعزم ١١5‏ 
القدم وا ةاتعاط ماصع 8 ١00‏ 


القذف :20608اناءة[6 ,عتنازها ,المعسمععءممآ 


لودل 


211011601 [لاء 6/0 0251171 ١15‏ 
القرآن 71 7716 :0013 ع1 15لا 
القراءة 64171 :1612100 رعتنااءعآ 
١‏ 
القر اض ‏ 1.0071 زع270 00111516 ,متام صوظط 
يك لبلضنا 
القّر امطة عاءهة عمبكل كمةكتاعدم) 5ع ةمد 
4 إه 5رءدامام/) 007712165 ز(عناوتاأتامم 
(اععد أمعنانامم ١71١١‏ 
القران 


-61621م أء كاأستدة اعلا 065 غعأزوالا روعناقج 


تناع ع0 202[02102 ,1001013 


,351415 8800 07 2©11012لازه ©07‏ ,10711011 ج128 
© 010 كع مآع برأمط ره عكار ١1‏ 

القُرْب 27022714117 زع8 70151123 ,16ل نوعط 
م ١7117‏ 
الفُرّحة 
القَرْض 
القرْعة 


8 ,1لا زعنهام رعنغء1ن] ١71١:‏ 
66 10011 :2161 ,اللتمصوظط ١715‏ 
78 ,01 :]501 1اة ع1538) رأمآ 
كام ١١6‏ 
القّر يب :(2050016م مع عماغص) طانيد0-آم 
(705009م اذ عجاء071) ط75م41-0 ١١١‏ 
جع12016 ,11011م165010م بعلاناعرط 
1 ,آنه ,1(مقاوسستعصوظ ١71١6‏ 
0017 امع ص5 ١16‏ 
,2071011 زع721128 ,لله )ناموط 
عجوم ١16‏ 
١1 5: 07‏ 
)10 ,35م ,011915102 ,نهل لمدم 1 
01 7071 ,ا(ماكاسطل ازجع جم ]|4 ١ 1١١/‏ 
أءء8 بعوروع8 ١71١9‏ 
الع لاع كاطع صةاط رااعترزء]1نامع18 
دقطء ,ألع715012612طططء ,)غة ,اأطقطل 
,1707171 ,ع71171 35/2074 :21315م ,للوع] 


م02« اكه 011/77171©711© وم 7ه ١7٠١‏ 


0 القَصَم 5ع 1ه 5آناء أكناآم ع0 5108قع1ممناكة 
1) دءاطماأتد رمه زه لأه" :(ع1له5مم وع) 


الك يفضن 


ه القصيدة 


1 بعروة20 
ه القضاء ,هتاكعءل ,32161 ,ألا 77ععنال رععمعامء5 
كنال ,له لأأناء 6ت ,الع طاعدوتام تمع30 ,رمد 
17166 ,ا0(1أكاعء 4‏ ,71©7101ءع4ئال ماعلل 
قناز ,011اللاعع© ,7726711 اأكقأح0!1عع» ,جزارأاوعل 
وأزومع 

0 القَضايا 5 ,11111665 2200031110115 
07 ,051/10715م70م 17271416 زو116ع221601 ناه 
1161174 

ه القَضايا الإعتبارية :1965اء8 كهمنازومممعم 
1 110116 
أ110[1|7 7ج 200511101 
5652121 ,1013اع 5 
كعك ,ع201 ,أقضع212 رأمللزط 
14067 27104871416 ,عأمم بأموط زعصرة رمعة 
11271616 جع 1اغ21ة زد[ 

لإأ[ 117 زع م10 دكتتط ,عام عءبدآ 
2212101070 

7 :لام نا0© رعق 3منامء126 
عانلأوءع 1ط 

ه القطعة 502716714 ,ءا زالاع ماع56 ,نلهء 1/1010 
ه القَظطف مع) 5ع1اع:(0؟ تتتاعل ع0 5102وع1مم ناه 
(500ممم «جز) كأء نمب وببط زه [[هل :(205001م 

0 قَفِيز الطحان 


-011471) :52511 5011 0111م اأموع1 161 تاعكر 


ع1 عناقو عممهة عل مملرمط 


كط 07[ 5عسععع علق معطا قهطا جلامار عه مقط 


ع1 نجل 


0 القلاع زعطعناوط 15 ع0 16652)102نا رعغطومم 


12م رامعألا ,الأنا7110 ,1[كلا117 1 
ع0 111212123226102 ,016 


5 قلاع الأذن 


ع 60 ,015 زع 1ازعءه :"1 


فدن 


وفضن 


ميسن 


مضلا 


مضل 


درن 


حورن 
فسن 


ضضن 


فرضنق 
يضسضن 


رضن 


11 


11 


00 


لاحل 


60 القَلب 66 ,6131901116 ,1020 رتناءع م 


1١737 5 586271 50110171, 014086, 771121155 

6 ل النّسْبة 0 :1100ئمم20م 12 رعسمع مآ 
1 2 او 1١75‏ 

5 القِلْع ا عل ممتاعدمذتل ناه ععمع ا لمسمعامآ 

إن 27016ءممهكاك 07 :مأككتاجع 1 زع1891] 
ععبور ١75٠١‏ 

القَلّم ع لطعم ,101 رع نه مس تكلل عطاءة11 

أاسثرل اما ,سسوسحمه معط باعن|اعاما 
اععلاء 1 ١7١:٠١‏ 

قلندر وقلااش بناععكك زعاتطء ,عاؤءكه 
يي فين 

قلندريات :ع22قة2]ط ناه عستترعءطنا عزوممط 
بواعمم 004 07 عترقارء116 ١7١1١‏ 
الْقِنّ مها رعق زعناقاعوء ركرء5 ١7١51‏ 
القَنَاة 071111 ,أ02716) زاتنالهم ,اأهمصدت ١7١1١‏ 

القناعة 165100 ,101أاء1513 521 
1١751١ 52115/811011- 01‏ 


,101011 ,0661553226 
«طلياى ,171102411011 ,020860167166 :50101111551011 
يت ا فسن 

القُو باء 167765[ ,20267714 زقؤم2ع2 ,قسغمء8 ١717‏ 
القُدّة ,076/ ,351727181/1 زع1011553116م رعع101 

«عبرمم 1١717‏ 
القوة العاقلة 
القوت 
القَؤْس 
قوس الليل 
قوس النهار 
القول 


القو لٌُ بالموجب 18 غمعممععصم صمناءء زط 0 


2 إت 1315022201 عرمث ١7١55‏ 
4 1000 1لا طناول8 1١7١6‏ 
عرك ,رم زعهم 5غ ١7‏ 

عه عطزعاة زاتدده عل عمث 15 ١7١‏ 
47 24 :ناز عل عكث 5غ 1١١‏ 


1١7١55 ,و0م220‎ 01501115: 34017185 5066/1: 


مكللقء 1/16 711718زء 0712 05[6011011 زعقنلقه 55 1١7‏ 
001 :ع ماع83 ١7117‏ 


17 537 511081511 7| 


0 


زافق 


0 


القِياسُ المركّب 


ز056م022 علمواعم1 انه 
11 خف 00001 ١705‏ 
القياس المُفُسم 1 1 :1501111011 م١‏ 
القيام 0 5010162 ,10 ناء 6ه رأعتاعآ 
عزن «عنجروه-ععهها ,7م#الاءعه وااكلظ زعالنسة] 


برانتمطره و١١‏ 


9 الْمَيْد 7411 ,1651701711 :0310 رع للقاو8 05ول١ا‏ 

ه القيمة ماهلا تناعلة7؟ ١55‏ 
5 القبمي عكهء| ,ماهلا 44 زاتوط عل عناعاة7؟ 

عمسأو كه ؟١‏ 

ه القينة 1 :20556551011 ١17655‏ 

كِ 

ه الكابو سس 8 ا 1ت ع اها 
5 الكأس ,149 :08108قتة رعمنام) 

ا 

ه كافربجة نراعام ,12011011 :1616م ,12670100 /اه0 ١‏ 

ه الكامل عع اليوط 1و١‏ 
ه الكاملية حال ز(عاءعة) ملاتا صسمكا- اه 

(اععكى) مجزاء بعك مه ١١‏ 

ه كانون الأو ل ع طاجرعع 126 زعتطتوعءء 126 مهم ١‏ 

ه الكبائس #التدعدنخ8 زوع[ ناناءووز8 ١58‏ 

5 كباب 6/1 زع0:1120 م١‏ 
ه الكبر ,2706 زعم مقع مععة ,اتعتج01© 

١108 6 

0 الكبر ى 1 1/14[0 ج1ناء[213 عتصاع 1 ١52‏ 
0 الكبل ز(105001م 2ع) 001655101مناك 

(500مجم :17) 1(مأددع ولي ١١69‏ 
3 الكبير ,7641 ج0ناع 2 طم ,لصهةت 

لي انان 

ه الكتاب ::ه7ما 1:6 8001 نهةرم0 عا رعدكنآ ١59‏ 

ه الكتاب الحكمي عاكاو6 زعكاواون8 ١١59‏ 


كتاب مبين 07511 ,3216 ,001330 ع1[ 


كل 


ألا0؟ أمستعنؤ جه ,ته 7مك 7716 ١7١59‏ 
الكتابة زعتطمدعوتالهء ,عسطتمظ8 
اماد ج171 د82 ١51‏ 
الكتابي 0 لعل جع تأغطء ناه غتدل ١55‏ 
الكثافة 6م ,6اأقدعل ,1ناء5د1هم8] 


براأك:ع0 ,ددعنواء 721 ١5٠‏ 


الكثرة رانءنأما لاا مااع نامنان84 حدر 
لكب را زع8 00و11 ١5٠‏ 
الكر امة لع 14172 زعم 2001م ,عاع ه811 


ني الطرنا 

الكراهة 
-071ع76 10 امم كم 1م11 جع1ط32102 7تتتامعع] 

لطن 

الكر 3 6 طأ0ظ2 زعئغطمة رعاناه8 ١5ث١ا‏ 

كرة البُخار 


 2171052/1671‏ ,055 «لل زعنالو 6 طموه0 لاج 


5 أ2'65 أناقن ع0 


113556 0”3[1, 255 


دعر ١51١‏ 
كرة الكل 1 زعناو260012 ١11‏ 
كرة الكوكب ‏ أمناعماء©) زعاوعاف عدغطم5 
عمس ١51١‏ 
الكرامية الى ز(عاععة) و بإتصومت!-ام 
(1ع56) هرررم 17 
كرشمه زع10لل هادع 1تصهم ,اأعه'ل صتات 
1 زا[ ا 11 ١17‏ 
الكَرْم 7 :01117216 رعأطممعا/ا 517وثل 
كريم الطرفين 


عطاعاولصسغط'! عل غناطغل ع1 هناكم 


عطع ‏ استسقط عمبخل ما 


8 11617115127 © 0 0ط زعأو اتاد 
6 عاتأداملام] عا [0 عاتتسسنوءط ع1 ١517‏ 

السب ,401415111011 :لع ,1012 أكتناوعه 
ل مسن 

الكسّر 17076 :101ا112 ,رعتتاع 13 
1١17‏ 


ه كسليو 


ناندا ]كه ) ز(كتناز وزمحه) للاتاكه0) 


([70111 بإكابسول) 56 ١‏ 
الكسوف 
الكشف 


-2050م مع) ء6شة1انزه عدسغ لمعه 13 عل عنباطاء 


عدملاءظ زعومنتاعم8 ١56‏ 


00 بارع تزع 1061011 


-765لا 5‏ ,51411071ع/ 1712711‏ بوامأأنعن 2 ز(عتل 
(:ز0500جمع 2ا) عأطملانرى الدرعبعدى ع زه «رمزى ١55‏ 

الكغْبة بناء01آ عل ن5زقاط ,و1436 
004 ]0 عكلاه:[ ,وطومة ١51‏ 

الكعبية برط معل- ال ز(عاعع؟5) وتجونطف1- ام 
(إعه5) /115 

الكفتٌ 1 168216 أمع5 13 عل عأناط 

[اانعناعى 116 كره ألأءر :(ع5003مهعم وع) 
(:ل7050م :) 11نهمكوورم /51 ١1‏ 
الكفؤ أهلاوء 1/2اى بعاطةاطصصسعدة ,اأععوط م5١‏ 

الكمّار بعلم أهقامء علصوكأله ,ممغمتووط 
أأاع لهاجت ,11م لأماصط ١51‏ 

الكفالة 7016 :021011011 رعأاطة 03 
أنهة ١54‏ 
الكفر إانأء 171/70 زععصةزمضعص!ا ,6ن 606م1 موثلا 
الكفو ر ألاإعاه و0 معدا ١٠١‏ 
الكُلّ ع اوت 8 مضنا 

الكلام ,188386 رعقأل ,20205م رعامعةط 
8 52601 ج1[]ه1 :كتنامءو لل ١/٠١‏ 

كُلبة أحز ان 504655 بمتتوقطء عل ع نز 
طم ١/14‏ 
الكَلّف كع ل/ع172 ج1ناء201155 ع0 عطعة1” ١/05‏ 

الكلمة 17070 :15001015 ,2201 رعامعوط 
0 لسن 

الكُلّي تع س0 نلو تقمقع ,اعسرع ننول1] 
لومعم ١5‏ 
الكلّيات الحمس 
(عع0ع15:0) كأهسع جه عر 17:6 :(ءع153808) ١41١‏ 
كلييا 0714نا أمتتسفبك باتتتصة ع0دهك4ة كنلا 


61521 1011لا قات 


الكلية 0 ,([ع217615نا) امع ع مم0 


١9١ 


عمطاناط1 17 باأمععددمء أمسعفعرنا زع اباط لماج و3 


كي لمانا ك0 1211061 صنل 115 رمعقطء تصمتم رعع812 


الكم ف اليل أع7:70آ :نه زه :501 ,1ه18/12711/2 ,كنوهل8ة 51 ١١‏ 
الخماد 0776 201 زع0 هلتك عذوع 1مطام ١13417‏ ّ ظر فى 4م212 تكنامدصة"! عل عناعلقد بتتاعلفيك 
الكمال ل لين نا 
كنار 80706 086ظ بأصعدمع06011 رع لم8 


0 كر هر معانى 20515 165) كلءة 065 ععرع1556 


181 0 : 
5 -71671 0 عع كك ز(كص الل كاباطلماغة د5ع1 اع 


ناية 31 :1 11 
ه الكناية و6 عن وارم0 (دعالاط21171ه 2114 21477165 716 ؤ(1) كعد 28 ة ١١‏ 
24 0101 2 
5 كيسوى عجره 3170718 زع50110 ع20م) ١584‏ 
الكنه 126/عكك زع5]320طلاة رعموعوو18 3 


ان 


الكنو د رألا[ء10712701 :315نا1 1250 ,)121812 


ل 


رماع مر ١٠95م(‏ | 5 اللاأذر ية زعتلذاعلامع50 ,رعدوواع ا أوممعم 

5 الْكنْية 74716 :2161022011116 ,51150111 611 47105110511 1١149‏ 
برونزورم عار ١6٠‏ اللاحق 1ط تناع 6 أأنا امه اتناك 

ه الكؤكب 35147 زعأغمهام ,عماكة بعلتماط 167707أل دعن ره اتأبددها0/ 1١١59‏ 
أعمعام ١9٠١‏ | ص اللازم عطعء؟؟ رامع تقطمز رعتتدووعء216 
كَْكب الصّبْح ومتأاقخم تل عاتماط -51 17117011 ب1ا(ع 1711127 ,07كوععع/8 ركنأ أكمة اما 

-514 7716/11/6 ,5147 ع740771171 زدم اهادع مقر طرعبر نع ١9469‏ 
م ١951‏ اللاهوت رأامةء ,رعستللل عمسنوكم 

5 الكوؤن 070101 :1111119715 ,0616131011 برومامء11 ,ألا0ى ,1176© ع«را81 زعأعه1م0غط) ١١١‏ 


عوعنضو ١١97‏ | ه لب ,صا زمستة-صعلط بلكل دعامعهم ,عووق1 


الكييف ,01114 :6اتلهلمد ,قاتلهن © #عناماءط ءا زه كلرمبر ١ ١7‏ 
بوةاعلمم ١١5‏ 3 الل رع55]322 رعتقة رعمانط 
الكل 265111538 ر6ألعهمقء عل عنتاوء81 رع #أكطلاى ,ألاهى ,صاباط زععمعووع انان 

ع7 477 ,116251176 ١175 1١1557‏ 
ه كيميأ :60120108 ,مهناء0519)ة5 ,عتسلطت الج وال 0 اتنالوة ,28611 ,امعتوععة17 
50115211011١ 01‏ ,ل#اكتامء 01 1155 الماع أط 471‏ ,18077718 ,كوع87 زمه أكتاكدمء 

كيك عنتك :(معناميووة كامصس) عنطكا 1[ ١137‏ 
(10(17ج ابعلتصروك) /ا5 ١١‏ |ىم اللّحْنْ أه112ه7171م7) زععقعهةا عل معط 

١1١7 عأماكةم‎ 

ه اللذة عربيعوماز برزوزج[د ١:١7‏ 

0 اللّذْع 77118 زع1نالتصظ ١1١5‏ 


5 اللروجة واندومعىة! :6 1أأومء1715 ١٠6‏ غ١‏ 


ضددل 


0 
2 8 5 57 7 
اللز وم زع]ألاة رع011622 0256 ,6اأزووعء216 
1 ,00186710 ,لاأودوعع872 ١6‏ غ١‏ 
9 


اللسان 
-مأء ,6و2لا10718 علاه071 1 :الهم علتطمط 


,61000612 ,ع1321828 رعناع28 13 


١507 01/6106, 767/601 71‏ 
اللطافة 
-ت[عأ ,كدع771©71/ ,لراءااطلاى ,6 :تموواط ب6ماخرغعة1! 


و2655 ر6الاتاطناة ,ععمصدع12816 


كى76 ١5٠١5‏ 
الأطف رقمل ,ععصق لاع تمعلط ,عع و5 1ه 1معل8 
401] ,ج34 بالهأسمعزط ١:١5‏ 
اللّطيفة اط صصه15ة؟ عسة اترتمدع'ل غنه1" 
,7605011 ,ألا01ى ,ا«اكاء 111/1 زع25324عم لاه 
1 أن وصور /ا١‏ 5 ١‏ 
النُعابي بومؤله3 يععنهعتاهك م١ ١:‏ 
اللعان 


-ءألء721 4 درط عتما نه زصمنغءنل6 21م 


8 عهم أمقمتصة) ع5 امعممرع5 


20 لم١5١‏ 
و 


اللعب 
اللَّمْنة 01156 :1غ 1ل154216 م١ ١:‏ 
اللّغة 

افر 


3171660016 زع )069712 ,ع1ا10110م11663 


718أنهام ,097716 زباعل م١ ١:‏ 


١:١8 1218116: 6 
511600011 ,ع‎ 8 


7006 نوملاهاتها 1م [وماعج 8 ١غ ١‏ 


اللغو زعأتكناها ع1معهم ,ععمقلمملع11 
71 [147171625507 ,710471لال 12 9١خ ١‏ 
اللّف و الَنَشْرِ ]1ه أنان عانزاة عل عذنواط 
عكلة؟ 3 )ء ماعزطه #لاعأوناام تعتطتدمم 8 
-206 كناءء(20 مكل متاعفطك وعمع ةم لسمععج 
[0 عانآاكا01:5ء «أعععمد 0# و1 :اونا 
06201712071118 0710 كاعء[0 ((171071 7167711718 

ماع 00[2 41و40 :21 برا 1(مبودعبت ١5‏ ع ١‏ 
اللّنظ ,12)10نا31 ,1020112102م راء زع 1 
 07-‏ ,270710171141101 ,1011لعء 1127 بمملاءوزء 


١:٠١ ل1مامادء5‎ 


0 


0 


اللُفظي 0261م لهنه ملقطجع؟ ,لهرة نآ 

7/0711 ,أ7071147114110:16ع بأمطرءنا ,أمع111 ١11١١‏ 

لتقيف وعقااع1 ماعل أمعصمتعكمعء عطومما؟ 

ومط عاتمباعسة ظرع/ا[ ز(وعااعيزه؟) وعاطته1 
(كآءبدمند) عرعناءا عإوعبر ١11١١‏ 

اللقاء 

اللّقب 


1017© ,14611718 زع اد معمع 8 ١117١‏ 
,7147716 :505121011 ,ناك 
ل الا 
اللّقَّطة زع25ع 31م 6نا0؟) أ زطه ,10112111 


714 ور رو ١117‏ 


اللّقرة 
اللقي 


أعنااتنامد 4 زه اأصيام جه «رءسملام1ر باعنصضتمة 


كأكراهجمم اأعنعه! زعاداعة؟ عزوزاوميدط ١ 1١١‏ 


أعط صخل علغاة يده عامأءوزط 


نيجع ١11١7‏ 
اللقبط ز6/نا20) األقكمع ,6ومقاصة أعزط © 

ملل سام]/ ,دار ١117‏ 

اللعيين 011101 ,العلا 1 جأعقأضم ,لأعطعينه1 ١117‏ 
اللمع 0101 ,2626100 
,77111411011لا !1 ,2671617011071 ص0 1ه عتمكما 

١15 1 

اللّو احق 5 :510165 ١1115‏ 
0 ازم صفتي :6 )تلهس 15 عل وععدعع ترط 


١:١6 0 رزاناه‎ 5 


لوازم لفظي 


11601105 5ع0عع تدكا 


ك7 أو أرم/ء/1 ١11٠١‏ 


لو ازم معنوي :62132101165 5ععمعع ند 
١116 5671711 1‏ 
اللو امع أتأونا أه !!!8 روعاسقلاتتط وعوغتصسآ ١11١١‏ 
اللؤح المحخفوظ ع01ه) ,عم برعدةءم عاطة1” 
اعاطها عتسانضل أعاطه! لمدودعج2 بعم نطلل ١6١١‏ 
اللّر نَ نلامام) زكناعانم) ١11١/١‏ 
اللّيل اولأسا ١114‏ 
ليله القَدر +61 الال أألاق رع5306 اندلا 


انأو «را7تادعك انزع 11 برزه27 ١:١8‏ 


م 


0 


فلل 


ل فأأطته!! :16 ثازطق1؟ رعووءامناهك 


اللين 


١518 كك‎ 


المُؤانّسة جو الاطة ل زدمناه 6ل ,6اتاتطدككم 
١1١94‏ 
المُؤتيف والمُخْتيف 


4ه 10 عئاكل 01أكلكة )00‏ زع الام صمط علنا 


عنال 601105101 


برووروو ممم ١5194‏ 

[04ع :نا زعنانو ملدلا ١119‏ 
6[ ا :111 1تدة ١119‏ 
المو 3 01016 25م 2126ج20201611مء 65زلة1آ 


141[ برط ع7171171أهءط :/011ه8 ١1٠١‏ 


الماء 11417 زندو8 ١1٠٠١‏ 
المَائل 6لا وذا0 زعغلطته ,عنوتاطه رعطسمت 
انبره ١57١‏ 
ماخير ‏ 7/4/1 ز(معناموة كتمص) عنطادك3 
(77:011 7ه اصرروط) ١17١‏ 
المادّة ان ميال 


ماسوري 7لاته/7 ز(معناموة كلم ) تتناكة/1 
(771071 :#7 اصبروط) ١17١‏ 


الماضى امع :56و22 ١17١‏ 


المال زكضماكوء055م ,11616م2:0م ,لمعته 
1١1377 84071, 270671(, 15‏ 

مايعة الجمع عااعصههننلمم همنالوممممم 

-770 0710111012 عنطاع نازوا زعاتاعههم زول 
١1773 1‏ 

ماه روي أناإاالامء8 ندهةاكعكتههم رعااع8 


لي ل ١‏ 


ما هى ,7/0071 :آنا 0011112155 ,11لانآ 
مات 1١:77“‏ 
الماهية ر77©6عككظ :100166نان رععمعووط 


1١1 77* 10ب‎ 


ماهِيّة الحقائْق ء61ها ,5ن ا6؟ وعل ععمعدوط 
عتاأمقطء ععتتسعدم بلاعا»نا عل 5اععع0 وعل 
]إه عع اعككظ جاعتتعدم اعت [اعاما رمدم يدل 
2216© أكجثل ,كعع7عع0 2005 إن عأطها أالاط 

ع ا ل الال 
مبادّلة الرَّأسين 


01 21م 2206 لل عملاع1 عمق لسعم 


8 عل امعدوعع2[ مع ]1 


أصال 1116 زه 1رع1رعء ماصع زعمنع1 عااعايامم 
6 7م71 4 برط 0074 ع كإن «رعززع| 1707 ١‏ 

المبادى" :تناقماء2لهم 5عممعىه0 روءم عمط 
15 7710م ركماواع سم 717 1 ١‏ 
الْمَبادِىْ العالية 


-6165ء 5اع6م1216[11 ,وعتصة) تمان ]امء20ع13256] 


21 


ولع نامع[) كءاجراع ابم أه1نرء7:0 7707150 زوع 
(كاءءاأء111 20:14 كابروى ١: 7١7‏ 

مبادى' التّهايات ,65 1لهسة دعل دءمأعصلط 

كءاوء 2 بساعنوناء؟ كعزمبع0 دعل 65]تلهمة 
كعاالال كلام أوناع7 0 كانه ,كمددع 0 707 1 ١‏ 
المبارَأة 


1571 7114 نز 101100766 زع نام 1707 ١‏ 


05611162011 3215م 101170166 


اهبا شن ة زعاءع015 309اع2 ,ألم ,رده )د نم0 
ركلال ©0‏ ,411011أغام ©0‏ ,عكلامء 171167‏ اهلعل 


1 أع مزل 717 1١1‏ 


المُبالغة رامعم ,مملغوممع مر 

,0141677611 ,211011 7عوو مقط زع [وطنعمتط 
عامطرعوروط ١:١8‏ 

المبا ين ,117/771 زعقلة عاطم ,رامع ضة6 10111 
ممه ١17٠١‏ 

المباينة ع6 كلل سسعتاو وععرطصرول2 
لع 1ه لوال 

المبْتدع زعلا 26261 ركناء 12111012 
ل 0 الوا 

المَئْدأ ءادلعصط باعسع الننا رءمتعصلئط 


١ 7*١ أموس عض‎ 


المَيْدأ الذاتى لال 


و 


المَبْدَأْ الطب 


ل ارال 


علاوتطم ممع ,دغ 13162101 


المَبْدَأْ المَيِّاض عه لاعاهذ راءءااءعمز معتصرعءط 

أعء لأعاتة عبقاعه اعءأأعءاتة أساط رناعادآا رأمعوهة 
١1١ 204‏ 

المنطون ‏ 35/727218 زع5أ2ء؟ ناه 1ه 2 أن© 
المع ناته أماتاععادة يره بممور ١ 3١‏ 

المبنى زع اطممدكمز ,رعاطهمتاء 1206 
عاطمتروسز واأطعدتاءء1:0 77 ١‏ 

المَبّْهَم 121 ,لاع 3111 رعنان0اأناوظ 

ركلا 0لاع 477151 بأهع تلوط :5511م رقطعمةء 
عناككمم اأعمطعطه ,810061 ”1737 ١‏ 

المتا بَعة 262010 ,10361011 مم 

 )2011/77771411011, 48721716711,‏ وع01160103116© 
١ 17* 0‏ 
المتاع كأ000 :قمع 81 86 ١‏ 

المُتبوع بممذتةمناء 06 عدن قصدل الاتناد غ710 
ماكترعاءعع © :آ لءسرماام/ كة عنس 4م17 86 ١‏ 
المتجاهلية 
زاءع5 عنادرر) مونجوزاة (عوزه ااال ز(عنوناورم 6" ١‏ 
المتَحقّق بالحقّ 
المُتَحقّق بالحقّ وَالحَلق 


عاعع5) 1108 نط2 1112 -[ام 


2011/1 بعاأوأغط ناموط 156 ١‏ 
ج6151 امع مو 
أكا :12076711 1737 ١‏ 
المتَحَيّز 4ء2غأهع0ط ز6دتاهءمآ1 5" ١‏ 
المُتَدارِكَ 
(:و70500م 2[ 0716172) /40478 انط ز(1ل050عم 135 ١‏ 
المَثّر ادف 1/26 ره #بم2 زعدصتم 12 عل عتتيوط 
1١ 1 6‏ 
المي اكب 176 ره #بم زعصصت 12 عل عتتتوط 
1١ 35‏ 


1١1727 1261121011: 041 


عل عناغص) عل8101203:2 


المثروك 


-170 عتاءع1/صممم 0071064 :مطل زعةصدملصقطج 


عأاغ طم 10م نال م110ل122" 


١ 1735 011‏ 
المنّسِع 1 ا 2108011 135 ١‏ 
المتَشابه 1ع بأضه 1ط موعووع 1 
ععأنأه جوانسزى 2337 ١‏ 
المتَصَرّف :عاطهلعة؟ بعاطهمتاء6ل وطععلا 
عأطمترهء ,طرء/ عأطودزاء726 ١: :١‏ 
المتَصَرّفة 0 رء المع اما 6اابعة1 
-أع 17710 ,لإاأناعم] باتع 17 باع مدعل معامء اع 
١111 1011011 0714 98‏ 
المْنَصِلُ 0 ,)011010111311 ,00110201 
11714 ,211718 001717711711 د11 7لاز201) 27 5 ١‏ 
المتَعادِلان 0 إلاناهع6 720126135 لاناء10 
7 أهلنوء 1:73 1 ١‏ 
الْمبْعَة 6 نالل 00113156 رع1155382ا0ل 
دك ع زه «عسرامك بانع ترم زول زع6عره لال 
١141771‏ 
المتّفْق دء) عمااع1 عددمم عصركل ممناتلافم 16 
-20220 عمنا 3 عندل «ملذتقممء ,(1050016م 
0) «عالء| 16تهى ع[ كه «دمةلأاءعمع ل زعتسرزم 
[[120111071[111/ 4 10 عناك 1(مأكلة[:07© ,([نزلمكوممم 137 1 ١‏ 
المُتَفّق عليه 


جتطع10051 أء أتقطانا8 عهم ع016مم12 


رعنا ولغ طم0]م 161002ل112" 


تل لفاظ نر 771672110717160 72011101 عتاع مجر 
1 100 بوره 137 1 ١‏ 


المتّقادِم ناقع6! تقاعل ,معاعصة ,اعمعاع 
إماعك أمعوءا ,4أه ,أمتجعاظ 3 ١:‏ 
المتقار ب 128عل عناغ م ) اع3402022 اه 


10 ع7اء771) طاأعجهوه 141[ ]4 :(ع1:05001م 
(برلودمرم ١1137‏ 


المتكاسلية عأع5) 112 أككة 100131 اذم 
فاكن) عبج[ أددم ]عياط أل :(عنا وادوور 

زعء5 ١557‏ 
المتلاقى زع15نا0ء ,رع30م210ع ,م0210 


١ 1137” 0 ,وزه/ه‎ 1 


١ 


المَتَلوّن وعء) نات[ 3 عاغ 22 متخل ععددكةط 

0 776176 6 تمر عأدكهظ :(ع105001م 
(«و00دمجم 7أ) «ء امه ١555‏ 
المتمكن عاطعجسناءء بزعاطهدناء26 : ١:‏ 

المِتَمُم نط ن انناو 0656 ,عغتطنه باأمعصة6 ام درمت 

-1 بأقطجه لمع مرعام60) :(ع05001:م مع) 
(00كدمجم () عع ت«رواوط 5غ ١:‏ 

المتكااة 5 عاناء10 

بصوانع«جرعامتجمء مسال زمعكتةأمعصمة16ممرمء 
١:55 25‏ 

المَئْن 7 :6نة[اتاطدع70 رم ره 1 
بربعاباطه0 5غ :غ١‏ 

المَتو اير 0618 3116م ,كأذقعععناة ,6)6م 16 

-161015م ,1131151121565 60223155311665 ,11116 

ب160هءمع1 زوع توكدعء26 د5عنال1مء001م2 ع5 

14 ,نزم 1/16 [0 7071 ,علا ]كوم ععلاى 
61 :47 كق6ع216 ,6و0 ءام 7غ 5 ١‏ 

المَتََازنَ عههمط عل غء ءمعطتلتنو6 عوم,م 

04 0 6:14 عدمجمر 8212:2640 زع1مممضقط 
ب[76771071 5غ ١5‏ 

المَتَوسّط ,714 ,روط زعمةذ060 ,متاعنره]341 
١:55 1‏ 


المتوسّط فى التسبة 0م20 
أهمنسوومظي ١:5‏ 
المتَوّعْر 1 151170 1١555‏ 


المئّو لُّدات 601321 ل 165نا118 0113116 
900171011 171 765لاو لام 55 5 ١‏ 
المتى 6 زومطدع1' /1 5 ١‏ 
المثال عامط بعامصسعءط 7 ١:‏ 
المُثاني أنان 565 أمقطكء 565 ناه 001320 عآ 
07 :67م 1716 زقاعو1ء7 امع ع0 200115 1ه 
6 انها ككء | عا7لارأهادزمه ‏ «رعاوهطه كاذ 
ك7 0760لا دع 5 ١‏ 
المُنْبَت ‏ عسطلعهسة7(رك بكنائدمم بكتأهمستككة 


عنازازومم ١155‏ 
المثقال اطوزة7] :ولوأوط 5غ ١5‏ 
المَثّل 3177/47 بعطاعدع209م رعاطة [طمرعه 
معرمرم ١559‏ 
المثل أمءالتء0: ,أملاوط زعناوأأدعل1 ,اأععةط ١:5١‏ 
المُتَلَّثْ 6اع777271 لأكلة؟ ع0 كداز رعاع م113" 
ععنياز عومج ١5657‏ 
المثلى جع1لقلتسطلة ,عاطقاطصيةء؟ باتعنيوط 
ْ «عاتتراى أميوط ١:5:‏ 
المُتمّن 01 :00138026 ١:55‏ 
بواعم2 زعنتة؟ علدت كمدد عزوعه20 


6 4ع[ انمسر 6 6غ ١‏ 


المجا دل 071 ر5]6 50161 
016:06 ,أكأأمتكجعءنعءهدم) و وغ ١‏ 
المجادّلة 011561615 رعناوتطة 201 


برسرء 007:17 ,نو عامس و وغ ١‏ 
مجاراة الحْضُم عل غمزمم نال ومتادامعععم 
6 0 ع6 1نماصءء24 زعتتلودرء؟1'20 ع0 عنام 
7ه سرع د44 ©1716 كه معان إن رمم 66غ ١‏ 
المجاز زع101م726]3 ,رقتناع1؟ كلزءع5 
من 1 5غ ١‏ 
المجاز العقلي «10[صرهاء/7 زع 1مطمة146 كه ١‏ 
المجاز اللغو يي 711071717 زعأمزم ه246 ١155‏ 
المجاز المشهور 5970600010 
١157 50/1‏ 
المجاز بالزيادة والنقصان كمامشة :6ام]نآ ١177‏ 
المُجاسَدة ‏ 0070474150 :هدتة ةمه ١ 117٠١‏ 
المجالى 


,1171411071 ملنااة ,عا« اأاءنطلا زعسمتقصده0 ,امهم 


اطع لطع 1لقلء 6 بتاع ددع 126011 


علهاكء امم ١117٠١‏ 
المجاهدة ‏ واوولاى بأتمكقء ,ع تناع ,عاأسآ 
مراع صر ١ا ١‏ 
المجاو ز ‏ طجعنا 116اك2ه7 1 و1 أقمهها عطرء7 ١217٠١‏ 
المَحْتَتْ ع عنا6 22 ) طخد زد4ا-لذث رغسماعة:106 


١ولكك‎ 


أنه ازاط-أه ,0ء01ه7م0] :(16ل2050م 15 
الي )0 لفهال 

المجَدّد :2000101 581235 06516م ,122096 
عنا0| ناه اللانا برجاع0ع ,لع /2نا0 م1 ١لا ١‏ 
المَجَذوب 


2 


المجَرَّد عه وطك باتدساأوطم ؟ 27 ١‏ 


المجرى 


١ 2/1 2161 


لامع 11216 جغأ0؟ ,ونام 
بروسدعء زود ”لاغ ١‏ 

المجر ى عأطمسناءء2 زعاطممنتاءةل ,عاطوتمج7؟ 
عاطمتود ١7/7اغ ١‏ 

مجرى الشمس :عممء20205 ,20013006 
١ 2177 20‏ 
المجَسَّم أ 001 117/7 1١‏ 


ومع بير 5 


ع0101255 أنالن عاعء5 
1[! ع111ا0]أ0/ أع36 زعسسعتطامءهصرمم معطاصة:"1 
1120 كك زط[ - ألم)  [11577١‏ ص 077:0 مم1[ 1ه 
ع6 5177 ١‏ 
المججفف ا :1651031 1177 ١‏ 
مَجمّع الأهر اء عل ناعذا رعناهوطج 6أناوءع2 
عالاأموطة ,ءنام| بررعءنه /0 2146 :ناص ططة اناه 
سوعط 217/7 ١‏ 
مُجِمّع البخرين كاعم عل دعل غمعناكدم) 
ر(ع 2601665806 «رعم أء عورعم ععسم) 
-5قع266 ذال أء العم ماغامم يدل عناممعمعر 
اكع ) كمعد وبق 171 0 00/!/6266) جع58115 
[0 عالقاء 716 ,لامع «مجعاللء1/[ 6[ 921:4 معو 
(07كدعع16 1/16 0710 لارععاتألدصم 1116 “الا2 ١‏ 
مُجَمّع البخرين 76ء/78 :(ء1ل50ه:م) عماة3/4 
(«00:م7م) ١17/5‏ 
مُجِمّع البَطنين رعأمعة؟ عل غصمط 
]1أ470نا عورم زع20 6:3 طننموم 175 ١‏ 
مُجمُع الور تزعدونامه ءمو! ,عدوتنامه مرعتح 
©0] عذامه وندع نر عنام 5/5 ١‏ 


ز[8أ0) ,أقطماع ,عتم صدسرهة 


لمجم 


أها0! عامنالاا ,مسري 75 ١‏ 
المجموع بإنأهام! ,الاي :02116 ,رعصسصصرمد /الاع ١‏ 
المجهول ,1/72/2101 :235511 ,لاللتمع م1 
عبؤوكوم /ا/اع ١‏ 
مجهول النَّسَبَ زع للصممعه]ا عنوملوع6مة6 0 
ل ادال 
لق ز(عاععة) مكو ناسطز11-لم 


(اعءد) منحؤايا[زولة ١:76‏ 


المجهولية 

المجوس 11485 زعحدذز 23206 ,قعع 713 
لايك ل قال 

المحاباة 


يي ا ل 0 


1 ,]سنآ 


04 لا أمتارهم 726 ١‏ 


المحادثة 0011615208 ,لل0أاناء10 12162 
6 ١,1011الاع‏ 11/6710 ١18٠١‏ 

المحاذاة ز6اذاهع6 ,عم له سوط 
الأهلاوء وعد ءاوطيروظ ١8٠١‏ 

المحا ضرة 15101 ,70110101 


-أنه ط71611011ال زع20 0165 ,2110 016لا تلم 
©017177111110411011١ ©‏ ,1011]ى ١ 58٠١‏ 
و 5 


5 نال كأتناك 5عةةلموعل 5زم 5م1 ,)1م06 


رع نا 12 عل امع ترعووزميع126 


0147167 أكهأ ,710071 ©1[/! [0 وتتده'7! عستمصنآ 
271011/1 انلا 1/1 [0 كلت[علا: ءع7ز[! أكها 116 ١58٠١‏ 
المَحَبّة ‏ ,مقط ,ممقمناعمة ردمممعاكم 
-2114[1 477611017 جاع مع طع3]]3. ,1 لامتطلخ 
عنام] ,11011 اعت بأدعيم ١4غ ١‏ 
المحبوب 4م]6 زغامنى 416 ١‏ 
المختّمل تناع نامل رعاطتوومم يعلطوطمعط 
بألثراطلامل واطاكدمم وءأطوطم2 بامععصتدمى 
001171 86خ ١‏ 
مختّمل الضْدين كذدمع|أنزى زعومع 511 6ىغ ١‏ 


508 4 ج0777111]/ 17/074 :31161 ملمغ ١‏ 


13106 0125161326 


1١ لاا‎ 


0 


0 


|" 


المخدّث مملأه© زممله 6 6خ ١‏ 
المُحَدَّثْ لع مك1 ز6تأمده1 6غ ١‏ 
المُحَدَثْ 5 ناكا ركناء 213153 


-اط ‏ 0107م :دعسو اق طممم ك5م1615ل2 
7201105 عتاع[مممم /0 7/0716 3غ ١‏ 
مُحَدّد الجهات 
المخدود 067:60 ,7ط بتمق6ل ,عاتسنآ كد ١‏ 
المحذوف 


١ كدخ‎ 20013116: 20012 


007126160 :1286 ,1216م م ناك 
4 كىة 1١‏ 

المُحَرّف 4 67 الل ز6صسصده 061 ,6دغالى 
لمم /اىة ١‏ 

المحرم زعاقععهة رع اءتلل رناهطة] ,ناكسعق6 
اكععر ا ,ومطها ءال ,اءعل0زطرمم لامع ١‏ 


عاطتئييع5 زعاطازودءد5 /اىمغ ١‏ 


المَحْسّوس 
م 
المحظور 


«عاكنقوء1 زعماواوع8 434 ١‏ 
بهلءاأطنرم«2 زعا لاا بأتعوموط 
انلا حدغ ١‏ 
المحخفوظ ‏ :6معدعىم ,6ع 2016م ررءنلدجوغ] 
4ع ,27الوء1 حدخ ١‏ 
المحق 11/400انلم الع معدو اصدئصة حدغ ١‏ 
المُحَفَّر 
المحكك 


المخكم 


لعكامكه2 :156هم 1346 464 ١‏ 
077 :نات ]013 ١864‏ 
:50110 ,عأكناز رأعهناء رواعةءظط 
4نأه0؟ له[ بأعمه ,وكاعع2 44 ١‏ 
المحكمية اك ز(عاعع؟5) و لالزلس مط سط- لم 
زاع56) هموس املق حقمىغ ١‏ 
المَحُكوم عليه وبه وفيه 


١1835 1560م‎ 61: 27601416, 0156116711 


ات 


المَحل 101156311 ,ع1اع3امع60: مناع1آ 
2 7627141 ,6ع4أم بأمرى ١55٠١‏ 
/ 12650 1 نآاموة6 8 ١55٠١‏ 
١594١ 03121111: 1 1 0‏ 

-ألل ز(عاععة؟5) 172218 تمقطن11- لم 


(أعء5) :ملق ١55٠١‏ 


0 


المحخمول عم لع بأو 52601 ١15١‏ 
المَحَمولاات 0165/زكممصلاى ز5ع1أمأزومممنا5 ١59١‏ 
المخنة ‏ 514/767215 :355100م رع5320أنا50 
دهم ١5195١‏ 
المَحو أ :572111 ١195١‏ 
المحوّر كتدك زعجة ١151١‏ 
المحيط 6116م رععمع 61 1 ممع ان 
ا ليف اللحال 
المُخْتَلّف ‏ 5مه6للةم) حتاءل عل ععمعادوط 
عاأدممم0 وباط كزه م6 1رعءاكتدط زوع 56مممه 
١157 7201‏ 
المختم ,0171 :1لا ملام ,ع38م1066011 
عا معط ١57‏ 
المحدق )6112م ناأة رعناع 1010 
07165171611 7147011 ,10111 زعناوأوةطاوعمد ١1517‏ 
المَحْرّج رعأع 2010 مطم ,عسوت أعممطط 
ع 1012010/م رك 201611 تناع 2 ستسممةل 
١1537 071110107‏ 
المَخْروط 06 زعصة0 *157 ١‏ 
المُحْشِن 2004756716 :2106 120 0101© 556 ١‏ 
المَخْصو ص بلع 1اناعتائدم 5عطوع/1 
وطرعنا روايء نوع 66خ ١‏ 
المَخْصو صة ‏ عمط :1111م ,ع1م10ظ 
«عاسءتتروم ١:56‏ 
المَحَضْرَم ة أء تندهأةآ'! غصة؟3 ناء6 2 0101 
ماك عطا ءرم/ءعط 4عنذ]ا 17:0[ بأناطفل رهد 
8 كاذ وى 2720 550 ١‏ 
المُخَلّع 2110164 زعفناوه51ثل عنو6مط 
بواعمم 5ةغ ١‏ 
المُخَمّس 71 2613860116 ١1355‏ 
مُخَمّسة 18 ع0 هم ةانتصصة'ل كه ومك وعآ1 


[0 دعكهه عبر 7716 زعتداموطة 121666مم2م 
بوجعممجم ملاأوعطت عا “زه :110هعه267 55 : ١‏ 
المخَيّلاات 


2102051110115 1128111665, 


١176 


5118865]1085: 171687710160 7702051110115, 
١5 45 15 

الْمَدَ 1167158011 جأقع 2110828123 ,هأومع رط 
4هع«مكليله /اة ع ١‏ 

المدار ,356 ,202008 رععأماءعء[ةها رعغلط0 

أله ,701411071 رعأعسن ,اأط007) زعنالو1ام10) 
عأمم” 958 ١‏ 

المدَبّج 20105 شاعل عل ععمهل1معمم0 

- 2702/16 و كز 7716714 عل ز5عنا0 61 أممرم 
010 ع1 ١1595‏ 
المدبر 7071867 1نا 0182121531 ١6٠٠١‏ 
المدة 7041167 ,كلظ ج5316 ,ولا ١6٠١‏ 

المَدَح 1113118 ,ع6108 ,عنال وو قوط 
,11نروه 20 ١6٠١‏ 

المَدْحَل أ /12271 :02011131116 لع عمق 
١6٠٠١ 007‏ 

المَدَّد ل(أمصلا3 ز2151366 بأتمكمع 18 
1 ا ١0١‏ 

المُدْرَحٌ أطناة 3 تبان عداونقطمم2م م615زل1:2" 

انلع /ورمج2 :1ه10أه5 22001 عتنا 
11 6 5147/7670 71د ١6١1‏ 
المُدَرّج 11/604167 /صةصك زع غة6 اغتطمسم ١٠١١‏ 

المَدْرِ ك زاعسعامة عط سبئل ممعدممه» 
«406ء1 متام ه زه «ءسرما[م2 ١6١7‏ 
المَدْلول 


وه ٠.‏ . م 7 : 
المذور بتععتهةانعيك غزو6مم ,ععمعم6كممء 0 


16ت بعال :16 1تمع1ك ١١7‏ 


توجاعمم «دالاء ته ,ععترع ه07 ١6١37‏ 

المُديد :(ع05001,م 2ع عماغصم) 112010-اث 
(بر 0500م اذا 77:6176) 41-8192010 ١6١7‏ 

المدير زع20013010 نال المقمته1600م عممزة 
20014 116 [0 72هزى لاره اط رملع27 ١6١5‏ 


المُذَّ ظَر 6 :إناتاناء7135 5 ١6١‏ 
المَذْمَتُ الكلامى 12 عل 1165006 


-18) عتتقصماناكسدد عااعمهصمئدء عزعومامةط) 


051 لأهارمنله 176 0 8461704 ز(صسها 
(«7هاعا) برومامء ١6٠١5‏ 
المَذْي 1 1110[ /276-56771116 زعدسرعم5 5 ١٠١‏ 
مرآة الحَضَّرّتين :65ائله6: عل دعل ؟زه:ئ/3 
221 رع861212 للأصمء 18 أء 6الووعء26 13 
:7|165 مط 116 إه «مجطلة الوتقم 
71 261/601 ,0711171861166 4714 «راأكدم 716 5 ١6١‏ 
مراة الكون “ره «مجفلا زود ء«عتصدا عل «أمئتقح 
١6١5 1/6‏ 
المرابحة لهك زع ععهامععء :امم ذ عادء/ا 
6 260/ ماسر ١6١6‏ 
مر آ الوجود ‏ “ره «مجفاا زعماة"! عل عأمئنك/ة 
عاءط ١6١6‏ 
المرَاجَعة 


1001/611628ئ2 ز0115م6 0-1 لأوعنان 


تقم 1ع20660م ,عع لعنان810 


١6١6 زط‎ 91/6511011-87151067 

مر اعاة النُظير زع للم سقط "1 عل أععموع 1 
1047771011 07 أععوركع 1 ١6١5‏ 
المُراقبة 


-تعكط0 بأمطندم ع6ننه| أ ءاي ومنو طعوطه 


رع[ امم ,ععصق الع سباك 


ل اليك ١‏ 
مراكز بخر ان 2لا 18 ع0 713:51025 
١6١17 71471510115 0 1/716 71‏ 
لمر اهق ,400/65067:1 زعزةطنام الاعءوء001م 
١3 16716467‏ هة١‏ 
المرَّة المع ولا زعازظ ١ه ١‏ 
المَرْتّبة الإلهية ‏ ©4/د نط2 نمزلل 51206 ١٠١4‏ 
الْمَرْتَبَة الأحَدية 5496 :6أءنسد"ا عل موهاد 
رطقم كه ١6١9‏ 
مَرْتَبَةَ الإنسان الكامل عصسورمط"! عل 56206 
01 261/601 0 31696 :]3221م ١6١95‏ 
المَرْتَجَل 5دءد ء1 0166مه 2 ده غدمل غ340 
أماننوةده 116 بأعنطس ره 17/024 باعستعتره 


ل ال 


١4 


المر تد ,22606 :05]21م3 ,رأدع 6م 1 6ل كلاه زع 00110 ١١١7‏ 
161كممه ١5١9‏ | « المَرّض المتغيّر زعاالووعمع20م 51212016 

المَرّجئة ساكل ب(عاعع5) موأسسطا١ا-ام‏ نل عبزووعم و2 ١61١7‏ 
زعع) ١6٠١‏ المَرَض المتوارّث زععنة)1ل6معط 121212016 

مرحشوان ز(كتناز كتمتم) موصطعتطعة814 عكمعكال جرم :27200 ١١١7١‏ 
للدم سعط []) اتوساءة/رولة ١6٠١‏ المَرَضِ المسلم علغترعء ع1 أدصمل 51212016 
المُرْخى عخمهلء5 1نخولة56 ١6١١٠١‏ ©1656 :2)0005ع01ماد-ع امم 5325 أوء 

مرداد 7 ز(ع625م 22015) طهم 311020 0170-10 انام لاطا كز برع :جرع عووسر ١61١7‏ 
تمد بمتسرءط) [هدم 8417024 ١١١٠١‏ 0 المَرَضِ المهياج جعأممااسا 151212016 

المَرْدف زعتصكة 12 كصهل امعميعع مقت ككع !| وا«نهاتم1 ١١١7‏ 


١6١١١ 007186 (1 1/16 [6‏ |[ 0ه المُرَكّب وتعأط007) :056 متامء رعناء امصسم) 


المَرْسَل ,عتمزمم 6م ,وموم مويسم ١6١7‏ 
-23158 065 118 201220116 0 عتاوتاعغطام10م د المركز زعتامع0 ١51١7‏ 

1 7707/1211 ,:(ة 7726101077 ,36711 زوكلاعا 0 المر يد زع20112 رعأامكء15ل ,أمدعامكهم 
71158 كذ كرملهاعم 11:6 زه عدره عرعرزسر ١6١١‏ ععانا0: ءاداء كفل برءعسملام] انوع :407 :5 ١١١‏ 
المَرَّضْ ‏ وكمعكذك ,ددهه!!1 زلقصم ,عذل154212 ه المريض الا وأءأى اصع دم ,ع342120 ١١١١‏ 
كو ع5 ١6١١١‏ المز ابنة ‏ لمع ولمععام11 زعماط مع عنوء7 مكاه١‏ 

المَرَض البخر اني :21 عل 1131 ه المز اج :117720147 زع8 1216131 ,1111011 
ك5 ١١١١‏ عاطم مكاه١‏ 

المَرَض الجر ئي 1221201 رمم زومم15لم1 المَزارّعة 61728 ,386 قن أكف 
كك طلا الأعنأى ,10:1 !أدمم:1:0 زعجؤوء1 ١١١١‏ 98 ومن ,ع 1ناورم 57267600 ١677‏ 

المَرَض الخاص ‏ إعئغذانه هدم 154212016 0 لين اوجة عا:أأدهام0ن) زع128منامه ,عع 1113نال 
كل «وان سوط ١6١١١‏ م1 ١677‏ 

المَرَض الطاري زعتطفلمء ,عتصسةل1م8 5 المزُدارٍ ية «اكى ب(عاءعة) 2ز21ة1-11120هم 
عكمعكلل عتترعلته ج0 عنمورء لاوط ١6١١7‏ (اعء5) منجم 3/1202 ١677‏ 
المَرَض العام تن بممامعع ع 10653 ه مؤة #كما-عترط :01 ١6١١5‏ 

1 ا(مناوعم!7215 ١6١١7”‏ 5 المؤدوج ر13 عم كمدةد عزوع6م20 

المَرَض الفصّلي جع3غ لمدمكتهد 11213016 معط 4 الام لاس توزع80 زع2101101335م 
عكمء كلك أمد«معوء5 1١067 5 777716 404 ١6١١7‏ 

المَرَض القَضر 3 عاأطادومر] بع نتداء 0 1١61١7‏ 0 المدلق و770711طلاط ج6أع5055161ع ,301 ةنا 
المَرَض الكاهني برودرءاامط زعنوم16زم8 ١075 ١١١١‏ 

المررض المؤمن مم 131213016 0 المُرّوّر ة :35]ع8 12156 53125 1213118615 ,131155 
6 كلامأع0 07:1 8/072 زعوتاعاع 2 ممه ١١١7‏ 71621 الام اانا عارلهء ,6كاه"1 5 ١١7‏ 


المَرَض المتعدي زعقتاعلع ادم 11313016 ه المزيد ‏ ,أ2ع20ع155م70ع20 ,26101 1ع وناك 


5٠ 


,414877161141101 ,17776056 :06176 عاعءع؟ 
عن © كإ0 :51677 عبط أوبورء0 5 ١67‏ 

المَسْكَلة رعتصغ 01م ,مم لنوعن 0 

11511011 :1601م ,35ء ,051]102م10م 
6 ,270270511101 ,056 ,71 ءأطصيم 6١ه ١‏ 

المَسئلة الغامضة ,تناع 6اوتزتم عدرغاطمعءم 
710517 ,771 أط70م 2015(ء1ورزلا زعئغاولادم ١6١6‏ 

المسايّل :5ه05160م0هم ,عصمغاطهمم ,ومن 
١676 02565, 2702/67715 15‏ 
المساحة 50406 ,47204 زعنالطعء]6 ,عله رءعمنا5 6١ه١‏ 
المُساقاة تن::ه52276-67 بأمدامصسم 3 انهه ١١١١‏ 
١‏ لمُسام وم07 بوععره20 ١6١١‏ 
المُسامّحة 
المسامر ة إناء01آ عع29 عنع01210 ,عترعة 021 


١6717 2320011 5 


004 لأس عناوم!ه :ل جأأها ,و أرعكياهن) ١ ١١1١‏ 
المسامير 15 ركآ0077) :176111165 ,0015 01717 ١‏ 
المينا واة ‏ ا أملاوط زععمعلة'اناوة ,غاتادعوط 

وه ١5117‏ 
المساوّقة زععمعلةطتناو6 ,كأنادعة ,6انامءل1 


ناوه ,زا أهلاج© ,106211 ١5١8‏ 


المسا ومة 8 713101310386 ١18‏ 
المساو يِ 007171 ,أملاوط زاأع:هم ,اهوط ١١١8‏ 
المسَبّع 71 :2621380116 ١578‏ 


المسيو ق (ععغهم 18 عل 25ه1) ععتدغهلمواعه 
(7©نه:م 1116 10) 141607167 ١5١8‏ 

هنيبت ]107771 :212101116115 1151011 ,م111 
71 ه10 078 ١‏ 

المستئق باعامععط بتاعي ,6امععوط 
لاعت ١١8‏ 

الْمُسَتَئْنى منه 108]مع20© 126ل الاأتاة 1101 

برط 4ءسرملاه] 11/074 :5011511521011 126 ناه 
71 0 :0 11011روعته 1ه ١5794‏ 

المِسْتَحَبَ عأطموء6 ع4 باممكتهقام ,عاطوقعهم 


١ 53١ ا7مكوعام‎ 


١ |‏ لمِسْتَدركّة 


-أكل ز(عاعع؟5) 14153012-اه 
(زاعءى) ما لماكويكة ؟ ١١‏ 

الممستريح من العباد 8 056مع2 عتصحدم11 

بطتادعل نال عغ ]نزتم ع1 116زم0بع0 3 ناعتدا أنان 

0 4ع ناتلا 5ه[ 704) عكلتوعء كمه 41 :1/107 
اكع 6ه «ورعاكبووم 1176 رز 7ه ١‏ 

المستز اد ز(2050016م لم) ناالاعمناك 
(ز705:00م :) كلام اررءصةى ؟ 8ه ١‏ 
المسْتطيل 


ع :ماع26 زع اع سداءع 8 : ١57‏ 
17116 زأناممة ”0 عمدمكدم) 

١017 5 0714711 

تيه 7101 زع 06161 ١7:‏ 

المُسْتَئبّط 7050م نز دراط زع05001:]م مء باعل : "اه ١‏ 
المسَئّد أ54 87171718 :011 مناة ركتممم 13 

ملت ١676‏ 
مُسْتَئَكُ المعرفة عأناه] عل عنالوتهنا ختمممنا3 
أأه ره 1 رأ:107 زعع2315532ممء 

مولع أسوبت1 هذه ١‏ 

امسو رن عأ« 7ء2100 :06:06 ,مطعد0 هذه ١‏ 
مَسَجِد 7105906 زعقغ تم عل داعذا رء6ناو5ه340 

#عنزم رم [ه ععهام هذاه ١‏ 

الْمَسَجَع 6 177160 زع 6مك عومعط 6ه ١‏ 
المسْح اتأططنا. زممتاعده ,عع 2تإناووظ1 

١ نالك‎ 

المسخ 055ل نإوص7/1167 زع05 طعلزومجمع :]316 دناه ١‏ 
المشسخرة :225035206 ,#0امكء ,متندوعاتى 

١ 075 0101171, 11071 711للاو‎ 4 

المَسَدسن 


ه و 
المسدود 1 6و1 ع2 3 ترمقع ده متناو 11 


1١01757 1176801 ا‎ 71 


١ 15 77107 

الْمَسْرُو ف برماظ زع205001م مع باعل 
برلمومجم 6377 ١‏ 

مسزى أعكالطا ز(سعنامروة كأمتم) أدكن1 
(:77107:7 71[ لوووط ااه ١‏ 


المُسَطح ر302112]65نان ,ع1 11عمناك 
-1240471 ,517/046 ,4784 زع سصسدععه1161مجتقم 
ملم ,أمرع ها /ا ذاه ١‏ 
مَسْقِط بالحجر 1 زعصة 1160 + ذه ١‏ 
: ,51/671 جاعم 1201 بتناء أعصة1ز5 
ع 10 1ه ١‏ 
الْمُسَلّماتَ 155 ,05]11125م ,1101365 
00771114 ,كع اهأغااك0م ,15«مقتق زذ5ع5 لد 
كعككةسعجم 8ه ١‏ 
المسَمّط 7050م 1( برماظ ز1050016م ع بعل ىذه ١‏ 
المُسَمّط المخْتّصَر باط زعأل050هم هه باعل 
برلودممم بز ١589‏ 
المسِن لع ,014 زعقة ده 6ع22هة ,نوم ١١:7‏ 
المسئد نال عنتوومة"!1 عل 05م10م بالاطلام 
-01مم12 عنالوأأغطم50م 201102 رعأغطم0:م 
زع)16م10م نال 2101ةم تدم كنا 1هم ع66) 
© برط 1014 5001110 عناءن[م76م ,عاغاطة7 لم 
اعتمم« 16[] [0 :110همتجم ١6:7‏ 
مستي ,20551011 :]68531611612 ,011 أوكةط 
الاك ١‏ 
المسو حات :15 ,2012111130635 


١05:5 1 


المُشافهة جأتع تع ام طقع رارع رع 0121 
راأهعط عد ,ه7101 ك0 074جاا برط ,ه07 ١١:‏ 
المشا كل مع عتاغتم) أععلقطعن8-ام 


66 أعامأعباط-ا4ك4 ت(عسوديعم 16ل050:م 
(ر00دمجم «ة غ5١١‏ 


المُشاكّلة جعع0ة اطترعووع: ,علنا تساك 
16 ,لعزي ١١:5‏ 

المشاهّدة عارام2د بعااكده 1711 بمأوان؟ ,عرلا 5غ ١‏ 

1 و 5 3 5 


6 1#(أدودع/70م أع36 زع تاقلطم 0تدمم متطاصة؟”1 


155 أنال عاعع5 


#أأططع ده[ -[م) ‏ :دش م0 ممه اه 


١هغؤغه‎ )56( 


المَشْنَبه 6011700116 ركناعقط0 ,كل1م0) 
ك0 أ0ع لاوط 5 ١١:‏ 
المَشْتَرَكُ ر0155601م رعنا 1 ع1 ,كنا لصتم 
كأدمء ارد بأمعلاارعلأ 7م ددجم زعومع ]انزو /اغ ١١‏ 
المُشْتَهاة ,دعصصصصط دعا عدم عمرزوفل 16ل 
جاع !716 نزط أزاع 10651764 زكقة ناعم عل غلا 
5 211716 إن /اغ ١6‏ 
المسَّجَر 
المُسَجَّر المطير 


20617 20117616 ,19724771716|[ه0) زعاغ معدم 8غ ١١‏ 


١١ 8غ‎ 021115731211116: 6 


651 رع لممسصقمع 11 له 


المَشْرّو طة ناه عنان) 6 ممرتتط ممأ)تومممرط 
10 زومممجم [©71411:01م) زع اأعصدهأتلمم ١٠6ه١‏ 

المشّكل ك0 و4771 :1115زمك ,نا تطتتتم 
عوط ١6١‏ 

المَشْكُر ك بزعكزهة216 تناع أنامل بمتقاقء12 
بوأكة؟ ,كلامأطلتك ,ارطهشرع 17 ١و١‏ 
اقنور 


-702/16م هلعانام 1015لا زعئزما20 رعفاوع]ممء12 


عنا 61 1م10م 11201105 


701/5 504111011 عم ١‏ وه١‏ 
المشهو رات لان 5ع15تمل2 5عذواترةرط 
07 7755م 47711114 ك4 زوع 11اع 11م راع كممى 
أ12ن110رعنورم ؟ 6و١‏ 
المشِيئة 171 ب6غدماه7 8ه و١‏ 
|العشيد 8 انلا بالعساة8 ١١:‏ 
المصادّرة 
المُصافحة والتّصافح 
10105[ 514/718 ,4/6 1أكل هط زوستهحم ؛ هه ١‏ 
المضحف 1 تزأم8 زمة:ه0) ع[ مهه١‏ 


المَصٌدَر ‏ 2006 ركناتمقمز ,لهعتلة: رعمامعمع 


عاهالتاده2 زأداننوه2 : ه6١‏ 


561111611 5 


1/76 ,أهء1لمم ووه ١‏ 
المضر 1414 ,0117لا0ن) زع6قاصم ,وروم لاه ١‏ 


المصراع 


أعناكةاضع11 زوع جع1لم 3 زعطعتاوتصغط ممه ١‏ 


01م عصبكل امقاعو8 


واي 5 اي 3 3 -ك3 
المضّرع أده 5عل1ء 1 )دأصقط كتناعل ناه عزوغمط 


حال 


0 بررعنت مزع «[نما وجاع20 زعلطن عددمم عدن 
46 507716 1/16 141:6[ 165لء كارع روه ١‏ 
المُصَعّر عض :1011 1قا»م مرمه١‏ 

المصلحة و1167 زعءتصهة ,16 1 انان ,6:61 م1 
عر ,ذا ١69‏ 
الْمَضْمَت معنا ءمم جه علسمعا8 بعوطز! مرعل/ا وهو ١‏ 
المَصنوع 
المصوّتة 
المُضارَبة 


نه ,2077126111101 ,4110(1ألاء6م35 زععصقطءة 


معام :066 ١و١‏ 
وأعهام/! زوع 1[عوه770 ١١694‏ 


02211116116 ,21011 [ناء6م5 


عوتمل ١555‏ 
المضارع 120161 بخصعة16م ,تا مسرمععدم1 
-171 ,167156 77050011 ,لع 171067/6 بكتاعمدهزطناد 
لمعل ١66٠٠١‏ 
المضاعف عاص ناباة ز6اطنهل ,عام انك 
لعاطيامل ١6٠٠١‏ 
المضاف 161324 م 13م ,أمة ستصرمل دررمكح 
011 20167716 ,1070 00116771171 :مم عل 
جع ع كره ٠و5و١‏ 
المُضاهاة 


-20171207) وعنان 01601081 ذاه عنالوأع 5172010م 


عخطع 21612 ,ه215 صمحم 


«تعل| أمعنومام دوم ج07 أمعنهوماه!0 ,انمكته 
برو[عجه ١557‏ 

الممضطر ب عناو 6 طم10م مه12010" 
1 عناء مهجم هعالامكةط زع6أوعاوصمه ١57‏ 

مضمو ن الجملة رع121525م 006ل قمع5 
01116111 ,5611167166 4 [0 1120711718 بلالتعاصمه 5ه ١‏ 
مضمون اللغتين زعنعمتائط وكنامعولط 


1١65037 5766071 171 10 65 


المطابق ‏ طن مبفزوضو2 ر6موض6ل عطرعا 1و١‏ 
المطا بقة :00101062 أكه١ا‏ 
المطار 2 ,2/6665 :05115085م ,كأتم لم 


١555 11 


المطاوّعة 


1616م ,نا نانطهنموكة 


١ هك١ اناتطمء[اها8‎ 015 

المطبل 1 نزعرمع 2015 مك١‏ 
المُطرب 
علقلاع أهلالأجامد أعع/7عم :7716عاك باتدعدم محه ١‏ 
المُطرّف 


المظلع 15 أخصعبة1 عد ذه اأمعلمه ,زعوع.1] 


[عنكتكنام؟ علتناع تناءدكتارعكم 
11711718 زع 21206 ع5و220 6ك ١‏ 


8ل معهام 2156 زقصم هادع كتصهجم روم 1زماة6 
1/0 ,7156 1471615م ١557‏ 

المُظلق 21 ,120012011011116 ,تاآموطم 

عأ0[طد [أه7:01110معنهلا بعال اأووط4ق جتعتاي 
«عطنررينم لاكهة ١‏ 

المطلوب ‏ ,10لاو6/ :3156ووع260 ,وتناو 12 
7665507 ١٠/او ١‏ 
المَظهّر اأعناصطط زعاتعناميته بامععوممة ١٠اذ١ا‏ 

المعاد غ268عهناز 16 ,6دماء؟ عطءناوتصروك] 

1 12 روملم 5ع 7متاعع تناو 13 رمع لمعل 

((5-44ة40077 راأء(اكقارء1[ 4ء1هءم16 زعتتطايط 
611071+١ 10714‏ لاع رز ارو ع1167 ١ 61/١‏ 
المعَارَضْة 


,6011700411107 ,(051110مم0) تهمتأهائع صم 


,2011011 ,035161011م م0 


عالارك ةك الاه ١‏ 
المعاقبة 


2705001 زوع5ناقه تناع 06 ع2 ها تتتمعصم 


ر20500101م نمنغدء 13نل310 


55م ونا ك[0 01101711107126 ,001/72211011ججر او ١‏ 
المعامّلة 


5312153211011: 17201771671], 011411, 1707150 - 


0201011 ,العططع) 121 


10 ”اه ١‏ 
المعائقة جع21501م رععصة لاع ستاك 
أ70ننمك ععنره] ]تمصي لاه ١‏ 
المعا ني 5611201011 رققاع5 رمم لاقع تمولق 
- 56 ,518711/1687166 ,1120701718 :عسو لمافطر 
7721077 ,15م ماه 1١‏ 


اك :(عاععة) 2012 120/١1-امر‏ 
(ع52) مبجز0ه8445 علا ١‏ 


الم د 


سر م 


١35* 


المَعْتَدل :عصصدءونالف ,عمتهابعيةه عنوهمم 
46 16756 “4 لاع 017 6/5 ١‏ 
165 أعمالاالا :زوع اأجة 841 :لاه ١‏ 
المغتّل طرعنا عمقاءع/12 جكتاءء 061 عطرعء17 ولاه ١‏ 

ر6أعه 7/7 زعم 1ل00:صم رعاعهئ1ق8 
برو لمم ولاه ١‏ 
المُعَجَم 1 515111 716010 /الاه ١‏ 
ير 


المُعَد 27076 ز6مناقء160م ,6نهم6رط 


6ك :74251 /الاه ١‏ 


1١ ا‎ 

المُعَدَّل أهنام لاوط زعلونةمصنسوة عمعنآ 
]ل /الغاه ١‏ 

المُعَدّل 101417101 زعنالوتلأملتاءة ,عدم مسوظ 
عامناءه /الاه ١‏ 
المَعْدَن أماءعلا :لوا546 ذلاه ١‏ 
المغدول 
المَقِدرلة 


-06 ع7لغهء1ل160م 1105و0م10م رع1010216م 


01 10770116 :0611076 درول 4/اه ١‏ 


1 21315 لم60 ع1ااع.1[ 


للع[ 04عع70:1011م /0د للاط )17721 زع اتاوع 
1 71690111 1176هع01ع7م ١٠ىره١‏ 

المعرّب عأطمسناءء2 زع اطدسناء6ل سمكد 
امم ١م‏ هة١‏ 

المَعَرّب لمع 10د 17/070 زغوتطهجم 
عأطه4 7م5١‏ 
المغرفة عل لمان زععصوددتهمده© مره ١‏ 

لحرو ف ,171010071 :2111م ,115مم2 ,الام 
هتروع ١65١‏ 

المَعَرَّى ز(505001م) 116أناهم06 عنغ31 
(زل705:0م) ه771 82/04 ١557‏ 

المعصِية 66م ,]19210 رع20هوواة12650 
1012001718 ,71أى ,1215080167126 ١5147‏ 
المغضّل عنا )6 طم20م 1201105" 


11 [م10م عللممرءا0م27 زعنان لأهصة ]مهم 


0م 7و١و١‏ 


المُعَقَن 714طغام ,1201411 :220151 ,تنام ١6957‏ 
المُعَقّد 46 :021118731111116 ١65947‏ 
المَعْقُو د 162511121 ع1ط0 ل 

ع لات عأطع ناكارع1«تجرمعسم1 وه ١‏ 
المتقول 
المُعَلل 61 طم20م 1600ل12' 
1 عناء :1 أجم7ع7 عبافاءء/122] زع5 اع تاعء61 ١557‏ 


المَتلول 


ءاطع ع1 زعاطنعنااعغم1 ١5و١١‏ 


22120 ,ععدع1 60256 ,راع ا 
عأعأ5 ,0115601161126 ,1/601 ١557‏ 

المعلو م6 لاع عطقعم؟ ,رولاممة3 ,لاقم 
تعن عبزاعه ,لع 1جروء] ,«سرمبي1 ١5١9:‏ 

المعلومية لل ز(عاععة) 2 بالإنتسن 141ل 
(أع56) مر «لاعلة ١ذه١‏ 

المُعَلَى 8 أمدأذأقممء عنان11ماغط: عل عسواط 

62 12 هم 220 علتوقطء عع عترم 

-171هوء6 نزط 077:64/ ع تلوق أهء ماع18 زعننع1 
«علاء| 507716 16[) برط تمر بررءيك وررزم هذه ١‏ 

الْمَعَمَّر يه لك ز(عاعع5) 2ه 1111 - ام 
(أعء5) 74117712716 0وه١‏ 

المعمق 1115101 ,21016 تمع لمة ومممعط 

راأع 5066 1ه تونشط زعومع 1 الا ,لمأورع ترز 
كادمء |أند ,707167011 1(م7عاكيز[ ,ا(مأكياأه ووه ١‏ 
المعَمّى المهَنْدس 


07 271187714 زعنال ل أغتمم6ع ع251ه؟ 5نامع 


ع5مع11لا5 011 علمعتمظط 


6 0716171201عع (ز كأوصء اند ١١59‏ 
المَعَمّى المُوَسّح 00 
١١ 4‏ 
المعَنْعَن 05 011 10116) غ6 طم10م 122010002 
-6:/ممعظ :216126101163 5021 15لا2311216 5ع[ 
6 7107761015 1176 أأه عععاس «ده11لهج عا 
١5١49 64‏ 
المعنى رأمعع01ء ,1162102 لمم أة ,كعك 
أممء©071» 51871171207126 ,7/1224711718 ز6اكتمعاد ١١٠٠٠١‏ 


المعو نَة 0018م ,أع 21 تلاك 


برو 7001م ,أم نوبجعم3 ١١١١‏ 

المغيار ‏ 72/6707 ,2/0771 زع5غالته رعترولة ١5١1١‏ 
المع 001011113110 رع ]206705 
0 ا ث2 

١ 7711 

المعيّن كناط1/101 زع105328 ١5١١‏ 
المَغا لَب متكل [دئئ1ل22 ع1 عتامممم تبن عطرعما 
ل نك 

6 01/167 2ه “رم ١1١37‏ 

المُغالّطة 


كمه ,1571 7م30 زع نا 1أولرء رع ناو تأمتطمه50 


علمؤولع 10آنزة رعمسختطم50 


عأاكقء ,اكذومادو ١١١١‏ 

المَعْص 011 زعتاهء؟ ننه أهدد ,عسو11م) : ١5١‏ 

المُعَلْظ 1711111171 زأصدوؤأودلةم58 4 ١1١‏ 
المُعْلق 6111 رعنا0 61 مم1 
 1770-‏ فلماوتده نتأعسصمط نعاط د ساقصةم مذ 

١١٠١6 عأطموعودعم‎ 

المُعْمّد ‏ تإهام ءنومدم” زعنو1ل050]م نعل ١7١4‏ 

مغيب الاعتدال 8 زوعطءنا00 ١51١5‏ 
المغير جع0097أ2682 6012م 1011 أأومممرط 

1 71622116 116و 27201 ١١6‏ 
المغيريّة اق ز(عاءعءة) ووسنطع د ادام 

1 (اأع56) مونو و8 ١‏ حا 


المفار قف 1نة5أ65ة ,6م56 باأمعلاععم 
1721سط0 ,562047210 ,أثزء4010 ١1١06‏ 
المفارّقة لاه ع ص ناكل رممتادعدمة56 


 ©011-‏ ,415117211011 ,36207011011 زع]011]135© 
اعمج ١1١37‏ 
المفاوّضة - «ثاهداوء اعو16 زعاوع6! 6انادع5 ١١7‏ 
المفنّح ين انان © مايل 

المَُتوح ز6011321ع لاع عتناعا؟ ,آتاأدكتاععه 
960171411 171 6 نهاه1] ,2116 كلان ١51١/4‏ 

المُعَرّد 101210 زععتقاتاآه5 ,عاتصععة ,غاه15 


م امل 


المُفْرّد جع 1أناءع هدم راع 1[ناوماة رع أمتملك 
41047ه711هم ,عأصةاى عاك ١5١84‏ 

المُفرّغْ 160216 داعي ,مأمععط 
١1١١ 4‏ 

مَقُصو ل النتائج ,0132056 عتوولع ه511 

-0771) زعاماكاعث'ل د5عأامه5 ,عندداعه]1:إ5ز1مم 

-47151016م ,ا7اكزوم[أنوبرامم ا«كنوم/أبرى 4ء5مم 
هن[ ١١1١١7‏ 
المَفعول 


با عألاءعنت ,120716 :3556م عمأع هدم راء زاه*”0 


6 ام تمه ,6أناء6كته ,الآ 


عاص :4:11م أكهم باأععزؤه ١51١7‏ 
مَفُعو ل ما لم يسم فاعله ‏ :5519م ععزم/؟ 
6 م6نزىو20 ١517‏ 
المَفْقَو د #8 ا051آ إناتةم 15ل ,نتلعءط ١١ 1١1/‏ 
الْمَفْهو 1 ,1 1011أمع0022 رع 106 ,نا؟20) 
 ©0116211011,‏ ,1464 ره 000721 تأمععصم 
أمعءع1تم0ت ,ممم ١31١/‏ 
المُفُوّضَة 1 -لى ,غ00 نهد عصصرة] 
عنتأبا[- الم ,تسمل الامطلاسد امعدرم17 ز(عاعهة) 
(أء56) هلأطور 18 ذا 
المفيد بالودلا جكناهءقتمعزه ,عاثاتآ 
١519 1/6‏ 
المقايَلة و16 0م16 ,هأ أأوممم0 
 020-‏ ,(1ة 0م7601 ,0220511101 :0102 موده 
١11١54‏ 
المقام ,51486 ,أعناع.ط :1]102ومم رع5130 
اا 
المقَايَضة «84716 ,12/1018 زعمنا ,ععمقطءظ ١1‏ ذا 
المَقبُو ل 2010م ,كتصلد ,6أامعععم 
-20 5ع160155م ,ع6أامعء32600 عنالوأأغطم10م 
عذاء [م70م 0077111164 ,4047:1110 ز5ع15م1 
١117 1 520111011, 2077111160 115565‏ 
المُقْتَدِي رع[ماعكلل رمتقهص]"! عمغتسيعل سسنعاءط 


177 66/111714 67زه27 :م2011 ,امه خام35 


نحل 


عبرم [ام] عادءك ةك ,تود غ ١١١‏ 
8 المُقْتَضْب عكأغ2) 012035 لاتطحلة ,كأعدم0 
4124446 اداه وكلء:00) :(ع505001م مع 
(:ز705:00ع ا ممع1م) ١١175‏ 
المُقْتَضى 


,]7601116771618 ,771514116لاع 017 :6 ]أووعع116 


011011513116, 0008616 


ةدوم 26 5 ١77‏ 
الْمَقْتَضى 01185011 ,1ه5لقمتاء106 
11011 171/6 ,10(1ك1زء1ء7126 ١١77‏ 
المقدار 1 ,12011116 ,00103126 
١137107 017111, 1111711561: 6066‏ 
المُقَدّر واأعقأم1 زعصتاوع60]م ,عا نامآ 
م ١717‏ 
المُقَدّم ر 0561155 ,أ0013 وم 20م ع«طصرمل2 
-771لا0 أهنرمورمومعط زعاطهلد16م مهندم 
01 7760105 ,6771156جم عط ١1378‏ 
المُقَدُمة ,16111556 ,5م252111-010 ,105311 
-776 ,10762071 زع6صصعة ”!1 ع0 علجمع-أموكة 
22704 60101126 ,هلاه 1نهنا ,وكيم ١7079‏ 
الممَرّح كلام :1لا زخا0ناة :11126 ١51١‏ 
الْمَفْر ونة بالقّر أيْن ,قعقتصل2 5ممن)زومممعم 
-270 4077111164 زقع16511116م 051110115م10م 
1١771 7051110115, 6/1 1‏ 
المَقْطع 0 مروأطملانزى زعطممتاة ,عطو[انوه ١١‏ 
المقَطع كتأدعكلام ,كتاوعم 01 ,عناوتا مقط اد 
9 اطرقسل 
امف 8 غةأكأكم0 عناوترمافط عسروتط 
1761071 زدعاصاه زوتل د5عناع1 5ع ععؤزتانانا 
1615 562078160 عالأكاملا برط 0777164/ 6 بور ١71‏ 
الملطوع 


علو أأغطم10م 2010602 ,عاصملمعمع6لما 


1 6م0011 


-8م012 02ل عأمرك015 2ن عدم ع1216م0مم13 
17106267102711 ,أنان) زعاأغطم10م ندل متم 


ه برط اما 44111016 عتاع ]حرم تعر,:110وم مج 


أع1أصره27 1/16 07 11016تمجر ترم ع إن «وسيرم/[0/ 7 ١‏ 
المقعد 0أأهنطط ,اتر1 جع2110 ك1 ,مسقم ملل 
المقل ع0 ناعم عناط 21 ذه أنالن 3 عمممورءط 
71 10 0(1كرع2 ج0165 غ6 طم 20م 2201305 

4ك 6ه كاده 11 لمهم عتاع ممم سور 37 ١‏ 
المقنطرة 


0 أوالعهجمم كماء17ت) بدمعقعمط”! ذ د5عاة الهعدم 


5ع ,31183131 1211م 


ليت ل شرديل 
المَقُول في جواب ما هو 19561 
52617 ,66 دك زعناوقء6م: ععمعءدة كلل 
ع ١077‏ 
المَقُو ل مج021 :نوع 016 ١177‏ 


مَقَوّم عدد بأمعل 6ع 6اقة عنطترملع1 
71267ملااد 471166046111 07 ١‏ 

المَمَوّي :0121 ,المقكتدهم)ا امهنا ستاك 
ال تفيل 

المقياس زعكاغاستصهام ,عاأعطءة ,قاتامدن0© 
47 رضحيل 

المقيس زعم 1120م منخئل ممع ناوةكم00) 


عأصاعاناتم © 07 126 لنوع تمن ١507‏ 


المكا برة 0 ستاوطه ,قاع قتمام0 
08511714 ,كك 1تروطط ةك ١0‏ 

المُكا َب زع01032م 5م0011 
١‏ 

المُكالفة 01 007716 ز5050016م لع لامعل 
بولمدومجم ١7‏ 
المكان ‏ 4/:01لازى ,و6عهآط بمه نه ناه بععواط ١571‏ 
المكان 6 520 زععهم5ع ,تاعنآ ١5174‏ 

مكان الكوكب :عأقصهام عصخل مملنزومط 


أعانهام ع زه برمنرزومم ١515‏ 
المكبّر 0160 وومعط ز6الهعه ,6رنع م8 
لديل 
المُكتَفي 
المكتومون 


7111 /اك/أ 5 :11115311ا0-5 ]ناث ١7175‏ 


رزؤ165لتساذكتل كامتلدك 


الل 


١375 17‏ 
المُكَرّر 04 :11 0م26 1١11717‏ 
المكرمية اك ز(عاءء5) تالإنسد سل 1-1اذ 
زعء5) مم71 ١1171‏ 
المَكر وه ة ادعة1 عننو دعاط األلعء م1 
أهوءا «المتتوتره الاط 107100 زعمتواءه'*1 1١51717‏ 
المكعّب عأ زعطنن /517١ا‏ 
3 مامه بكتامهن حكدا 
الملا لعءاناسناه ,ج804 بتمكما ودف ,ؤم01م 0 


١578 عه‎ 


الملا الأغلى علطتت لاعنها علدمك3 
جمس ءاطتوةااء 11 ١571‏ 

الملائمة 00 206 ملاوع 
1١114 62071107116716 5‏ 

المللاحة :6أناوع6 ,عم الل ممتاععارءط 
بوإايتوءط ,10(1اعء عم 211716 ١31178‏ 
الملاجدة كاكط 1/6 ل زقعفطاك ١171‏ 
الملا حظة :01 1١1194‏ 
المّلاسة (املس) 5772001 زنامم رعووآ ١3179‏ 


المُلامسة 52/6 بأمعستعطعنام))2 عدم عامع17؟ 
ع1« لأعلنم1 برل 1١719‏ 

الملّة 362 بهمأوتاء؟ رعسومل ,عاععد 
1١715 40570,‏ 

معنم :26 عنام 6ل ,عط نامعع ]1 
كلا0 061 ١11٠١‏ 

الملطلتك له لاوط بكتاعع رم ,الأقتللوط 
١51٠١ 06‏ 
١51١ 055655101‏ 
أمع«ل زعومكث ١١1١‏ 

لاله 12 بعلناتامة ,6ألناعهةآ1 
عمنطناره ١5147‏ 

7020 ,10210116 ,1603016 
074 هراود ,52780071 زاأعتاعامة ١117‏ 

المُلمّع ك 710-14 زعدومتازط عزوغه0ط 


لا 


بووزعمم ١51437‏ 
المُماسّة ,70120 ز6اتناعناصم ,ععمعءع مه" 
انلو 7111م ١51415‏ 


- 


الممائعة ,1011]ع6 01 


١515 05/6 11011ع‎ 11 

المْمْتَنِع زع اطزووعءع ةما ,عاط و نومآ 
#22 

الممثل 

المُمُكنة الخاصّة 


-تومومجم جمالء ةجهم واطتدومع نعئة انعتمهم 


أعمء: زه اناه 6اط107:4 ١5415‏ 
200414 :زع20013011 ١5145‏ 


055151م 0511102م220 


١546 20‏ 
الممَكنة العامة 


«0اأومممجم أم«عدعع عاطتودومط عله مهمع ١١5‏ 
9 


المُمَلس 
المَمَوٌه 


ع1طز5ةقمم 0516102م220 


572001/67 :1لاء155آ1 ١510‏ 
,2/416 جاناعم 110121 ,تاقاط 
ءوضل ١١15‏ 
المَنْ #طوز776 زمعستسدءومانا ومه عل 5لزهظ 
اي ان ار الا 
المنائذة 


70 02164 ععترمج برط علو زعسوتدمةاكاغاصة 


عناوممة'! عل 285310 ناج عتررع17 


تأعوص عنترهادل-ءجم 16 ١5١15‏ 

المُناسَبة زعتمهمسضقط ,0جمع0ة ,ععسممع مم0 
١11451 0071067116716, 48726171671], 1147711011‏ 

المناسك ‏ ره 81165 زععممملعاغم نال دعات1 
مانم ١١67١‏ 


المناط 70116 ,56لة 06 :210116 رع5نات0) ١5067‏ 
المُناظر عبزاء س2 بع 7اأأععموء5 ١5017‏ 
المُناظر 0 ر0126015 01116[ رعناوتدرة01ط 


برورء 0711700 ,عالاوك ةك ,1028416 زع5 ]2101م 1١1017‏ 
المُنافق /90071ز2 :تناع أقوطتطا ,عأ لمعوم17 ١5517‏ 
المُناققضة 


و 30-0 ٠.‏ 95 .9 . 3 
المناولة ,#بمندوك ةمعط زععمعءع]]! ردمأووتصسرءط 


امي ا 0 


1١037 16 


المدك للحم ع1 عوضقط تنان أامعصةء 84601 


١5 /ا‎ 


000اط كعوتنمتك بلع نإب ع1(4آ ركتتقطاء دع عصدد 
اأدءا] منسزة ١5١0617‏ 
للمنتشرة 


-770270 16711270707(7 بو7وكوععع38/6 زععتة 01م طعا 


260655215 051102م 220 


١565 

الْمنْتَقِع ,710751 ,877170 :220101116 ,عل تسسا 
عبر ١165‏ 

مُنْتَهَى الإشارات أهنادماء© زعاده]نه عرغطم5 
١5605 6‏ 


المئْحرف 


-ٍ 


ر0101201112161 ,هله عناعا هآ 

له 1ه071!1هلابنو ,سل -«علاء! 1716 :ع862م132] 
١1065 1‏ 

المَنْدو ب 


المنزل عل «مأكمهط ركعع 52622 غ35 ,لمكتدكلة3 


١١١5 151320212115: 7//4204107( 


10156/62221718 ,1107716 رعكلا20 زع2ناا 12 
١١66 7124151011 07 1/116 01‏ 
مَنْزِ لة الحَمّل والميزان :ء021ممنداو6 عمون] 


عأ أمقاء تلوط ١١61‏ 


المُنْسَرح 


-_ 


دع ع6 22) أعتدكصرط1-اذمط 
(ع771676 عفلودممم) أأء تدده أ/1-أ4 ز(ءع705001م ١١65‏ 
المَنسوب ‏ #4طتععك جكتاقاء رقناطتمعم 
عنلواء, ١565‏ 
ا 1١501/16121576:‏ 
10/074101 :222ل و16 
أ ن[06 ١5617‏ 
امور 
المنصَّرف وعاطوصه! زعاطفمتك06 ,عاطقتموم؟ 
١‏ عاطمتزاءء2 ١١6١/7‏ 


١017/56, (115136م‎ 35211011 1 


المنصف 
المَنُصورية 


1١108 8515561101: 8‏ 
لك ب(عاعع5) 15972 كناكطة181-ام 
(اء56) رتو نلات ه71 ١١68‏ 


6. 


المنطق ©أه10 زعناوأعومآ ه5١‏ 
المنطق ,618108 رعتتاوعم بعمقاتى ,عمملح 


-51471 ,77071عاتن ,اجورم/ق زأعصمملادء ع لمم 


١١١9 4270, 7611022 1214715 6« 

المنطقة 200104 20116 :20013011 ,عدصم2 ١5١١9‏ 
المنطوق 
2160 آناء4:11 ,270110141160 ,512167716111 ١١69‏ 


المع 1010 ,ملا أطتطمعط 


ز6أداع ]2 ,6عم0م10م ,6عمموظط 


-1171 بأهمةتمء0 ,ارمقالطز[مجظ رامع مدع طعومصء 
١551١ 67‏ 
الْمُنْعَةِ 004111 4ء76و4 ز6أمءع20 امعصءد الكد١ا‏ 


المنعى ممصم زعا طمتضوجم1 ددا 
المَتمخ أدءأنطهاظ باأمعلنطه51 ١‏ كدا 
المَتْمَر د مم2 جه [اناعتائهم رعمممعط 


بمانمتهعم ١كحدا‏ 
المَنْفى زعالادع 26 عممعطم ,كتادعة16ا 
5 7162016 م8 ١511‏ 
المُنْقَلِبِ 2266© يال عدوتممه ,فوع بمعجه 
[0 عأمم17 ,1667560 :ع1216012م02) كال ناه 
تك ول 4 امامل 
المنقو ص كنع ع6 عطزع7 كتناء ناعع 1261 
طرعنا عباؤاءع/06 عبقاءع/729 ١١017‏ 
المنقوط ‏ 5ع6]ع1 و1 65]ناه0) غمهل عسرغمم 
:012621110105 كأماهم ع0 2221010665 21مد 
لاد 10714 عنه ورعلاء| عكم سد #برعمطر 
كأضامم أمء تعمل 7١‏ كذا 
المنقو ل وك للتأطممم أعللء ,عاطناعم معزظ 
-26010 ,2200186 ,6د 1 كمه بأل 25 وما 
1767157156 ,(71عمممم أهمكرءظ زعروواع 
1١707 7001/70 7‏ 
المنكر رع أ 1111 صمناء3 ,وممنتاع3 113115215 
ع6 07104672 ,411071 82604 تنمم1وجع جاعم 
كت ا 
المنوّع 1 :111011 1١07‏ 
المني يك حل 
المهايأة 5 0211286 رع 1الاء لامك عتتو ]كم 


كعع ع5 [0 5147118 ,0 76هه [10262 زوع رعو ١5117‏ 


المهتورت «علاء| 776 نا عتااء1 هآ 
المهْر 
مهز 
مهربان 


ورامك ,إءننا0 10 :1001 
6نا0] ,47/611071 :3510111 بلا لاع عكر 


ب6لطلة-ضعاط الاعتاءء كه 


١48 


١56 
١56 
١56 


١551 477011071616, عنما‎ 


5 ومو 
مَهْره كلكون 5ه0ة)كعكتصقصط ,عدهامء16ن31 


-771471 أهلااتجاوى بلع تلامامء ألا زعا اعدكضسامة 
1010111 
المَهْمَل أصلمم قضذة ععاع1 رأعددعل 831016 


بكناعص كلل ألم 5225 2021 ,عداو معدل 


أمءتشعمتل الأمطااس «عازء| روس م16ه 01 


١554 


771471 |5762 /لاه0ا/االطا 7147716 ,]0171م ١151‏ 


المَهْمَلة 
و0م0«م 1710672116 زعفستصعع الها 
المَهْمَلة 
ةاوه ممم عانترتلء 1710 زع6سمتصع6ل0ها 


المُُموز غ1 إوء 5ع6غاء1 وعل 6ضنا غ2هل 8406 


اه 12061016 مما أومممعط 


ناه 120611016 مما غأأومممعط 


© التازعع 016 لأعنطس كن لرم/17[ ي«ممسقط» 
جمععط» ع[ كز «علاء| 

الموات ‏ ,5غ6نال20متطذ ستهجع) ر6قستصهم]آ1 
-1714711 زعتةغ116م10م 25هذة عالتاعصا ستوورة] 
سوطااسر 1ه[ 4ع1هدةاللاء الا ,4710أ2516 ,771016 
007167 «471(7 4لا0 

المو اربة 1 ,سناع 10صمع 01 
11120711 لاع 0217 
المو ازاة 72 زعصسوناة22[1هم ,عغتمعل عمعنا مظ 
«ركقاء|أهجمم عدا أو !20د 

المُوازّنة 
المواساة 


,1/1 هط171نزى   )2071501211011,‏ :355102م20121 


رط ةاألاوط زععط ليوط 


و21611م032يز5 ,005012102 


١534 


١04 


١4 


١6 


يل 


١56 
ا١وكك‎ 


١11 1 


الحق افق المركز لمنادماء) زعاوعاق عتغطم5 
52/010606 


المُوافقة 


رغاتلتط اه مطدمء ,ةلمم كد00 


1١16 / 


لطااطط ألهم«دمء ,لاقمم/1من) تععصهل معمصم 
0 

المو الاة راق ,5011661181210 
بوعنته|ى ,071وطلاى ,م أكابهد ةارم زععد؟اهع5ء 
المواليد الثلاثة بلقستصة غء [دأقع76 ,[3غ8346 
أمتقه مه تدعام بأعاعز 

المَْؤت لم6 زوخغع06 ,1ر110 
لمق جب ا | 
يك 


المُوجبة 


23122119 11011وم0م20ط 


1١56 / 


١17 


١114 
١57 


١8 


اي اميل 


أء ع6]طللأداوة عزوةمط 


موزون الطبع 


برباعمع لعاوءءءه 2210 4ع 2ه[هظ8 زعاطة أمعععة 
0 5 
الموسخ 


كع ]لا 1/6 ع577:001/1171 1048 زوعر108نا 


65 21دددل2000 امعطرمع11601 


المو شى 15]826قهمه عناوماغط1 عل عسسعاط 
وأظامم وعل غ36 5ع ]ع1 وع1 عنان ع5 للتان م8 
برط 077164 76اه7 17261071 زوعناو تال 13ل 
كتترلمم أمعنلتعمنك لاسا سرعلاء| :07 عتراكلا 
الْموَصَّل غسصفاكتقدم عدوعم قط عل عسوا 
5ع 01زمز 5عننع! د15 عنان ء15[نان”ه 3 
0716] لوق[ 7م17 زعطوعة عسضلعة "1 
عتطونلم علا ارا كرعلاء| آم[ برأدده عتنآكلا برط 
عا لم11 

المؤصول ممم كتنقاء: مسمممعط 
حطع عناولاغطم10م 2201105 ,كتاعممزدم 
11106 1ئلا( ©0‏ ,401م70710م عبطلها122 زع6ستقكء 
1110ل عتاع[صمجم 01:64[ [إءسد 

موصول النتائج ,056 م طم عدووزلعه1 زه 
6 ,11(كذوم][أنزدى 0564م0071) :501116 
الْمَوْضِعْ 2/426 زععومه ,ناعذا باأمعلمظ 
6 520 

المو ضوع 076 ناه زناد ,2226165 راء زط0 


اع [طلاك ,7716/16 


١8 


84 


84 


1١1 


1١ 


1١1 


1١ 


1١ 


مَؤْضوع العلم زععصعك5 عمتكل غء زط 0 
ععترعاعى ه زه اعءزط0 
المُؤفور 2 8ه أعناونتة عذل2050م مع عئغة1/1 
8111م عصنئل صملووع1ممناذك 12 ممعتدمة 
كهذ٠ا‏ 4071م 4 تأعقأسر 0 «رلهكمجم ا عراعل[ 
الك 7101 

المؤقوف 


0160 ,رقاقع]2م رمزووع055م ع0 211526م00 


لم06 ,5050612011 ,66 تر 


1 8 الع لع /اأكنااعئاء غباط لاغ عناوتاغطام10م 
-كلاى ,4776516 زعأغطم10م حال «متمدةم صم 
م[ [ك7 لاه لعانام كلك :461617 ,6706م 
5154 :1241110 عتاعتزمه7م رأع مامه 

امومع ع2[ زه «عسرملام] ه م1 براوج0 
العؤلة 


17016711011 ,76©141011) :106115 رع تتزولع 216010 


06000, 121561261011, 110] 10186, 


110 ,أ771011876 ,716010815111 

مَوْلى العتاقة نال كناءدوتلاع مه اك 
عنلهاى ع زه «#ملهجراء مط زعتتواعوء 

مَوْلى المو الاة 3 كلك اانا 
عنهأى ع إه «عاكعالقل 


موى كيايدك اللا الكت لبالا يتاه 


-771071 1716ل 41767:11اه ,1ه زعلاوتامع طأناج 
2100100100171 


مى 1176 :01 ,رع011155326[ ,1ئامع رمل7 


14516, ©71[0(1716711, [0( 

مِيَانُ ,20 رع35588م ناك ناء11ن/1 
20716 راللهم 4ه ره 7401:0016 باسمعصء 1زه060 
01 

ميان ديهي ‏ عملةصمل رعلةتمفصسمل عررع1 
007714171 عتأطلام طتعمم؟م عتاطيظ تعتاطنام 
14714 716715 710 

ميدان -2ع61 نال 7626021156 ,مقط رعمنآ 
6 اللأنطد 67120117117 ,476710 ,0أ116 :6لطتة 


لعبام[ءط 


1١1 


1 


1١1/1 


1١1ا/‎ 


ا١1ا/ا‎ 


1١ا/‎ 


1١ا/‎ 


1١ا/‎ 


1١ 


1١ ؟لا‎ 


١ا/؟‎ 


إك 


الميز ان 84/241226 زععمقلهط 15[ رععمولة8 
8ط ,ععاهءد 

الميقات 10)مللء205م عل اعلا رمن ومدرع 1" 
-70م كه معهام عتاألمءل ,16لا لعارتمومم 
52101 


الميل 


-0م6 وع1 صماعة عاطهقة؟ وغ وععصوؤوزل 


و1 0111م عتكتاذعم عل 6غتصنا) 13/1116 


-كلك 07[ 7لاكه726 كه بونامه) عءانلة ز(وعنانو 
(ودأع0مء 10 عانلل07عع0 كعترهنا بأعنزسا ومعدرها 
المَيّل :11010 ,1201326 ,مل سصتاعم1 
1 16710671 ,171011071ل©171 
الميمو نية أل ز(عاعع5) تاوزن اسرة1/1!- اذ 
(اععى) منجر مي رما 


الثّائبة اعلا :05111011م122 الع دع م1816 
20[010[1011 

الثّائر 0 00064 «ع1اعط زع16نا0زة عتااع1 
التّادِر 1 ,122476 :101أمع0ه ,1131 
ناز كنامتطة”! عل عع1م1 ,عترمءااع 00011 
ععزم/ ناه[ ,لجاعلاو0) 

ال سوت 1 :11113111 131111[ 
11016 

الما شِرَّة هه عل كتكة-ول؟ عااعطعع عصسصعط 


عإانها 11216 070طلاكة 1 :11311 


النّاطق 7710455611867 ,0/65171471م3 ز861 116553 
الناقص 


-714©0171ها ‏ ,تعدا عناؤزعء/126 :21121 متا 


ةلطع هقط[ ,كتاععاء0 عطمع17 


ل ا 


النا قو سس رأأء8 زعمهاعه ,اأعلة رعطعه1© 
ل 
ناله ‏ ,7/027 ج10 52مع رمك رأتاع ماع وكتمة 6 


2) 1 


1١1ال‎ 


١5# 


1١ 


1/5 


1١ /لا/ا‎ 


1١1/4 


١1/4 


1١1/4 


1١18 


١8 


١8 


١8 


١8 


1١14 


1١14 


النامية زه نؤايعه! زععاتمى عل 6الباعوط 
امع ١18٠١‏ 

ناى لاط ز6تطتهة-معاط يدل عنااع1 ,عنواط 
معندماءط عر[ إن «عازء1 ١١81‏ 
الات عاطماعوء"! زاوافع76 ١١81١‏ 
الى عزوم« بعأغطممع« ١541١‏ 

كر ا أو لظ دوم وسوّم 856 1مة اه 815-اناءط 
 -1‏ :772710501 :داق اناعم ١187‏ 
النتيجة 21 :0021151011 ١147‏ 

التّجار 5 أل ز(عاععة) و تائيه ززد/ 1م 
(عع5) موزهم 1١١87‏ 

التجباء ا رقتاآة روعاطمل8 
5 0056ل بعأطل8 ١187‏ 

أنه !-اك ز(عاءع؟5) غدل زها-اذثظ 
(ع6) ١١87‏ 


النّجدات 


النجس ماص 1 زع كد التناه؟ ,رماع عنام دآ 
١1847 1‏ 

انج 01 2101 )عط 
ا ااا 

النجو م زعأع 255010 ,201216م كاك 
ا اا 

انحر زع205001م دع سملغدء 810016 
70500« 1 1011لهء 7401/7 1١87‏ 

النُخو 5(/71100 :8121111112116 ,57116306 
1١185 77107‏ 
الت أعهنوه ج26 زااع:هم ملدوط ١١81‏ 

التُداء بأهدصمه ,اله بكتاهءه؟ ,اعممة 
يي ااا 

النَذْب مما سام[ زععتهاهه01؟ ععسممكته1وعءز8 
1١186 2000 71‏ 
النَّذْر بلزمكآ زناع170 ١186‏ 

النْراع اللّمْطي والمَغْنري ‏ ءم ؛نقدمت 

أممعانا عءسعءط 00711 زاوهممم أء 1هعة6 111 


١36 274 ه7107‎ 


الم أهة ب:ماع550551861 25ذد 520156 ,6اأطمعط 
65 10111 / ]ألا 541176 ,لم2 ١131‏ 
الْتّّلة اال ,1771467120 زع ممأقع ,ع تقتناطظ /41 ١‏ 
ادر ول عاللأهل أتوعدء2 زعودتوط ,عأمعءوء< /41ة ١‏ 
النْسبَة 01مم132 ,1013 زومهعط 
1 7016 ,ام كروورمج /41” ١‏ 
النَسْخْ 1م20 ,1013]ص 52121521 ,1361011 لالتتم 
نإم0© ,17471571218011 ,27214/7716111 7ك ١1961١‏ 
النسيىء و2015 011 ]3(011111611611 رع10603138 
-2716745 ,نزهاء12 بع اناردعء0155 ,م2]210ع معنا 
7هعنز-صرهء! ,051207:60ج7 710101/1 ,116 ١5915‏ 
النْسيانَ 11171 3211216516 رلأطنة© 
١145 0‏ 
اشيج ,76626 زعم مع10110م ,81215 
أ ١190406‏ 
النْشْر 3 عأذأكممه أنان عأانجد عل عسسواط 
ع5لة1 3 اع 5أعزطه 25تاع[وناام 11261زمم 
-ع20 كتاعء 30 سمخل مناعهطك عتعمعةمتامععة 
#الأكاكانم اأعمءمد [0 ء7للوة1 ز.ع105م ,اهنال 
-6©©07712011 2710 كأاعء[0 771©71(7 7107111718 07 
رعنالاء20[2 2060/1416 1ه برط 0716 بررعنك ص11 
عرممم ١596‏ 
النَصَ انع 1 زعاتزءع 1 ١١96‏ 
النصاب 3156م ,6م1021م رعملع 0 
6أطا7171م ,1(1ه071) زع2011815اناة عقا 13 عل 
جما اعمط 10 اعء[طناك 01 أرهم ١/٠٠١‏ 
التُصارى 
النَصَب أأاعهه [زطناة ناج ع7616؟ ,1لا وكتاءععم 


١/٠١ 01161115: ا‎ 1 


72000 عنطاع1نلازطلاى 056 عد اامكلاعء ك4 ١17٠٠١‏ 


2 0 الدّاخل جعأ0 ممع مه عتناواط 
007710471 0 عرلهوة1 ١/٠٠١‏ 
النصر 5 لكل ز(عاعع؟) وزترووة!!- اه 


(اءع5) مبوودسسة ١٠٠ل/ا١‏ 
الشف أ بصع نل 1 ممم ,16خزه84 ١17٠٠٠١‏ 


١و١‎ 


النُصيحة 5122616 عع 0600 ملتعقده) 
١/١١ 4416, 06016078655, 5171711‏ 

النُطاق رعلأعطءة ,عسلمعاة ,عسخماع 0 

ع7 6أهعد طارعتت مأء8 بتع ملنةط6 بعاعرعء 
ال 

التق 010 22010111261011 

حضع16مقهمء . ,لممأأامعع2عم ‏ ,مملنج [نعلاية 

 ©71117110411018 4711 1-‏ ,1711011011رم27 ماد 
١/137 1911071, 147106751271719, 1‏ 

التو ل جع21 226012 21102 أ معدره 1 
0 

التُظائر :1لا11 66 أععم35 ر116ممهأقلطط 
05261 أ14تزعانته ,07760707120 نم0 ١/37‏ 

التّلامية -أ4 ز(عاععة) هلالإلمتدمجة7[!- آم 
(اعع5) مب« مععولة : ١17٠١‏ 

النظر ,م80غ01ل6م ,مه2ع6ل1ئهم رعبم؟ 

ر1071كآلا ,آ7/ها3ى :161161080 ,رع256ءم ,161011و0م 

607151067611011, 7116011411071, 205111011, 
١/١ 5 تأولام1‎ 1 1 

النّظر يِ 12601100 رامعم ضلامم رعاطوطمعط 
116 هألاء 526 ,تزع ع711171مء ,وأطوطمظ ١/٠١‏ 

النّظم رعتةاتزة ر5ع1معم دعل عع 3 اأقمط 

3[/1110 ,11172401718 ,5177711718 جملاهء لوطع 
ع ل لحيل 

نظم التّثر زع205م 12 ع0 ممنده أ1أورء17 
7056 1716 07 11011هء ع1 ١/1٠١‏ 

التّطير ,لهم رع[ططاطدمعة برلدعة ملتعيوط 

012410816 رأمهلاوه ع8 :23015 رعدعه0210مح 
2017 اكلا١‏ 
نَظيرة الإنقلاب 
النَّعْتَ رع أغ طاتمة بأماطتماة كلاعوزلم 


امو زعم مآانان5 ١‏ آالا١ا‏ 


-آ اهلان الا ةلت ونطاءء[404 نصسمغدء 21115و 
عياط 1 طات ,ماله ١‏ آالا١ا‏ 


ادزام بعطتمنام ؟كلا١‏ 


ه التّعلى 


التفاذ زأعلاء ,رمه أناعقيء ,لملغوء تاممم 
ات ات ا ا دل ل 
النفاس "كع لطءع10 امع سرع طءنامععم 
هعم ,لعبؤاعل ,طاوط 0:10 17لا١‏ 
التّفْحْة 1121416712 زع نالدع ,ععمع ندا 
عرز []ءسى ١/17‏ 
النّفْس 104167 ,521711 ,]3014 امد ,لتلهع رندرخ ١/17‏ 
النّمّس 8/00 الع تاء155رء 0117 ,53208 
١7/٠٠١ 11‏ 
نَفْسُ الأمر أءزط0 ,عمة م علاء عومط0 
[أعكاا أعءزطه بلأوكلا م1111 زعمرغم ١٠لا١ا‏ 
نفس الإنتصاب 271611710116 :016 مستناعمم ١/٠١‏ 
التفقة 1212م [نامءة ,اللعتراء وتنامظ 
ربكت بأأءلا عتآأأعد ,1011اكلتهططط زععتهامعصستاة 
211771011 ,اأعتعم ١/7٠٠١‏ 
التَقْل 80 ,3أغنا ,كنا 1م كناك بأمعمرةاممناك 
-825 ,50010 ,5201|5ى ,كنتامملاى ,لارعاترءاصصلى 
كت لفن 
التّمي 1 7216821011 ١/17‏ 
التّفيس 06 ,كلاماعع27 زع1اط20 رناعاءة2م ١/7‏ 
الثّقاب عأعماده0 لاعلا زعاعووطه رع1زه17 لاا 
الثقباء 01715 ,705671/) :5211115 روتااط 5 ١/7‏ 
النقّر س ,0141© :1211111311512 ,001011 
1 ذ 2 ١‏ 
النتقص 605001010 ناعز ,11010 امتسادط 
(هام 7705001 ,وعدوع 7260 : ١/١‏ 
انمض 1211011 ,12610311012 
-280 ,011720111071 ,11011 امتع 1 دهن 1امطج 
ل 
النقطة ازمر بأولمم والا١ا‏ 
النقل 11010م 122511 ,5501551011م 113" 
,17011571218011 ,177071577115510171 :1130111101 
دن 


م0101 ,110126101 متت 


١56 


ا 


١/175 007717111112411011 01‏ 
ني الحَذ «ز ةر زعأعمةسمقع مع عوط 
١7/77 71‏ 
التّقيض ]280215 ,002056 ,عله تام م0 
اماد مع ه71 08205116 ,ع00111707 ١/715‏ 
التكاح 225128 عل غ152أجمء رعع 8513113 
١/1/7 71077106, 2071761 0 714771022‏ 
النكاح الْمَوْ فت 620115 11321386 
710710 بوره رمورتجرع 7 ١/117‏ 
يكاح المتعة زع20ة5ؤأناوز عل ع1131138 
707706 ع 7لاكوعام نروب موجرع 7 ١/١8‏ 
الشكتة ألقنا ,رعتتعامة5 هام ,عأملععمم 
6 247160016 ,هأ0كل بالتموء*ل 8كلا١‏ 
النكرة جنم ةله امم ,6متصممعاء0م1 
١/78 17104/77116011‏ 
التّمْلة 


5 
ىن 08 0 
النمو ,7010171 :200101556111121 ,01201553236 


عامسط زعانذاوتظ ١/١8‏ 


١/1 

3 
التّهار 
النهاية 


6 ,1004 ج01111166ز ,نال ١/159‏ 
1ط جالع طاع360101155 رعتاوعا ريملط 
6 71011011 جورم ١7/74‏ 


01 اجنام ,ماع81 ١1759‏ 


النّهْر 


النَيْك 


دع ع015106861» 10111111111011 


(770500 171 عكوءء4 77621 زع105001م ١٠ل/ا١ا‏ 
النَهْي 6111 رع 0615 ,1011 أطتطمعط 
01001:18] ,1711670111011 ,اده نم2 1١/٠١‏ 
الَنْوْء تعطعنام عن ننن عأغسقام ناه عازه)8 
اهاعم © 07 شاد ع زه عااء5 ١/٠١‏ 


التو ال 1256م ,آم زعع13ع ,تنا139 ,10011 
722 امور ١/1‏ 


النؤبة رع88595 ع0 ع56قنامم ,ع8 عل وغعءعه 


كأكتن جأع24114 راءناع] 0 /1ئاه8 زعكسه ١‏ "الا١‏ 
النو ر 111ا111 ج61 11نانآ 
1 771110411011ة |11 أنأواط ١‏ "لاا 


ها 


ها 


النوروز 
القع 


0 ع7771و3 زم لسع اسصلهم عل عاةم لاا 
3262165 :7311616 رعع6م5ه ,رعتمء 0 
نيك اللضيك إفرفيل 
التّؤم 
النَوْم المُتَمَلْمِل زعتطتطهة قععة1 العتصدهك 
(©1147711[ى ,4026 ,7148 روععادى اتأونط ه ث*/ا١‏ 


مع3/6 بالعسدده5 ١7/5‏ 


النيّة 


17716711011 جاء0655 ,لاع م1 
عكمسميام ١/6‏ 
نيسان 


0# مم 776 واتتكك'ل كأمم عآ 
لامعا 
أترمك انهم ١/75‏ 


علااكءع 1( جكتاوعع 11 5ثلا١ا‏ 

عنقاعععو 101 بكتاوعع 1ل اأعتدممم 
ه0071 ١/15‏ 
الهَاوي 


الهباء 6ععم5ة روع501215 22005 رعزؤأوونده20 


جم» «عزاء| 17:6 ز«ة» علننااع1 2ه[ حثثلاا 


أماترعانه ,70 باأكلال1 زع113181 ,تناع عاك 
ول ع أفرفن 

الهبة 

الهبوط 


ع ,10071211071 زوعع1 ,1002 5ثلا١ا‏ 

زعألالك ,202 طتاعء6ل ,ع 1أمععوعء10 
الع عتاءء4 باأاععدو20 حثثرا١‏ 

الهتك ولع قاع تلطع 06 ,عنتستطء 126 
701101 77101715 ,1762717185 :1226220101 ااا 

الهثم 4 11ت ز1ل10500م 2ه 21102 لام سآ 
7050م 1ج 1076 جه «عززع| لإلال/ا١؟‏ 

هئلور نام ز(ضع)منرع6 22015) 2321 11210111 
(7710111/1 471 امبرو عط) ها جنام هللاا 
الهَجر و الهجر ان 


,]45471071711611 :35211011م56 ,الاعصرعدد ج061 


00طامر 


1 لماوع لإا ١‏ 


]0201 7016 انالك تدل ستسعط0) 


الهداية 


1م5171 ,11071هنأهوى كم نم17 :100ساء كم 
ل رن درف 

1003, الْهَدِبة ,01© :0156521 ,نمهءع220‎ 
1١/5 «١ 2011611011, 765111 

الهذيلية لك ب(عاععة) ونون تروط السام 
(اعه5) منجؤابره 8:0 ١/1١‏ 

الهز ال 111551 ,آناءع81 1121 

,77117221655 :ع70عطآع3© ,113125121 
00 ركه !710706111 1171 ١7/1٠‏ 

الهَرّج 4 ز(ء205001م مع عماغص) زدعه1-اه 
(نزل705:0م 11 ء7اءدم) زومعوى ١/1٠١‏ 

الهُسشاشة 1أتعوم27 :6 التطدتة ,6 نومآ 
ؤاقه7 ١711١‏ 

-أ4 :(عاعع؟5) 8 "الالسقطء 1 -1آم 
(أع56) موز ممعي ١/11١‏ 
الهِضم 71 :101651011 ١7/17‏ 

هل عنا1أمع1711670 زعاتاهع 0 عام عاعتاموط 
عاعتتروم 1١/137‏ 
الهُلاس كلكط 1 زعأوناطط ١1/17‏ 
الهلال ارا رف © ل 

الهلالي -]!7656©7) :01553122قه ع0 1م رط 
لمعم ١717‏ 

الهمّة ر8(6 2261© ,216101 12لتتزعاع0 ,لم لأمعام1آ 

,1867© ,0©1677711110811011 ,171167111011 :6] لاع 
بوط عه 15/ا١‏ 

الهندسة لقع ,عتنااعع ا لطء 21 ,عتتاغ مم6 
8 11176 47/1116 ,660771617 بالك ١/15‏ 
الهُوّهُو 6 1776 :206126 ع1 ١/16‏ 

الهوى ,016 :16515 ,02551011 ,111 0ت 
6 ,011071655/ ,551071هم 1١/56‏ 
الهُوية ج10 ز6أنامء10 مئلا١ا‏ 

الهيئة ,27221616 رأعع6م35 ,عمط 

2550110112165 1207771, 4526, 007166, 


١/15 4517011011 


الهيبة :0م05 ,6] لقع رعأملة 0 
1١1/7 7627 2701011 1‏ 

الهيضة ,2101060 :1618[مدك رع 6 اسقط 
١717 2‏ 


الهَيُولى هلا زعس غ1 لاا 
الواحدية 61 140215116 ١‏ ولا١ا‏ 
الو ادي بروالهنا مضل زع9116؟ رععنع1ط ٠١‏ ولاا 
الوَارد 65203 ,63101 أله تتم 


-46526(10 ,94770118 ,00171118 0226 ,رما 
ا 107 ييل 
الوّاسِطة 


:7601101 ,17116771160107 زتتعلامطط رعلذناع 


وللنا ]06013 رع دنه أل 6 تمدع انآ 


15 ,لاع ١5لا ١‏ 
الوّاسطة العَدّدية 


1701671716147 رعع 472 زع نه 601 مسععاما 


,216ع 1/10 


ع1 نم١‏ 

الواصلية -لل ز(عاءع؟) وجرزتاعوعه 1737 -الم 
(عع5) مبمؤاءدودوم11 ١و١‏ 

الوافر -/4 :(ء05001]م مع عناغص) عقة/1ا-الىم 
(0500جم نا عع م) «قرو11 كوما١ا‏ 

الو افي عاءأصة00) جتعلاهء أ أءامصمه 5زه76اآ 
6 ”ولا١ا‏ 

الو اقع بآعة؟ ,غاتئلة16 ركنا أقصهةن عطرع7١‏ 

رأهء<” ,أتاموء7 ,طمعد عبقازكه 1 جكتاعع لله 
ماع07 ١ولا١ا‏ 
الواقعة 17 1151011 زول ,واولا ولا 
الواقف ‏ 27/2411 بتداعام ذوع1 صنا أنه أن0 غاه/ا١‏ 

الواقفية -اكل ز(عاععة) وووقنوه ]ام 
(1ع56) مندو 17091 ؟ولا١ا‏ 
الوباء علاومام ن1ء0امظ زعاوعم ,عتص6لام8 وما 


الوَتّد 520 اقل مععوع0 ,رعطصة1 


١6: 


4 171211011أ46 نتأطاجرع1 وما ١‏ 
ان . 5 00 
الو تر عل عتةمطذ عع20206 صن ععكة عرغ لوط 
«مرم. بعناغصسدتل ,ع0ممء ,كهدمل«ء 1 نامقع 
,0115 2ع ونتتااءع ك0 «7ع 771لا 000 011 [/اامر 


6 لاوط 5 هما ١‏ 


الوَئْن اها :10016 ١/51‏ 
| وى 1 بوعتد2 ١/55‏ 
الوكزية اق ط:019م ,ع مسكتصدعووط 


١/55 2017 اا‎ 1 

الوجادة وعل ع1رعلانامء06 18 دمهل علنطتاوع0 

10 بلاه 061 زوعلا قطم10م 12011025 
0715 1ه عتاءعت[ممجم ع01 7 لاه /ا ١‏ 

الوَجد ,عزهز رءووععع8116 رمتيعقطك رعووء )1:15 
1 ,0 ,50770140 ,3560471655 :5510م /اه/ا ١‏ 

الوجدان را تناع قله ,رععمع نوم 

-ألالان ,لوأ ططاء 0/7 ,2071501276) :102 ألما 
20 8ه/ا١‏ 

الْوَجَع 4/16 ,20171 ز50101153110 ركناء100101 
مكنا 

وَجَعْ المفاصل ذا 
ف ا ١04‏ 

الوّجه 126 زع1ط20]2 ,ععمع اكلا ,عع 17153 
0/6 رمع ترعاكتع ١/59‏ 

وَجْه التَّشّْبيه قصدل ععصهاطمرعدوعء عل غمتمط 

4 اا لارامم توقاي :121500وم تدم عنا 
ءعنبرزى ١/59‏ 

الوجوب ,قنكدعع6/ ندم غهعتاطه .6]أووءء216 
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,2011672071] جأعاعة5 الاعع3 ,عع 1[مم عل أخمععه 
الجلواز 
الحمل 
,42051115111 زعطاذاعلامع50 ,عمواءأوممعه 
اللاأذرية 
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الحَقْصِية 
الحالية (اء56) مبفله2-لكى ز(عاءء5) دلإناة11-اه 
(56) متجززع 41-1 :ز(عاعع5) ص الإلعسةط- اذم 
الحَمْزِيّة 
(6601) ورف اضجه اام ز(عاعة5) ولالإلط ل ة11-ام 
الحَار ثية 
[ه2ه41-8 :(ع105001م مع عناغم) زدعد11-لهط 
الهزج 
مجع -الم 
الحازمية 
مط [1-1ل4 :(عاءع )5‏ ه(الإلسمطك 1ط-ام 
الهشامِيّة 
-طمط-ألى :(عناوتاكزم عاءعء5) والإلطط ناه 
الحبية زاء5) وسضط 
ممؤاره :41-10 :(عاععة) . تتزنا زد طلس دام 
الهُذيلية 

(اء56) مجو [1-أكل ز(عاععءة) تتالإلتن11- از 
الخورية 

(اء56) وجل ه41-1[5 ززعاععة) 15ؤز1ل102-ام 
العبادية 

(ع56) منج كه16-/4 ز(عاعع5) 1-15630198ام 
الإباضِيّة 
زاعع5) مبجة بوط ل |1-لل ززعاءع5) ولإحستقططل!]- له 
الأخارة 


(ل050جم «نز عجاع1م) 
ب(عاأعع5) 2 بالإلساعه1]-لم 


(1ع56) 


(ء56) 


(ء56) 


(اء56) مجه :|/1-ال :(عاعع5) و تالإتتسقطا]1- له 
الإلهامية 
(اء56) منج 7ه1-لكل ززعاعع5) و الإتسمحم]آ-لم 
الإمامية 
41-151 :(عاءع5) 
الإسحاقية (اععى) 
(اعع5ى) وجورم :4-1 ززعاءء5) تتتوقمعزطة!- ام 
الأشكافة 
(اعع5ى) وبر 7وهو[- أل ز(عاعع5) 83112و1]- اذ 
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(اع56) مجؤنسم مه 8-األى ز(عاعع؟5) 2 تلإلممصد8- ام 


ع6 


المتانية 


رم 


-41-87 
البزغوئية 
(ع56) هنرو له 8-لكل ز(عاعع؟5) والإتمتند8-ام 
الباطنية 
مج ع ابره 4-8 ز(عاععة) تتووتطعطنرد8-[م 
الببهشية 
(اععى) ممه :ة8- الى ززعاعءعة) تند 810 -ام 
البدائية 
(اء56) هنر /1-815كل4 زإعاءعء5) و الإلمطوز8- ام 
الذرة 
77 41-7 ز(عاعه5) هلأسا - ام 
البثرية 
مز 41-5015 :(عاعع5) 2 تالإتصوط ته ط- ام 
151ل :(عاعع )5‏ 2(الإلصة ا لمط-لام 


-2771704 4-5 :(عاععة) ‏ 2 توإلطلة تسقطن-ام 
الشَّمْراخية 
وج 41-5701241 :(عاععة) 2 لالزلطتة بامط-لام 
السعيبية 


ز(عاعء )5‏ هلالإلطانامطعمد8-لام 


(561) وجططانامتع 


)5601( 


56 
561 
زاء56) موسؤل/ 


56 
41-114 :(عاعه5) 13553192 1-0آر 
العَسّانية (60ى) 
وراط41-7/107 :(عاععة) ‏ تتوولطهرمطا-لام 
العُرابية 
(اءع5) ونج ااطه1-اكل ززعاءع5) وتجونائطد1]-لهط 

الحابطية 


)56 


ًّ 


4[ 1-11لم 
الحَشُوية 
روط مموع !0 
الحَدبية 

(اءع5) مسجؤكره 21-8 ز(عاءع؟5) وناز15ة11-ام 


:(عاء )56‏ 8لالإلقطعج11-ام 
56 
21 1--لمر 
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1505 


160058 


77ظ1 
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1544 
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1469 


1010 


1305 


10636 


1310 


1532 


1035 


10443 


مجو اس طزهلة-لل ‏ :(عاءء )5‏ 8تز لاط زد81ا-اه 
المجهولية (66ى) 
مج م1ه1/1-لل :(عاعع5) والوتسمم1د11-اذط 
المكرمية (50) 
وسح ماعلة- 41‏ :(عاعءءة) ‏ 28(الإلطن111-اك 
المُعلومية زعو 
مر 41-11 :(عاعع )5‏ «تالإلوناكصة1ط-آام 


الممنصورية 
ا ا اول 
المَيْعُونية 
1-1110 
المِرُدار ب 


عم غ16ل2050م هء عناغم) أععلقطعن1-اه 


لن560) 


(اع56) 
ز(عاءء )5‏ 3/ز1112031-اه 


(ع56) 


(برومكممم مز عجعدم) أععأه لعساة-[ك4 (عصدد 


المشاكل 

وجو طعوء ةل :(عاعةة) ‏ هتلإلعتطع بك -اه 
المغير 8 (اع56) 
مه اسك 1م ب(عاعع )5‏ هتاونس كلم طسك8-ام 
المحَكمية (اع56) مم1 
2-0 :(560]6) 1101131111318 - آم 
المحَمّر ةَ (560) 
وزع «مسأطة- الى :(عاععء )5‏ 128112 /!- آم 
المعمّرية (6601ى) 


لل :(050016:م دهع عتاغم) طععدكملة-اكه 
الفتترج 
(اعء5) وأز 41-1 :(عاعع5) 1[15ناطا- اهم 
المجنة 
مالع اسسالط-41ك4 :(عاءءة) ‏ 5]201118نخا-ام 
المُسْتَذْركة 
لكل :(عنوتاكتزده عامععة) وتزز ل اتطهز1011-ام 
المتجاهلية 
أكل :(عناوتاوزط عاءعة) وتؤؤلاأومد 340121 آم 
المتكاسلية 
لل :(ع205001م 18 عل عناغم) اع1101231 آذه 


(ء716 ع1ل0كمجم) تأع هك اتالل 


(ع56) 


(اعع5 عتاكدودم) وسحؤزاة زه زماال1 


(اعع5 عتاكنرهم) وج كوكم اعمال 
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12/14 


12303 


(اع56) وجوه 1-لك :(عاعع5) 172ة1-اذط 
الأطرافية 
(اعء5ى) مسزبه زه 41-1 زرعاععة) وتتواحهة] 3[-اه 
البجشفرية 
(اء56) منجوعء ه41-1 ب(عاععة) هزجع طة 1-اه 
الجاحظة 
(اع56) منجز سطع 41-1 زرعاءعة5) و لإنسصطد1-اذط 
الجهجمية 
(اععى) منجؤز ههلك ب(عاععة) وللاإلطممة[-اذه 
الجتاحية 
(اع56) منجزل عه ل-!ل ب(عاععة) 5ولل نمه ل-اه 
الجارودية 
(اع56) منج عه ل- !ل ز(عاععة) ص تالأ لنعة اه 
الجارودية 
(اعه5) موسؤوط1- لكل زرعاععة) وللزنةط1- آم 
(اع56ى) مبمخطم-ال ز(عاعءة) وتحزتطت؟1- الم 
الكغْبية 
(اع56) مجزاء«مكط- ال ز(عاععة) هنظ أاعصسصف]1- آم 
الكاملية 
(اء5) عجرا الى زرعاععة) تنكو احط]1- الم 
الخلفية 
11-1112 
نزت جره :41-17 :(عاععة) ‏ هلتزنغهتتزهط]1- آم 


ز(عاعع )5‏ 8للؤلطةأدط]1-آلم 


(560) 
الخيّاطية 


1 (560) 
جف عه :41-1 :(عاعء )5‏ 2لالزلمتجقط]- اه 
الخزمقة 
(اعء5) مبجمؤدجبم نكل اك ز(عاععة) ته الإلسة ك1 آم 


الكرامية 


(ع56) 


عحؤضموطه11-/4 :(عاعءءة) ‏ 12ل3ط3123-آم 
المَعْمَدِيَة (ء6ى) 
41-1101 :(ء105001م دع عناغم) 112010-آم 
المديد (رلهدمجم اما 6ع تمم) 
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التعالبة 
15474 -أل :(عاععة) متتزنقةطناقط] ام 
التُوبانية 
77077154 - أل و(عاع5) 211115972 7قناط1 - اجر 
التُمَامية 
04 1-- ل :(عاععة) 211195972 تتقتتتط1 -آهر 
التُومنية 
 )117/7‏ [1-أ4 :(101 5أمم) زإصدكآ-لم 
اللخ 
777!-لل :(05001:م لدع عناغم) عقة]]-ام 
الوافر 
(اعع5) منوم بوه 11ل ز(عاعء؟) 2 1-1171 
الواقفية 
لاعس 117ل 
الواصلية 
(اعع5) وسجو لضعم 7-أكل4 زرعاعع؟) لل 1جولا-آم 
اليزيدية 
(اع56) مبجرزدك ةس -ال ززعاعع؟) دلالالوسوتأصداطا-آهم 
اليُونسية 


4-14 :(عاعه )5‏ 2ه 1ك 2-آمر 


(لع56ى) 


)560( 


(ع56) 


27101781/1( 


(بو70500ع7 دز مجع 2) 


(عاءءة) ‏ هبإإناعووج]]-آلم 


(1ع56) 


الزعفرانية (اع56) 
2برز7م بعك - لكل :(عاعه )5‏ 2لالإلصسممد2-آم 
الزّرامية (اعهى) 


(561) منج 0:زه 41-2 ز(عاععة) وتحوخل نود 2-اهم 
الريدية 
(أع56) هنو بماك -اك ز(عاعع5) و لوجم ع2 - آم 


الزرارية 

العضادة 6 :آم 
العام 004 ج201111]111 بامعستام 
الغذاء 1004 :120111111116 بأمعسستاهم 
الرّضاع لاي ابت ل 1 
التخفيف اط بامعموعوة 1اه 
الشّسا مح وموء![كل زعترمعة1اه 


برط ععممنالل زدعصسدة؟ وع1 عهم ععصدوتااه 
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9/1 


5916 
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المتقار ب (بكمكممم دا عاعدم) «أءرمومنياز1 
(اع56) أمازه/41-1 زرعاءء؟5) 12(026١-1م‏ 
التّتجدات 
(اعع5ى) مبومرجوززه/1-للى ز(عاءع5) ووومدززة-ام 
التّجارية 
(أ56) منج 17ل ز(عاععة) 1172دمة1!- له 
النصرية 
مز ممععه 41-1 :(عاعء )5‏ مت لمعه اام 
التَطّلامِية (اعء5) 
718ه0-لل :(050016:م هه عنافصم) طهمو0-ام 
القَريب 
(اء56) لع[وسم1-الى ز(عاعهة5) 129210 -1ام 
الروافض 
(اء56) منتؤمطهك- !ل ز(عاءهة) تناؤتدط1-52م 
(اء56) منجؤطهك-لكل ز(عاعءة) ولوتأطدك-اى 
(أ56) منت [ه[ه5-ألى ز(عاعهة) تتحوتقة1دك5-لم 
(اء56) منج 1[هك-للى ز(عاععة) وتووئط1لهك-لم 
الصَّالِحِيّة 


عضت 


(بزل هدمع :را مجعم 


(اءع56) مجو 1ة|ه5ك-لك ز(عاعءهة) 11158 ك-له 
الك ليتية 
7جمك-لكقل :(عدو05001:م عاقم) طمدك-ام 


السريع 


(اعع5) منت رماك-لك ز(عاءععءة) وتتوتكناك-اه 


(771617 ع1لمومجم) 


السليمانية (5661) 
6م لاك- ال :(عاعع )5‏ هللزلقة تسناك-لم 
١‏ لسهئنة (5601) 


أده 1-لكل :(ء205001م ده عماغم) انه -ام 
المُويل 


(لع56) وطناه* :17 -لل ز(عاعهة) وطتاه قط ام 


(7716176 عفللمدمرم) 


«+ 


د 


د 


0 


د 


«+ 


د 


0 


د 


2 


0 


د 


0 


0 


«+ 


د 


د 


0 


400 
1502 
308 


739 


433 


277 
597 
445 


598 
765 
138 


1201 


359 


1/28 
3024 
1610 
822 
5103 
128 


1171 
254 


رعلتطة195مم ,(قدءة عاطنامل) عاعه10مطتطمسم 


لإاجءكررامم ‏ ,رومامط:م47 :.5]102ع51188 
لتحي 11[ 52000 
| لمدَرّج 11/604167 1مك زع 62 ااتطمسم 


| 8 71 11121011م شر 
-ع15 ,ممأولآة روع2057ع52 065 21028] نامتك 
ر4110(1الاص ةك زعط13[نزك عمتخل غمع مسعغطعصة 
الخَثل 

((18477720(1/ ,(زه0/© 1ك زعتم سقط ,عاعه1دحمف 


التشابه 


عأطملابرى م زه «مأككعء 7مصناى ,ارمةكذاه 


رك تنه 1ك زع262201595 ,مهاعم هز15ل ,ع5ز[ومم 
الإنحلال 
السَّنة 
الشريع 
-65 0ك زكتناء216066655 ,6115لع32 ر5ع1]غ0 مم 
السَّلّف 
الخدين 
المحق 


-2566 ر6 51[ 05108 ,اللعتطع 55ل أمدقمم 


كأكدر 177:0[ ,ارمقاء نلا زكلل 
0 


471410171 زع لم2 صر 


7 4710167115 ,00 ,1015 
6 8/116 0110 ير 
#00117101 ك6 
را(0آكلط] ‏ أهعءةأكنرم ‏ ,انم لها تدك زعممكلا 
القناء 


1012011 

111011110 60 ار 
بير خرابات 1111م 
بأممدع*0 أله ,علمعأمدكتدام رعاملععمطه 
الشكتة الا ,عاملء0716 06ل 
التخدير 2 :6 651 أو تر 
المَلَّك أعوكل زعوسمذ 
ادكه (كةرماء06) اواك زعماوسمه 


الزاوية 
كيدان 


:غ01 ع1 و18م3 عناعنان 13 عدكتة6 تن [قستمتكظ 


6م نع اعمم 
ةتشك :121تتمم 


عا «عقيه [1ها كاذ كرءبدم| بإعقطس [1716 م 
العذيوط 
الإلحاق 


كلام 


1 :شر 
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05ظ1 


1151 
1033 
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45أ/1 


الصَهْر 
تَضمين المُؤْدوج لم16 [أك نسمنوم6اتاله 
التظهير 


كذكه:1أرقءم ,1(مأكلاأالكل زعم3عطملععم ,دمأوسالهظ 


1000110601 


:611 1ااهظ 


تلمح 


تمط”! ة دعا الدعدم دعاعمعء 52ة ]همع تتتطلظ 

«رمعتجما 6[ ما أعالعجمم دماء7ن) نوها 
المُقَنطرة 
التُحريف 
لعا © 07 10(1له ءال زعاعدة مدل ممنغوم6 اله 


91 ا 


1 1 :6101م 


لعاصلة77مء ,4/6764 زقصمه 061 ,غرقالهظ 
المُحَرّف 
الغْرية 


الإندماج 01 1 11م 


ب6الهء 11م 


76ل 05 ,015 لاع 477151 ز5نا مت ,ناعأطنسك 
ووه 
المشكل 


«منرع1) أعازك مك ز(معتامزوة كتمصم) عتطاعسه 


امشيزي 7101/1 1100 
ا نفس 167هلها 521711 رألا30 زألأامدع ,للوة رعلتك 
القوة العاقلة /0د5م6/ زعا مدمقتة: عسى 
,177676 :ل713 نال 7151011 ,116ل2-3ع1ط ,الت 
يار 6 16[] تزه «(مأكام عنتما 
الصَّداقة ون كمد س1 زمتانسم 
دوستى م1 1726051 :16 لطم 


رص /177205 زععصدعع2116 ,6مأنهلزه1! ,غتانسه 


(لولاء 


ب6نا10 7118لا :5510م بأمع320 كنامتتك 


ل اا 


221 


22 


الشغف 


01 1016 :22551011 :10111 
,2551011 ,1006 ج01 نأع 211 ,0255101 ,ملكتم 
الود 
20551011 ,1016 :06515 ,2255101 ,0111م 


الهقوى 


ع م0 


011071655, 6 
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«+ 


دل 
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1/36 
1530 


1144 


139 
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85 


1684 


1/12 


017 


145 


115 


1552 


137 


أ 25102ع1”350 ع0 عاعكق رعم6م 61م أء ع6وممم + 
ل و611866م 08 


ماع ,1966©« 4714 ععوممك بدمكتة صتاء06 ع0 
دائرة ‏ 010 فاءع0 07714 +101كترعء 5ه انزع [0 
الإزتفاع والإتحطاط 
051014 كأكبر(صممك نع2225010 عوتإطمممم 
557 5 
الإلتفات 
-05مك زأع؟ناأقطناة ع0«دمص ع1 ,رعطممناكممم 
الأمر 
كلا 071 عناناكءو101 كتاوعع1ل اأعنوممم 
القاضمة 
المَظهّر 
أطاكة! :1نا 6مك رعأوءكتمقاط ,امع تدممم 
الظاهر 


اتسنا غاتاتطدكعمممدع؟: 3 50166 ,مما مدممم 


2/6 05170 ز1م5110ممم 


0714 01 زاغ 7716© 2زلاى ,2702/16 


اأعنأصعط زعنعتامو ,اأمعمهممه 
0061107 مأك ء 7110111 


ل انا 
العنان 

| لدان عبرب 6 10 [أم) زعزغام 15 3 اعممم 
العَرْتْ ماعط :0] [أم) :15نامءة5 تله أعممم 


111011 :رمك ع6 


]1ط هت :ممدعر 


زع1165م 218008مطتء ,وممتاأوعمكمة ,أعممم 
77067 ,011071411011© ,170411011 ,[[ه0) 
الدّعَاء 
16و20 ,أمعممه0 ط!أه) كتادع0؟ راعممم 
النداء 
-عنقاءء[/1 بأعألء ,لمتادء6ئء ,وملاوعتاممم 
التّفاذ 
,211011ء فأصمك بأضع ع طاء10مم 12 ردمتاقء تاممم 
التقريب 
الاستخسان 
الخَسُونة 
عأطه ل بج لمعلا 1700 زغوتطمتهظ 
المَعَرّب 


571 117/1) 470:4 ز(عقنا وأمصم) نإذ دعجم 


7/221 ,11011ا 260 ,216535 


عدم وارأادمء 
1 :16121011م مم 


كك6 01/1 زماء11ال ,قاع رمم 


آر ام أي ( 27110111 


د 


د 


د 


« 


336 


17 


113 


5968 


16031 


25216 


214 


511 
857 


5/1 
502 


412 


21 :211101101211011 ,11101106شر 
البشارة 
-2510مء 5ع أغء كمه 12[ء2 5ع 2502 [ناتنم 
014 كارمتلهاع: أأه زه ودمنلملة جل زكصمتاورة6 


إسقاط الإضافات وإسقاط 51070/0«5:م0 


الإعتبارات 
1715أأء07:2) 2 زقمنانا 015501‏ ,12]102ناقتث 
| لمُْخ مايا0 ككل 


5 0658 1130م لاه 0ق انامتم 

[0 107هلة7معك 07 :هملاعم :وناوعة 

سَلْبُ المزيد وسَلْبُ 

القديم 

- ]41714 زعأممء ,لمتام 1825 ,008ة انتمهم 

النسْخْ 
(إأ4110771 ع و7 عست 15 ع0 عتأقسممم 

السّناد 

تر 471-8177 :(عقنا كأمصم) جف زمستط-مم 


010 11 [11 


7716181, 170715171211011, ©08( 


ان بير لج آي (/711مد وأعك 1ج 1) 
4711480711511 باأأاكممء ,عاغنا! ,عتسعتممع امم 
التنازع 0711© 6 أهو ندر 


الرّديف المحجوب 
عالتاكلام ‏ عأءتلاط07ن) زعاناأكتام تقعتطامم 
الجمرة 
التكافق 

27007 ,كذت©1[/ انك زعاناعلام رعسغطاتامم 
التّطبيق 


04 :1116 نوء201105 ,12131118كنام 


وميا زع7121182135شر 


10110 


515 1ك زعوة انمه 


١‏ لأبنة اغأ ملصعدم دم[ 
آب أكلاعلا ك4 :انامهمظ 
الإعقال 4ك نعأمقطمم 
77111571 زعطعناهط 18 عل ومتاوممعانا رعخطمم 
القلاع همه رتععلنا ,لالامترر 
الأوج تماتملل وءو0طك زع6عممم 
الذروة 6 نع 6ع ممم 


* 


١أو5ه‎ 


167/1 


18302 


1/51 


568 


2034 


264 


462 
402 


665 


1431 


013 


1077 


0ؤظ1 


5913 


-ع1م20م 201105 ,قائع)2مء ممزأووعوومم 
ع 8 أمعصمعالوساعيدهء قناطتلمااجح عنلوك؟ 
-كلاى ,47765160 زعأ6امه1م كال 2101م ترم 
ولاأىع 010‏ 4عاناوكقك ‏ بلعتجطهاء4 ,67106 
برلاره لءطأكه ١م‏ 1الله5 عتاعتاممجم باأعمطمن 
المؤقوف 
ز102116585165 كمضعلط بتتاعلم 3م16 بأغلتم 
لوقف 


1116 


إعإممج2 عا “زه «ءهرم[[0]/ 4ه 10 


عاماىه 1141160 ,عوهمم10ي 


ات ارت ل ” 


6567141715 ,عارادة7ه ,2071© :16رمل 
الوّار [ 


5عمااع! وعل ععدعءة ,كتمعحة'! ععزلة:م ع0 اهم 


17111416, 1 


061 2ه ]تمه أء أعطقطملة'! عل 
-0110 ,01115[ 065 82 12 8 'ناوكناز عتمعخ”1 
05 ,6 لالخ[ 116 عازأاءا “زه كل زع ع مهدر 
0 مطامط هانه اأعطعطماه عطا كزه سرعااءا 16 “زه 

74س عط زه 4ت عا لأ عملالفال أءاوعرمر 


الْجَفْر 


,((471671010111 زعاع 3116110118 رع نمه 1610م 


الإنفجار 100 
,((4716771010731 زعأع 3116110112 ,1610نم 
الإنفصال يك 


كأ 4711 اننال زده خا لمقفل ,تمكقل عاء نارم 


التَغريف 


تدبير المنزل 0741/1 2107716 :21611361 أت 


4 


(1[11ط20 نوادءء 4 زعووعاط20 ,ععمهلرعءمم 


الحَسّب 65 |10 
المَيْدأ الاين 2504711 :ةلع 50م 
سمت الطالع 5604711 بأمقلرعءكم 
الصّعو د أا(ع45 ,18 /أكلظ نام أكمعء5ىم 
قلندر 12677711 456611 زع ألما رعاغءع5مم 


وقلاش 
«أأع456/ باقع 17ع026مع1 ,1616م ,علوولافءقم 


الؤُعْد 


015171, 7161, 0 


1008 


1029 


1345 


1007 


630 
1316 


630 


1316 
651 


140 


2904 


1012 


812 


117/1 


214 


1231 


140 


15336 
606 


5023 


1 267/601 ,1766 :2113م علتمافط عوطتم 


الشظية 47 عقر 
القَؤؤس 7ه ,8010 :عجر 
شبيهة 47 كلامع 477210 زعناع 32210 عتم 


الفؤس 
حصة 41 :1101ه1«لاءء زممكتهمتاء06 عل عتم 
البَعْد 

قوس النهار 
حصة اه| 0# عبك زع0 اتاد عل عنم 
العرض 
قوس الليل 
الحرّق 


-4701 ز(عواعم ؤ5زمص) طفصاح طغطد1-8لجيم 


47 002 زكنامز عل عم 


7ه انعنم ائداه عل عم 


46 470014 زع لتقا ,تناعلتم 


ار دي ندم اتمتسرءوط) 11م عطه8 
سيم 51/67 رألاعع تر 
1/1076 :205565510115 ,11616م10م ,عع تر 
المال 15 ,270071 


,717716711411011 زع الما 1م ,111611]311011ناع اجر 
الدَّوّرَان 2001 
غلا0 11/1 47510771671 باعلا 52115 انزع تناع تجر 
عَدَم القصر عله 
زق15اهه 065 عتلع1عطعع؟ ,11111612]31011 اعت 
تعكلاه 1/16 [0 7656047/1 ,471/71167141101 
الإنتقاد 
عِلمْ العَدَّد 5 11116110116 تر 
ارتماطيقي 
0171[ 
المسخرة 
الس 
زع20018910 نال كعمعلة 5ع )]171ع7رعع1321هه 
التّوالي 


ع0 021:85 ,لاتعا06 ,لالمرعمكلاة ,6أ6تهم 


411/1771611 زعناولاة تسطامم 


2235681520 ,لاللامكء ‏ ,أتاوع11م 
6 110716014171 


771 كل ج11116 هر 


20012 ع8أ لزه اننع اترعع انه جل 


«+ 


1656 
118 


716 


168 


156 


2آ1ظ1 


610 


321 
514 


124 


517 


1242 
1014 


222 
113 
1636 
71 
312 
172 
205 


المنسوب 
الحملي 


4 07 77440 1ك :6012م لجنل 01 تاطتماام 
اخثل 
0 أعء[طلة3 باء زناد نال متاأبتط مام 


حَمْلُ المواطأة 


4187141011 :1ملكلاع1 


عا 11 :انا اام 


2001 


0055 1101م 


الإسناد 
-50م 011 عتناوومة1"6 عل 05م10م ,اناطلمااك 


20000011 


2220116" عناو اق طم10م 5201108 رعأاغطم 
-4171 زعأغطم20م نال 21093 متام 1لا هم 


-وصرة«د0 ه ترط 1010 720111071 عقاع1[م0م ,علغاط 


الْعْسِدد اعورم 16[ [0 211011 
4171116 :لالد ,21116نان ,اناطتنااك 
الحال 1 ,لالهلاو 


6 0 50004711718 بام 13 عل الع ترءأكتمااهم 
التحزين 
السّمع 


-ع0 عطنع؟ ,20050155622221 ,21621261011ع ناك 


0000 


:1101 ناته 


41116 نا 0271 ,41/87116711411011 ,1776256 :11976 
المزيد 
-171 زأضطع60» ,15ا1م لاك ,77612186108عتتك 
الزيادة 

1 8000 ,07716(1) زع01ا2118 2011 رع 1تاوناكظ 
العيّافة 
الصَّدَفَة 


طاعنا ع زه تررعاى 


ك5 ركلا أوقلاى ,©0605 


5 أموعآ زعاهع16 عسمقفصسبدم 
78 عالاأمدط4 زنتآاهةوطة كترع5 رح 
الإطلاق 
الحخريف 
المكتفى 


1 :1011111 اشر 


351/1 :11530 1نات-0 انار 


الآخر 01/167 1116 ,015 جع211]15 :1 ,للحتاتتهم 
البخيل ته71قاى ,لوأرعكقلة زعسوجه 
الإستقبال لا جكتمع له 


الإيلاء 


جالع ادمعتم 


ل 


1514 
1245 
451 
591 
إكايك 


1122 


535 


535 


102 


165 


16 


1663 


15 
39ظ16 


600 


599 
823 


6005 


316 
554 


40471676715 زع01016ه ‏ ,عام ء5قل ‏ ,امقعتمكم 
المر يد ععاندهم عاواءكقل جرعنولام 
الغارة االتودده عندضضط يسمتكزل التدككم 
التَصِد يق 24556711 جلاع طن رعوكم 
ا لإتباع 4 6111011 5ك 


الرئو 
ضيق 2:1604ك(ك ,451/7110 زع6مموزل ,عسطاكم 


التميق 


56 (051002م عقصوط دن) عأزمعل 3 عاكم 


4 1116[ اكش 


2004 ) 11زو71 21 56118 5147 إع1 لاعلا 
التَيَامُن 1 000 (05111011م 
ر(051]102م ع1215ناهمم رع) عطأعبوع 3 عناكم 


4 171) | 41 عاراءط 5127 جع11ا2118 1121119215 


الناسة [[آ (مةازدمم 
وألونامءم ,305 زوعاوعام6 5م1م0ه ,وعناكم 
الأجُرام الأثيريّة كلوط 
القا بض 15171712711 بالاعع التتاكهف 
أسطر لاب عملم زوك :ه126 وجاكم 
,((45170720170 2 زع25]:01081 2 ,0101216اكه 
النجو م روماه هه 
لإ[ 10كنرو لم تعاعةامتسقط رعتام نونكم 
الإستزخاء عع لط ع1 
الملاحجدة كاكاء ال زوعقطاه 


-77141671 ,71(كط41/1 :جع11512 17:26:12 ,لممستغطاهم 


الدّهْرية (اعهى) موجزوط-ال سكناه 
107 الاك :(لعتامووة كأامم) تتحطاه 
أثو ر (77101017 
الذّر 5 71 210111 


170 ,41077116 زعاطتكة للها عتاتهم ,رعسسماهم 


الجؤهر الفرد اتوم عأطاى 
 120211116516361011, 1262111261011‏ ,ع131210لأأكف 
ألثأ نيس 1 211011 1ك 1/1271 
ل 5 211 


ماما ,4501560 :كتداع ,قناطتتااث 


12326 


306 


10672 


1100 
1446 


1165 


324 


2000 


1554 


1558 


5234 


12016 
668 


3217 
5300 


10/3 
666 


10413 
609 
921 


المساقاة 5/10476-1671471 بأمدامحدم 3 اند 
-منروط) تل /ه8 ر(معتاميووة 5أمجم) مسطلوظ 


باخون (01117 7 تممل1 
,65[هء5 وعتنه[ه8 نععمقهلوط 12 ,عع مملد8 
1 


الميزان 
-10765 :ع16355م01© ,22561216111م ,رعء028م82 


الصضْمّاد 
لمتوطر 


ج865 ع6 عمأوتره 0 (زمم ,علوعوطعو8 


655 0710© عاكهاح جعه0 هط عاراى 


1 ا 7ج 611511 


العجمة ه071 ا(واء07[ إه النامام ,اواج طبه8. 


 50714/121‏ ب(لمعتاموة 2015) أقطفسدظ 


بَرمَهات (7ل0 د «بمتاصبرووط) 
الرّيُحان ‏ (/سعام) ااده8 ز(عنمهام) عتلأمد8 
المشِيد مانلا بامعصسناة8 


17ت زعطء 1 كتطقط ,01م عميثل أممعدظ 


المصراع 


007012 زكتاعمء نال عع ذلمعمضا المعسرعجح8 


ا 


دت وارالوءطابمعط ععانهءما رمتسطانس جره 
القلب 

لواءناء1 ز6اأعناة؟ ,عووعرع2116 ,عل و86 
الغئطة 


الحسّن ‏ 000ع ,أهة]ة ه86 زناهز رصوط ,نامع 


1600 


بطاءماءل! ,عينم برعلا ز1761016 ,منامعبروع8 
بهث 
الجَمّال 


31201015 ]011) عل ناعئ1[ ,عنااموطة 6ابلوءع8 


لاهء8 زعأنادع1]8 


الاوءط عالاأمعطه عبرم[ برورعبه إن ععوار 


مَجَمّع الأهو اء 

الحسشن 5 ,لها 86 :50216 ,6أناوء ]1 
71610 ألاأالامه 86‏ زممتأهاوعء]تممم رعااع8 
ماه روي 1210170608101 
الحاجة 8660 بوزموع8 


السّائمة عألله© ع 1رأ2ه07 زع538نأقّم ننه اتها86 


م376 زعم لمعةد ,علمصدكاه ,عمعرموة 866 


7 الإيماء عاللاصع/[آ بامع لسعدكتارء ىم * 
تل أعزط00 أمعصة ام مم بامعمرعدوارعء لم * 

0 التحذير أعزطه أععرتك ,وامتصما! جاععر 
4/47 باتدكهدم أعتتعامة علننع ,تناعدئلارع م + 

1565 المطر ب عمتلاع أهلااجامد أعع/عم عار 
6 الإقرار 01 إماء لمر * 
4207 زعزومع1أمة ,مدل مععدعل ,امع دوع )ملم + 

959 السّقو طْ بردمعااصء 1تممدعءعدء0 ,ارمزة 
5 نيسن اتمق نامكم * 
1 المِحوّر كلدل زعجم * 
215 الأصول الموضوعة 5 لل :و01 جم + 
0 الأوَليات 5 ل :01165 نتم * 
14نه ‏ 0715ل :1215ن056م أ دعمررملجم + 

3 العلو م المتعارّفة 20/1 
ز5ع201015 1612015565م ,05]01215م ,عملم + 

11555 04077111160 ,2051112165 ,715مزطار 

1538 المُسَلّماتَ 

250 آي (71071]/1 [ك71/ا1) نكل ز(عكنة كأمم) نرم * 
”ناتك تداز عععلمعلق ع1 دمحل 8121) عندجم * 

0 ايم («عمتعلهء بطع 1زذ تزمام) 
92 البعب#المعدّل 7411ل جأناللطتجم * 
1 السّمت 141/1 2177م جأنالستعم * 
8 
05 ب 8+ 
1ل موط) العطءظ (معتامنوة 5تمس) طقطه8 * 

6 بابه 7207111 
5/124 كه :(معتاميووة كأمم) لهطمقمطعد8 * 

6 يشنشد ( رمم ممزاصبوط) 
1 800111 :(لاعتامره6 ذ5تمم) أممد8 * 

8 بأوني ( امام 
5217071710/1 ز(عو5عم 15أ220) طفقمسمفصسطد8 * 

8 بهمنماه لمهم سوط ) 


348 


5356 


359 


104 


1011 


1011 


1113 


308 


601 


601 


6013 


613 


5309 
5956 


1364 


6025 
5969 


103 
1361 


1110 


البَيّاض :لاع طعصة81 


وألء ,00(لا0لاا ,لإلالة/ نص16510 رعتدام رعتتاووء81 


الجرّاحة 


1010 


بيمانه أعأكلاظ زناوء180155 
شم 1 بمه801550 
الْشّر اب 1017711 يزعم 3 كتاءعرط ,رمهووز80 
شراب ‏ /701 107176/5164 زعأتصط ممددزم8 
خام 

7201651 ,000ع ,8706 زعام قصمط ,عتتووط مم8 
الطيْب 

1 لصروط) 801 ز(معنامع6 ذ5أمصم) تصمظ 
بؤنه (:72110111/1 
602000 21010 مم18 
حسشن التُعليل 102110111 
6000 6م00 0 
جَوْدَة الفهم 100 


65328 6101315082م ,620121502م عمصمظ 
1 51707186 ,767070411011 0004 

و مو 0 

حسنٌ المقطع 

ع ومو . : 

حسخ 51100551071 0004 :511006551011 عمصصم8 

السق 

“0 عأماد 176 ز(ع1زو6مم مء) 1116هثكنام2) عصصم8 


اللخ 


(نزجاء700 12) 1101م اوكا 


السّعادة ك5 :آلا 1801111 
2070467 2096 بالعتطة069011 ,عنم لرم8 
كنار ]اوقلا 
الحَدّبة ملآ زعوو180 


السلق 


-أمأء16م ,]1655م 2ع ,21ع73عمم110ئن80 


5011718 زعع 2م18 


60867 عاتأططيا8 بمسقطع-ع1 - ناد ,هلجا 
© 641 ,2761211211011 ,21655 
6 لظ زعدغطم؟ رعانامظ8 


اهلاط ,27117711711718 جلاع لطاع مهل نم8 


الطنين 


1406 


1685 


2ظظ1 
1003 
1035 
15308 


10719 
033 


5908 


2324 


1658 


519 


1338 


1164 


226 


© ,0767107 0ط الك 6 تانر 


3 


الذييحة 

بادزهر 862047 :8620320 
اأكه 117/1 ) لم 81:11 ر(عكنا كأممم) بوث [تتطعزظ 
بيشنج آي (1110711/1 
حانان م6 ته معاظ 
جضمعاط رمه ,ععصهاائع تمعاط ,ععصدوته 1 معءز8 
للك © ,هام ه] ,18/60 جاله1 
ممع «ماسيامك! يععتدامه01؟ ععمدكته1معز8 
النَّذْب 00001 


أل1ع825 ,1ة00111م أغعللهء رعاطناعم مماظ 
/2مكجع2 زع تداع ه2601 ,2001186 ,66 أقصده 
1 771001760 بلع 17015071 ,لز م270 
المئقول 
شايكان 
المتاع 

المرَّة 


ءالمز أأء!! بتامصسةء معنط 

5 :5م816 

المع وااظ يعانظ 

0067 اط-اأه0 زعتتقتائط عانعلوة؟ ,عازه 
الصّفراء 

ذو الرؤيتين 

-لة) عل 21321656 ,وع16لنالهم ,وعتطم ممع م8 


071 زع 1لاكتناع متااظ 


71200 غغ18م10م نال ع1 روع مانا دع1 زعا 


28 [0 7714717167 ركلا ع 0710© ركع 1 جره ه8:0 


أ16أمم7م ‏ عط1 زه ع/آ|/ ‏ ر,كتعطاه ‏ ماسر 
الور 21,1216 
2 :إ(2ع1]موة   )2015‏ املاظ 
برموذة (طادمم انمنامبروط) 
المنصف 1 جومناءءووز8 
النَنصيف 01 :01 عع دول 
الكبا تين3ا وعدا زوع[ نم8155 
814776 جل20500265]300 راأعوعوعء1 ,عمسقاظ 
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1110061 زوع قطاعقء وعدن 151 6اءع 0222 
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01م 

ععنبع أاشظ بععمةاائر8 
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بادصبا 
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عبطاءءز0 ,271أت ,أهه© رأتاعع زه رعاطك نظ 
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1701 ,]1 ,6710 ,604/1 :لاط ,111231116 لل رأناظ 

عبزاعءزطه0 
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16 
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-لاقط بعاعدعء رعااعطءة ,عتالمعاة ,عسطمعه + 


أ071[هط عاعتء اهعد باأدرعانه لاع برع مل 
النُطاق 
|| وه 5 
المزكز 
-80ا027171) :2101 لا6هاعع3. بامتاوع ناكتسامع 


كذ 17724 زعا 02صة تسصرمعع: قهم ادع 'م تن ع0 


كام مر بععرطة61 6 


اي ات اوه 


11011,, +71 


الكراهة 17114 10 7101 
2016 كأ 017) زع2082 ,عممععة كسمعيك بعاعرع0 
الَذَّائِرة 200 
[ه ماع01 بممكتهمستاءمقل عل عامعه 
دَايئِرة المُيل 0ل متراء عل 


عا هم ماع باأمفلسععدة'! عل عاعيعه 


دائر ة السّمت 05011 
إه ماعل زعاوعاةقء علنكتتهةا عل عاعع0 
دائرة العرض للها «اعموعط1 


نا ةنالوة"! بالاساعة معتسصيعمم تل عاعرع 
أللةاتاعه ‏ أكخثل 186 كه ماع27 يعاوعاق 
دائرة أوّل السموت 
ا ا ل 1ه 
اليقين 


-5201 5ع ممع ؟تناوء06 12 نمقل عل تأتمع0 


24107لاهء ب[تنء ه16 
0210116 
0# 171 0671211 زكعناوتأعطمم1م كمملا 


الوجادة 
الدّماغ 


0111015 عناء 1م70 
7017 ع1 [علكاعه ,للع كزع 
الإنقطاع 14 ,26(151011كلال نضا بلمتادووء 6 
عرء1) «ملز:/370 ز(عق1عم كامص) عم ومع طفط0 
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07ظ1 


1631 
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16032 
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[0 7م7656 6كلتهت زعأع10همة عدم أمعدر 
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أعدك6 ,اط 00 :لالهعدكتة؟ ,6و2 
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الصّراط 
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نققء ,501616 رأ أطتاععة11مء ,91116 نا لطم 
الجماعة ل ,5001617 ,لوا ةهما 11ر0 
-4 2017177114111 :10211013 ,21221013 لطم 
تقل كك ر مر ,11071 
2017171111110 01110111[ ,216260011 لطم 
واحشى: الست 110100011 
 )20701771141110-‏ :1011أ02ز ,26105 21ت لطم 
الإنكار 01١1‏ 11071 


-1111 ,0113© ,10211018 ,11112241013 تلط 


904 


5969 


1013 


112 
98 


10133 


1044 
365 


16356 


1013 


1607 


1019 


1516 


1002 
1191 


السّياق البعيد «متكساء مه ,067 ءلتاعك راعلنك 
نمكم 
ملاماسعوراعط 


 )20114 11‏ جألاع12ع]01مطام 


السّلوك 

المَخروط 
العؤل ‏ #عناءط ,أكن1 زععهوؤى ,ععمققدمه 
الإثيات 


60011601021216: 


©: 0 


1 00111177 
ا 4 
©0016 ,427267716111 ,601177771611071 


المتابعة 


-110م عتتاة كتتامعع2 ع1 عقوم 21002 كوم 


10 071118كه 7‏ «رط   )007/777161101‏ زدعمك 
شهادة الأصو ل م111 
تار اج 1 :001115211011 


601 :11م اع لهع6غنا ععاصه اتقدمت 
الثْر اع اللْمُى أه707 ننه أمععاذا «أعءعسوعط 


والمَغنوي 


أء 15م 22615) 2215 عتناعل 5ع تع نخدم 


١/5 


-متأمه0 نال عتأممعمع؟ ,(ع 6 مهمع 22601 تعمم ١‏ 


© 0 6 انعلااله00) زععتوذوعء26 ندل أء امع 
-0 1101167 1116 6214 معد بتماسرء) 5205 ومع 
1/6 4710 01111182111 1/12 ك0 عانأاء 7716 ,[ 216011 
مُجِمّع البخرين (07دومع 716 
زع 02601032 ,غغتائط أ متهمه ,غالصسصم دمت 

ا ا ل اي 2 
الموافقة 


-071) 2021011111 ع2نا 3 عنال مأستكدمه 


المؤتليف 110771011771 © 10 علاك 6زمأكلال 
واا عام 156 

[4 لاو زعنال هللاو ,كناءوط0 ,كتقممت0 
المْشْته ءوده 


2 


 ©007-‏ :0181ز ,ه212 لتتسحطمهء. ركتاعمه زمم0 
ع 

المُنَصلَ 1110| ,077117111711411:18© ,01116 1(لال 

عَظْفٌ الْنْسّق ‏ ممع سداز00) بهمناعهه زدمه 


110 (أع01213 ,قله عه زم 


0 


316 
13653 


13651 


1604 


221 


472 


114 


245 


6711 


766 


1652 
855 


1499 
10413 


1617 


1013 


1016 


1016 


0ظ[1 


التأليف 


الكماد ددوع ممه املع زعلتتقطك عدو ممه 


كك 11ر5 


-ناط1 ]غ2 051105م20م ,(أعذمع كتسنا) أمععدمم6 


7111011 ةا 


عه 


الكُلّية 


-5050م له عماغم) 20256 4لوتتمد دلج ,كأعمم 


601:21, 


201 


 )7166 1‏ طأعلماوله-اه وكقعدم)) زرعلل 


المُفْنَضَْب (بزل 7050 
الإيجاز 200 زرهزقاع م 
التَضييق 0011510111 
,20112151011 ات رك 060111 
الإختصار لمأب رطه 
,011أكط 0071 ز6أ 62161 رمهزواعم م0 
الإقتصار 


-0071) زع523 611 طامتاء رعتممتستقط ,ممتواعمم 
حَسْن البيان 71كذة7طولاء ,116777101 را(مذكه 
-00) بعاقعع مسنتادعاما ,6غتاناطناد ,ممأمتعمم0 
الدّقة 

النتيجة 
الرّدْف 


-عطم20م كم220130] عل عل ععمصقل 1 معمم0 


ك1 العماجدد بمتاتاطلاى ,اماك 
كل 2071 ج01 1ك ناعم 


06012151011: 


:1م770 2 وبل 07 48726771611 ز5عنان1] 
ع >هم 

المُدَبّجَ 

الو ه# 


-018© ,201101 ,1028 46معع2مء ,ع106 ,ناكم 


10000010 


0111 0 


,12011011 ,11011 0162© ,1464 رأ0 0070 :ع0 

أمعء مه 
:لم00 
الشّرْطية 
07101804 زعناو اغاغ طاصموط ,اعصصمة 6 1لممته 
التُرطي 
,1 0:14) :ا2116 ,1ع لتاعطء رع ا للد 
العروج 


 )071-‏ :51013لاأع مم ,تع د06 ,عأ نمم 


10نم باعصمه ممه 


أععناعطاممج/ 


001/756, 0 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


203 


67ظ1 


1056 


1334 


131 


8509 


536 


618 


107 
344 


10 


2956 


596 


517 


267 


05ظ1 


114 


1077 
129 


الإيداع 


0025011 601110 


ر211م1لا5 
1 ,51077124111 ,2072501418071 
المواساة 
الصَّامِت 
0150110711 17181156 بأنامم 0*3 عمممكمم0) 


المي حَعْلة 


بعرم 


00011501116 020501104101 


-771671ء[رصلاى زعكتةأمعدمةاممتاة عمدمكممك 
الإذالة 
,(071514710) :116لاأ 6 اعم رع 56نال رععسصهاكم م0 
الدّوَّام 
لاع ”1 


0 


14177 15010711 


واللااء مع ,01 أله لال 


1010 ,عاة "1 ,ع2 ة اوم 


,00715104710 :2001 1ر176 رعمرعاد 


امسو نت 211011 8671/22 ,عع ت(عاكلنه 116 ,هتداع 
الحامِل 08 
1 :]2116 ,21011 متأكم 00 
الإخيباس 
البناء 

ر1611071[ها0:15) :1211011 16مم32 ,2100 لتاكده 6 
الإستفتاء 
معام 


السّعة 


00111101: 1 


001 00100000 
ر155226لام ,6ألع3م3ه ,غ320 مع امم 
001611 0106م[ ,ع هم60) زعنال 
لعالام:1] زقتتاحط قعل عقأوع امم 6الناع ادم 
إتصال التربيع 
كأأهناا كلاملاعة!:07) زككتائط 5عل 5غ تناع لم0 
إتصال المَلارّقة 
الإمكان 


15 0225 5101714 266102 ,1121121101مم) 


كأأه ذا كلام لع 0111© 


01211286116: 01111718611 


- 4 011117110115 ,07111714411011) :2111110115 
الولاء 
زعاأط01 رعنوام0 ,عتاأغسلقم ,كنامغمم 

الدَّائْر 
الصّغير 
الإدغام 


نط0 116 اذأ :نما 


0111 17081 ,6717116161م ,07110117 
7 :01112101 


9001115201011: 1 


١ هاو‎ 


* 


135 


1106 


813 


455 


1263 


211 


1123 


11137 


1137 


1231 


1534 


1/38 


1/01 


103 


1301 


0565 


33ظ1 
5965 


262 


١11‏ +0114 ,1ع 1تلا011) 
تَالى السّير 
الوَرْدينج 
الرَمَّد 
14 ,211011عنازه0) زعغ5[/2]306 ,1500دع تارم0 


التَصريف 


كقااه اع «ملال 007 زعا اأاعمه زم م0 


كذ م ظاء «ملال 07 زعا اأاعمه زم م0 


المعرفة عولء انلام س1 زععصةدكتة ممم 
آشنائي ولء 011 ]1 زععصة دكتة ممم 
زقعللاء2619 2 ,قأاله[منةء ,5ععصةدكتةصمم) 
طامات 5 ,5ل22] ول ء نم1 


,للاعكة 007110 :1116 ركنا 5س لقصطه© 

العارف 

:1215026 رع538 ,1215022216 ركناء 0018155 

العاقل 
07264 ,12101011 :]ض2]6م ,كلاممة3 ,لمم 

التتروف 

لم21 زكتاعج عطاعع؟ 

المُعلو م 


 6071-‏ :1011 اأتكصة ,6 اكناعء 27 ,عع مع كمه0 


7غا 00711101556 رعكأطا رعأط50716م6 1 


,115مم 2‏ ,لمهم 


طرعبر مداه ,لع تجروه! 


الوجدان 101 ,را أسططاعع 9/7 ,01616و 
44126 :51261116 باع تصع 0601 بالأعقصه©6 
النّصِيحة 3171671 ,35ى6 06101671 
ركه 07156715) :1123111116 206010 ركتاكلتك 00115 
الإجماع 02707716111 10711711015ئلا 
200715611 :2002121108 ,اطع أ مع 5م00 


ابول 
:010 ,7010213156 امعصدع ا مع مم0 
الرّضاء 


66 :1120م نئل ععمع ناو 00056 


)00 00 


أ027101(4 ,81(ع0715© تزتهالاا 0[ 
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كأكرزأ ه021 أهع7077171©6/1ع ,0(1كله1رأأعء226 زملوه 
الإعراب 
الإنحراف 1 :106111361011 
الإظهار 

6718 ,117718ل) زع1نامنا0© رعع38منامء106 
القطع 

ع1 /ه57 ,718ةاالا.) زع نام نامء رعق 3منامء106 
المختم 


5 ,06201 رعصنط 13 ع0 امعسيعووامن126 


160001111 1 


زع 1تقمنا! 22015 نال كأتتلص وعزغ لمعل 15م 
اهما 126 ,9/4717 أكه| ,7100171 16[ [0 ع21171ه/1آ 
المحا ق ‏ 7207111 ممتملا ع[ كزه كنتزعاتم ع7[ 


الأزش 01 :]16001111381111 
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1218 
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ب(عأقطمه:22 تال «مغتلدى) طنتلقط ,66ن 
(01110ه7 عتاع«وممم) انهه[ ,72210 


الحديث 

ب اث 1ل تابارق 
ل لجنا ية 0م00 
[/ابدام 7 عق 32001055 0101553120 
١‏ مُق 120100 


اع 276 :010155321 


الصَّليب ووم © 
جليبا ف 6001-7 
المُكَعّب عطي© زعطان 
,7151616 ,الأالا) :66م ,عاتناد؟ ,عاتللأطومانته 
الذَّنِْ 5 
وأعأصر 10017 بع لامعل فقت اله 


3 5 
السنون 
ع نأ ك 171 ,كلا0 لان جأ 1110151 ونال 


الفُضولي 


7 


و 
الفضول 7664 ,إ1زوه ةلات زستموعط ,6 لوه عد 


عاكوم 1001 


6704م واأعزن) زعناوتاءنن ,عله50ق6قم ,عاعوه 
الدّور 
الأسطوانة 


أمعتاعمنن 
«ع0 تابن زععلصناون 


0 


«+ 


* 


َه« 


«+ 


«+ 


«* 


ث* 


10 


464 إ(إ(ع6269 ناه عأأعنز0) 10311218 
الضّمة لها 011 1[ى) 
الذاعر 1 6411/16 :1060310116 
,اأعلتوطء :عع203مع 069761‏ ,عطاء 10602 
الفجو 5 بوعع 0ج 
البلآدة ونلاطء نمناتط6 


1 0105م 26م 126ع21عع3 تلنتتطهل06 ,أناط106 
07 معنرهم 1000-72 بوتروء8 توم صصص 
الْعُرّة 


-21018 ,21015 قال ]ع052612ا3[0 ,عع2138ء106 


بررط ازع 411 
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* 


* 
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042 
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0400 


1512 


را10677107151741107 زعلاناء 1م ,21013 تاقد متوة ج12 
البُرُهان م00 
سياقة الأعداد ا80| 
-010711) ركم كلل 20205 5ع المعتوع مط درموة12 
إخصاء الأسماء 
الإلهية 

0111171 :1216126100نالة الع تع 1 طصمضة126 


الع 


165 ع رامال 17116 عارة 


2001101011 
2011171 :)6م16 ,اتلتعطوعء طسصسموئح[1 
الثّر ديد 01000 


01 2271718 :202151011 ,2م126 
التغْرِية 

لاك زعطامعل سبل 6 لاأقمهها رمع دمعددوم126 
التّعدية 
-106261 زعع مه قلمعم 1206206 رعءصقلمعم126 
التَوَقّف 
زع6همأقهم عوملطه ,0566م06 عومك ,أؤم126 
الوّديعة 
2610 ,2101 0نامع بامعممع الئيامم126 


تعن © [0 «زا ]0051 بهالأككهوم 
1 ,0166ل 
0115117116111 ,أكلاظ ,اأد0مء12 


226020121356: 57 ,ها نأممة‎ 46711/4611011,  24- 
التجريد‎ 
الإنحطاط الجر ئي  كوم ءاطءء/ زعسنومءجآ1‎ 


ع0 عاغم) طنهازب10-لم ,نمعدن[1 


4 0[ اا 5170107 


106816551011: 01 


071617 اللمازا/[-اهت باعاممج0ا :(ع1ل0500:م 


المحْنَثْ (بو00كدمجم دز 
ا لإِشْيقا قَْ 1 :1261117261011 


زأه1603م ,عكناءز203 عدولططع1م ,1261126100 


الأكبر 


16110211071 


المْنْشَعِبِ 6 6 :1061176 
-17116870ك1 1 :العتطع]1رككء ,ومتادو6عج 12655 
تّمت وا7لأطاسلص ,1م11 
10151001107 تممنوسصسط ,ممندوعمهووو126 
المرّض العام 01 0ط 
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160061 


1017 
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920 
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100 


لعن 


1026/6 زعنا105001م 116[قتصمسة اسم[ 


السّْر 


لطاع ه/ 16‏ و1لاعع061 عطنع7 ,تناع نااءء 1261 


المَئقوص 


-10:610 زعاوععه!ا رعاك111أ ,نامطة) ,للوعق6 1 


نالل ناه ع325]5 قنئل تعطعيامء ييل 6روء12 


لانم ,ددعساوء8! زععصة[انواة12 
إأه4:0 أمءنلمدمجم 

طرعنا عبقاءع/عل 

أكع 122 ,14800 راك !اا باعل 


أ0716أم © زه اع ع[ زه ععجهء زعاغمقام 
درجة غروب الكوكب 
نالل ذاه ع5]وة فبكل ععلزء| يبل 6عوعط[ 
أعانهأع ع إه عكام 116 زه ءع7ع126 زعاغمقام 
درجة طلوع الكوكب 
الإسشتتار 
الإخفاء 
[0 7104م أموما املتستستاطة ز6انمل1؟ عل أقاعط 
الْعَِة 
46 10 :61241011 1ع 1م11 ع1 
ارمينياس 
1711اء10 
البخران 


-126 :17011155622621 ,261013 ماعنا [اقط ,رعئزاة126 


عكالتوكا باأمعمرعؤاناوة126 


عكالاع 1015 جالع تمع 5و أناع 106 


مزه 


عن قط 106111 


210001100110171 


التّحَنُل 178 ,110(1ه انلع لاأأه! ,قرزا 
116620 ,ا معدمعدستطعم هأ ,عع مو سا1 
الكر ‏ 2210ل نتهاتت بعاتامم زر عع ترم رعنضاءعطم 
-101غ5عناقو ,1110 ,علتنونا كناعلم معط[ 

011651107167 رلللاا[ علنلاوةا ,جرع اله زتناعم 
السَّائْل 
الحكة 


-ٍ 


8 :10631186215011 
-00171) زععمعلأعمتمء 12 هم 1012 ةكد متوة 12 

بُرهان 
المسامّة 
-106771071 زع[مموععع*1 21م 0ه ع أكممصة12 


الإجتماع بالدّليل كعاصصت عن برط ««ملام وى 
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1366 
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8/5 
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التَعيّن 1101101 
-10أ106167772 جمنادء 6م ,21013 لالمطوعاة12 
التميدق 


126167771101107 :1701026 ,221011 لمطاوع 126 


العزام للقي 


11011 1 


الدَّيْن اطء2 زععمصوةى ,عناء , 
ا اا لها 
المتَعادِلان 
710 ز5ع21215ع1622م ©010‏ 5ع511112 كالاء10 
المتَمُمنان 200001 
دعل ,ملم ,32162102116 ,العلمععم ه122 
7626076 440726 :اع تعممماء؟ 
التَّقدّم انع رورم أء 06 ,2710711 


-)2ة20 ,ع1612155م ,5م10م-20321 ,أضولاء10 
7671156 ,71ممع 07 زعقصمة"!] عل علجمع 
المُقَدّمة 
دوا زمعقطعصهماع؟ 5عمااع! و16 رعمااء12 


إظهار المضمر 


07114070, 40107126 2070 


كرعااء| 0ءدكة 7 116 


دلدار اع نهرلا جالعدع 1زه126 
-0ل ,80م بأمعمععتداءة ,امعصمع 1م126 
7011 ,1171011071لة أ ,ع «اأاءنا نا زعصتهم 
المجالى 20116 


باأأأءنطرلا زعامعتتصقد ع1 ,)سمعرع][ئمبثت12 
لشن ,ادع ]771071 
1 عل عأناكء ,مهنع هادع تمقاط ,امعدع1أم0ة2آ1 
-ازعحرل] :(ءذلهومعم هع) عد 1[الزى عررغنامعة 
16 0 6551018 لاك ,774711651411071 هارا 
الكشف 
-1 كهالاط زناءز0آ1 هم كالرعوع1م 15املاء12 
العزيمة 004 برط 14164 


زوع كتاعلع ناء1 5عنان2)1:م بتتاعلوتاء: 15زام7ء10 


(برلمدمجم مذ) عأطمأأبرى اتترعنور 


كمع ناعهم كلامو أأء7 ,كءةالاكل كلامزهوأاء 18 
الرواتِبِ 
طاهر الْسّرّ 


امنا :106970 
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1017 
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131 
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,12151021101 :2608<تا1 ,2)1011ع16ع0653آ1 


فرق الإتصال 
النز و ل عاالامل طتععدء زعممتقط ,عأمععوء1 


12 


,526566111 زعأناكء ,2013م أاء 06 ,عاععوعء0آ1 
الهبوط المل عسناء 6ك 
:0112116 ,ع 20115601062 ,ع15اقه ,1013م أ1عوع10 
(1ز[4لا9 616لاو©0015) ,56لاهء ,1( أاصن0 1265 
الوصف 
-126 جلملأمععدم بأعزطه لمدثل وملام تعوعدآ1 
عو ان «بمنامءء:07» باعءزط0 :4ه زه :«مناجرة0دى 
الموضوع 
باأمتصمعع2 أتد؟ هنا اغمهأفااءع وملام تهوعدا 
تو جية الو اقع اعهل ه عطاءء6/1” 1«مناورتن0 1265 
-12156712026 زعمودتمغ طمناء ,الع ترععمعمء1065 
التخلص 
المجَفف 
اترم سطع مله لنوزء82 بأصقخقءلتزطوة6 1 
المنشف 
السّوق 


,065176 11718لاهظ بلمأككدم رأضمعل3 عزوة1 
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أ امامل نزطوة 1 


6 :زو 106 


الصّبابة 011[011]| 
,0110© ,865176 2 زألاعمم 32‏ ,علامع ررزوة2آ1 
لشّهُو 0 انلع ممه 
القلف دعززوء ل أمنكوعد :5اعناكدءة 5راوة10 
-ءطمئة زقطءةم ,عاللهة ,عع مدووا265006آ1 
المعصية 170718001718 ,1(أى ,1626ل 


أأماء2 :1لهاة06آ1 
زع أدمء مونل ,لامتأعععلل 12 عل صه 10666102 
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فسادٌ الهضم 
الإذعان ‏ مغلم رعاء 2 :210ل أطوعاة12 
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الاستظراد 
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زع1م05150م2 2 ,102ووع10182 
تبعد نتيجة 20001701 
زعقااء1 عسصتخل امعتمعاطنه0 ,ممزووععوزدا 
التشديد «علاء| ه زه عاأأطلامك ,1(متكدء و1021 
الجن 1 را1الأ ,1017071 هحقل ,مسنززدا 
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الإنّساع 
المُصَمَّر 
زع1ل20500م ص 2510622616م0ه 102 لامتسادط 
التَيْك 
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النّقُص 
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الديئار 
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برل0كمجم ا عكمععء0 أمء 07 
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ك0 ااطه 
زه 
بأعنككامة أعطء مسيخل عثزغ1ة6 ناه ع1ماعءواا 
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اللقي 
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016/6 بعدندا 15 ع0 ععمجاطتدءووادآا 
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طاهر السرٌ والعلانية 
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الإنابة 
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الذمية 
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الإسجال 
القْطرٌ 
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الهيضة 
الإشهال ‏ مءم#جدنط زعدونا ,عقطسدادر 
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المَرْق 
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التّباين 
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ادك رت كنازها 
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الهَضم 
الشَّرف 
اللي 


11011١ 21 


مومع 101 كتاوعع01آ1 
71 :1018651101 
رازه 
لانت د ازها 


211 


568 


841 


800 


1/040 


1/31 


1/36 


1156 


1664 


1153 


468 


256 


1/538 


1037 


83 


1002 


6064 


171 


1075 
99 


مكلام 070571 جهمناءة061 عم 1نع1ترهدآ1 
الجلب 
زعأغصقام عصتخل عاأعتصسمل ,مم ندع تتدمدط 
رباط كوكب 
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الرقبى 
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الِهدِيّة 
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التّوال 
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المهْر 
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8 رات ,06/16 ,1ه زععتتة 5 أكنا50 ركناء01ا100 
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الدرخمى 
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حقو ق اأنامد 116 [ه كلازع1 زعصسة”!1 ع0 5ازمططا 


النفس 


لامم2 (6غلط10م ,قاع)قمصمط ,ع نامآ 


الإستقّامة بولتجوءلترا 
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1[ناى 016 ,171712 :08116:ل5 116 ,ا8 1001 


كك أكاام] ,كاءع71ه 01 


* 


«* 


« 


* 


* 


* 


ا 


* 


«* 


ىه 


«+ 


* 


* 


* 


* 


* 


ىه 


171 
1319 


908 


281 


557 


1300 


215 


1339 


146 


148 


1605 


1342 


621 
0ظ14 


1110 


1503 


5308 
407 


الدائرة المارّة عنامناءظ زعسوتمنتاعط1 

بالأقطاب الأربعة 

القِشّْر أءء2 بع 1م18 

-اكهه ,نم11 زع0ذنال1! ,عع دآنامء بأمعدمع | تامعط 

السّيلان اونا هارة 
24777101 املاط زع21 00 تق بأمعص [نامعظط 

الرنججة 


10 أناءعقكء بامعصرعالاءذكانم بأمعص [نمعظط 
الجَريان ‏ 2/101[لاعجلء ,ه111 77هء17ى بوانآبلاها17 
بكتأطقط ل أامعدروووتطعمواط باأمعصعء معط 
:3115م ,لاقع أقطء ,أاع115011116201م22© برأقطة 
-©011[/771© ,417251 ,141411067171 ,هانلازء5/1071. 
القَضْر مهم علاكه باارعار 
71 :0215101 ,المع تامع 
الإقتضاب 017 


اراتك و71 انرمع زعتطمهععتللهء ,ع كتمع 


الكتابة 

غ1 زعتطمهعوتالهء ىإاناء 2 
الخط 111 
خط مطامط عاعماظ زععلمه عسستتعظ8 
سياه 

الختازير هانا[م30 زوءاأعسمعع8 


القُو باء ‏ 1267265 ,20267710 زوغ ماعط ,ودم6جع18 
(لماكلكء ,12414411011 زع8380 ,مملأدعنل18 
الحضانة 
المحو عات 1 جا لعطورعع ج1811 
7011© ,0511167211011 ج0طاكنظ رأصع سوععد 811 
الظمس كلل 
-071© لع6//ط زع123120 ,ععمع5601همه راع 1811 
المعلر ل عاد ,5601167126 
5 0215 غعئأنا! رعأاملدد عرعناع ,811010 
4801151 عاأوهنتناد نهدا رامط 870:1 بوسزو06 
الجهاد ك دعل عا 
النّسا وي وتأمبوط زغانلموظآ 


1١41 


ليما 


* 


* 


* 


« 


« 


*« 


* 


* 


« 


« 


« 


* 


* 


* 


* 


« 


541 
3217 
598 


561 


152 
5205 


1000 


103 
1264 
307 


312 


1012 
263 


263 
1624 
1014 

307 

323 


568 
1365 
144 
18 


البندقة أ6علاط بأقعناط * 
الإثنا عش يِ 1 1 00061 * 
كناك ,1105116[دء ,كنالدء ,أده ,الع تمعء5وع7ق7نام * 
70م بؤاكملاعه ,كدالاهء واتدمء لوط نمم1اا 
الحسأة اأعلى 


برقم- 117017 :(عكنأ 5أمم) بإك-زمنالضنا7[ * 


دردونج أي اي 441 
الرّحير 117( ك1 زعتطعامء 105 * 
1 
الماء 17/67 ند * 
7047014 :211011 قطقتطة رعأمقلضمطج ن85 * 

المَئْض 1 00 11167 
الفختج عإذا “زه «عله!1! ع0 نوع * 
الباذق عا “زه «عاهو !717 زعاا-عل-نلو8 * 


3 


ع/| [0 «612/ا ,ءانا- 411-46 جع 1ا-ع0- نمو 


14167 1071/18 جكلماع362 رعاطهام0م ناوا 


* 


الشرف ععمام عانترع اوسا 

أم الدم 10/7055 زع05تتتطعمع8 * 
ركأ1(77105أ0ع 2 2 زعلع23متصقط ‏ ,عومترتطعمع * 
ل لونصداع 11067107710 

المقَا يضة 847167 ,12/071986 :1100 رعءعمقطع8 * 
الصّدى مع بزمطعع * 
البارقة 18 ونا زه أدهاط! بمتهاع8 * 
البَرّق 8 روبلتواع8 * 


-]872 ج2100ناق2511ة1 ممأدء كتمهم كوامع8 * 


1107126, 771471165141101 01 


* 


الكسوف عكمناءظ زعومتاع18 
السو ف عدمناءه «مسيدط زععتقصن! عومتاعمظ 
الخط المدير عنفاوتاعظ زعسوةنمنتاعمظ 


0 


0 


406 


310 


5607 


114 


1305 


342 


348 


5356 


1122 


04آ1 


5922 


348 


264 


608 


401 
10 


5334 


10677201 


التراخي 
-12161 ,5102ئع1202ل رعع 01532 امع ممعمع اما 


:0061 امع تمعمعاتماط 


2110110111 


البَعْد أمندعااجة ,43771225101 ,عع هاو بعاله؟ 
,10151247126 زعقوء110 رامع دعمع 18101 
جفا 

الفصاحة 


-ع2-5 01065600 عهم 2ع1060م رععمعنتتوماط 


نزععمعنوهوا18 


-و6لاو برط 2706601718 عع 1 (علتوماط زع25م0م 


ا لمرَا جعة 11011-22151067 
51/016726 :1610110116 ,عع معنان810 
البلاغة 7/6107 
5016126 :ع1ا110ماقط1 ,بععمعنوماظ 
المَيَان 00 


مدعت عع 2 (علتوماظ بعتكاع7؟ رععمعناوماظآ 
الجَزّالة 
الضنائن ‏ 004 برط ©2052 :نعتنآ عل دباظ 
الثقباء 15 ,0/705671) :53125 رقتلاظ 


كنال 1اعء101 ,111220108 ,8مأمسمقصسط 
604 771171611011ل||؟ ,1772071611011 يع كلاعوطج 


السَّاقَى 


كع ,27710710811011 جطأكلقام ي«متلأقمقسسط 


ع لبر 


بوسه 

71 12771011011 :5510م ,8101101 
الإنفعال 
201000 6م16 رطع تمع اءغ محص 
الحاجب 222021072 
807715451 2 زععمعناو110لصممع ,عكقطمصسط 
١‏ لتفخيم 1 
الاستغمال © :أمامصسظط 


-ع[طناه0 ع1 32م 101265 كأمم كعل أماصصصط 
0705 عتكنا زعطق[انرو عصغم هل عل أدمعمم 


عاطملابى عتجبعد عطا وتأطلامك ترط 077:64 
تَؤلِيد التوأمين 


* 


506 


1327 
1607 
8ظ1 
1684 
155 


1119 
214 


404 
140 


100 


1406 
39ذ12 
116 
812 


1241 


215 
113 
419 


139 
107 
219 
249 


485 


تروملهتجه جوأعموظ رزعزعه[همة ,عاتلموظط 


التّمائْل 

لل امناو زععمع1521نا60 ك3 
المساواة ععترءأ ملاوع 
المَفاوّضة ‏ ب[أهلوء ادو6ا نزعلدع16 تامو 
المساو 5 [امنا بأمنوط بلأععدم ,لدموظ 
النْد أعنوهء رءء2 باأععهم ,لهوظ 
الغو اية 1 158831611611 
,247411071 :36615526108 بالعتاع1دم18 
الصَّلال 11110101001 
الأنانية [ 1116 ,ا(اكفاموط :210116 ,رعدمكتموط 
3/11 :122610 كلام ,2100 كنامة لمع موعع1مع18 
التذكية ,411011 قلاع بواراا 
الحَدّش 57217 ع1 نامع 21 و8 
,111201 11111210 بلملاعع 281 
الإحتياء 0 غله 7تسرررالة 


عاط زفاجقع 16 ,عددعصة ,غاتاناطدد ,ععصدعةاظ 
اللّطافة كك ,دد6 172167 لزاء[اطلا5 ,807:26 
العنصّر 5 
ته( 
اترع عار باخمعصصة 181 


“زه 2/7115 :05100م10م عمتخكل كامعدمفاط 


عَنْضْر القَضية 411 
15 ,121677167115 :3511م ,كارع دعا 

الأصو 3 

داءٌ الغيل ‏ كتدعاسم اصعاظ بكتققنمقطمفاط 


التر خيم 1 بدمأكتاط 
1 01أكذاط :55108ع1ممناة ,لاماكتاط 
الحَبّن 

الإختباك 


كادمالاط زعومنااطظط 
الإضمار كذدصنلاظ زعوم ناا 
الإكتفاء كنعدنلاكظ زعوم نلا 


كادصنااظ زعدمكتغطئة ,عومتلاظ 


التتعطيل 


« 


دل 


1 


740 


1509 


503 


7600 


605ظ1 


1659 


04ظ10 


1335 


46 
665 


15310 
975 


13060 


1604 


502 


327 


70 ,55 1/7172 بالعتطء 155ل لامعم8 * 


الآخذة 


الخدر 


-860116 10226 كناه50 عومع11لإ5 ناه عدموتصط 


كا بامعصوع 155ل نامعمظ 


أهء ماع «رمعع عط كتدومء لابو 07 هاوناط زعدواما 


المَعَمَّى | لمَهَنْدَس 6[ م2 


6 بالعطتطع:9155ة ,متطل امعصمعلغ امط 


التّواري 


نط 16 ,015102100 ,201ئتنا! راع ططعنغ مط 


111111111 


5010ل ,نامدا ,أوناموررع] بالعترع] 


الخَلّع 
اتأعنه7د 71 زعتصدتاة لهم ,عغتمعل عصونا مط 
الموازاة 
,95141677160 :6 1ناع 2 ,6ع1020م ,غعمممط 
المَنطوق 
-7601161 ,2066 زالهم ,02001031 رع عامط 
الصّلح 
القَيّد 

التّعديد 
الحسّد 


-عطم10م 20108 ,عتمودماغم ,6تزمتمط 


#ركلاءااهجمم عدا 
لب اي 


077011967716711 ,1411011] 
7071 ,1051701711 :51م رع ته لاط 
1 ج21 


بور زعاتمط 


زؤكناء]22 065 111 101320116 015 ع16ا10) 


356211 771610110771, 0700/1611 001 


عالأدكقدد كة كرملهاء7 1826 ك0 نجه رع ]نر 


المرْسّل 


السَّمْك 1711/65 زتناعدوتدم 18 
ركك 771216 ز16أعهمه ,6اأقمعل ,كتاءوولدمط 
الكثافة جازودءل 
المُعَلْظ واطاع 1711 تأصددكذلودلوم 18 
التكائف 1/1168 جلاع تطعكوأددتهم8 


1711/1171 تهمناع ه261 ,امعدرءدوزوستدمظط 


التخلخل 


05 عاتاطء 


206/١ 
625108م15ل بامعحمع!!أمتدمط‎ 


إه عانأأه] بأمدررعءمكتك ‏ 50611115 تناع عطء 


519 


446 


165 


1312 


169 


2415 
1314 


221 


1263 


1000 


1364 


06ظ1 


10آ1 


1/03 


06ظ1 


أل ملثل ناه عملععصة عصتخل تأمامصسط 
4ه 07 أأمر كه 6[ه[ى ه كإه عراكلا باتاموع*ل 
التبئه 


مالم مكدا زه تأكعوال 
1لا0م عأمعءة كلل عتسعء عميخل (أمامصسط 
ادع 017/2 © كه مكنا زعطعتامتطغط عتاوهقطء 


اك 5 


-عالاء5 5عمااع! ومك عل كأوتاءيدء أمامصسط 


1ك جرع[ بررعنع "مل 77101716 


وتعلاء] عن ادن 0 عكنا عباأكنناععط امعد 
الخمسة المفردة 
10471 
القراض 


]0م 21056 1لا 3 1635 نئل الاتصمصسط 


001211116122 11م تلط 


0م601 


اعمم 0101/16 7017 عكرعنا 4 ع ارإندو0 8077 
الإشتِعانة 


712/6 10 :1302161 م1215 ع5 راع تتتمسط 


الإقتصاص عأماء” بزل مط:501 
الْقَرّض 40006 ,اندصة جاغع5 بامتصمسظط 
1ط زلمأكتااعم1 ,أمعتدعس تقطعمط 
الإطراد 00 


برط تأعلاسا 10 زعتقهم 12 عدم ععأمقطعمط 
فتح الباب 
6 ,3001 ,246 زع0همقه ,تاعذ! بأأمعلصط 
لاقو 
5 ,2/465 :051610115 ,كالم ءلصمط 
المطار 2 
1 بم1 رمالل 80 :1115 يممع35ع ,رأسدتمط 
الوّلّد 


61111101 رع:592180 رو16رعم 5ع0 ععم 3 اأخمط 


1710 


51777181718, 11176601718, 3011101: 1 


31 


النظم 


لص 07652011-51) :5381كامك عل ممم مط 


180801161116111, 22551011: )7026 741 


لولج 


«+ 


الما 


الم 


* 


«+ 


* 


* 


«+ 


0ظ1 


1433 


527 


02ط14 
11 


1110 
715 


5308 


3217 


1163 
200 
1110 


81 
1162 


5 
36 
10657 
415 
543 
247 
5/5 


المحاذاة 


-5ةم ,قطعقء ,أل265):2 ,تاعأ212 رعنان0اتناوظ 


اتأهلوء 


-4ه ,1110061 ,كلاملاها 271‏ [هء0نطلاوظ آله 


لقم 


زع5م116نا5؟ ,15نامء15ل ع1 كمهل عنانو0؟لبوظ 


35101 7055] 


النَّو جيه كادمءأأنزد ,اأع4عمد 16[ :ا تيوط لم 
ع[ه اكز أه11 07071716 زععدع مدا عل متعسصظط 


للحن 


الحَطأ عاكلا :مم12 ,تنظ 
707 ,1451216 :ع616:000:0ط ‏ ,تنعط 
الصّلالة بودم 1161600 


الحمر 0 كماءمنسبوط نعاغمتووصط 
0 21226 ,(ع52020 نال مذ ع1) عأع مامه طءوط 
6) يروماماماعكط زوعام 202 معط عاممعي 
07 عتتبزرام لعاجرعله- لاعس ه (ل مس عا 0 6104 
التمكين 

1 5/46 :067015 ,غ738 اعوط 
بندكى 

الزر 512 زعم 2 تكزعة رعع 212 اعوط 
العبودية 


الرّق 1 5/4167 زعم 2 كرعة رعع8 312 اعوط 


عأدر امت 


الضضال عناهاد اومط ز6كدعة علقاعوط 
5|646 50021718 :5310176 5 1نال عاكقاعوظ 

الإباق 

العند عنامال لوعو رفكواعو 


3266 زناعل! ,ع31015120 ,عنالمع]6 رعمهمفط 


الحيّر 


كلاع10 5117766 ,0760 


اللاء 1 ,52406 :7106 رع 3م185 
الصَّنْف 5615 زعمغمو18 
الثَر جي 1 50276 زعع موهفمو 
الرّجاء 207/ 2086 زعأمتدك رععمدئفموط 
الرحاء ‏ «20/ ومم8 زعأستدى رععموئة مو 
الرّو ج أناهى ,7051/ع 7م35 زعطة بأتتمعط 


1م35 بامعمعلمعامء بعممعع 1 ااعاما أتمعط 


١ كمة‎ 


* 


«* 


«* 


«* 


«* 


« 


يه 


*« 


«* 


«* 


«* 


« 


«* 


« 


«* 


511 
363 


2347 


104 


20آ1 


1377 


1169 


التّنائر جذهطط عرلا 
التابل 5ععامد بوعءام18 
الإبزار كععزمكى زوععام8 


771ع0دره 0 عتنجرعلمنصط زعتمسعفلمء عتصمقل نمع 


المَرَض الطاري 
الوّباء عنهمام ن عامط زعاوعم ,عتمغلام8 


المع 


0 


ردمعاذمط زعزومعازم8 


الْمَرَض الكاهني روصع لاوط تعنومة6 لم18 
أم الصبيان رومءااصط زعزومءازم8 
الإيغال كك 7اأصامط زعمقعطمتم18 
-أكاع27 زننهاكاغامة ,رعداوتسهائز6:م عتاوممط 
الجاهلية عأهاد 07 متهم علا 
-470/ 1651 :)01502262162 ,تدوع ,علاناعرمط 
الفثنة 150717716711 ,جرااأد 
رف 1|كك 18147 5101112 رعلاناع م1 
الإبتلاء أه7لا 14 7ع وات 
16 07 0(1لاكلتملطط زأعزناذ دل امعدمعكتبامظط 
الإستيفاء م ءزطللى 


تله «ومأكمعم ,امعدمعانامءة ,امعممعكتسمظط 
ب4ا(ء ,أأءندا هو17أأء5ى ,011 1ادلاوتلسط زعكته امعد 
النفقة 
[0 11011هع لاط زكممتامعاما دعل ممأدسسامط 
تتظهير السّرائر 
خط المشرق والمغرب91/400و2 زكناءأوناو8 
خط مه لم1 جع61655 ؟ناء )2 ناو 
المركز المعدّل 
الموارّنة 


بز:11:7107© ,اأكتاعم 


001651010101 


رط انوع بععطالا و8 


نَظير ة الإنقلاب 1911710 :0 لتباو8 

الإعتدال 11س زع «مسصتدوظ 
عاصناءء وده لاوط زعدوتامناءة رع«ممتسوط 

المُعَدّل 

دك لاتلاوظط زعسماطل ععلتاكداز ,عاتاوظ 

العَدل ععاأكلاز 

2نءاأعضيوط زغاتلموة ‏ ,بععصعاهة ا لنوظ 


«+ 


«+ 


«* 


0 


ليها 


0 


0 


هد 


د 


+ 


«+ 


«+ 


* 


* 


«+ 


«+ 


* 


«+ 


* 


«+ 


* 


333 


1043 


954 


1305 


84 


1230 


822 


1330 


1301 


1130 


414 


119 


6008 
356 


137 


1/066 


11531 


413 


3533 


اليبيط ‏ 716876 ع1لمدومممع عاصة7اد ,161064 
01 بأمتصعاط نادعة1 تداعل ,معاعمة ,اعمط 
المُتَقادِم 

أمنناء ممم أموتعاط زاعدنف6ميعم ,اعمرععظط 


السرمدي 


رماءك أموء! 


القدم باجعا ر6اتسرعاظ 
الأيّد وماك ب6اتممعاع 
عِلْم 720705 رك /اط زع722012[1 ,عتوتطاط 
لأخلاق 

8 21101411011 زع1نات5 11651 ,امعصع 8101 
الذارا 3 


مام ,3167 زعاغضقام بعتاقة رعازم)8 
الكؤْكب 
8 :231165]311011 رللادتط ندل علزاماظ 
كؤكب الصُبْح 


[0 11718/ء3 زعطعناف ع؟ تنان عاأغمدام باه ع1أماظ 


5147 01 


النؤء 


,451071157716111 :315211011 ,اطع تع قصماظ 


أعتيهام © 07 «4اى © 


0007 4 . 
التعجب له 0717م 
,201071 :012571015102 ,عع 1تاماط 
الإختناق أكالام رمه 


01510 ,ازوأء107 بعلم 6< ,تمع موناط 
الحا كل 


إأ5لا0 027187 86 10 ادع طدع ومع غووع1]ط عراظ 


127211816: 1 


الإرتئاث 100 
126(عاكقته 861716 :6]أل2 16 ,عم معاكلت عاط 
الوجود انوع 


-51112[010 2ع ]كلت رع12[15عطة[ممند عناط 
6ع كني ونه جاراءط [ 40011101 زءع6] 
اليل 
2 
التطريب 


16 490/718 زععطعاءقطم عل غهاة ,ااعبط 


0116 متا 


بيدارى 6 0 


١ /1ا4ة‎ 


830 
141 


1358 


1006 


1632 


1003 


13689 


5816 


3217 


1335 


1018 


171/11 
1068 
1812 


1002 
2062 


718 مع ازعو اأعادرز 


الذهن 

الأر و اح ككتامق بسالتموط 
15 اع 20205 165) 25عء5 065 ععرعووط 
11 0/7 1556716 ز(كسصاالل كاناطلماج 
كرهر 
معانى 


(دعالاط1171© 2110 71677165 1/1716 10) 


عل 5اعلع06 065 132516 ,7621265 065 عع رعووط 
0010 لال عتالطصقطء مصعم ,لتاعزن[ 
عأطها أانا /إه عع تعددط جتعتسعمم اعم 1اعاما 
© 0 عأصزعاء أسثل ,5م467 0005 /ه0 
ماهِيّة الحقائق أعءاأعااطا أكتقل ,انه مكل 
1556166 زعنال لم5 ععمع :1116ل رععمعووط 
المَقُو ل في جواب ما 41/[67666 ع7#إنعءمد 
عو 
91410011 ,66 انعككظ (016ل110ن رععمعووط 

الماهية 

© 2556116 ز 5101585131 رع 155626 
الكنْه 
5716م 
الذّات 
-372071 زع الع أل مهاه عامدع؟ امعد اكتامووط 
البهر 

8 14511184 :100ا02 ,عع ص تناكو 
المسح 
الصّمَة 


لومم اأمصعوعةدم ,آء6 باأمقاكلدت ,أصواط 


501 16 ,ع220)ؤطلاذة رععرعووط 


]أءد 1[16 ,6 1(فاوطلاى 


امع 07 71655 


57617 :0م20 رعدغعةا8 


0516م ,27656111 ,أ760 ه!7آأكاقته ,861719 
الؤؤجودي 
الصَّحَو 


05]1110(1م ,3518416 3119156 ,0510م ,أهاظ 


6مك وان1ه77 زع1ائء7 ع0 ]8121 
0 :لأأعطم هل غهاط 


الشّأن 617 
الإمتداد © ,مقط زعم 2م65 ,عنالضعاط 


عمط زع[متززة ,ع20500101م ع2ا206 ,لالضعاط 


«+ 


112 


621 


143 


6050 


319 


1017 
5318 


518 


404 


516 


1/14 


10414 


1013 


10415 


2ئؤ10 


230 


الإخصّار 

,12/151011 01112101 نا 2 
الحجب 111 0202010 
1 011أكلاأعتط :08 أمععت ,رمملو اعوط 
الإسْتئناء 

-ط1ع1 06 ,مناء نوع ,2100 ]تلطا ,6غ وزو ساعدع 
100 لطا أكل اع سمط 111112001 
الحصّر 201100101 


5أ5100 226767716711 زق56116 باأمعصدة يرط[ 
البراز 
المثال 
التّنزه 


غنام) ع0 أعزع؟) 005ع 63و36 ,ممأمصععط 


عاص مدع بء[ممعدط 


-04 ,226771211011 ز(5ع1تاأدعك 065 غتاطتنااج 
[ه كمللاطتطات ‏ [أه 0# لمستكلمم) ‏ «متاعهطة 


اليه 


اط زعقااع1 عصبخل 20016105 ,نممو اءمطعط 


زوع 7و0 


التذنيب بعلاء| © 0 :0001110 ,1دم1ا مم1 
107 نزعتسكهومةغ1م ‏ ,100و ءمطعدط 
التّنبيه 01011011أ2 
[0 116011176716111 جالع تطعا مكلمع '*0 ععمعع ترط 
الإستيلاد برطمط 4 وتامهة 
لم0 زعالاهننو 18 عل كعممععوط 
لو ازم صفتي 201607111 
لمع ترما 1 11601 تعت241|/ 
لو ازم لفطي 76111 
56710111 5611100 تكعاوت 41 | 
لو ازم معنوي 2[1[10610011ظ2 


5ع 056مم0 1520161085 عتتاعل ع0 ععدعؤوودط 


011105 027205116 وباط 07 ععترءاكتدط 


١‏ | ي. 
[ه0 عععاكتطط زوع 1اعز0؟ 5ع ععمعامووط 
الإعتلال كأعنوزمن 


و معي 


حسن 1 0111771 7متط بعل مط 


١ ملع‎ 11011 


* 


١84 


18آظ16 


3257 


318 
1110 


1254 


318 


5906 


309 


1102 


8541 


319 


1328 


1612 


1716 


1603 


11(ع نا :120005111011 راع تمع ص16 
3 
النائية 
02700111 نانع اطاط رعس نع 1لمم2 رامع لاو 
المين 


4711 آناء 56/7 :0511181م رعت2ه0لتة رامع للط8 


البَذِيهى 16 اناكم ,0071 

الضلط ‏ 46لزاعمه ,نوم هك زع سطتاع معط 
55 ,1202967411011 :5065© ,13861311011 
و 


اللو 
2967011011١ 5‏ هت :5غ ,13861211011 
«عهطط زعاوطئءملاط ,غان«تامضم ,رمم لاممغو مط 
06م[ ,]06751416171671 ,67611071 
المبالغة 
0114© ,70160 ووضطط :2216 ,6 عمط 


المكبّر 

عه 44671136 زع502038 كاطع اعسموعط 
الزرق 
1110011 
الث 


1/141 ,تغط زعأوع1 أنان ع0 ب,امعل6عجظط 


07711714110118 

الرفا لت #واا | 

211110121011171 

العَفُو 

(افاكلا ركذاأ472اى ,655 عات ز15111ا برأمعل6عج18 
الرّبا 

1226 


البَراعة 


2101001 


زععمعننوم1ة 2 ,عمعمع]اععيوط 
1160[1إ00إ|20 
عه ,لع 1مععسط زنااءعه ,6أامععدط 


اكد 


المُمَرّغْ ا لت لي | 


.8 5 - 
الإسراف كلاأمثلاى ,تكوعسطآ :وغع1 
,011411011ط ‏ :011219620 80190010 

النجش م0 


-2601111111111163 ,231115561116221 ,011 أقكتا عط 


1+ 5101ل عط جومملا 


1131 


406 


5985 


5917 


849 


1012 


30ظ10 


1441 


155 


1118 


601 


154 


1613 


141 


1291 
230 
256 

71 


الْطْرز ‏ 71471016 ,1705/110(1 زع1غ طقلم ,سمج * 


1 أتأعة! ,عمط زجععع! ,عامة * 


الك 


70 5 5 -2525 
السهو لَه 456 ,655 1(أكهظ زععصدكتة ,مائل0ج2 * 


انعا ,عمط زجععع! ,عائمه * 


1 ,1205111655 :1211551011عم رغالااعة1 * 
الرّخْصة 
06لقامه ,لأأناعه! زعلناانامة ر6اابعة1 * 

الملكة 

مامه كإه طانعه! زعتاامى عل 16آنام230 * 
النّامِية 
-6111617 أء 110238112261011 رع معز 6الناعة1 * 
01 ةا بللألاء 2 عنقا عبن بامرعصرع 0 
المتَصَرّفة 010171 0710 


«عندامم ,لوأناء 12 :1أهلانامم ,6 اأباعة1 * 


5 ريزعووء [طل1 * 
17167 تله * 
10 عارأعاك4 زتعناوتعطه؟ عرزوم * 
الإستضناع 
-511هم رأعزط0'0 العطلة امحدم ,6أ ناعقي أنه * 
أكهم ,اأءء[ط0 ب4عالاءععه ,120716 :556ةم عم 
المَفُعول 


كلاءع46 7111704 ءصلاى :5وأع122101ناذ كاتة 1‏ * 


عأدراء 0111م 


الإرهاص 


1677101 ززع مم6 22015) انام مفصجم + 


فمانوث (711ه 7 تدم نامرع ) 
الإعتياد باتتعناتتجيه! بعاسهمتاتصو * 
الألفة طاتجمناتجمهظ زغأتتمتاتصةم + 


الال «تماعمع انه ,1011 زوع ناقعمة ,عالتنصوع + 
نا[ لكل عاالط عطل ياد أتهم عصن) عممة + 
#عناه 4714م 07:6) عأععتدده1 زروعع01 و16 معطء 


(زماعع7) عا برط برهك ع كه كك «توكنام18 «زع1 


1368 


401 


1/1 


10716 


324 


506 


1008 
1411 


7ئ1ؤظ1 


1130 


709 


030 


309 


1132 


المطلع 
-411 171170 ,1207011771 زدودتهجمو6م ,عل رويط 


خسن الإبتداء 1 11011 


النّجربة 
ر411071أصطط زعكأمأقاصيت عل سم كله ,ممتامتمورظط 
الكمارة 


60111111611- 


6 110 6 مط 


ازع ماده 
11611621011 ,لمأغوعتامورظ 
 17116727614-‏ ,10(1/هء أمظ زعوقع 6ه ,عرلةا 
الك 


,411011 أرط باتع مواعودع ,صملغه تاورط 


الإستفسار 


كأ5ع ع6 © ,077177167114700 ,11011 


212/01101010110 
47ع© ,اأعفاصوط زاصعل610 ,عتهء ,عا تامودط 
الصّر بح 
-ع :2816101ل1لطنا1!! بامعصع غاص ,بعمم بوط 
البَرّق 
وان هلاه 4714 ماعط زلتعبة أء عمم ارط 
التلو ين 


01 65145 جاو لأف متصنا!! رعمم ابوط 


كلاه أناط0 باتمعلاناه 


#انأط0710 1 ,011 لها« طتجلاأا؟ ,لإكهاد 


ال 


المجذوب 3 
,2167151011 2 واعطاععم 21102 ,7مأوصمع راط 
المَدُ 4 اناه 


كل اعت ,2167111011 :51011 نااعكء ,له نامرع و8 


الطَرّد 
67707 1ع امناو ,ورمطعل 
الخحارج 


10116 ,07160115 لاقل زعا أزةتقطكا رعمع اط 


1لا 161 


010116711 ,ع لأكالا0 


شط :111 1710106111؟ 70151 ع0 220101 رط 
البْحَةَ والتخوحة معنملا عرز عه :مقا 


6784 ,6771117 7اقط زع121أ0م رأنامط ,ر6اتصرة ابوط 


الطَرّف 


رمم 


12305 


1669 


10600 


1409 


10095 


256 


00ظ1 


1300 


1536 


265 13 3م ]220 علاوفطء تععتع تتام 
-تراوءط درط 077164/ ع لوق أوء7ماعر7ر زعناع1 
المُعَلَى 2116| 507726 1/16 ترط تون بررعنك ع1قاج 


-11نأنا'ه 3 أسمقاكتكمم عناوقمافط: عل عتنوزع + 


5أمامم 065 ع3296 5عنزاعء1 165 عتال ,عد 

درط 0771:60] ع لاوق ©1876/071 زدعداو أ ضعدتل 
كلتطامع [ه»711 عمال لاسا سرعلاء] ([071 وترأكلا 

- 

-1 ناه 8 أمةاكتكممه عناو6)028ط: عل عسبواط 

عكنطلعة'! قمهل كعأصلمز قعماء1 5ه1 عناو ,عد 


ملا رط 077160] تلوق رماع زعطوجج 


عأطهبلم ‏ 16 1 كسعلء| ‏ 4عتامز ‏ اده 
الموَصّل 111111 


1 3 عأكتأقهمء أنو عاد عل عسسوط 
27 ة]زنة1 3 أء كاأعزاه كناءأقتاام 
إ[ه عمهوةط زأغهنان206 كتاءه زل2 مداخل متعقطء 
كأعء [0 :7710471 7147711718 [0 هاااكأكارمء عمد 
- 406 271 ترط 0(16تزرعنكء عا رأنزتمص2071 42 0:10 
اللّف والنّشر 


1 3 عألأكهمء أننو عأناذ عل عسنواط 


عبلاعء[04 416لاو 


8387 13115 3 أء كأءزطه 15ناءأؤتاام 
:.105م ,و2069 كتاءء(20 نئل ستاعقطء 
8 [0 هالاكاكادمء ‏ أعءعءمد 07 علو 1 
1 لزعل 718أ0ز6©20177117411 2710 كاعء زط0 :771671 
النشر 


-635م510 0126م نا أء 5عمعة! 5زم عل عسبواط 


6 ,1106 40(6 20601216 4:1 ترط 


7165 ©1117 70560طلاى 07 ع7لنوا1 :20565 
الأنكيس 
9207714716 171 ع7لنواط زعأ تتقسدمقع دع عتبواط 
قَبِض الخارج 

820711411 171 عالاها! زعاءتقسمقع د عسبواط 


بض الداخل 


اازأمج © 27:4 


86077124716 171 لاوط ز133216م6ع دع عتبروا ‏ * 


المَسُدُود 


ل 


12052 


دة4 


1200 


100 


14 


929 


154 


908 


12063 


1000 


1019 


18 


16320 


16018 


033آ1 


12042 
1004 


00ظ1 
709 
842 


فتك 

1311215100 5615 1_1 10177 
5220011011 لتَعَصَّب‎ ١ 
1اتامصسعةط‎  )2015  6عوماتعل(ز‎ 1077/1711 


فرمو ني 7200111 جم ةامبووط) 
-107170171 ز(مقكقعم ك5أمم) طفسصتلمتصوط 
فروردينماه (720711[1 ابماسوط) العا 
6كأ2! :8585 12156 5325 1201311861 ,11556ة1 
المَرّوّرة 
71 0/074 12/6 :2001211216 1311556 
الستوقة 
العلّط 
الزّلة 


11 عا) ءاه ز(طع 0اموة كتممصم) معط 


أه722 الام اانا 11718و 


8 1/1510/6 زأاطناه ,رعاتاة1 

01 ,11151418 زقطءع6م ,نموا 

فاون (720711/1 
الصَّدْ 

3 1 

الموّنث 


262028115 13 امتعااج 2 تتاو عسصصعط 


عالاتكك/ ج701) جع 7ناك115 ,16116 

ا :1611 
 0[‏ 00م 176 10 477064 مم1[ 
الآيسَة 00 
152351 نمه عل وتاعق-ول؟ عااعطء عصوورع1 
الما شِرَّة سا 1116ل 07طناكر1 
ز(عاءع5) 14114215103]-لى4 ,0ل كتتدة عصرروةء1 
مماسم/بة!- الم ,و00 انام لاس «تمبدرمك8][ 
المفْرّضَة 
النوروز 


)560( 


40 عنصت زومتمعغ)ستوم عل عاة1 


101100 ,أكه6ط ‏ بمهنأهاوع تممم ‏ ,1866 
العيد 7100101 
شباط لع ل اءيتا 


-أنال/1011 جالعتطع]] تناوعة ,6أناةز10 ,11061116 
الوّفاء 
الحمّى 
لزع 


أسدوأوأكدم 


71 وأهنزم! ,كدعا 
«عنه] إععبرة 1[ 
6نا عر 0114714171) :211نان 11616 


عناو6)0ط ع0 عتبواط 


16061 


0ؤظ3ظ1 


985 


1/29 


30ثآ1 


153 


1661 
207 


813 


5815 


1/0 
252 


371 


984 


215 


1312 
234 


1102 
00ظ1 


المَنْمخ امنءأنطهاط جأخمء اطهط 
زاعه [اعاما معتطسعدم ,أه1 ,عم ممالل عطعءة 11 
القَلّم اءءأأعاتا أكقل ,أه[ ,اوه «رورماه تراب[ 
مك جع15ة أ أاع53 ,كلاصلومء ,11013مم ,رعطعة11 
السَّهُم 
النّهْر 

الو ادي 
6101 لان ع5لاء0111طقة 06516م عمللا 
العَرّل 


“زه «عالء[ ,6الاا1 زمستة-معاط يلل عناع1 رعنضاط 


كلا؟107/]ه 306 ,1716أ05© ,20711011 ,70100 
بز6نا 1 جع 1117161 رعكناع 1ط 


بوالون برعبضظ زعء72116 رعسعاط 


برجاعمم عقامه «0 عنام| بوانتار ةا[ 


ناي وعناماءط 1116 
الإيمان إعناءط ,انه زععصقلزمى ,نهآ 
/11أ12 :1ن أه2ل رغاقأم ,ععمهلامك ,لم1 
الدّيّانة كك كلامء11/و7 ,راعام إعناعط 


جاانهز ,ددعصمعل8 زعدوعاطته؟ رغانائهةظ ,عناهمط1 
ديُوانكي 

:22601216 مهمامأ مع هط 
التطول 
الإنسحاب 


كتلة ,كاأمعطمء1020 ,اه لالطتاكما رممغدلدهظ1 


1021011: 1 


ر0411011لاهط زعم 12 3 عحدة 1 )لنصؤم6امصة 
سرام عل[ وده كززأه عله« الات رعجء 1ه 

التأسيس 

رتناممة ,2100ماع تناع 31 ,ع585 ,امعطرعءل0مه1 

-لاو7ه ‏ وكهط ‏ ,7102/10:1لام 1 ملاع نالم اها 

السّتد 


كأهات :ملاظ ندمتعناءء د[ عل كا معدسعلمهآ1 


171170011 ,0171 لاك ,7716111411011 
أصول الدين ونأ 1116 0ه 

70167 ,0766/ ,1[1 35176718 ز55326أنام رع1'010 
القُرّة 
الرّدْء 
بعت مج182 
الغ 
الصورة 


وعع0/ +7رصنا3 زع ]أنامة ع0 و5ع1*010 
لت لاا 
نامهد 1(مألهنا رع ,11011ه 107 


101111 71 


1/00 


6آ1 


1631 


1002 
317 


1317 


1362 


1261 


162 


116 


871 


1129 


1037 


569 


1/13 


07714:1عع 0 عتلاوا! زعاع مق سمقع ده عسنواط 

نُضْرة الدّاخل 

220711471 +17 ع تلاو اط زع اع ةتطامقع له عتناواطآ 

تَقى الْحَد 

وعل مه5 انان ة أمقأكأكمم 1266021016 عسناواط 

4 6و7[ 7م111 زوعامزه زكلل دعماء1 
لمن 

المقطع 
رن 

الشاقول 

البِنْت 


ع 8116 ,وكعسصمط دعا عدم عنعاوفل عاللط 


زعلا 5670102160 عارأكاتلا برط 
عاط تسباط بطتصمام ق اضط 
«عاإعلهل 01 زعااط 


0 راع ,1(ء71 نز أرأع 10651780 :325 أتاع 
المُشْتهاة 


أناط 6ل ع1 301 لأتاكمم لطع نان تتصغط عبثل مط 


216015 


6 0/6 14 زعأامةكليه عطعتامتصسغط”! عل 
6 زه عاانابتوءط 1116 عاتتمل «إعناكتدرع/ 
كريم الطرفين 


غنا60 قناثل ص رصهم) بال أعذرء؟ صبثل سلطا 


عدره وتراناملا هر 


“0 14 :00150131165 0112656 011 5أ20] رغتطار 


07 1/1766 ,7716ز7[1 © لزه 010 ,107271 0 عجرعنا 4 


الما صلة 1011 1لا 
“ره 14 ج06صا؟ انامطا نال ناه أعكلء؟؟ ميكل مط 
الفاضلة 46 م 0 وكرونا 


«امتزءء 072 زقانتقعط ,ععمعع 1 |اعاصا ,عووعصاط 
الٌلرافة 
عأأطلاى 171 ,776ةط بلتاطناة ,ععقلتط رصلط 
الرّقيقة 
-1677111710 ,1710 :350111556113611 رعتلكاع) رملط 
النهاية 
جأع08 #مكساط زعتتستطء6ل0 رعللتهة؟ ,رعسوساط 
السّق 
11 :ألع620]أعنا 10‏ ,تم أندلاععةاطآ1 
الْجَلْد 


لزاناهءط ,عن 2عهةأأء1د ,1655 


11011 6 


647 بام 


00 


ع1 الأءهد وعنعانطهاط زععتاائصةء ,ععصعايطه!1 


النفخة 


ية 


ية 


* 


#* 


« 


4 حَحَقٌ اليقين جا 1لء001مه0 ,مع لاس 
55 1 أهع ناكرالا زعنال دزت 1مأوناطا 


3 العزة 


ينا 


60 


874 الزّهْن 6 


ااإعدعءط اناالا ,0171© :]1656لا رقاتلتانا رمتة© 


160 القَائِدة 1111 
6 الجرّب ع1 00 جعلة 6 
681 الخصّف وعاطمعد نو بزعطءةة علو 
5 المَحْدّث وملاه© زمملة© 


,20102) زع5كنامك ,ع30مم21ع ,مملة 0 
3 المتلاقي 

(761هات ,014470471166 :21011011 ,م3 ة 0 
0 الضّمان 
8 الكفالة أنه 01407071166 :امتاناقء رعلأموعة 0 


-16560115 ,]6282861061 ,1111018هه رعلأمونة 0 


]601711711171618 0201166 ز6اللتطة 
2 العهّدة وز اأطهك«مووع, 


زععمةعكلا06 12 3 اأمعسصعلندم عل علتأصوعهة0 
ضمان ‏ «ررعسقاء0 1ه لازع زعم 0 ء211ه 7ه 
1 الدَّرك 
عأهد 07 ء140:116) بزعامء؟ عل عتأموعية 0 
1 ضمان المبيع 


ع8لعأم © 07 01/070711 زع38ع نئل عتأصوعة0 


1 ضمان الرَّهن 
كأ 3 ,06/165) :0011661115 ,ناهء]08 
0 الججوارش 
2 المَرّض القَصْري علأطاوم 17 زععدااء 0 
70071 :002561580101 ,الع رع 55 لتة 0 
0 تاله 2011001 
20010 110111 060001 


79 مجهول النَّسَبَ برو0اه هع 


«* 


«* 


تحلدل 


1/16 


1039 


1106 


1141 


662 
3ظ105 


1016 
1010 


1303 


1/41 


5265 


403 


1151 
589 


5608 
321 
760 


25150820101 ,ع3526مم2 بأععمكة رعصره1 
([45170110111 ,426607087166 ,0450601 ,107711 
الهيئة 


0506 181476[ ,107771 زأع6م35 رع كلام رعدرهآ1 


الشكل 

1 070771716112041 ز216816 لقع عصره1 

الصيغة 

,1071147163 :25[أق06 ,12820635 ,101111165 

الطوّالع 15 ,65 0/1011 
ألاهى 111 07 10717065 زعصصة'! ع0 دع منتتهمط 

مُظوظ النفس 

الصّاعِفَة أأمط 11:0 :عاط 


(605105 ,35272/118 زع62]35 راطع لم102016اه10 


الصَّعْق 
الشَّد /5764 ,لاع 176 زعمناقلعط رععتلاعة1 
28 177611172 :13011011 رع تناع ه11 
الكسر 
أنه ,نأنوم1 بغ اطهط ,رقاتاهدءط1 
الهُشاشة 
زعانة نحل 6اعمقع16 ,6العتامسند ,6اللودظط 
-- عأبود زه ددع رونا جه «ونعتاماصاد ,اناتوم 1 
السّلاسة 
001 ,امعتمعد تناع 06 ,علمع ناوم5ه ,ناموط 
عكقلوك اك نأ اناد ,ها اهو اد ,ع1101ه126) 
التدليس 


زع010155326 ,عتلمعةمتطمء ,2100 أمعناوة1 


رأت[وةاءع0 ,([01712071 6 1171 ع لم17 
العِشّْرة لك 
الإبردة 0و1 :116ل نعط 


10067[ى وعن 3/2 بالعخطع معن ,مموومط 
الرّعْشْة 
البَرْد «نماج77,ر ,14م :6غذلأوت ,لامعط 
الدّخان 1 3710/62 :17326111 ,11116 


0 :6العنمء001م3 ,تاعلط ع2386 رمأونط 


1059 


11600 


140 


1033 


1359 


1152 


568 
552 
1489 


321 
1338 


5908 


5/1 


57 
449 


1136 


16 


1000 


صبيحٌ الوّجه لان ع6 © بسعن 022 + 
العالى حه !0 نمه ةلة 012 * 
الإرتقاء حه ]© بمهتندلة 02 * 


السَّعير ة عنزى ,801 بأعاعع نه ,عع 1ه منهة02 * 
01 07601 :0121531011 ,لم013 * 

الكبير 

*  01320ءانكر‎ 01151161151011, 11510156: 072071655, 

العظم 


ع1 تناع لمعامة ,ععمعء1 أرع 213 ركناعلمة01 * 


0177167151011 82 


 7109711/7-‏ ,55 7641© ((تاعلط) ‏ 626قدمة1 
(2600)) لعامتعرعلاآ 6[ تلام 10(ء[مد و6عازعه 

الجلال 

الْجَد 0701072167 زعدغم-0لمه02 * 

المحَكك نا 


821151011671 بممنتاوعع :لطا رهماة:0 * 
البَرْدَة 
كباب 071 بع0 ةلمن * 
014 ,167120]/اا رلا[ زع0قتاطا؟ رعمم2 * 
الزُكام 

و0 ,20016101 ,ع10101 رقترعع ع0 عم01011 * 
-6001 ,لمن عاممعم زه عصناه7) زأعكتنام 
الجمع 


7 7 


التصحيح 


1 ,[أاتلاأم ,71قلاى ,11011 
ها بععع0 * 


بزع نم16 :006215011 * 


18 


العادة زه إعل تلطه * 


أثلاى 06721-51772604 :133/6 أكه7 اأأطو8 * 


الخضراء 


870017 نزعنان 81م ]272532 0قصممء طأتلد8 * 
و 
المؤئن 


5 كان تاتاعل هم 116ممم2: ط5ط]زل82 * 


11 برط عار نوعط 


جنم وبة برط لء71مجرة 5220117 زدعمصمدرعم 


1234 


534 


1302 


601 
556 


5204 


1/133 


514 


1/04 


344 


135 


1119 


521 


409 


139 


557 


1013 


533 


1135 


1724 


539 


ر[62670 © :للالتتامه ر6اأتله تفصع ,امجفدة 0 
العَمُوم 
67167411011 © :]120611 8110© ,0606181013 
التؤليد 
,067167011011 :15 لقنا ,0606131010 
الككؤن 
,(و11دم 0167© 0 
الجو د 
الجر 
كك ,5260165 ,671145 © (5©676 ,650606 ,01116 


الجنس 


7 


821670111, 1 


ملاع وءعط 


نتا4 


77167 


:6ع ,0456© عبازوعووم2 وكآتالدرء 0 


ار ناوا اتعتءلك كارتاف 
انوج 
الل 


بلثك علتصقع ,عستاعءالطعاعمة ,عاغصمة0 


ونعيلكن 


بن :هرمع زع أعسمقصصمة 0 


718 ,11116 07/1116 ,لوجاع 60771 


الهَندسة 
لقم 
761 ,0116 1ك6” ,771ه2//6 زتكه ,1651011 رععلة01 
الخام 
ضغط العين 
لبج 
بوتأكهء!/ ع1« ااءاى بلامتقطك واأسعصمع كمه 
الترباا 


ع1 [أاءدد واعنادء 7 زع اتاعتاوع) نال امعصمء كمه 


وما" زععنة01 


0131101116 4 


718 ]عاد لطع مع لم0 


إرتفاع الخصية 

الجرّعة «أناع ,ضاى زمنامه ,رعمعوء001 
| سب صاى بألكرزطالاها! :عع :ه60 
الذّوْق 01 :0001 


5 :قانا539 ,00105 


الطعوم 


71 0141 :1111213115116 ج001 


58 


التقرس 


-201) زع تناع ركنا 202010151526 ,تناع م0010 


الرَاعِي 


677101 007711711510101 10 


«+ 


«* 


1ظ12 
129 
2922 
15336 


411 


945 


142 


0846 


1133 


29 


1332 


381 


555 


202 


2ؤظ1 


239 


241 


5312 


1518 


10134 


الفتق 
لون ة 67114[ عاعنادة1 زعانتعتاوء] دحل عتمرعل] 
السّاعة 
دمن 
-216707 ج0101 ,الع طاعع صدسة ,عنطعمم1116 
التزتيب 
1 أكلال 2114 اتأونى زعأكناز أء 1011ل عتتتدمل] 
السٌّرار 
آزاد 
الرّجْل 


عمذ معنوى 771011 267/601 :]3511م 11021136 


ج111 


101/7 0716 زع تناء1آ1 


1163806 1 


07067 ,477071867716111 لإ[ 


1 م176 زعلط11! عتما 


6 ,1/471 ج11216 ,ع توما 


1 :100اع6216م 12 3 نامع35م ع مك1 
1 1716 10 7ه 
ع1 0690116 3 ناعاآ أنان 3 56ممع2 عتسمومل] 
عكلاهء56 60856 01 :1/12 نستاوء0 نال ع8 6وزر 
][0 «إرعاونرج معطا قط م1 4ء1أء1هلا 5ه 064 
الممستريح من العباد 


1650 لاق 321623266مم3 ,6ال رفع مسموط 


1 أاومل 


- 110771096116 زععةم65 علطمممط 12 3 ناه عترعع 
16 07 82(1115 3507716 1116 10 718مع071لء ,للاة 


التجانس وكذا المجانسة ' 5م200 527:16 


الرّد يف 1 11011011(71116 
الإشتراك ((170771011(0111 ع1 ؤم ه11 
القُو اق العولامءع112 زأعداوه1] 
الأفق 1 110112011 


-16م 12 ع0 العصمع1زه؟06 ,لهصة ممعتره1]1 


[0 718للأاءنابنا ,ا(معترمط أهدن! زعستكتل ععمعو 


الأفق المبين 


-070آ5 ز0(022؟؟ ,2511011131116 رعأممع110105 


71 نفل 1116 


التناظر 166 نهنزم لع ابه ملم« اسططك ,لرإصمءر 
,لالط جع2261208 ,1نا1202ن11 
المز اج 


أ ,اىط7710 ,فاط :1116نا0ج: ,عل أتصسك] 


«* 


«* 


* 


«* 


* 


«+ 


«* 


«* 


«* 


«+ 


«* 


902 


250 


505 


404 


5357 


1/137 
137 


1231 


557 
1008 


13/00 


1112 


م16 


العزيز 


07 517727186 زع6]5328 نان اللقعمناة 1120165 


زائد الثقة 110117 كلامن از ءصلاد 
,20477207 نعووةعطتالوة ,علممصردكز 
الإئتلاف ابلاطرطنا آلو 
-عأنامهمء ‏ ,6 للههمه:مم10م ‏ ,عتمم مدل 


ياه ,(1[ه07110:1م770 ,212772071 بأمعمر 


50 م 
التلفيف تنا 
زو25كطم 065 ع6128لاتناوة ,112200015361028 
0 21©1718ه[هط ‏ ,11077012211011 


التُّويق 


6/4716 ,3570/16 زعأاأءاعتناء1”39 3 ,1135310 
الجزاف 


21017 :(معتاموة 2015) لتقم 11310101 


2111011065 


00 


هثور نام (7710717 اماأمروط) جرهم 
الإرتفاع /ول1 زتناء 112 
ع2 جع10 اله ,616926000 ,تناء] 11210 


علااللأه ,دم تتمندوماء 

10 0 
تأعناك ةر زعطع ا اعنصرة11 
و0181 أمعتقع قناز ع1 ,6د6ااع عطعلاوتصمة11 
وعكناأن؟ عللا 12 ,وم1م 065 0مزاعع ناو 12 
:116720416 ,0001715-04 ,لأ ةاكتتجعط لعلهعمع 11 
المُعاد 

18 11267:107711496 زعاع ة م116 
الضّرر 


707/0 بعلدءطفرق معنو ةسمصة11 


0714سلارع/[ ,776011011هايع7 


١‏ لإنفتاح 
البواسير كلأ 10:7[:0جع ع8 :وع 116101010 
ذَاتٌ الكبد كاألهمعآ زع انهم 116 
المُسَبّع 71 :11601380116 
البدْعة بروم 10 زعزو 1166 


زعأطدعافم6متطا ,علدا 2 تسئتمة رعناو 6 ع11 


المُغْلّق ا ا 


د 


د 


«* 


«+ 


«+ 


* 


2 


* 


2 


* 


د 


«+ 


«+ 


* 


«+ 


* 


* 


«+ 


١و‎ 


101 


205 


39 


706 


89 


212 


08ظ1 


234 


206 
5903 


07 


137 


كوعترءأطهاتط غ11 ,11071 


الهوية بو ااتء14 ب6انخصعل1 
142114 زععدع له كاناوة ,6اللدعة ,6ألمء10 


المساوّقة 


عع |0 لوه ,لا أأهلاوء 


الصَّنّم 201]! :ه1001 
الوَئّن 1مك :10016 
بت 1401 زء1001 


ال 


«لتمكأكناز (أمقلدعم1206 امعدوععداز) لهطتازآ1 


18110121166 6 


(71©711( وملا 1ارء 14رمع ك: )1‏ 1/11/1104 زعممعل 
الإجتهاد 
ك1 1) درا 1/101 ز(عقن كأمم) بوحى-نلمك!ا1 
ايكندي آي 

204 باوعاء الا اع ة]!! :كل ة اناقتط رعأاك1111 
الخبيث 


<” 
-_ٍ 


1 11110060غغ 


720711 


16610 ,العطع069011 ,111112126101 


0 وال أاءننتاتلا ,7121]071 ااال 
الخلاوة 
ناا 


110 ,1012 متلصب111 


آبر وي 221711010101071 


ملظ زصملاءة616 عتنام ,عكتام 026102 لم111 


الإصطفاء المللععاء جه ورمتيم سا1 
,51071م|!1 :2100 للع قلطا رعزغتسصلطء ,دمزودال1 
الوّهُم ,011771670 
١١| 1110 1110‏ 
النَوَهَم 221011011071 


تناز تعللمعلهء ع1 كصهل ء«طتوعامءة) 1110 


ايلد («ء0 ءاه سومطء1] دز «عطرعاجءى) 4اة 


الر اجر 11 11711 
1 1771086 :11338111211011 رع11228 
الخَيّال 
51 1771486 :121216551011 رعع8 1103 
الإرتسام 
 17710817147((‏ زلا00اكةامة 1‏ ,علق ماع13 


«+ 


«+ 


« 


« 


« 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


* 


«+ 


«* 


«* 


*« 


ب« 


* 


كك 


* 


868 


568 


866 


866 


503 


10419 


10133 
79 


البَردية ناتس :انل تنسكا 
البلة ونل نكر :انل تمسكر 
الرُطوبة مرا ج6غذل تنسكر 


1101لا و1(الءععمط زعأصعل6عكه 16لل ماكز 
الرُطوبة المَضْلية 
-17251272 ج32151216 ناه 16نا2 كما 110116ناكآ 
الرُطو بة الهّريزية ‏ «اف4لملاة! مامه جه عنقم 
املاط عنزط بازعه'! عل 1665ل سيط[ 

ُطوبات العين 

711لا[ 800 :5م201 نال 111101665 
رُطوبات البدن 
التواضع 


فانط ,ر6انله يهم ,رعدم5 2290211 ,6غ سسكا 


اسك زعا نانك[ 
فاه 0711م ,11571 ماهر لسن 
المحاباة 
أحزان 

1011م 


لاا م11 
2101010101 
071 306471655 زلاتتققطء ع0 عابط 
,15101نام120 ,ع112020108 
الدافِع 1 أكأغام 770 471 به71 60/7 «صدجرة1022 
وء القنية 
,107025 
الإستسقاء 


برومم107 زع زوام 110:0 
زعالقطمغء20لتقط ‏ ,عاوامم2ل181 
كه «[جرعع1070/ 
الإغراق عامط رءصبزع زعامطرعم1آ1 
و7امواط بلإعقء0صرط زلتعامعلط ,عأكتعمم117 
الرّياء 
المنافق 6 ا 120511 ,0م11 


الإفتراض كذعه الامصزاط زعوغطامم112 


127161 :1أ2ة0رء350 ,أمقلمععوع0 ,عطدتة1 
الوّتّد 


الإباحيّة (عء5) منجؤضطهط1 زز(عاءءة) وبووتطةط1 


06011710811011 1 


-1067111770 ز6اللأط ةلط نالصا ,وماأدعقلناوء10 


«+ 


+ 


+ 


+ 


ك0 


«+ 


«+ 


«+ 


«* 


0 


* 


* 


* 


* 


«+ 


3 


2 


3 


1665 


1165 


706 


1351 


39 


6061 


321 


234 


218 


259 


340 


230 


1074 


1256 


1017 


356 


5913 


1714711771416 ز11618[15م10م 53285 ع][ناعما 
411 الام طلاط 710[ عله سنا 01لا ,2720أء كور 
الموات 


-تاقتصقط عممةتلسعل ,عنغتسعل ,ناأعدمدعم1آ1 


0111167 


ب10[ءط ‏ جاةلأطدمععه1 زغاتلتطمغتمطتمها رع 
العَجَز 
-17147714 ج01 أكنا؟ رع مطواة طاصهم ,مله معدء م1 
الول 
1072614171 ز3168]0156 ,تنا أنا00 ممتقازءع12 
المَشْكُوك نواعة: ,كامتطينك 


زعكنا0م1'6 ع0 ألعقهم رع ذلمعع ,عاأوععم1آ 


وا أأاطهاةاصتها ,اأعتامتسرعط 1:0مع56 


11011, 70711/11615111, 01 


]انلا 26[] [0 عنطلهاء: ,ننته]- اما :501 ,ادوع 171 
الختّن 
الحز 


1210151011: 1+ 


10 10 110 
١‏ لتخضيض 00100111 
110000010 1660 112101 
الإغراء 10[ص 2110 
ا لإضجاع 1 11021011ع م1 
الإمالة 1 :111121011 


البتطح 1 ا 111 
6 1041101أأء 1 :06511 ,مأو سصتاعم1 

الإعتماد 

ع1 جص لومم 15ل ,ععسصقلدة) ,ممه سنتاعم1 

الميّل 

- زع1طة2723155معم1 ,عاط نكلكم1 ,تامتمعس1 


العَنّب 


110411011, 167106710, 1 


عأطونرم ناتلا ,عأطآكاسضة ,رتم1 


7455116 ,1071/1011 :235511 ,لاتتتمعمر1 


المجهول 


5 0 31416 زع6120 120121501 


-27676 زلعل6طء مهم ,رعداو 26261 ,امدنزمجعم1آ1 
الرّنديق "علا 118]1غآ ,27104718116471 116 
1/4115 :523321011536108 ,210 أكتتتعم1 


لل 


100 


1436 


317 


3069 


259 


14 


569 


113 
234 


469 


27ظ16 


213 


2063 


141 


1100 


1242 


03ظ1 


1/137 


1360 


الخَيّالى عالكمااقل 
المتخيلة 01 :113811261011 
بنطاسيا 4 1501081121011 


-8110 17714 :2101 أ معدوةزمع1 
التخيّل 
الإمامة 
الأيْمّة 
امام لاطا عنلان8 زعناممع1 عصدد عاطاناعسدم1آ 
الجم 

نزاءآ1772 ,نوع (علاهطء22 زعطعسوط06 ,رغاةأمدآ 


الفِسّق 


1101011 
011 [ [ 1 اا 110 
6 :111121 


111121115: 15 


6 10171001 


الإعنات ا 
62/1011 خآصة17 2 :02أكتااعسذ ,مله 1اممآ1 
التضمين مأعاعارة 


0171 ,الع ناص[ زمسنتاوع160م ,رع أاعنامس1آ 


المُقَدّر 

1720514011 2 :011581266 2 ,05161011م1202 
امير 5 11 0 
| لإمتناع واناآط زدودمصة1 :6غن زط اكومم مآ 
رع]1601 ,ع5ةا ,اأناطتمنا ,تعلعمم1 أغأضمصس1آ 


651 1470| ,م00 ,عالاطً 7 ج100 12710 :110155013 


الخِرّاج 


10741 زللقااعع1 رقطعهقهء ,ؤاععةمتمآ 


الضْمَار 7 ,11100611 

«اأمنععءى باأصعصةاعروعو 2دووأنام م1 
9 

العنين 10111 


انام[ زععناللتناه0؟ ,قاع تنامصمآ 


النجَمم 


07 11167 2 ع71االان) ز105001م 2ع 2105 ]نامآ 


لهنم 


كنع هه زطناة ,1غهع1لض1 أمعدةهم ,لامتسمععممآ1 


7050م 171 171016 


17101001416 56ازع1 اانعكه تم بأع1071267/2 
المضارع 


متوطمء) ‏ كنا ل0:متطا متدضع) ,6لسمتممم1 


5205 
234 
214 


3586 


135 
130 


1310 


552 


19 
11532 


1'19 


1431 


147/1 
400 


226 


1435 


1252 


456 


1202 


التلُطيف 
الإعلام 
الإنباء 


1 121101111211011 
1 11110111211011 
15 01165مم 12‏ ,22112108 ,102 ةلص رمكمآ 
-1104170 ,171/07771411011 ز31115 نئل 5مممطم 
وزع اه زه كوتمسا عا عأعوط وترزع :7ط ,1101 
التتحديث 
6012م بأناط ع2 ,رعلاء11ا20 ,2100م 1ن1 
الخَبّر 
الكقور 
ز(ماع 672 ,الماع هع 1لا :125011015 ,1028121 
الكنو د 
ع1 ,كوء الا[ اه وارلا جع10 1281221 
الجخد 
ععاغاز ,1012760111 كناعلصتاط ,كنال رأسعتل6مع م1 


الخلط 


غ 


77601216 ,كطاء 11 ,172/01711611011 


أناإعاه ورلا :1028121 


4 1177107 
الظلم 
أعملعا كتاتصلم ,كلليغها ,اعتتطقه ,غممآ 
الفظريات 


167611 ,1,1106107 زعدا 61 فط تناع 1211012 


عع ماللا زعم 1 أكنازمآ 


الله ارا ,111616 ,05111011 م قل 


ا لمبتدِع 0 
17701016 :3200101 5325 06516م ,201/6م[آ 
المجَدّد عنرم| أنام لاسا بورا06م 


التّفاهة كك 1 ,1 لماك[ :16ل أماكمآ 


115217017011 2 :169612008 ,11261011م125 
الإلها م 1011 
المحدك مك1 ز6كامةمآ1 


الغريزة مكلام 115/1101 بهوأسانام بأعصنتاقمآ1 
51111 100أمععهمء ,لملاعة1اء101 
سهء7 ابمتاوءء درم ,الملاعء|أء11 زععمعلتم 


التَعقّل 


50111719 6 


بأمسعءلاء1 7 :اعضمصمه ,اعباعع]1اعامآ 
ا لعَقَلى 0 
أهكنعءنطه0ا بمتصسعغط ,اعومع لصن أعم11[ع21آ1 


03 


83 


10132 


1119 


1311 


1067 


1207 


13535 


17/2 


1163 


1368 


105 


1632 


5302 


1157 


5301 


الثَّر صيع 271/0 
وا | 
الإبتداء الجرئي درمللتطقرطورة 
أطمسناعء0س 1‏ زعاطمتعمد كز ,عاأطهمنتاء6لم1آ1 
المبنى 10101 
عاناط 10 بجتص فلم امم ,6ستصمعاء لم1 
الذكر ةَ 1101 
الإشارة :دم ه1201 
رِ 59 ع// 1710 زعمعمع 6 111لم1 
بنظلان الهضم 1 :12018351011 
التخمة 1 :011 نأقع 12018 
سو 3 الهضم 11 :121018511011 
,210196511011 زعأومعم كلل ,2سن)وعع1201 
ضعف الْهَضم مأكمء ميرول 


-أو0م:01ه1 زععغعوع1 عل 2 لهم ,مه أغأومم15لمآ1 
المَرَض الجزتي 
ه101 زععصةأوطناد ,ععصمناة ,لمآ 


المَرْد 


ددع اراز لطوناد ,دم 


51701196 6 


م0 بكسمتصععغ6لم ‏ المآ 
المَرْدُ المَنْتَشْر [عا4ا مدر 


1101101: 


القياس المَقْسم 


الإستفر اء 0 0 00000000 
قاط ةألع/! زعأعأكقطك ,دطمع؟؟ ,6غتلتط ل التدتهآ 
العصمة باتاممل منتترعن 
الكفر برأ اء 17/70 زععصهتزمطعصا ,نا 10106 


آللْمُمَعَد لأأهننا ,ار جع02110نا رعمس كما 


ع1 لانم لمآ 


عأطنام؟ عنزط بازعه'*1 عل مه 1 2 صصصة المآ 
التكدر 
-171 :0010121082 ,202[02110 رلملزء الآ 
العف 00701714110 ,1(مالعاملاز :م ,720011 
ععزمنا عا 0 :1ر1 زعداوتلدع0؟ مماكاء 1011 
التعليل 


ععزهنا علا [0 :«منععار1 زعداوالدء0؟ ممت المآ 


13140 


23206 
171 


2342 
157 


50آ1 
626 


913 


2ظ110 
1601 


1644 


153 


114 


1310 
103 


340 


766 


920 


330 


زع189 13 عل ممتاأتمدمكتل ناه ععمع )لسعم + 


القلع «عنع] [0 ءعنرهتدعمممكتل 07 «رماككتجرع 1 
-171167276 زع ناا ناعم 6سوعغط ,ممتاهاة رم امآ 


التأويل 


كع أ ها 1611 ,1211011 


ا لإسيفها م :ملهو 171/670 بممتاهعمممعنم1 
-2077177410111) :121221011 لالاتطلمك عل م الدكرعاه1 
0 الإتصال مايرا رمقلهه 


الخلة م 7716:05[1/ ,لووقط ز6تائصة ,6اتستام1 
-14 1718 زع615328 رعاأتلأمكصا ,عسمععلط ,كتصام1 
الغريب 
الْحَدُس 


1 ,ك1 ككءأءكلا :21010عل ,6]نا تا نم1 


6 ر,أهلاكلا 71لا ب000 067 
أ 11 :1211011 

رَنَخُدان 

,655 1كك0 ]56 زعلتختاوطة ,عارعكتقته رغاللتانهآ 

العََتْ 

المنعى 

إه اناه بوأطمتونه] عاط تووعع همذ رعاطممهجم1 


الْممْتَيِع 


24 ,7010 ,1711051011 :122218 ,013 1أكة1217 


مات ,71201156156 


متم ج1121 


2 


الكو 
607 172167111011 :16211011 ,01 اماع11 
الإخيراع 
© 170671 10 0161083م20م ‏ 18 تعورع كم[ 
قَلْتُ النسبة 20011011 
الاستقصاء 11 1117651521011 
517716711 :2ع لطعع12م الع تعدو أاوع؟2119] 
البضاعة 
الدَّعْوَة 0 


-170000 زعم ةلل ععمعوةعم 13 عل مم0ن1ادع 0ر1 
سَؤ ال 761 ع اناقل 111 [ه «رملا 
الحَضّرتين 

670(67 ,1700411011 زع:1161م ,12506261011 
التثويب 


ع6 1م عسصسقاط 12 عل ومتأدعومطمشسى رعتلمه12 


144 


1201 


ًْ9ةىإ12 
824 
533 
1503 
1/35 


1/44 


1034 


009 
622 
7ذظ1 
1339 
401 
79 
1230 
1430 


357 


1/51 


60 زععلاعاما 


العقلٌ الكل 


-معطة :متم ,6أأعهء1مووعم ‏ ,ععمعع ااء)م1 


 ©1206771655,‏ ,االهاكة ‏ بععترععنااعا1 ندمو 
الفظنة 10 
6 عترعو[أأء 11 ز16أأعهع52 رععمععتااءغمآ1 
الذكاء 5084011 


1((عه1:![]1 زعتتقصدمتكل؟ رعلاعن! تصععنااعام1 
ذو العقل 0 
المعقول عاطنونلاء 1 زعاطتهنااءغه1 
اليه 5 1721671101 للع 5و0 ,1216211012 


-0ع3 يرعتع1ع2مء ,ممأ ةستصسوواء0 ,ممتامعام1 


,7161© ,461677711411018 ,17167111011 :116 
ا لهمّة كن 
,17116766551011 :2601261018 ,لو زأكوعع12161 
الشّفاعة 212101011101 


صخل كعطعاكتسيعط دعل انا تطمععممقطعمع م1 
- 16711[ 116[ بون طمعع ادمع عل1 بعصممم 
الترافق 
,270/1111011. بأهاعسمعطءةمصاء ,دمناء تلمع م1 
الحجر 
تعمتوده'1 3 أدوة1! عنو وعلط أتلرعم1 
المَكر وه أمعءا «العجتواجه عباط «رء100ط1]07 
لاه أده 1116 زععتاعةه ,6ا لان ,6161 م1 
المضلحة 
1711677676 زعع مع ل أعسامه ,عمعوعرة رع 11 
التّداخل 

الدَّاخِل 

فعل التعجب 
,111670111018 :0011615211011 ,1013 ئه1216110 
المحادّثة 
2706 رعلذناع ,تناء2260126 ,1215ل 6 سرع م1 


311165 07 4 1 


207 


اندعو 


01 
17116107 :1لات611 111 


1 0 ]ع6 121161 


كلام كل 


1111 601 77 7 


15 ,6ل أشا8 :7716016101 ,17116771601070 


الْوَاسِظة 


1334 


1337 
1338 


1339 


1034 


1000 
1103 


1105 


315 


1264 


04003 
1604 


359 


12067 


327 


52 


1/13 


لل 


المُسْتَنبّط برههموم1 دز برواظ زعزل050]م 2ء ناعل * 
7050م «ذ برواظ زع1ل1050م دع بعل * 

المَسْرُوقة 

المقمّط «00كمم از برواظ بزع1ل2050مدء نعل * 

المُسَمّط بزل0دمجم دآ برواظ زعزل050]م مع بعل * 


المُكالفة 
الشَّابِ عامل زعتناءل * 
الصَّوْم امهل زعصوء1 * 


زعتنا! عستعام 12 عل 5كنامز كلم كعل عصوعل * 
صَوْم 01 أأنث [ه كنرعل عمجا عا [0 1ك5ه1 
أيام الييض 
التال ‏ 766 باهم عاسم :تعتنساهم عصدعل * 
2016165 ,الام !7 زعؤ5وع72061 رعووعناءل * 
المُّدَة 
م1 ع1لا70 زاأقع 2303200 ,عننا1 عصتاعل * 
ترك تازه 0017171 0 رلك 
المُعَمّد ‏ برهام ءز#معصت2 زعناوتل55م:م دعل * 
6 7/4 76لا :12012111 ,كلام تاعل * 
باك بازي 
01 7914176 ,20ل :86011121116 2ه عكناعآ رعزه10[ * 
الفرح 26077124710 
-18م ,1نا2111116126 ,12811011 [[مصزة ,عزول * 
ع206) عقتأمء35 عصصوط 13 علعتل عل عناو1ا 
-51771211/720 01ل :020138216 ر(وع15ع1 وعل 
البتسط ع1 «أأاع1- 011[ 711771678101 ,11071 
1011 :60111111121011 02061011[ * 
الإتصال 100000 
:266010 ,011226:001ع ‏ ,11215012 ملعن[ * 
082766771711 0011716011011 ,وان /171| ,11011 1تلال 
الوَضْل 
-256 ,0111111111116216101. ,1151013 ,302011011 * 


70011 12151017 ,2147111011 جع110ع85 


3214 


248 


433 


203 


177 


189 


1160 


07ظ1 


322 


5906 


1328 
5960 


5222 
104 


5367 
1812 
1008 


,17077 زع1011328 عمنا 3 عاطتدعووعء أنان 
-74156م 4 برط عكته«مكنل © زه ::مشلهو7مطمجمه 
تأكيد الذمّ بما يشبه المدح 116 
0 دا الاوء 17 عدت عل 6ه لبو6 :1 
الإقواء 
1500 :( 1016 مقط عل عندعة) 11520 
التسهيم (عترماءط» 01 
ايساغو جي 6 1538808 
15/771047 ز(عقدعم كأممم) لمسطلج84 عدلسقاك1 
إسفندار لدم ابمتسسعط) :11017101 
مذماه 

(ع56) منجرة! ه15 ز(عاعع5) وللاذ11خ 13د1 
الإسماعيلية 
,1501417011 :165702101 ,أملكلاع1 ,1501361011 
العَزل 0011 رأمككةة«دكلك 

(0[1/047ك ,11014160 زععتهاتاه؟ رعاتصعء ,15016 

الْممْرّد 

1 ,151/17/15 زع121615]16 رعتصط ك1 
البَرزخ 
باقع ططعق تطاعطكء رعطء 203 ,م10 رعسلة 106 
السينه مكدع 7ع770 ]هل ,أأهم 111716767 
106 10714711 زع05اع 31101115‏ 105101 ,ع11آ1 
ولتت 20011 
السّكر 01 ,107171167111655 زعووع11 
-[/71ل471 ,لان) ز06نا0© بخطعل250 عأو06 رعذوع12 
ساغِر 6 555101416 ,11655 


0 ر 106لاع ,كدعا /:10714 زعلذناع ,عووع1171 


رهطم (عع710 (عقنة كتممم) خط طدطاععه ل 
جغشباط آي زاتما بإك 71 1) 
اليرقان ‏ كلاوعاءة فلمل بعمغاء1 رعووتصددول 


و 
اللعب #اأنرهام ,0716© زناعل 


3 


5968 
1166 


1367 


135 


7066 


12 


1307 


1036 


5330 


362 


348 


325 


325 


ه؟” 


]هلاو نع اكنال بلهتاأمعاما رقاتلدوة رعمناكنل * 


الشسّواء 
العدالة 


فل 


60/1 ,126 كال 6010116 رع1506ال * 


1.4 


0 1716 
الكغبة 


بناء101 ع0 2121502 ,69و14 

004 /0 1056 
-174 :)20 ,(ع205001م مع عماغم) ماوطحك] 
الحَبَب 


424 إ(672نامه62 22015) 12020112 


01 ,(ط05:00مم ار جاع 4) طهط 


خواقه (7:0141/7 :7ه امبرو ط) 
0ك :(ع15ءم 15أ20م) طهم لدلختاطك] 
خردادماه ([70711 ابوتسرءط) 1[ه1ر 
اوااصروط) عنتكظ :(سمعناموة دزمم) عنطكا 
كيهك 


771011 ( 


الشّفتان 


بجعم كلل ده داوع تصدممر رعوذه84 عل عاطزظ 15 


أءهأطه] بلوأطمآ 


1 آنا ركءعدما/[ [0 81616 1716 
التّوراة 
التجرّد 
البولتان 


5ع عهم (علنأنصة 12 عل) مهلخ تكمصمتمقل مآ 


70 1716 لاوط[ 


(1717716107/ 2ط ج2015 ارعمهآ 


تناع ع0 و5ع5هط 5ع0 5ع6ع232) وعموذا ساعل 
كة 12016كلل بررعنهء 1ه [)) “إومجم 17:6 زوع اع م212 
(دءأعانوقط وبق م ك712ز[ عبط برط (1]16ال 
البُرْهَان السَلّمي 
5مزأووعع500 13 32م 062025]:26105 هآ 
]1 10 6551071ععلا5 ©1[] برط ممم 7116 زتسكم"ا 
برُهان التطبيق 0000 
عل) عناوؤزل ع1 هم 2165 تأكممصقل مآ 


برط 7007م 7716 :(وععصهأوال دعل م10 تصتط 


« 


5-7 


1030 


1042 


15آظ1 


1123 


941 
5224 


1323 


2330 


130 


1282 


540 


1014 


1058 


الممحاضرة 


-01701 عتصدع؟ عميثل ع1دنامل ,ععمددكتامل 


1260 1 


0760ل © 07 «عنمل ‏ ,ازع ««برم1 رعق 

| ز و 8م 

اليم 
(1200771504 باع لمعل العتمعع ناك بل تتامل 


الطامة 


210000101 


بز200 زتتاول 


ألا برهلا 7١172016‏ تنام 15 غ206 تعتلامء كتامل 


اليو م بليلته عل كاذ 
النهار 6 100 زع011116[ كلامل 
و5 71 10 :50166655101 ركتاول 


-71/6ه زأصع22660 هنا كلاد 6356 المع11ء8نال 


الاستضصحاب 


060211 11 


الكتابى ‏ :075147 ,عل بسعتافعط ناه كتلاك 
تموز رزيل باع [اتنال 
حزيران لقال 


6 عطلازناز نز د«ءسمءط زعأوعامه معتط ازيل 
سدّرة المنتهى 
التُؤأم 0 رانأنا1 زعع13128ناز ناه 111تال 
عوه || ه ااام ) نع38[منام» رعع انال 
المزاوجة 
لاع[ رممتاعصمزكزل 12 عل هج ,ععمع ل نمم كصنال 


- 01لا رك [0 471 ,117150114467126 زعلاو 1ل2050م 


التؤْشيح 6 7705001 4 1101 
1 :1011511111226 ع6مع10امكتتتال 
عِلم الدّر أية 11101100016 
151471 زعصوصصاناكتاحط ععدع ل بصم كنال 
الفِقّه ل لخيلنا' 


16لا زعناة ,غع2معء 0020‏ ,6تأمع0026 ,قلال 
الرّبَ 

50711 بأع6 0177© :617 رأكلاك جأقلة5 ,2011ل ,عأذتال 
الصديق 


0 17116 :817 بأكلال :]001 ,21لا رعأكتال 


اكد رن 


2 ,011671170160© بل عكار 60114 


«+ 


«+ 


* 


«+ 


«+ 


للا 


258 


160 


1306 
3/1 


865 


408ط1 


106 


306 


416 


248 


839 


9711 


921 


5921 


536 


549 


7/0167 زع6ة[مناكة'! عل عناوكتل ع1 رعرغم م[ * 


الأم 
46 :إ(1نا0طتوعادء) ع538 نال 5266006 هآ 
0-4 ب الحكيم (صلام) عدا 1/16 إن 77161200 


0251771 :2002 لناعدَزَة ,عتنازما ,الع ممععمم[ا 
القذف 


التاسعة 


ءعطعامطثم ءا كإه عأكقك 1/116 


1ه ناتاه ,ترم ةلعاناعوزه 
ام 7176 زعصوغ تتناعم هآ 
أعهده 776 نصودمن) ع1 ,اعط02 ععمةآ 
روح الإلقاء مما عا ,أعترطه 0 
اللغة 6 :1ا2118آ 
1ط رععمعنا6100 ,ع132838 ,عتاعممهآ 
000116226 ,عومناع1ه! ‏ علاع 70‏ باتهكتهم 
9 


اللسان 
“إ0 0007 1716 :1ل ألاعمع1 روع021م 5ع 116مم 2آ 


1 267/601 
باب الأبو اب © 040075 
غ70 أء ع55ة6 عمل هم 1626م 13 3 أعمم2آ 
متثل و5عطممناةه دعل ع01مم قط رعأناقط 
معتمنا سما © دا «عبرم؟م 176 16 أأهن) :.عصؤمم 


15 ©6[ا “[0 11077710117 ,0116 7[هذ2[ © هرا برع[ 


الثَّرَ جيع 1 07/4 
7006م 17161071 جع16]011 علاناعام مآ 
الإقناعى 


6 :(عأع35]5:010 لاء 21231502) 13116136ان هآ 


الرابعة 


(بوه!04570 جنا عكنامط) اتناو 


71/1 زع20ع15نال مآ ,1218655 
السّماحة 10 
السّابعة عند 176 زع1162مع5 12 
السَادسة اناد 776 :1غ للتأة 2آ 


ع1 بعفققطم 128 بعاطتوعدمع؟"]! ,عتصصرمة هآ 
50011616 ©1176 ,أ6ى 1176 ,ا(قلاى 7716 :015ا1500ل 
الجملة 
-أأه 776 :ع أقنة همه ,ع01553210ام-101116 2[ 
الجَبَرُو تَ 


6 إ(علهمءهةة 18 عل 1/60) عدؤغأكامئن هآ 


[عهء7د 116 


ا نيا 


3225 


342 


3142 


204 


237 


536 


211 


536 
1300 


214 


1664 
10316 


10654 
0540 


353 


3253 


2/11 


البْرّهان 
كه 

الترسي 

عنال لطم طمناكة 6وعاء: ع1 عتامء ععسدأكال هآ 


(عاقاك كذ عع ت«تعاكلك اله له [ا) عأكال 


© 776 زعصط 12 عل عه [تعاهة نكل 
2-نزذز ز11 1111 
البتعد السواء 

6ل أوسنة بزعلاع ‏ ناهه ععمداكتل مآ 
البُعد المفطور 


عل 5عتناعة دعامع 116ل عع115نالخل 6الدعة مآ 


1 1/176 0710 1(لاى 
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عأا 77:1 رعاألا: ,61ر1 زعم أع صلم رعاوغ: ,رأمل 


قانون 
014 10111446 زع120610 أء ع0ن1انودم1آ 
ظول البلد للها 


1618/15 :25108ع كه ,ع1610أع1028 ,كلاعناع28مآ 
الظو 3 111 6للة 1ع 1011 
كمع ندمالتهط ,عناومآ 

كلاط10/10771 زع1053118 
افر عتهاه! 8 01آ :5011 311 ع1538] رامل 


© 2105 عطقنا عدم ع1616م012ء ع1328امآ 


الإسيتباع ع0 «ع[امنبه برط #عنمرم|إ0 
الكنّاء مكزع زعع610 ,ع8 2قنامآ 
0156 2.111 رع113118م] . 
صلوة التسبيح 200000100 


عه بناعادآ عل «ه2112200ماع ناه ع328نامط 


التُسبيح 


برط مكنم زعأسمقادع 06516م قم ع328نام[ 


004 زه ««مناموءع :ماع 07 


ا لإختلا سس برماعمم لرمااعع 
كععر ممع زالقط رعع مه لع0ع: ,وعزمطا 

الإجارة 

1 2155166 1ط نالآ 

المزلّق 1 00222 


,21ع5620قلطاعصة قله ,عتصلوة ,116ل أعناآ 


171 ,أع1ا20114 ,(اقلأعلاط تدامتاعععتل 12 عل 


التذبير ١‏ 07 271 
قاعلا 56166 نآ 
صَفاء الذَّهْنَ كك 06071 
لإأرع 117 زع م 12153111110 اتازئ 8 | 
القُظدب 1711 


1636 


749 
259 | * 


1278 | * 
1486 


623 | * 


233 | * 


353 | * 

1781| * 
1019 
1639 | * 
160045 


322 
1266 | * 

123 
1462 | * 


1412 | * 


127 


1359 | * 


1069 


5904 


10114107 وآناع ]ةناو ,2011816تاوهء عتمانا 


المعدل | أمنام تلوط زع1دن:متقتناوة عممنآ 


عرزا أهأرماهلاوء 


مث لة نا أمناء0 فوط زعلدلن:ممصننوة عمونآ 
الحَمّل والميزان 

-7711 ,71648471 زعناوتاصناءة ,عسمتلغم عمونا 
خط الوسط 
الإمام 
 20[3611 01‏ ,ع2 لالنتطمه مالملا 
الفصل المشترك 


المحدود 427:6 ,1ط ننصق6ل ,مأنسصنآ 


عنامناعه هحصذا ءال 


11112111: 771 1 


يك لليياا 


]1ط ج2113 ,101 1لنام ,0610013 رعالتساا 


الحَد 


انتاط تعلمع "!1 أء 15لهعهم 16 عنامء عالمراتا 


21 177161017 كل انلام ,011 !0/7211 


الأغرّاف لاع[ 10ئه «اعسوعج برع ع سوعط 
07 اععاأعاتا أكصثر 176 عع 1ممععم أاعع اع اساتما 
البيضاء معترععلأعاارة 
الإسلا مم 1 :1151311 
الصّفحة الملساء اموسر جع155آ1 
المَلاسة (املس) 570017 زلامم ,ع5و1آ 


5771001/167 :1لا155آ1 


52 م 
الممَلس 
[0 كلناسطاكة 776 زقعصطاذز 5ع عطتطاوزمآ 
بَرْرَّحَ البَرَازْخ 
الفراش 
الإخلال 
المجاز بالزيادة والنقصان 11065 زعامانآ 


0 
76 ,860 :6801156 ,انآ 


10[ :نآ 


/11674ط ز02610116ظام ملهكه ,لقطتمعة؟ ,لودة انآ 
اللّفطي 0711م ,أعد« مقلم ناته جم بأوطجعنر 
و76[ :112111613 20111265 ,16131116 نآ 
الأدب 75 20014 
الكتاب 107011 1/16 [800 بهة1ه00 ع1 رعنآ 
الصحيفة 


/800 جع 0117128 ,ءانآ 
0# كة77أعدم 8001 :103910 ع0 053111265 رآ 


ل لزّبو ل م1 


105 


351 


1718 
902 


1671 


5988 


1421 


2959 


1515 


113 


1512 


5988 


1512 


1512 


1512 


1511 


1512 


1512 


زع2نا!1 18 ع0 121215101 ,52161138631 311 ,11215011 


[0 771241151012 ,8 ة7أمععءكلا101[ 1107716 ,عكلا110 


المَئْز لل 1 1116 
0651م ع0 5ع هنا بعللتصة ,ممكتدك8 
البيت ا 


1207716 ب6كلا20 :5لقم ,رعظ1ع] ر5أعه10 ,8421500 
الدّار بواتتلامء ,1210 
الز ١‏ 2 056 [4ع7200:04 :20013316 111552 
عناهأى 4ه 0# «516ه/7 زع7قاعوةء للخل 811211156 
مَوْلى الموالاة 
65 ,1/14[071 زماع 2071م ,112[012116 


سَواد أعظم 


-مبروط) «تلأهكل7ة (سعتاموة ذأمص) عتطلدك8 


ماخير [10121 نم11 
السّقِيم أعفى تل هلهم ,3121206 
المريض لله وأءاى نأمعناهم ,ع1/12120 


الذَّاء 6 ركدعاء!!1 :ندمنتاءع]2 ,11212016 
6 00711648:0115) زعوناء أع 20212 11213016 
المَرّض المتعدي 
771017 0 312/1655 ز1ناء تصتلط'! عل 11213016 
سُوء المزاج 
-ع02]5 5ضقد أوء علغجع2 ع1 غصمل 51213016 
ك1  7677160«‏ 111056 10156456 :1201221005 
المَرَض المسلم لمع 1 ارا -مطارمء 01114 لأاتر 
كلل «رماقلء80 زععنهائل26عط 151213016 
المَرّض المتواررّث 
المَرَض كدعطااة م1ئله/ة17 زعأصدكتمأ عنل3/212 
العهباج 
تعفد ,1556ل ,كدو 1/1 زاهحط ,131215016 
امرض 
-07114© 8/01 زع5لاء1أع213مهء 2مم ع1نل154313 
المَرَض المؤمن 55 كلاماع 
كك «مالء ارو زعنةغ نامع تحدم عذل11212 


المَرَض الخاص 


1403 


601 


109 


109 


1010 


254 


1398 | + 


1479 


5935 


1302 


1740 | * 


1814 | * 
764 


الضّوْء ا الل 


أعاطة :121111651626108 ,1لا116 رع5غلمسسدة * 


3 


النور 11100 
اللو امع غازعةا نننهة!/8 زوعأسمقللتتط كعمغتدسة * 


0110155117 ,7/1001 :1لا 0011113155 ,116نان] ‏ * 


ماهي 
:22015 أء طالدة2 ,عناعنان أء 666 رعمسدة * 
714017 1ه للتارعج ,أأه! 0:10 726044 ,مم7 
2-6 
2105600 ,507716804 ز0615011116 رلتاشل ‏ * 
الاحد 
2105600 ,لز5071680, ز0615011116 ,لتانآ * 
الأحد 
7071© 1104 6 [وهلاا3 :1011قت ,رع 11عناع عاد * 
المجاهدة 
19لاو أأ0 ,ا(0فأمصاط ز6ختناوتاطه ,ممتاحسدة * 


الإلتواء 


1/4 


زعاغلكمذ سيخئل 15 ,معقطء تصهم ,ععو313 * 
ٍُ أ11[706 471 “0 :507 ,ا(ه :71/147117 ,كلاعها/! 
71 1/1481 ز 213206151 روععة1/1 
الممجوس 
هتعاط نوهلا زعارع1اءعء:501 رعزعد/ة * 
الأشخر 
- وهل زعاوعاقء م6 62101 ندل عل تنكتمعدكة * 
قدر الزوال انمعد امتاععاعء ره علطا 
12252517 ,أ2ع 321318115522 ,1ناع 2م1131 
-17107085 ,1/1171 970101718 ,71171655 زعلتعطعةهء 


الهز ال 04 ,كلا11ر 


0417 ,22710 21/4 جالع تطنع5 رعألمع منة/3 * 


دست «سام ,10نهل] زععصدكوتناظ رمتد1ة * 


4م54 


1164 


1310 


127 


1/8 


127 


861 


106 

131 
1044 
1304 


1361 
137 


346 


1421 


130 


130 

29200 
1143 
1421 
1/007 
1143 


ل 

ابوسواء 74271 زكتداز كامصم) موعطعء اط مك8 
مرحشوان لطدممم سم جواء 21 ) 
770 زععتقتقط عل غهناهمء رعع 113:13 
الذكاح 
عام تزيه727207 زععمودكاناهز ع0 عع112:13 
نكاح المتعة 
©0708 1677120707 زع:01311م1622] ع1131138 
النكاح المُؤقّت 


-0118تل[ ,مملأمستصموع )06 ,عتنامة ,عناوتدل18 


007117021 0 77 


514176 7 


7/71 نزععناوء1 ,ع520) ,ممتاتص068 ,دملا 


6 ,771111011/عل ,46177117611071 ,791/176 


لشم 

عوزى ج/7ه/8 زعء للد ,عمعاة ,رعناوعد1ا8 
العلامة 
آذر 717 :11215 
الشّهيد وي ونوننانا 
١‏ لَمُذٌ ل بجمنانه5 1/12 
كل ج61 ام2]1105 223556 ركته'ل ع81355 
كر ة البخار 055 ©2/1©11ز4177105 ,711455 


6و :و11 


المعجو نَْ 
1 710451010 تمدع '0 أنه ,ع811256010 
بناكوش 

روط ) #الاعهكل/7 (معنامرعة كأمحصه) أكتاكد8/1 


ماسوري (/771071 
العِلْمُ :عدا 2 تغط 112 
الأؤسط 


70 وعدا 21 فط 1/12 


العِلَمُ 


ا ليا ضى ‏ 1//21/167:0115 رقع نا 2 صفغ )1312 
الطيئة 1167ل زع 11216 
المادّة كن خانانانا 


مهل :11261 


9 
الطَيْرَة 


!1 زع11ا2118 113115315 


ليا 


* 


1512 


15312 


5868 


207 


59 


1146 


384 


1[07 


128 
598 


1171 


6ل عبزودوعومج2 زع اأووععع 10م 151212016 
المَرَض المتغيّر 
[0:10دمع3 زعمغنتصدهؤلد5 151212016 
المَرَض المَصْلي 
أل أصلةاى ,12410 زع1أ1010 ,رعووع85131202 
الرعونة 
07717071 كلك ,أعكصنة نصهأزوه0م15لس1 ,ع5زة3121 
التَكَسَْر 
المَرّض 
البْحُراني 
اللعنة 
510171 
الحُيْث 
المندوب 
,لاتأفطهء!!ها/1 
المطاوّعة 
التنوية 
7086 ,1147210 زعه معصمقل ,عتاه10 رععة؟ ,عتمدلا83 
الجئون 
الْسَّبعَى 


الوإبراز 


:61ل عل 8131 


ع ,سيت :زصمناء1ل11216 


003 شك || الف اانا 
كك لع ندا 
«(7/127:2107 زع 11320221 

:6 اأطوة6 لهس ,6] 1 أطقتصدك13 
1011017 


71 جع م 1116 
(171507111 ,77160471655 ,06771671110 


1 :21121115121011 
62150 ,0105م 5ع 21052أوع11مدل/1 
6 07 


71477165 1 كط 


ظاهر الوجود 

-5 74071176 :1526108نا5 32511 ,108 2أدع1تصةل8 
50-6 

التجلى 


1 /0 81471510115 زعصدا! 12 عل كممتكمدكا8 


2200 1 01 


10411011, 01 


مراكز بخر ان 210011 
المساوّمة 8 ْزع2038قطء 1131 
السلعة 06605 :170156قطع:113 


رت0115 ,كناعع8 132 ,كناعامصة ,ع5 1لسصقطءة81 
:0/67 ,110671655 ,1عانتت ,00005 زع1361610 
الغر ضِ 


تووبه400 ,وعاكرم20, زاتناعة ,لع أمعطءمة/ة 


111110 


ريا 


«+ 


«+ 


11685 
610 
0ظ'ظ3ظ1 


340 
144 


127 


5916 
1489 


210 
149 


1431 


130 


359 


3140 


0ؤ0ظ16 


1316 
139 


16068 
1456 


14 


71 ,7716771861 ,771آعآ زعطقع01 رءعطمرعل3 * 


العضو 


الحافظة 717107 زعتتمصم3216 * 
لذب 8 716250186 * 

2156/1004 هنآ ز6غأء191155 ,ع8 7125011 * 
البُظلان 


الاسبتخاضة ‏ :1120517121101 ج2100 تسأاكدء71 * 
1 :188165 ,211011 ل1أكقء 7/1 * 
الحَيْض 
سيب زنخ 
المُحَمَّر 


بتاعا[ عل 5اع06 دعل ع[آطة :عرلا دحل عرة31 * 


:0م71 * 


لعكأمكه1 :156زم116 * 


أعة1[عغامة! مهم ندل عماأمقطء عع 1 لعزم 
إن عاطها عأممط عا زه «16ه7/0 جتعتووعهم 
,007071) 1/16 ك0 122167/© أكزق ,460765 0005 
أم الكتاب 

خط نصف النهار 


716714147 جلوع20013 عتاوتطممعع ,معتلترة316 * 


أعء لاعلا أعرق 1116 


ا 112101 * 


و 
المَيْدَأْ الطبعى أصمع امعمن4مع 
زاتناء[ناء 10113 تتاءاع2001م ‏ ,تناء[[اءنكرء34 * 


لانمل ,أهنلاأه 1 تءطلاى ,كلاه ]انوا 
الخَارٍ 2 
1155086 نمه أغدعتاطه ,أملاع0 ,ععووووء31 * 
بيام الاك ,101 موزاطه 
7/06 :هناعع11ناكة16 رأمللاء ,عع 55و31 * 
البَعث ‏ 50010118 ,07(1طلء*77لاكه: بهارأطءاممدذل 
والبعثة 
النّاطق 71455611867 ,35270/65171471 :11655381 * 
1045176 زع506511138 ,6أأع3مق2 ع0 عتتاوء11 * 


الكيّل 


07 6 


المَعْدَن لماعلا :216191 * 
4 11نهأع لماعلا باهتصتمة اء لمافع6؟ ,[ها116 * 
المواليد الثلاثة أمتسقيبه 


المجار العقلي 


07[جرماءلة زع تمطم ]116 * 


ظ0ظ1 


1124 


1338 


801 


801 


1669 


544 


545 


962 


33ذظ1 


539 


56ذ1 


10530 


558 
202 


513 


14 


-تعلكاعم رعالعلا! ممناعة ,دمناعة ع81211215 


مأكرع 0م ع2 2(ع01104] ,411071 8204 بمماد 


المنكر 

الطتٌ 6 :زع دنع 1160 
مَسَقِط بالحجر زعصدتل 1/16 
الدّو اء 6 ,هط جامعصصقء 1ل 716 
زع2155مع عل داه عاتسط'ل عكقط 3 امعصدء 1ل146 
الذهني أغل 07 [أ0 :مجلا 82564 ع10711 
زوع2غ12لا 5ع1 ]20011155312 أمعمتد11601 
الْمَو سخ كبزعء للا 17:6 5111001/11718 1271/8 
1 ]2 تتالن) كنأع2ئ)ج اترعستوءتلعء84 


ز(ع511120 13 1715 5م2مه تل علتنونا 
لألاوة] 172 وهيل بأعتاسا عناك) عبطاءعه17 ل 
الجَاذْب ‏ (عع0/ناد دزا #بوسمز بردمط لطا /[0 
||[ اا 6 الع ددع 1101 
الججالي 


1620 ع38د5نا 3 علأنو1! امعصسدعتل316 


1110006000 


السّكُوب 


زكتقطء دع عهدد ع1 ععضقطء آبان امعصدء1ل316 


عكلا /ه71عاعته <0/ 47149 10و11 


تدع من 004اط دععانم ل لعن أنه و12 


الت للحم 

6 علنازوانامع 1 :1أدآنامة: امعحصدء1ل1516 
الر ادع 

-05ع8 كلاماء 7/21 جالاعدسعنع ندعل ,ععمد15ل1316 
الغيبة و 512 
زع77عناع ع0 صغناط صبخل عتهدم عتنع1ااءع34 
الصفي 
-74614727 زعتامم عالط ,علتط منج ,عتامعصواة131 


السّوداء عالط عأععاط ,هلاه 
الإمتر اج 1ط بممكتقستطسسم ,ععصداة316 


هنا [0 5اأممد /[0 47ج 8651 


 746772-‏ زعع0028تصتسمععة عل عصوعطممعك8 


الرقق 
-7/16772 :122161 12م ,تتجعككاعه يال عصهعط تمعل8 
الآمة 


2102716 07 1101718 


1712167 4آ7 ,1للا ته زه عتهتط 


1302 


1600 


1414 
309 


568 


10137 


717 


1672 


1603 


104 


5711 
213 


1360 


1315 


310ذ1 


305ذ1 


5 


المَعَرَّى («كهكمجم) 

6 013 أعنالوناة 5050016م هع عناة81 

1 7/676 :11م 02ل 101ؤ3ع1ممناذة 13 
الات 7101 105 7471 4 اأعقت[ندا 0 ترل0كمرر 

المَؤفور 

مَجَمّع (بجلمدممم) ءمءك8 :(16ل55ه2م) عئاغ11 

الببخرين 

البَحخر 7616# عللمدوصظ زعسوذله5ه:م عناة831 


اس بعدم8 زعء705 ع0 نلوء م396 [18/116 


0111 لجُلةّب‎ ١ 
زعلع 1د 1قطاممةء الدااثا‎ 876400 /16 
2212110101016 الشّقيقة‎ 


1 :61 تناه أعك نال ناعخ[نق83 
دائرة نصف النهار 
باتع طمة069011 ,ع200 رعع3553م كال ناعألتل8 
مِيَانُ 718أأء نتملا عامج رلاهم ه كه 1110416 
5 وع]1 كلامم عتتاقعطط عل 6ألصد) 11111 
عانل3 :(وعنوممة وع1 هماءد عاطقتعة؟ ئغم) 
عمد كمعنرماكطل 07[ عتلاكه16 0 باتلا 
الميل 
26 ج1001 زعتصامصمنوتقطم ,عكناعة ,عمتلة 
الخلقة 


(و[ءمص ما ع 42070171 د07165دا 


20010051001 

00 ,076 إلتامكضصء 16501 ,1116121 
الرّكاز 16 110011 
الإصغر 1/170 جلاع 111 


2 7/170 زعم 1001م ,عاعه 181 
الكرامة 
برو 7001م ,عاء ه807 زعم 2001م ,عاعدعتكة 


المعْجرَّة 


707 7/7040 ب(عكاعم 5أمم) طهم 8311020 


مرداد ماه (/771071 ترماكعرء2) 
مر آ واراءط زه ك8 زعماغ "1 عل عامءتلة 
الو جود 


ن ارلا 116 “إن 7017707 زجاع كلمن[ عل عتأمعتكة 


«* 


« 


861 


511 
133 


1204 


1133 


1067 


1334 


140 


10439 


506 


4532 


420 


الإسْتّعارَة «مطصماء/7 زعتمطم 1162 
التدبيج «م«(جرماء84 زع تمطامة) 116 

«0(صماءة األمه 121777 زع1ن كال ع«مطمماء131 
الصَّعْب 


العِلَمُ الأغلى ك أدب [مرماء7/0 زعدان أستجطم ه116 
زع؟غتمطعىم عنطمهدمائطم ,عنانواوتوقطم 146 
العِلَمُ الإلهى برتإصمدمافتام أكمق[ ,دعنعبر[صرماء114 


المسخ كذك0 1ع تردص 7/1167 زع5 ماع نزومصمع] 116 


 746-‏ :زع105م 726]22101‏ رعسم طء:زوم صدع)116 
الرَسْخْ 1417101110515 ,كطأ05 /عنردم16771 
5ل تع أسوصهنا ‏ ,عدمطاء9وممرع 1/16 


-ترقط'! معع2113م 52 5325 12011115 رقعلطة 
07 170715171187411011 ركآكم [عنرومةعاء74 زعع 2 
ك[0 71هم كأع071 عانابهط عجم[ءط عقل 10 ,كألا0ى عرلا 
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17001 ,كته ,701411011 عأعين 1زط07) زعنان 

المدار 

014 امع ,لامع مام جامصععة أء 08 ,انط 02 


التبر 


هرازو 


«* 


865 


6052 


941 


650 


10435 


446 


8204 


1002 


607 


6814 


142 
166 


3533 
1123 


259 
1149 


1132 


1203 


246 


6040 


631 


أوعنهوماه4:7 زعبوأعمامتاكة ‏ تمنو جرعوط0 
الرََصْد 
زعماالل 101 12 عل عاع لد مملعوجرعوط0) 


حِفْظ العهد مها انالك ءا “زه «ملاوبمعوط 0 


01 01111 


,020211 إعنأوطميء ‏ ,مم عنضاوط6© 
السّدّة مرو ةأمطتره 
,211011/ألاعع 0‏ :01]101م50م ,م210 انمع 
حِصّة الكوكب 110011001 
المتَمّن 71 :001280116 
تشرين الاول «مطماء0) بعضطامء 0 
/1171ى بأأ6:دد تأعولط زتناعا تقنام رع ]دم باعل 0 
الذَّكَر 

الْشَم ,أأ5776 بسممتاعدكاه ,4هه0 0 
جِشْمْ عط زااعه 
ديدة عبط نازع 0 


[أءى 116 6 :65562706 ,6216 لط-له5 ,انع © 
اين 
الخوذة 


2026 


موط2 كنءع0 


ووط :ع6 ع0 21231 ,بعمتديعتمد كنع0 
البيضة 020 
الطائر أدامل ,8270 زعاتهام؟ ,تتدعئز © 


أكأس1) ©0086 :(050 5أمص) عزمهز0© 
اوجو نج (/1/1 7710 
الظل 572000 زع عطحد 
-370 :(ل12هدم عتمصمط) بعت»ط عل ععطمت 
ظلُ الإله (71001 أعع/رءم) 204 “زه سمل 
-171 ,572401 :051108منطط اناطع رععطم © 
الفيى' 01 100:011011 ,علاط 
اماه ,007711551011 جنا م00 ,011551013 
الإقتيطاع 

0 :07155101 :مه أوه0م6ىم 15 عل مماتككتد0 
الْحَذْفُ والإيصال 
-كة07) زعومناآة ,أمعمسعطء مداع ,ممتذكتم© 


الحذف 


1/160 111 


كاكصناآء ,510:1 


0آظ10 


116 


155 


719 


12300 


356 


1036 


7109 


1035 


134 


1112 


504 


5204 


504 


504 


119 


119 
116 


|/ و1 ا 2 

21101١, 0‏ 1أمأه2 زعلنتة]3 ,رصملدءأملوط 
الإختلاج 
-681 ,2012501511 ]161215562162 ,م210 أملةط 


26011718 ,11027[ى ,ا«مأله اماعط بامعدرع] 


الحَمّقَان 

الدّاخس مسده ]1/1 :وأتوموط 
2067169710 زع1828ا10 ,رع6108 ,عناو ل رو فموط 
المَدَّح 20 


]6312215 علاكلقطامدم ,عدمواغط)معمدط 
التَجلي الْشّهو دي 11(كلء0111/1م[ 11107101151 
المْتَحقّق بالحقّ أكذه مو زعأو تفط معمدط 
والحلّق 

ولام عاعع )5‏ 93[ ادلم عتمذزة6طامةط 
-ااكدزمم) ‏ وبرجو المع داع ادرو :(عناو1 
الحُلُولية 
المُتَحقّقَ بالحقّ 
الف 
عاطه807 بعامطدعع 0ن ععمممل يعامطوعوط 
ضرب المثل 
الجنة 


005 


زعء5 اهء 
غ201 بعأواة6 طاموط 


6 وعصصاى :تعألنامة ,11نم أموط 


عأماهت كه عرارلاع 
06 :2313015 
ع0 2323015 


ع0) ععتدأتفط "!1 


04م ره0) توموء! /ه0 56ن0 ه207 :(5اناءع0ل1 


جَنّةَ الورّاثة (77107111675 
04 ره 2070156 زكاتدكصعلط دعل 5تلوعوط 
حَنّة الأفعال 201101 


ز(أع تك كامة 15ل2ههم ع1) ماعزل زه5 بال 5تلجعوط 
أعلاتجامه) لأءدى عتانضل 176 07 ء15ل هروط 
جَنْةَ الذات (ء72015هم 

تهاأه7مم اعوط زععددهدم عل عند الهجوط 
إختلاف الممر 


عبقاعءم 26‏ زع الأععم25عم ‏ ع0 عننه11[هجوط 


إختلاف المنظر 


الإختلاف تمالمبوط :لجمءءه065 رععة الوط 


ده امهم 


«6 


408 


1267 
73 
12300 


1338 


100 


213 


1100 


1151 


1334 


268 


16064 


477 


354 
528 


1/536 
1/56 
5965 


-181ع2ع ,55102ع511660 رعناولع10مممعطء غ010 


,1011ك65 هاي ,07067 أهءنعو5اه:170) با اعتمعم 
التّسلسل 


-061188 ,051102م1202 ,0310013مملناة رع2ل010 


00 


الاك ,17712705111071 ,1011 1أى0مطلاد 07067 :م10 
الفُرْض 
الآلة 
المدير 
© ,27706 زععضمع3510 ملأعتع01 
الكبر 
71ها6ط 1116 ,05ل زأقة رأمواع] 16 برأمع 02 
الشرق 
الأصل 


ععنةا 12 06 1م622 3116م رءماعصلام رعمتع رت 


نزعصوع 01 


0183152111 7 


01 زعمتع م0 


7101 انهم ,عأصاء71م ,ع0 جع00181 لات 
جما امل مأ أعءزطياد 
:05 


,01115 بعالأعغه*1 ع0 2101 قتتصة اكمس ,ع 00 


قلاع الأذن ملاع 11/2 607 
دركم-[01707 :(ع 6015‏ 5تلمصم) ‏ تإك-ءزصة)0 
اوترنج أي لإنسمدم تإككاس1) 
04أ 10796111119 321116516 رتأطيدت 
النْسِيانَ 
التّسامع بإمسوءط جع ال-0 
البْيْضِي أو بعلهة 6 
التو جيه المحال ‏ 070:وت0 :تامعممود0 
20207015171 2 زعلمدتغطاتز01م ‏ ,ع تروتصمعةم * 


1ل برام 
1 بإرع221 * 
6 علوم * 


606 ونقاع الوط بتاع 011 ,كلل تللهم * 


1536 


153 


2304 


115 


7146 


127 


651 


1/03 


132 


145 


518 


3600 


3538 


10436 


1036 


235 
169 


1133 
102 
215 

1267 


اللشتعرك 
إسم ءأماء نمم اابعدعجظ بأدعوة1م عمل ليوط 
الفاعل 

| 


الت عضن 


لت كلا ل | 


الإخيضصّاص «ااساسباعيت ,ا1101هد 
الخَصُوصية ‏ «(اجعانه لوط زفالعةامعتضوط 
| لآدا ةّ | 
الحرف مإءتبوط زء انع ناموط 
عنزلوع 111670‏ زع لامع 0 عاط عانعلموط 
هل عنتمم 
الخاص ماي تصوط عع نانع ناموط 


احضو ص «عايء تبجو عع االماعتيوط 


كتاءء زطناة رععم10م ,اعتأسعووء ريعلا نعتموط 


عنقاعء_[طلاى باعمم7ع بأمالترعدده جتعالء ]71م 


الذاتي 
1110101 للها | 
الجزئية 00 


207 بمملاعة 5 ,وملاعء5 ,ع2]00 ,علايوط 
الجرء 201 ,3611011 ,0101771 
عاد 126 “زه نبو زعسك ذا عل عتاعوط 
المَتَرادِف 

عبرم عا “زه جنع زعسكء 15 عل عتموط 
المُتّراكب 


عكرعنة انلا 1/16 0 2071 رواع لمتكا عل عتاروط 


الإفتراق 

القالب اتعججرعاه كتوم بامعصةاة ,عتاموط 
عأمء سعط زعموعطم عمسبخل عالدمتعمكمم عتمهم 
العمدة 66 © /0 2071 
الأخز اء كارمم نوع روط 
أصو ل الأفاعيل 5 زوع روط 


الفرج 1 066141 زوع [ة القع دوعتاتوط 


أممفطة بإوعتتوووعء26 5ع1اع26011م دعلايوط 


ص 


481 
513 


1007 
10413 


103 
1327 


1711 


14531 


1368 


1454 


533 


13137 


5968 
5941 


1315 


13/0 


356 


856 


5658 


1008 


26لا 12 ع0 «ملأهناوة ,ععتقصن! عجدة[اميوط 
16 0 91/244011 ,720071 116 لزه عتمالمرور 
َيل التقل 
ذو الرّنقة معمامعاءاأمموط زعلةمامة]2116وط 
السَّبِيه 

بالمعَيّن 


اللقو كتاوراعبمم لمنعه] بزعاداعه؟ عأونولمموط 


1ن100"1ظ1ظ2 


1 :بن تضم رع 3:211610 5 


ركأورا هم زعاع6|متسغط 5283:2151 
الفا لج ممع ادر جع 
المشامحة ك0 نمل ةط 


رعنعهلهمة كتدم رعاطقاطصصعدة ,لهوة ,اأععوط 
التّظير 212417 رعلاع2/0 021 بأعلاوه ررعءظ :13015 
المثل أمعننارء 10 بأملاوط زعناوتامعل1 ,لأععوط 
الكفُو أهنوه تعاتاى زعاطماطتسعد ,اتععوط 


بأعناوظ ‏ بزععتهاتسئد يعاطقاطصمعد ,ازععوط 
١‏ لعثلي: «هانتجراد 
دو الرَّحم مبطاهاءة! بأمععوط 


الكامل 1 اعوط بالوكتوط 
(127عهام ‏ ,7اكةبمنو0اظ ‏ بأقتوهام ,عتلمجوط 
0700م 

تعمعمد ,11070 زككنامء15لل ,رعامعةظ 
تأعءءم5 ب7070! زكتنامء5لل ,امم رعامموط 
:01501015 ,1328286 ,015 ,05م20م رعامعةط 
الكلام 
,10 :نا 0طتة231© ,2320110111356 
التجنيس المَرفو 
,010 :221011(/11116م ‏ ,23202011356 
الرّديف المتجانس 
رو :نا 2260ع31ه ,ر2216 2101م ,231012101125 


الجنائن 


4718م ,تأعء 506 2/1/5 1 
امار 
71ر01 07م 


1 ,ل(707011(011[ ,01101710510 
6 20717167 :2550016 ع1 همع 832 
الشَّرِيك 


إسم عأ رمم امو روكدم عماأعتاروط 


1414 


152 


1264 


1416 
129 


1044 


1044 
1617 

1043 
1313 


1638 


216 
780 


859 
131 


1053 


6000 
3603 


160 
212 


اللمع 

16نهلا1 زع5385كدم ع116 ,عكتالون؟ عؤممعط 

الحظرة 
1 11/ه77101 :1611600 رعؤومءط 


الفكر 
4 22 
الإدراك 


عاتمن'! مهل عا تام انه 12 عل ممامععمعم 


0 0551718م ,اتأعنامظا 


2621280116 71 


1 11011مع2620 


راع نام لانم ع[ زه ارمناوءعرء ز6الء يخا ناه 


شُهود المُمَصَّل 


ز6]أعتامنااناحه 8[ مصهل قغتصد؟! عل وممتامععمعط 


0 ا 


رااعنام ةلال 6[ 271 بطقلا 1[ إن «نمتاوء عرو 
شهود المُجْمَل 
المَفقو د 


115518 ,051آ لتقم كلل ,تتلجرءط2 


الأرّل والتجرعاط زعالمععاة ,غالممعمعط 
الكمال 1 011 أاع ع2 
-ع7/6عم 1101006 ز6انلدعط رعستأكتلل ممنتاءعامعط 
الملاحة بوانتهءط ,نم11 
عتمرماء: ,26770 زعأنتاعع؟ ,عتلقعمط 
الانتكاث 
الدًا نق وعم بعامرعط 
ز11815 عمنئل ع16110م باأمعععة معتسمعط 
الرمّق اعمع[ © 10 ملاعم رأارع ع6 أسركل 
| لإدن 1 261155101 
ل ا ل | 
المناوّلة 


-وتسمء بزععوعع1! ,ععصقءة01) ,ممأووتصءط 
الجَوَاز 


التأبيد 


ععترعع ]| 16 !10 ,ازمزى 
1 61121011 مم26 
2 0011111616 1نان 5كناءعكلل) ع3226-قددرء2 
- متسسع2 ز(ع3526 لع عمتصة] عد أء مودرعم 
مماكرءآ 111 عالتسارتوعط عكتلامعكقل) عنطه كر 
فارِسٌ العرب 
الإصرار 


(1 4:26 اجا عمدت 2110 


زع0 21 ]أوأورء 2 


3 


1315 


1444 


3253 
1421 
212 


1[303 
1051 


1057 
133 


00ظ1 


1282 
1337 


709 
113 
113 
619 


الأمور الطبيعية 
8 2071111011 زع31128م ,23201011 

لق 

الحصّة 


-1050م 62) 1”31156 3 ]226 لتثل ععدوموط 


7160055071 5 


6 201 بأ10 بأجوط 


أ) 47101/7 10 7716176 © مجر وارادعوط زعتل 
المتلون 


-نا2]]51 ,ع015ا2 نا 3 أ0كمع؟ مبكل ععدكقوط 


(يل050رر 


-7055 70171[ 2655086 :132510111211011 ,للملا 


لمألناط4171 ,07101767 10 ععترعرع/عر 
التّحو يل 201101111110 
الماضى اكع بعووةط 


الاضطلا 71 320011161156 23551011 
إضطلام 


,20551011 :68316111610 ,011 أوكة2 


مير 


شيدا ‏ [5زأ00] ,205510:161 :نا10 ,6 مدماوكةط 
زعلصة"! ع0 عع102 ,ععممسنالص ,ععمعنوط 

701467 [2171116ى 67101170716 181167166 
ال 
العليل 
161/267 زععة؟ ع كلاعصمعل ,22181 ذلزهم ,عوط 
الوطن 
,(( 7166 
الفقير 
المصر 


011 1لاء70118 رع20118 تتناء آنامء عل تلدع 


عأعةدى 201161 زع212120 بأمعلاوط 


7االلامء 710116 ,12410 


2007 تناع ألووعع 26‏ ,0100م 
كها 160 


12010 ,(17انلامن) زع 6 الهم ,وروط 


64 » ره الى زع05طاع]2 اناعم عم عع امم 


مع نه «عءبل0![0] 710 11241 655 1تلع7 تلامامء 


الدّهان 

داءٌ التُغلب بع0جاعط 
دَاءُ الحيّة 6 نعلواعط 
الح عوتواظ زععممضعاةم 
10 لمكم ,نمه أفمتسد1!1 ,ممعوئقمعم 


1 771471011011لهأأة ,مله ع0 


5330 


1112 


215 


1241 


130 


1237 


1402 


1161 


203 


53 


1/43 


5168 


59064 
1265 


1/03 


5941 


130 


1230 


263 
1304 


1 1177601216 زع 72601215رع مز عمقطط 
التّوَسَط 
نال ك5عمهزة 5ع اه 5ع6اغمقام 5عل د5عمقطط 
[0 715وزى 1/16 07 كا71هأ مه د5ء2/05 زعنان200130 
وجوه الكواكب 
الإنتقال ‏ 7075/27 وكمط باتعكدصهن ,عمقطط 
العَنْقاء 71041167 2/0671 بجع 2121161 رتتمقطط 
العِلَمُ الأشفل 
الفلسفة 


1116 20014 


برب (جرمدم]ة 2 زعتطمهدمالطط 
ب[صمدم]ة/2 زعتطمهوماتطاط 
زكناء0620211221 رعاع2010ه10م ,عناوأأمدممطط 


7107711714107 ,للع 7/1071010 ركع 1071611[ 


المَخْرَّج 


1 5671167106 :62016551011 رعقققاط 
العبارة 
عنقا انلا 207 201101565 كت 1 
إيراد المعطوفات 560111 


ز(أعزناة تال داعا أمممع)) عكلاءءزطية عمقعطط 
(اءءزطلاى عدا عاجأعهامع؟) ء16زء50:11 مزاع زطلال 
الوبتدائية 
القلاس 


:ع 
ذات 


كأكقطاطط زعاواطط 
كاكة !آم ,10(1ام71هلاكى001) زعإساغطاط 
الصَّدْر 
كأكمافاء عطي ,كزى 2 زع105نء نعطلا ,عامغخطاط 
السل 
الفراسة 


07207 كنزو/2 ز0120111تعه اوتتراط 


0140 زتناع21 مامت أععم35 ,1م00 أوراط 
النُظائر أء 0526 [10تعاتكت ,016 07ءممه 
026070716 1001241 زعطقلتط ,عتلسمدما0وورطاط 
السّحنة 1001 
العِلَمُ الأذنى كع لكوم زعناواوبوطط 
العلم الأذنى كعأكو/م زعناوتورطاط 
0 7714167 212 :1121661 لال ,212661 ولط 
أم الدماغ وأم الرأمن 710 
القَدّم امهل بلعذط 


دكا 


* 


393 | *+ 


1632 | * 
248 | *+ 


1008 | * 
1652 


339 | * 


1638 | * 


1272 | * 


1779 | * 


1682 | * 


5551| +* 
388 | * 
1029 | * 
7661 * 


249 | * 


765 | * 


-153] 011616 ,112621221013 ,12261011 1لمورعءط 
,21107716110171 601 


تحميل الواقع 


ع0 تاعم عناطلاغ)ة 08 أتالن 35 عمممدرعءط 


265 0111/12 014011, 


1111110101001 


10 #رمسرء 2‏ زوعنان 1ق طم20م ‏ كمهزلم 


76 17001110115 عتاع/مم7م ‏ ماع 71تمزبير 


الم 


الأقنو م كع ز(غأتماعا 12 عل) عمممدرعط 


01600 


هعمد ,ابمسرعظ :1201971011 رعمصموءط 


مزاع عرسوط زع لالاععم سعط 


لااعمء مصعم 2 :6]أعهع 52 ,6اأعمء ام سعط 
الببصيرة جأعهو0: 
 ©0121/6131106( 60202011716716‏ رع6120 عط 
المُلائمة امه 


6 كن «دمةكعصء2 باأتاعممة'! عل ماوع عط 
فسادٌ الشهو 0 


2201126 ,10110 ,1615 نال عتتاقع5 رعمدوء2 


عاناع ممه 


60 4 07 716051176 ,11و61 باأوزء 11 
الو رن 2010 ,07771/ ,(نزكهكومرم) 
دَهَانْ كو جك لده71< [[ه1ى زعطعسمط عنلعط 
سه بدا ناعم عتفاسة أء كلقلانعط 
نبيرة أول ودوم وسوّم 101 20101000 
120111611 53 0315 22136811لك رلتمجوتقع أناع8 
كاز ا أعتجهء ,نزمط لاط ندمالكقناها رعقسمصة 
الجذع لإأدء-الباط تمع اقزر 
زعومالإلمة 


التَحجّر 75 ,110706711112 ,071 1لهء اإتجاوط 


1155ل ,126101 ةط 


1 و أورمء2 :اها 2[ناممم ,عامتاعط 


الكعن 

الخَؤْف 1607 بتعامتةك طتاعط 

ألأكال 0 :انط 6ل مع قطط 
44 ,كأ ه2/107071 ج2812 رعأأع تتضقطاط 

الحُتاق 


2209 
322 
518 
5257 
1/12 
307 
00آ1 


818 
1302 


2ظ0ظ1 


1030 


433 


1|013 


1314 


137 


1016 


160069 


1341 


13568 
1304 


إعتراض الكلام اط عدا ,71045711 
البرسام برو لاءاط بعزوةسرنو[اط 
ذّات الجَنْب بوتسناءاط زعزوةسسع[اط 


ةعاط زعا داعام ,عزوةصبعاط 


سنتاط بعطاستاط 


الجرسام 
التعلي 
باران ءا[ ,101:1 جع10010 56ت رعتساط 
تفن الإنتصاب 707114لاءا2 زعنمه اعمط 
زع2202315[نام ع105نمء2زع 16‏ ,0216 عوط 
ال 0 
ذّات الرّئة 
القصيدة 


بع ررغ 20 
غ500 5ع7اء1 165 010165 26م عدرغمط 
1 رزوع2110116ع013 كأصلمم ع0 5ع16ا0 3ط 
أمعث1ات ه01 طاتسا لع هدم عجره «رعلاءا عدوم سر 

201 
بوطعم عزوم 
التشبيب ‏ 706177 106 ز56ا3100105 عأو206 


بز7اء70 5مو4ل19:ه|-مط1 زعتوصتائط عزوةمط 


0 
١‏ 
#عللاء17) زعسصسدءوتالهء ,عنتدابنءعك عزوممم 


المَعْتَدِل 


5 "لام زو5ع1»]]5 ع2]5نان0 ع0 عزو6مط 


6 ,116756 
الأر بعة الأحر ف رماع 0م 
رماعمحم 121510014 زع6داوه|اكلل عزو6مط 


المخلع 

4 زيزع اطمامعءعع2 اء عمط تاتنوة عزوعمط 
موزون الطبع 
07 116611716 زعتقشلط ناه عصتازءطز! عزوةومط 
قلندريات 


06 غ02 كعطلءنارتصضعط عتاعل تزه عزو6مط 


رامعم لءأوءعع 02 2714 
واعمم 004 


0 لوعن عع 1[ا ‏ 206 زعصستد عمرغم 

المصَرّع 7/6 501716 1/76 عنطه[ كعت[ء ةاك 1ر10 
2 

الفَذسِيَات «تءمم كلامنوناء1 زء6 53 عزو6هط 


معط انام طاالا برراع20 زععت عست كصدد عزوعمط 


531 


405 


68 


606 


4 كه اء172 :(5050016م) عتاغم صخل كلعتط 
الأفاعيل 
الحجر 

الإنز عاج 
الوَرع 16 :060010 ,616 زط 
التقوى 
السَّلَبْ 
الربيع 


درق 1# 5110/11/18 زع اناد رعع38ناو1لط 


(ول0كمجم) 71676 

46 بإععمعلم 

براءظ :21666 

1 ,2261 :0600101 ,21616 
8 100117118 زع211؟ رععةاازط 


21216612305: 8 


20001 زعدطغرمع5 كعك ,ع01م ,1للع 222 رأمخزط 


القُب 1640467 ,77104872416 رعأمجر 
المكان ‏ 2110:1//زى ,21026 :2101 1اأزة رع130ط 
الإلما 7 01 21361 
الإنتحال باتتأعواط 
شو خي عامل ج2121 و2135 
اللذة دوع بجتزوتةام 
أكلاط:007) زع16آثصط ناه عأقناطتصم عأقمواط 
الإختراق 27/016 
السّيارة 65 رزوعاغ مقاط 


ة ناه مع1ل21611 ناه ]هلامعا ع5 عأقمواط 
1 07 77167141071 1/16 جر أعترواط زعداولمعاءة :1 
الإقبال 
الصّفيحة 5/661 416ام ج151 زع01501 ,عناوماط 


عاأصااعه عا 


051564 ,2/0160 زتناء مامكا قوواط 
المَمَوّه 
الأب ملو ,720011 أألاظ ز5ع2515 ,ناا عمزعءاط 
21601125121 
-مء!2 و6اننلا0دم ,ممتذوعمعلل ,عتمكهدمةاط 
التذييل 
11 0201145171 زع105001م 2ع علتمقدمة]ط 
الحَشُو في العَرُوض برل هكمت 
© ,21601125771 زعع 12طقء؟؟ رعتدمقدمة[ط 
الحشو 


-مء/2 زعنع 1201010 بععقلطتع؟؟ ,متكقدمعاط 


نا |70م ,3876551011 ,1165171 


1414 
1526 


305 


13034 


1669 
1153 


6ؤظظ1 


5330 
1316 
1600 


11045 


1354 


1252 


518 


5926 


1736 


1302 


5324 
1234 


ممد 


المسا م ومرم2 بوعز0ط 
ع1 [20124 :3111م ,0116م عمككء7 ,عترمط 
الباب مر 


غز1650 تعتمناعم ع1 عبان عمتمدة عل ممتتترمط 
0 ااا 
قفيز اللحان عامس كزيط جم/ ومنضعععم «وللفم 


777126 نالوم :211 اكه ,كتاتومط 


المُوجب 

عَقَد الوَضْع 1و0 زمتازوم2 
ه إه ابمتلاومط بزعاغمهام عصبتخل سملغزومهط 
مكان الكوكب مار 


٠”‏ عطمة 6ئ1ن3 22601 1م ممتاأزومط 
درءء سوعط «دمالاكمم 16ه1 ع1 نصتاءةل ع1 أء 
التوسط بين الإقبا لعتناعء0 014 ««مأسترععءده 
والإذبار 
القينة 
الملّك 
عأطوهطمجم واطتوومط زعاطهوطمعم ,عاطزووهمط 
ظاهر العلم 
المصادّرة 
المُعَمَن 
ر/[11 ١1‏ 111/60 زآناء2055655 ,00116 رعل 7التزنامظ 
الذَّات 


السبحة 7141467 ,أكلاط جع12231161 رعلزغأوونا20 


12055510117 1 


120556551011: 71 


:13و20 


لام ,12014(1 :110151 ,تنام 
20171 


-016© أععم5ة3 ,5018155 13(005 ,ع62 5010551 
أع 2526 /16712© ,«(70 ,أكلاط زع:1 20216 ,اناعم 
الهماء 
عوط بعلطعة ععطئا ,6أأعدمدء ,كأماتامظ 


القُذرة 


714117 


الأ ءع7] ,(لأعهررمه 
1/أعازع 17 ,ع 20 زع111552116م ,015 1نا0ظ 
توانائي 


الْعَمَل 


أمءلءع70 عساو ةرط 


زه عع ناعه27 زعمدنائء35 ,غاأقام ع0 عوط 


45ظ1 


68 


538 


1/5 


1/039 


10135 


553 


2'ظ1 


1 35 


5903 
1365 


1000 


348 


1136 


1544 


المَْنَوي 


201176 
2061 زع310201185م رعت علنتر كصدد علوغمط 
77/117162 11:60 4 0111 /لاتار 
المَرْدَوجَ 
الشّا عر 
المثقال 
76 زه لزعاء 17 زوع استصدعع هلكا ومك عل 5ل1ه0ط2 
المنْ 


ته اننزعاء17! نزعع:001 كمتوعع تتاعل عل كللمط 


)عم بع]نه20 


لعا :5ل1زهط 


كع رتجرمرومل 1 


الحبة بوأتوط “زه كتتوجع وب 
زكناء101150 ,كلاء65321م 2 ,120255 ,20105 
التّقْل ,زا 276 ,710556 بات[واء 11 
التّقطة 201 بأملمط 


-81م6012 نا كصفل ععصة ل طمدرعووع: عل أملمط 


وجه الال ه اجا أانامم «راعلتاجاى بممكتة 
التشْبيه 
2011 زعؤ15ء 021569 2 ,رعناوتصسغامط 
المجادّلة برور[ع نا 600717 
,600710167 زعناوتاءء 0181‏ ,عناوتصسقامط 
الجَدل عناعه 0:0 
00115017615 ,012101156 01116[ رعناوتصسةاه0ط 
الع ظر ةّ (و0111701675© ,عالادرى ةل ,1026216 
بأكأأهأسءدع )0017‏ بزعاأذلو1ء27مء رعاأكتصمغامط 
المجا دل 6011161067 
ر10(1لء 0176 ,ك1 أةام2 بصمناعع12ل ,عدا وتكتامط 
السياسة 
المطبل وعبلم2 زعدمعنزا20 
را#اكاء ارام 2 زعتقعأة1001 2 ,عسسوزغطرزامط 
الصّرْكُ هاوه 


الْبْوَال 
الظلاء 


ع1 نات 201 

20111120 
15 231111165 ,201111212065 
المسوحات 


كوم زععضورةطنطمعم بعامعقنا ع0 غصمط 


1010 


1152 


1431 


259 


1077 


1552 


15377 


109 


259 


11537 


1165 


5906 


3219 


9922 


3531 


11537 


622 


103 


تأعةاكتمرعط اط بعطعتامتسقط معتصععم + 


الصَّدْر 
الظل 
الأول 


زناء01آ بأصععة اعم [اعام1 باعء1[عاصز معتصععط 


اععاأءعادة اسقط جاعم ااعاما معتمععط 


المَيْدَأ 004 باعءلأعاتا عدطاعه زعء |أعادة أمر[ 


لاض 
1 1751ل ركع [لعكم عوطصامم رمع تمععءط 
الأول 0000 


7/1710 ز1لا120111 ع5 1ةرط 
2: 
الصغر ى 
:6112115 013 320201565 5ع5و اقرط 


00111671110110 07 ك6كك 76م 077111160 مر 


المَشْهُورات 


,2760 126ادع160م تا 
المعَد 2601 
ا لوحتيا 15 1 م210[ 
الأمّارة 1 26501101011 
العا صر 27667 :1ناء 1 ناووع 22 
1101 21108326 126 
ل لعجب يك ييه 
277111001 255101 1261 
ا لرّعْم 0261101 


التد كته [ممصك زدممنار6امءرط 
كأ /دودرك :ده )6ط 
16210 نال 


ركأىه ممصم 2661 


تجاهل العارف درم قله اأط لال 
11167651 1[10141الا 100711718 :)121616 كصدد اأغرط 
العارية 

71711 و2700 :31811121612 رع كتاع رط 
الحجة 
2م518 ,12016 ,5521080م060 بعسبعوط 
الدّليل 


4 متاعنمالء 17 


01 ,477101151701101 إموجر 


جع50نموطة"1 هم عارعوط 


فحن 


5200 


124 


كرك 
103 


1489 
921 


969 


551 


140 


1489 
469 


10 


1037 
0430 


11537 


5926 


1060 


الرّياضة 1 راغا 
1 ,2700116 :أ لاع 6لء رعناو عط 
الأداء 


-م0 ز5ع1]209ناع2؟ كعكتاعزوتاء ك5عسونوعط 


التَطوّع 


52 0 77004 
النفيس ‏ 0016 ,علاماءعت2 زعاامه رستعنةوط 


2115 لانو أأء7 1101141 


أعهه ك6كاع276 زع50110 ,ع أكناز رأعهيه رواع6رط 


المخكم 04 :قر 
السّابقَ 
:07 :2)010 م321 ,لتاعووعء2606ط 
1 


8 --لث عتاذتلة)12 ,ع2وتسمتصعع6ل26ط 


07كومعء2760 :ا لاعووعع 21606 
0111010101111 


-طه[-لللم !7كذأهلهل ,اعت ججرع اع لعج ز(هعاعع5) 
الجبرية 

امول 
200111101 
المحكوم عليه وبه وفيه 


التغليب ‏ :ماع27 زععمةصتسرمل6 م 


(56) مسر 
ع بأو لم26 
زألاع1ا|) 60156 ات 


0015 60111 


-27667711 :6169201013 ,كناعأ ناقط رععتع لتصرعمرط 


الإستعلاء درم لمبعاء ابزوزعط ععترعتر 
,276-71511011 (201116م 2 ,0متامصوءعوط 
السّفعَة 210111 
النّصد ير ل دك ذا 

11/65 0 12600167 زدعصتل دعل عسعوة امعط 
العاشِر 


أء5ة 165 ,82م نال عتاأتمقطء ععتصرعرط 
00188) ,0138ن) تال كع تمقكء 5تيعتسيعرم 
01 8751] 1/16 ,107071 ع1 [0 «عاصرمل أسا[ 
السب 71 116 ,101071 1716 [0 عامل 


المَتَانى 
751 ج716 نال 011 1201 نال عنأااع1 عة تورععط 
الفاء جأزعنا ع 07 4 7مبر ه إن مااع 


7ع1لء1 أك لط ز 020102301 اع عنااه1 عنن إمرععط 


الزير 


ملاع - عد« ساترم/ ار 


1604 


289 


127 


1027 


147 


1431 


289 


98 


4534 


813 


5340 


415 


110 


1035 


11052 


1003 


المُقْتَدِي 
الأوّل 


ول 112211665 


موعببز0 ]01 
اول بمسضعط ب1ام1لتمصسمط 
ر65اللهمة 5ع كدممأعصءط 


كلانه ره كءاماءسجط زعداء نونتاء كراممعء0 


مبادى' النّهايات الال كلام زهاء< [0 5ه 
ركءأم1 271 تنام 1102م 0183265 ,كعم أعصلءط 
المبادى كع أعماء ترم 


-آءأ18 ,وعصة) تلاق أمء70ء13252) 5عمأعضلءط 


كعأصاع ترم أملترعفارعء ه717 ز(وعأوعاق» داعه1 


المبادى؟ ‏ (كاعء|اعادا 2:4 كايامى برامءناهء1) 
العالية 

أوكتءسخسه وامء بط رزاع5اع لمن رعمأعماءط 
المَيْدأ 
الأولويةءءرعدده إه بوصوصط بأمى هه 6أ معط 
الذاتية 


هارم ,مقر ز6ا بسكم ,ر6أم مط 


السيق 


8 زعاناةا قلا ع396 65]رء16! دعل عولط 


النََصَرُفْ 


1862 ,176156 5328 ذال عتلوط 


مدعا © لاسا ومنكروةا 


زعلا صبل كاأمعهم و16 كنامم 26م 


الديّة 1000-6 ,7710116 
التّمَن علا|هنا أدمء م2776 اقم كناع1ة؟ تلوط 
باذاأطهطم«2 2 بععمعئدة]ةم ,6اتلتطهطمط 
الترجيح ع 


مج زعبوءمقط) اأمععسصناصمىء ,عاطوطمءط 


2 


النظري 


عبلعأناءعء50 انعم 171 رمه عاطه 
021118 ,تناء00101 ,ع51زووهم ,20032616 
ااتععارلاتمء ,للالاطلامك وعاطاددمم ع أطعطمجط 
المختمل 
عاكعمك أطعةممنا زعععغاها رعأفقطء رعطمءط 
العفيفة 
بواعام ,ا#تهعاا ,طاطم« ز6ا6ام ,6الطمعط 
الصّلاح 


3 


1315 


1046 


1046 


532 


3237 


2045 


214 
1081 


1/56 


1000 


1069 


1001 


1002 


1037 


0200 


سُؤال التّعْدِية 
-ورتسنتوع2 زع152016 ,لمتام :1655م ,عالبعوط 
القرينة 


سنك زع1اع110لس1 ق6اتصيخا ع0 وعتبععط 


1 ,26( 4آنكء ,11011 
ل الا 


,211771©71]5 7ك :5]526105 هطقل 


رقع /الاع 21 
2100101710111ك)|! 
|8716 4 زه كلانء771لاع :4 زوغ10م نل كعللباعرط 
التّؤقيع 


أانع لام زعع3لعامطة ,دعأصمعل61 وع تنعط 


البَيّنات 16516771011 ,2700/5 
#ممج بعنعمالهمة”ل عدواعم1انزة ,عسروعط 
الإقتران 30100 
الإنتشار ساموت زعسكام قرط 


الصّلوة 


-ناصقع عل عتقمصطا عمطتدمه هنا ععلة عمقلعط 


«عنروج2 بععة ارط 


1 لاسا عبرو زعماة 2ش 1ل ,ع20م ,كصمنده11 
1010© 
الو تر 1 


,2271120115 0 عط الات 000 


1م 140711718 زعةستاهمد 1 عل عمقلءط 
صلوة الضُّحى 
صلوة ‏ رهبم أدمننوء1 زعأغدوء: عل عرغلوط 
الحاجة 
علاءء ناه كلتم يال ععقلرم) عمقتلعم عمغلوط 
إن عنزهرم) عنم 7م 171/67716121 (متاهدم نال 
الصلوة 
الؤْسْطى 


(ع رمدم عط كزه جه مر 71100 


«#عنزهم أأعوالة زعمسناعمم عمغلءط 


نامنا2/ © «0/ «عنروج2] زعع3ع عن كلامم عرغلرط 
صلو 0 الإستخا ر ةّ 
ره طأمكة رع أماعذأل ,دعمهقهم]آ”! معن عل معط 


أرء كلك هدم[ 111 مترق[ءط «مبروج زع 2011 


1/03 


211 


494 


1661 


146 


511 


1446 


1637 


1346 


1305 


1325 


1/2 


07 


1301 


831 


16069 


-14 27011471 بهأت معطة :مطامء ,وملام ععيعم 


-7 0106لا ,211011[لا1 4711 61114111411011 ,11011 


التْطق 
أالعقط زعااعنز0؟؟ عصنثل ععغع16 0ه0) داع ممممرط 
الإشمام 


13 ع0 28812931002 ,221625101 ,2200328311013 


1 51041101718 
أعنلامنا 4 0ه 21011171121101 


701: 2707048411011, 0061151011 71 
9-2 


التَقَسى 


8 


,((70 راع ا/صمج2 :11م5212-5 ,عامل برعا طممعط 


عمد 1116 [ه 


اعتمم زعاغطامهرط 


الخضر آمل برا110 
,071071مم27 2 131201116 201611 
التّتاسب 714777101 
المتّو سّط فى [010 ةرمرم زأعصصهرمممعط 
,27020711071 :12121101 ,011مم13 ,1102زمممعط 
النّسَة ,7016 


القول ‏ 7عمعمد رع#انرهى :ؤكنامءؤذل ,ومممرط 


11615101 ,311115101 ,عنال1 ةعتم 05ممرط 


,5107ل أأه ‏ ,ا[عءءمد ‏ 011 ونارط ‏ زعومع 1 الاو 
المَعَمّى كادمء |أنزى ,011 07ج #(مرعاكج][ 
القضيّة 1 :22020511011 
عالاأهمدطك4 نع26:21قع عنناموطة ممتازوممهط 
الؤجودية 0 2616701 


-216801© ]2262ععتاز رعناآه265 102)زومممعط 
07 455671015 ,05111011 70م عابنأموطك زعنو1 
الدائمة المطلقة 
ع1غاأمدوطك زععتة:ممممع] عنااهمو6ة ممت)زوممهط 


الوؤفية 


0711 ©071ع0216 


167711201071 1 


أعمنوطال تا ةك 12101101101011[ 
١‏ لدققة 110و 0م70 
27771011 :2176 اكه رملازومممعط 
المو جبة 12021 
255671011 :35562011016 51101مممعط 


59505 


1656 


1525 


65 


1100 


11033 


05ظ1 
1234 


536 


1/30 


321 


1661 


200 


222 


كرك 


108 


228 


0ظ1 


ربرالطم27 زغاء 55055185 5325 56لاأد5 رعألطمرط 
النزاهة 


-7عاكزأة :207561 تناع[ 6اكلؤط عصغاطمءط 


201115[ أما 501172 


الْمَسَئلة الغامضة ‏ بمعاكبز7 ,ءا 70م كلامة 
مأاماك- 161 :16121130101 ,ر1]6نا01015م روغع20ط 
الدّعو ى 71 ,أهخط باألاى 
الّواف 


-قك زكأهمقة ,ذاع22ء]2م 5أمع35م 5عطعمرط 


1 01 2110001آ 


(5106 5 «1[16ه] 1116 تأعلام لطا كعبضلهاء؟) 16165 


التقنة 
0000000 11120 م20 
الوكالة 121010110016 


| فى 
با[1اء4 ,5كت7!6مع126 زكناء2155م6 ,كناء20م1أمعط 


ل لنُخن دكع تلع نلا 
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1606111011: 0 


6ط 507716 1/16 /0 


1003 


1205 


1142 


514 


1216 


822 
80 


5348 


10138 


533 


1017 
1012 


الأنس براقع 1ف امتقال 
دِلْ كُمَاي التراطعةأ102 بأصدددتناهز6 1 
الإضافة ماع بممتهاء 1 
,196/14110171 :011[011011© ,011مم52 ,لملكهاع؟آ1 
الصّلة 01 ,00711401 
-11071هاع< ,611011ل22/ زلاعذ] ,011مم12 ,ممتاهاع]1 
العلاقة /1171 ,صطا/ى 


-4:80 بتاعفمقصطاد ,عدوتسمممامة 6بعاع ]1 
طول الكوكب 417120 ,51416771611 71017112 
-11086 رعع162معء3 ,02 أوكتتطكناه50 ,مملوتاء ]1 


-ازعى ,5510(1ة771طلاى ,16/127207 جد لممعل 1ر12 


الد سّ برمل:000715 ععدرعا 
0 :15161212009 ,هنا وتاع]1 
فضل الدور 0 


زكأقتة5 5ع1 ,لاع11 ع0 كدااة 5ع1 ,عناوتاءك]1 
,521015 ,(0©00 «رط) كعدره «عدمل 116 نأاءع 1 
دخَائِر الله 
03 
الرفو 


-كتنام رعةطاغ218 رععةنامطع؟1 بامعتمع ]1ه ترع 1 


71671011 ,1ه زعع 2 ااتقصسع]آا 


-ع7 ,نزأط71 12055 :102 أهستاوع160م ,ع52216 


0067م ,7طعو[ه2 


لجبْر 

101121186 رع2 1620111181553 رألاع لاع ا 1ع قتاع ]1 
0 

الشكرا 


جلا11 2 ععمققصم ,تاعالطا 83 عدوتصرع]1 


00511718 151171 


120101101010101 
16 ,65 171لا/[ 9701 ,7185 /1/1011 
لوعن از ع4171ه1 ,000 هر ععدرء 001/10 


التوَكُل 


كنال عماع1 عدغتتدعهم 12 عل المعموععة [مصسع ]ل 


000 10 عارقالا 


-مع هلامع زععااع1 ع16اع0109م عصنا هم 1201 
رهز © نز توس ع كزن «ع1لء| 1751 1/16 07 1716211 
مُبادّلة الرأسين 
اللقاء 


06 
«عاا7لامعانه هاللاعء11 زع تأممعمع ]1 
66 :001150111165 عتناع ع0 2م1122 


إجتماع 


167/ا1026 071507107115 ون 07 


0 


10317 


5258 


533 


1530 


605 


128 


365 


545 


257 
401 


546 


230 


5248 


5239 


142 


ععالأه جعاتاى بعاطق[طميعة امد اطدرعووء ع * 


0 
المتشابه 
:1515226 ,101611165 ,15135 ,196550101065 


ر5 0711116[ ,0115 أكادا70م ركع [أمصلاى ,كمع 7اموء 1 


| لرَزْقَ © طناك 
401 ع1 :16011000 ,1082 نا للاوع1 
ل رد ||| ؤ [[[ آ2 
26517211011 زعلصؤم 260 ,مم اع تاوع12 
الإسْتَدّراك ((171ز1011 1716 


اناكم و1علطمع0 الع لمعلا ,ممتاعع و16 


الحشر 
-مععلهط ز(عقغههم 12 عل 5مه1) ععتمادل هماع 1 
المَسَبُوق 

عأعمطاء5 ,لماعك ,ودءمع1هء] زلناعع؟ ,لجواع 1 


َم 


التآخر 
ر016نام16 عصتدع؟ 12 3 عتمم ندل عتاماعع 


(00071500 ,7مقاعع7 


(©6بزهبم 1716 0غ) 77167 


0 4ات#كلا 16[ا /0 «7لطاع12 جه0 026 جع 160 
الر جعة 700211071ع7670 ,عإأسا عله نلامع+ 116 

1 ج11أمعمعة1 ,كتاماع‎ 16114771 6 ١ 
الأؤبة‎ 
التدارك‎ 
,لامتاع و16‎ 160812026100: 16762211011 
الرُجوع‎ 

(كلامنوناء؟) أمع262 ز(ع الع طتفامة) عانهئع 1 
الإعتكاف 


0 م,م,, م6 1لاملامء. راأمعمرع طاءسمناء 1 


0 بلمناع م1 


21011001111 


11715 لاك ,167671117716111 زعناو1ل50م1م 
الث 


هء) متليئمة عل » عل امعصع طاعسصمئعجع 


270500116 0 


للها" 2[ :7017 ذل 1116 0/7 0410718 :(2050016م 
الثلم (705:00م 21ة) 
ز(205001م) ع126انزه عميخل امعدمع طعمدئعع 


(بيكوكمجم) عاطمالاترى ع زه ««متكدء رصي 


الخَرْب 


1042 


502 


601 


409 


1100 


435 


45 
1155 


1138 


1137 


1230 


5238 


432 
1050 


1306 


رع لاقم م مط 26 8 عنال ممأكنكمم ,(عزلمو 
(:ز 7050م 2) «علاعا عتجيهى عا زه +دمنا مدع 
| 2 َم - 
1111011 م1 
التكرير 
كاكمء لأنرى ,076:/صمجك زعدمع ]1 الزة ر«مناناءم16 
ع معي 5 
أقمالا رمملنء نتمقع 2656نن كعمد 5ممعج]1 


([110171011[0101 4 0ا عناكل ازماكك[دمن 
زرعتعمقم160م ‏ ,)6م16 


12600010571 


11/120115( طلا0] 0/167 12651 زكصولهء تامع 


التراوي يح 
ج10 6 ناو ,6اتمقوة5 ,اللا أنومدن ,ؤممع12 


الطُمانينة 


رم 


كن 6 جا ربط 


5676711 ,91116171655 ,11651 
ر1013م 60266 16 
71 221000101010100 
6 ,162700[1 زعصسقاط رعطعمومع 1 
التعزير 
الظهار 


1108م 7مع16م 06 رععمععم نل ع اأ6ناوع12 
مم م 8 0 


1 :0121011نام 186 


-71167© 0 61141014م ,65و16 بوم انمع :ل 
طلب 10/باءعه [0 07 (مقاصةعء7م 07 ,تمع 
المواثبة والاشهاد والخصومة 
أألاكتلا 00 ,16011651 ز01]6ا15نا0م رع اأغنا0ع1 

العللّب 

116065547 160141760 زع311و5ء726 ,كتتاوع 1 
المطلوب 
,47685 16510116 جالع قوعي ,عنذا ,نللو6 1 

0 
الثفل 


13 ع0 2109 أمعع20 ,رمملصقط2. ,دمن هدع 1و1 


20000011 


 06471071-‏ ,71411011ه 1051 زع 209625 عوغطا 
[0 0171م والأدمممه0 116 /0 ا(منامعع 0 عتم 
التسليم 
المُحَلّل 


عزنا 


انزع نا أ0د26 :1650111 


[0 أءعمع. ‏ بعتدمسمسفقط"! ع0 أممموعجه 
مراعاة التُطير تتم 


«+ 


« 


« 


1110 
1249 


1652 


849 


0433 


69 


10069 


16002 


1511 


1057 


7101 


101 


1636 


10068 


106 


1408 


157 


5257 


أوناهرا زعتتط 

اعم وأكقظ راتمقم ,عدووتط 

6 0 11165 زعم معام ندل 11165 
المناسك 

ناءل) 10 

7001 ,(10ط كياماياطه/) ع0 ز(دععطءة”ل 

الرّخ (ووعي) 


جاع 6م05 


10101 ,(ءاناء1ناط 18‏ للوعؤزن) 


1203100,  015عر‎ 001001 


التسيير 0566014 ,ا(10/عائلاز2011© ,07 ,1012/1011 


الخحصبة كعاكمء ل زعامعوناه1 
الصّدأ اك زعتنالائناه: رعااتتهمع 
زأعن امد 120106 ,ع20ناة/ا10 ,1081066 


المَلْكُوت 


زعأاءع021715ا 3206 ,عمهم0 تتطمهد ,وتطت1 


07س أهنااة رامد ,1371200771 


ألاهى ]11:50تلا ,ههم10 ,1176أم م50 ,لزط/1 


اليّاقُوت 


الصّبائي 
167/م11]050زم ,اتعترعكة!! زعطمهدماتام ,عودود 


الحَكِيم 


نرت[مرهده!1:(م ,1 1/1500[ زعتطمهده1لطم ,عدووعع 52 


1 :53861510 ,درعة 53 


الحكمة 
810067١ 51115‏ :65 نا تاودأل 521215 
المكتو مون 


لامع بتعصةء عتطمرمم ,علللة؟ا ,متوك 


الصحيح معط لاه ءاوس ,تاهب 
الأجير ععبرماورةجء 32127764 :5213116 
اللعايي بوومقلوى بععتة52111 
,32/611011 :11171215011 ,ع 06119326 ,1ن0ا[ة52 
الخُلاص بورع باع ع نتمرء ماعل 


,3507407 :16للقمةم ,1012) نام ,لاملاء532 


الجَرّاء 


واأمازععم ,لتاع1 م «أكتدطلام 


142 


143 


5601 


1056 


1706 


226 


130 


030 


1/39 


37ظ1 


1255 


1255 


1111 


552 


1359 


1299 


5508 


445 


2231 


1111 
454 


ز(205001م) عطولألزة عميخل امعمريعطعممئعجع * 
الحَرْم (لهدمجم) عاأطعلانرد مه [ه اتمتددع«مصلى 
:(205001م) عق 1آنزة عصتخل المعمرعطءمدئعع 
الخَزل (برلودمجم) عاطعاابو م زه «ماددع «مصملئى 
«اءعهاطياى زع1اطة [الزة عصتخل اسمعمرع طعموئعجع 
العذل 


-تإعنرع 1227 ز(205001م وء) ,الع متعطء ممع 1 


الصّلم 


عأطعاإبرى ه عاذ 


(7050090م 71ظ) ,71611 


ر41101] 1606 :12]1011أم15 ,03ل غة[166 

الوَّحى 0 
1 1011كانا16 :1]1011] 6م16 رمرماولة6 1 

الإعادة 

علم البللاغة 1/1071 زعدوءمأقطس 

الخطا ب 1077 ج6011 ]1 

وَجَعْ 1 م 11 


المَفاصِل 
الَزّلة 
الغَنِي 


خاال ,171711467120 زعم م لقع ,تاطخا 

عن بعطعن]آ 

الغن ك1 زععمع انامه رعووعطء 181 

«72/هلاها ,كلاماناهء 1101 جتناعكء رعاب01ل181 
الصنيكة 

0262]011 علأزعمذز ,6) لتم سدس ,6) نل هن] 


04 ,17167110 ,لزأ أاطم تدم ,نط 11114 


1615167 زع11واع لآ 
]1 
أ بع ]1 


07 (عع/870 بزع 121211016 ناه عقولعط عدرل[ 


التشر يع 
لماوع 1[متطز ‏ ,عتطع مم عست[ 
الإلتر ام 
76 :6102مء امل تادر 
الضّر ب 


التنّصر يع 6 160711716 زعلتصمة1 عسلخا 


م اتيك لكا 


110 آأصاتا تبر 
رع 1201 ,عستا 


مع نم1 ,16زواى 


1231 


1230 


1231 
16037 


446 
2916 


567 


1511 
536 


15 
5943 


19ظ1 


1345 


1013 
1326 
1510 


1254 


861 


117 
1/81 


عِلمْ السّماء (دعةكبوام 07 1نهم) ,0 سا1 
و العالم 
أمعمعع 84076 زعلهئع6مقع كسام ععمعءك 
العِلْمُ الأقدم 
-121 ز(عداولةتطمداغم) عالاعدرع لمن ععمعككء5ك 
الْعِلم الكُلّي (سعةكبن إصماءه) ععنرعقعد أوجرعنا 
المَنشور 
ع71ارك أهء784 زعلمدا؟ 15[ عل ععهاء56 


التشريق 


21044 


1 ,361471 ز1136كلام ر6لء5 


زُهد حشك كك زعدوع 5ع طاء 56 
471411 ,كد12 :231210116 رعدوع زعلاء 56 

الجَمّاف 

,1771655 بالعسعطءةووعء0 2 بعدوع رعطء56 

اليببوسة 1ه 

الك نية 604 زع10مع56 


56761 زعنا6210ام5ه رع[ ناععه رقطعق باعقعهء5 
الحَفِى 
السرّ 

,002710 5601 نهضماأوتاء: ,عصعمل ,عاعءد5 
الملة 


1512م 0220م150طغمة'1 عددع201م 1نال عغاعع5 


عترعاوكه بأأفاءع0 ,ارعء11100 


6071/ بأع 56 :آلاء0» باع ع5 
2001 


61 1/16 718#أكقع/270 5601 
المشبّهة (اءعى) مطتططهةدملة-1لم) 
ج11520م2201ه0م مقطاصة"! عدودع01]م ألان عاعع5 


-ألم) 7اكقت[م 07 :مجم بطلديه عا عنناهملام] 561 
|! عع 3 ل 5 


(اع52) 6ن هدكوزملال 
1 :56820121 ,1012]ع5 
1م560 :560311 
721710411067 ,51017716711 :16510105 راطع ج5601 
العَمَام 
560417716711 :051108م06 ,16510105 رأمع :1ل 56 
رسو ب 761714111067 با أدمجرء 0 
الدّلالة 
الوَزْني «ءعم رته[تتماى باأعهدم رعاطقاطمءدك 


577207144 جع 565132101 


ضشحبى 


« 


« 


« 


120 


7106 
1110 


1062 


554 


1051 


1/84 


2063 


1341 


1/16 


1219 


409 


607 


130 


1231 


1 8/000 :1ع 7طع155 01972 ,523118 


2 


النقفس 

-120101 رعع 1م ,610 لاكمقته ,1010أ-ممةك 
[00) ز6اتستصة معهم ,ععمعم6اكء ,ععرعع 
لدع تررءل0 4116 0 
الجِلّم 171097807111711 
عَدَمِ التأ ثير اععرلء الامط ةلا جاعااء كمةك 
ج72110116؟ ,6لمم]-معلط ,عل لأتاعهنه ,ماود 
قلئ[هط ,0ء0:تلام/- لاع علناافاعمه ,أااوء18 
الصّحَة 

سروي 17ل بمامدك 
الشّيطان أأناعلك ,انهاهع3 عاطقلل ,رمقادك 


-10810 رع2615ق1 رلوزووعوط0 ,013516 ,مقأوك 


0565510171 ,أأماع4 ,ا7هله3ى زع56معم عكلة؟ 


الوَسو اس الأعلاه لا 24 ,عاصنتتى 
501141101 ,36/16 :م0 0ادعع1201 ,52001616 
الإمتلاء 101 اكع 0 
,ا 50115/81101‏ :2000 مهاوة 1‏ ,لمتاعة 5351 
القناعة 1210101101 
-8505 ,260108151026 ,2162215206 رعع531098 
اكع 716010 ,50720715171 2 350086 :1م51 
الوّخشي 20000 


531011, 50161126, 601111215531216: 1101/0 26, 


العِلّم 


[0 :500715101 ,30071711718 زودع1؟1 065 مم أكق5 


5016116, 01101718 


التمُطيع 


4 لقلاط بأعف1اى ,76اجع50 :0556© رع 1أمع50 


عكرعدا 1116 


جوكان 

علم الانه ه11 زه ععننءل30 بطاغتلو8 عل ععمعاعدك 
الحديث 

عسل زه ع70ع30 رومالل كمهل 5ع0 ععمعء5 
علمُ المَؤْهِبة كنع 
عل عنتأعقم) ع0مه0ك81ة بال اع اع نال ععمعاعه 


أ ماءم) 06 زه ع76ع350 ز(عناوتسوؤطم 12 


1266 
1607 

207 
1341 

552 
1315 
11316 
1661 


10 


108 
152 


09015 


1334 


109 


110 


1162 


1163 


1162 


1161 
6009 


598 


الفراق 011 
-56 :]021525 ,مم أأعصنأكلل ,مم10هضدم56 


المفارّقة 
ايلول 


01117851 ,1177121101أك لك ,207411011 
7ع71رعاوعى زع ةط لعامع5 

عناهاى ع3 بعتواعوء ,كرعك 
670 :تناع 5611 

5115111: 021/1 

القَبَ 0211 بامعتمرع 5 
المنْعَقِدة 
,0041/1 بالعططءة ع0 ممأهاقع2م ,العاطرعء5ك 
الحَلّف 
22160110 12 32م امقمتائة) عد المعمرعك 
النُعان 


06 


الححظبة 


001/1 47664 بمامععع30 امعتصرع5ك 
ا[لهه 116 وار /ه1 


010107 م برط ع10171ه :[1ه0) 

1 :56111011 
00م ,36777207 ز5ع2101م 502265 ,لمعك 
السمعة 
-/5[10 ,0416 كمتنمط زكستهحد قعل المعمرعمعك 
المُصائّحة والتّصافُح 
+36 ز(عناوتعه! 12) وععمعكء؟5 دعل عأمرم ع5 
حَادِمُ العلوم 


«مقاعه وء انع 3 :102111011 ,رغ أكتاعة ,عم 1درع5 


0 


ك1 عار 


(ءنهم!) كمع 1رءلعى /[0 6711 


الخدّمة 0 
6 0 3676711 :21155311م01202 نال تناع[ كترع5 
عبد الر حيم 16 )1 


0/7 11(منصع3 تناع 0616 ذال كلاعا كعك 
عبد الكريم 
07 56200711 :1553111ناط كال تناع أكرزعك 
عبد العزيز ونال[ 


004 /0 15نمندع3 رداعتدآ عل 5تباع )ا كعك 


420 


العبادلة 

الحصّار ‏ 5/0/206 6وع31 زدناءماط ,عوغز5 
ع1 ,أع6//© ,الى :2010197116 رأعأاعء ,رعلرملك 

الأئر 


-27600 زعنان20018 نل اممستصسمل26م عمواك 


يف 


1449 | * 


1005 | * 


143 | * 


1111| * 


664 | * 


1363 


668 


1456 | * 


10317 


63 | * 


618 | * 


618 
662 | * 


12303 


1033 | * 
236 


طأرء70م الى زعطعع20م رعاطهاطمرعك 
المثّل 
تعن ع5 بلناعع(20 ,عم اع مدم) عطمع؟ لبعد 
(عبطاءء[0ه وأداءةاتمم اترعدع7م 4ثنه أكدم) 
شه الفعل ١‏ 
الأزّلي 


الأسافن 


أمتصعاط زاعممعاة ,اعمعع اام معد 

011 5001 
الحجس ك7 57114 :011111111 5115 
المشتر كك 


4 07 247118//]ل زلالاع 081 رعموعطم عصنئل معد 


مضمون الجمْلة 0116711 ,567116716 
الحقيقة ‏ ع7716071111 6ب1/ لوط :16ناو1؟ كمع5 
القاصرة 

عناله عاط بع01طم 216]2‏ ,تلاو كترعك 
المجاز 20011011 


عاطتئعى عاط تأكمعك 
عاطتئوعى عاط تقوعك 
الحامِل 5 عأءأجة1726077 زاع ممعم كعك 
الموقوف 

-171 :نامع 21ع-50115 11215 أع[مطزمعر1 كارعك 
الحامل 
قوف المتولّد 
الجس 
6تمعاد 
المعنق 


5011 بالتأقع0 ,]315156 ,المع20ع8لاز رعممع أ ارء5 


كارع متأم اباط عاءاحر رمه 


56115 56115311011: 567156 11014 


بأمع0216ء ,ه12 11لرعاة ركلرعك 


أنزء©011 ,19711[707126ى بوا رابو ع1 


11 ,011نا لاع 6ل ,الع لطع 55 1م 1تتمع326 
,([771أى 42‏ ,561116126 ,011آكاء 46 ,71211 ع0لال 
مأ اأدععوملاز ,0(1لألاءمك ,لزعنم« تأعتأصر««معع6 
القضاء 
041 7198 1أء2ط :561152610 ,لاع لطت ع5 
الشّعور 
الإفر اد 1 :56031521011 


,52207011011 066010 كا ل فك 


5959 


1006 
1043 


5245 


10530 


0ظ[ظ11 


7104 
254 


177 


103 


1014 
1/34 
766 
2923 


1/35 
1017 
926 
10133 
957 


1539 


1602 


( درم بإكع/ 17 ) 


سكبسنج أو 


500166, 3550126101: 30161, 71 


ناي تازء50[1ك 


!ا بلأأوى جأناعع061 ,عاطندع كم ,علنامك 


الحامد عبقاءع/ء0 ,عاطة 
ك1 ,301101 نع5وعأكناطاه: ,6]نل11ه50ك 
الصّلابة 


5 ,50!11406 :ا معدوع 1501 ,عل نامك 
العزلة 


برأع1ه! ,06لانأه50 بع ئتهاتامه تعنا ,عل نامك 


الحَلوة 
الإلتماس 
,50/151126 
دائرة معدّل النهار 
565320 ع0 علاللاط ,هه أأنااهدوتل ,رممكغترامك 
الحل 
016ل ,لماي :6031 ملقطماع ,عت صترمك 
المَجُْمّل 
الوم 
حواب 
السّبات 
,710 ,51267 اتأهاط زعتطتصمة ,قعع16 اأع سرمدك 
النؤم المتململ 


المجموع بانأهاما ,اسياى :10]31116 رعصصرهك 


السير 


ععمام 
1 نزممنندان 50111 
زعلة:ه0ستنوء عمونا ,عمل وامك 


6 أعناء0 لوط 
|01 56507716 ,1807غا|550قل ,1071له[50 

اهام 
م36 زااع تصصرمك 
مع35/2 جائع رمك 
مء3/6 زاأع هك 


0026, 5|171: 


50110386: 8 


لست 1 :1151م 50 
السَّفْسَطة 7 يع اوتطم 50 
زعطلوالاناءء زطناة ‏ ,عصرداكن ماع ,عصوتطمه5 


العندية 1 نطاعء [طلاى ,ا ((كامافاهاء7 ,90/115171 
-6215 ,عناولأتطمه5 عدسكتعم1لالزى رعصسوتطمه5 
عتاكتء ,ا7اكقو[أنرى ءاتش [م50 ,اتكتطم30 زعدونا 
المُغالّطة 


عصدخ[) وعل)هممع]21 5م05110م20م رعأولطمه50 


682 


160 


103 


1248 


15313 


1502 


959 


1538 


1004 


144 


08ظ16 


1000 


005 


04آ1 


5904 


لعي 


عل 502لهم ,عممء205مط ,لوعه5ل20 عموزة 


20012 زا ك[0 وى ااتماتار 


6 07 78هأى عكلام[ أمعنو0|م4:7 بعاكة:"! 
ُظوظ الكوكب 
711[74/11هاى ‏ ,711/1©7ل3 زعلاناع1م ‏ رامد كتمولك 
الدَّال 27001 


حةع11امء ,ع5غع06ه رعالاء) دل ممتادء 8 تمعنة 


200106, 05206 


,كأكمو6© ,ها 116 07 «ملهع اواك دملا 


دلالة النّص 


عل 5عناع! دعل عأمع لزن ممنامءة تموزة 


لمع ناجيه 


6 0 :711/7©2/101وزى كلامزباط0) بأعطقطم1ة"! 


الغرائز 


-116]011 ,رعنان أ أصقططة5 ,كعد ,رمملغق كتموزة 


أعطه جاه 6[ “ره كملعا 


5601107111065 ,518711/1007166 ,71420711718 زعنان 


المَعانى 1 
المَدُلول 76 رهزت ,711/760وز3 :6 تمزه 
السّككت ©1156 ,3116166 ز21156م رعع 0م5116 


انع ه1101 ,3116711 بأصعع لما سعامعائة 
المسشكين 


-1772ى زععط 3 1ط تسعدوع: ,عاع 32210 ,عل بكتانسزة 


الشّيْه رل(6 2710410 ,06 اذا 
ة7ه اناي زععمةاطمروووعء ‏ ,علدنت اتسزة 
المشاكلة ععترماطمرعوع 


هلماع 311 جكع لاد يهم ,معتانومنة ,عامصسزة 


المَفْرّد 


ركع اأناق6عطا ,32012021 ,ععصدنئاة ,رع التاعمزة 


7هالاء1اجمعم ,عاصجراى 


27ألاه177 ,[©4710771 ,عه17071ى رتهالتعتراى 


الشَّادْ 

الجَيْب 46 ,91/16 :00511105 رتم5 
,31/441101 زع2]1610 ,م00ز05م ,مملغة تملك 
الوَضْع 16 ,05111011م 


6) الى زكتداز عمعلم13دء دل ذ5زهمم) صنازة 
سيو (7ع720ءاهه «اماسعل عرزا تزه نمام 


رمء د31 ززعت 5زمم) بركرءء زمزوطنز5 


3ظظ10 
11717 


1361 


4ذظ1 


07ظ1 
8585 


318 


536 


536 


1209 
1308 


3ظظ1 


1309 


1209 


33ذظ1 


832 


11064 
1052 


83 


المني 
الوَذي 
كرة 
الكوكب 
١-8‏ عمد اعنادماءن) زعاوعاةه عدغطم5 
الإشارات 

المو افق 6مك امنادعاءن) زعاوعاقه عدغطمك 


المؤكز 


506112: 2 
506112: 2 


عمد امنادماءن) زعاوعاةء عرغطمك 


روحانى أمعتامى زاع داضمك 
,3520711716 :109152108متطط ,6غ0212261م5 
بديهة 171070011 
ا ةاأطعاى :0611216 الفافت 
الات 12111010101 


-لالتلطة ,رقع 601165 ,امعصهميعم رعاطوك 
الثّابت وهل 264 ,7716716211زعم بعاطعاى زعاطة 
6772م [0 6م314 باتدكهدم عستسصمط"! عل ع5120 
مَرْتَبة الإنسان الكامل 
المَرْتَبة الإلهية 
1 3108 ,أوناعط :0511م ,ع5120 
المقام 
الْمَرْتّبة . بطنسل زه وهل :6العتهن'!ا عل عوةغ5 


2101 


ع0 عتراناط بساحلل ع5120 


الأحدية 

قامت 01101دا06 ,516/146 :069701011 ,51910116 

سزاي 

1071171 :20501201 ,اممكتدم] رأمدانتستاك 

المُعَرّي 
1 31201 :015152661011 لاع ماك 

الدمُول 

العَنّه ‏ م1010 ,نط نلاصلاى زعنامتل1 ,6]تلأمنمة 


1011 


0 


سيوة 


8 ع0 أعزناك لاه غمع21همم32 أنان) كتاءء زطناك 


7710471767 بعأنوى جععة لصقطم رعانودك 


6 16 عع 71مأء )6‏ عبطاعءزطلاى ز(عكقغطم 
الإبتدائى (ع 5601162 16[ا كه اع ء[طلاى 


6 ,47166 اتطلال زع 5562© ,ع3120]وطناك 


نريرا 


نا 


ص 


1239 


504 


143 


25258 


1460 


456 


5309 


1005 


1033 


141 


1244 


1130 


1668 


8225 


449 


204 


100 


59ظ1 
12304 


5/م350 :(ء21155؟ أوء عكأللة'1 رعتة1؟ أو 
16 ,علاطا كذ  )0716‏ 10705 أأوممممم عبطاهددع لاه 
العنادية 
©أع710 باه 1111 زعتوهم ,عترعااءع501 
سيميا 
الخُرُوج 


السَّفْه كك 1 /ع[! ,لفل أصلاى ج6اء2غع16 ,ع5015 


(عكاهل كذ رمعلاه 


0 اأقطط ج00 ,5011 


41 31/671719 :2551011م ,50111113116 


المخنة 


2 


5201 


التَصوّف 
ال 1 
الشّنهَة 


-ع1م رع106 ,ملمأم0 ,02ل 1م5ناة ,لمجم لا50 


ززع تطقاعاولم2) 50011 
( كلظ سبرورر) 
117 المطنامك 


501126011, 51150161011: 1 


-276 ,1064 ,001711011 ,21071 أ ركلا :10م مع 
الن 
ةا اطقدء ]1 
اللّين 


عَيْنُ الحيوة عإنا [0 #عملادى زعذ؟ 12 عل عنتنام5 


الطرْح 


-تابوظ زعم دادعو ,ع5210ا2ء رعع2 501628 
المُوالاة 


1101010002 


04 510771211011 
ب انط تدء11 رع1655م5011 


رات 
1 5200001101 


514:67 ,011 رزلاى ,ص[56715/[1 


ات تت 


الذكر 

52051719201 :05150211011 ,ر251216م5 
التُشنج 
-4م52 :(ع36م65 2ن وعم ناءع0) 2100 كتلة ]م5 
التحيز 


211011 


200001 


(ععهمد © «إتلاءءه0 ما) ب«مناوع ع1 


ل الفتاءكت 
,2051/ع ,3266176 :261082 طاع ب طلاقط ,عسكقامة1 


الخَيّاللات 


-526 زع605218 رعع2ع 11 ناع ده ,21013 أناع6م5 


1 11251[ ,ا(م0أكانا 


المَضارَبة 071 1أعنته ,011 1اأا م071 ,011 ألهآنا 


العذي 1 (110][ |1712 1جرءدى-ع27 زعمررعم 5 


شيك 


1537 


1532 


114 


1/21 


1535 


0ؤ1 


5908 


1103 


1334 


1322 


11143 


02ظ1 


1155 


1182 


-211610:م ‏ ,ع20212665ننو ‏ ,عع لمعم تاك 


[ه 9010447114167 ©©0[ثلاى ‏ ,4760 :81321126 
المُسَطح 
1) كلاملا!/ءصلا3 :(ء05001]م 2ء) تاالرعمناك 
المستز اد (:0500: 
أمهع2001 وكا زنك 
الإسْتيلاء 
-صلا3ت :836350 ,قأاناط ,قنا[طكناة رأمعتطة[ممناك 


عمل مم 


2001221 


11011 لاك 


704 ,0001 ,كأامجى ,كل اام تلاى رارع عاج 


التفل 

01113155326 01016 ع0 عناللمنا 011مصناك 

المغرفة 

ال لات 1165ماأوومصلاى زوع 5زه1]0ومممناك 
:[ع111 ,8 1«أأأءع00:2) زعذكاتكء ,1مأوقع1ممناك 

الرَلل 


-2050م ع) 5ع1186ئز5 تتاعل ع0 0مأووع1م متاك 


عولءأسامين| أله زه +(مورصناك برا1.0:16آ 


) كماطعلابرو مع كه «مقددع«مصلدى :(عزل 


الْعَقص 


-5050م 2ع) وع1اعنا0؟ عتتاعل ع0 2مأووع1ممناك 


(زك27050 


(نلمكمجم «ة) كأءسامنا ودع زه ل[ع1 ز(عةل 
القظف 
دء) و5ع1126لإه 15تاعأكناآام ع0 2مأووع1ممناك 
) دعاطملابرى جم هم لاه :(ع205001م 
القَصَم (:و0500م 
ز(ع505001م صع) عماع1 عصبكل رمزووع وم متاك 
العَلى 
ل هع عناع1 عصبخل رملووع رم مناك 
الؤقْص 


ز(2050016م داء) ع61ة1[نة عصدال ممزووع1م متاك 


(نرل0كممم ددذ) «علاء| © وتاايات) 
بزلمكممم دا «عللء| © “زه وقلالات) 


(نؤلهدممم «ذ) عأطعااترى 4 /[0 ««متكدع «مصلاى 
العقضب 
0 01أككع7ررصلاى زعلاعنز70؟ عمبخل لماووع 1م متاك 


العضب 


أعءبمامما هم 


يا 


«+ 


«* 


ب« 


«* 


«* 


«* 


الما 


«* 


«+ 


«* 


«* 


«* 


«* 


602 


601 
87 
86 


277 
253 


521 


502 


1179 
1414 


1309 
161 


5968 


438 


5204 
1225 


الجؤهر 
أء 5عأم616 5جرمء) 5ع لاع 2 6م51 5]22665طناك 


بوأارءناه )716‏ كمع انماعطلاى «مأرعصلاى ز(كاتاموء 


الجواهر العلوية (كارامد 014 كءذلومط 
الأندال فعالطالوطيدى :وقساتاوطن5 
الإبدال 1ط :103 ناوطنا 
- 1165167 ,911551112011 :12615101 ,101 ]لأ تأوطناك 
التبديل 207167011 071 
الإنضاج 01 معلقاطياى تدمتاودتاتاطرره 


-8م6022 تنا ق عناطتماغة طاتلقط ,رممأووعءعنك 
1211/1[ ,ا(مأككوعء/31 زعأغطم20م تال ممع 
أع[صمج ع1[] كإ0 :271107 ص 0771© © 10 لعانتطتطاه 
التّواتر 

5110551071 
الترادف (0171ز011 نزي 


061026015 غ30 ,عاعسق همده بالعغطوعع نك 


587001772011 ,55108وعع5116 


عأأءا عاننكدم] ,071071271 روا ماعلاى 


الرّشّْف 
02715 :5101286 ,25110241013 رالاعتادء]2لناك 
العَرّق المدني 
اللواحق 
,10110101718 ,1216 تناع ]1ن امه تناك 
اللاحق 
الفاعل 
0714 1/116 /0 انماأيتى زعلممجم نال سمأانك 
سلطان جهان 


رعطقع؟ صلخل 16؟اأكصقنا 12 عل لماأكمعم ناك 


5106011719 41 


5111] 5: 5 


«مترعاأل 


486111 أع3115[6 :121ع38 رأء زناه 


1 :(15820) أ0لامع8 نال 02 أقلاءمكتاة 
[0 27151012 2إكلاى رطزعنا 4 كزه بادا أك ادم 116 0 
التعليوٌ 


ععللة:م ع0 أكقكة ,مملغدئ6غلة ,عاءتامعمنك 


(151:240) ععنرعرع/ع7 عا 


[0 471 ,21/741101 ,60 تل زع 2ةئأ0؟ ركتدع؟3”[ 
التكسير 166(هبزمصفملء ,ع ملطبكز علا واناء ةقلعم 


المساحة 50006 ,4764 زعدالهع]6 رع 1رومناك 


«4 


«* 


د 


* 


* 


«* 


#* 


* 


* 


* 


+ 


«+ 


«* 


* 


* 


* 


1007 


1085 


30 


8317 


530 


لكل 


836 
1317 


1314 


1612 


1600 


227 


213 


59 


348 


234 


1462 


108 


شية الإشتقاق كأومء أبرى زعومء5911 
مُخْتَمل الضْدين كتدمءلابزى زعومع الك 
الويهام كادومعء|إبرى زعومع ]اله 
رديف المعنيين كندمعءاابرى نعومع ]انه 
ركأدمء نزي :1201101135 رع5مع11نا5 
التورية 2110110101504 


7( كنزأمم ,كتدصءلانزى زعتةدتزامم رعدمع| ابره 


ذو الْمَعْتْيين 


زة(اعكترامم ,كادومعلابزى زعتددةوتزامم رعومع1 ابره 


ذو الوَجْهَِيْن 

القياس 50 زعصوولعه1 ابره 
4النام ص00 60112056 5110 
القيامنٌ المركّب 11 انرو 


-50 رع23واع م1 الإةتزاهم ,6وممصدمء عصوتعم ارو 

81577 ملأبرى ‏ 05:64م 0071‏ زعا0]ومك'ل دعاتر 
5 انهنأءاماكةبلم ,71سقوم[أنروبرامم 

مَفُصول التّتائج 

04 :508116 ,نومتهم عموواعم[ارك 


موصول النتائج 6 ,771كذه0[أنرو 

د16 عهنا تعمل ,رمم هئ6لأكممء ,عدولعم| ارد 

الإعتبار 01 0815771/أنزك :01ج 
1 071271 زع مهاده عدمدتعه1ار5 

أصل القياس 

برط ##كنوملانزى تعنتومادمة عقم عصدتوم1ارك 

تنُقبح المناط 000 


8 رززعاماولزة اء عا5أ5ة1ل) عممعمزه 


الْبَوَادِه 


(عاماكبرو 214 عأمادوزل) 


,511086 تليت يي يت اتادكاريت 
الإغماء 001100 
المجاز 77 ونان 801600 


المشهور 
-06 رعناوء مم62 ععدوصد! ,عدوملععمرد 


-71ه[ ‏ عأرم[مماعام 


لف 


تان 


70016 0496لاع 


« 


«+ 


« 


« 


«+ 


*« 


*« 


«* 


«* 


*« 


« 


* 


ما 


1339 


5905 


1036 


1132 


5255 


5955 


5956 


5234 


234 


1601 


1310 


1413 


505 


1218 


1313 


1506 


342 
1631 


51 و:((ع505001م ضة) تمأووع 1م مناك 
الكبل 
00 411011/أ00716) زععتكها ,لملووع مناه 
الرّحاف 
114 ,وءأء671ن) :6لإ13 ,نتلوم مناك 
المحذوف 
الَرش 
اي زقع[ء2ع كتباعل عدم ع6تنامامةء ععو سنك 
السّطح 
المطوق 
زقء61ةاطممعء؟5 ناه و5عامع 1ه الياو 6‏ 5عع ناد 


السّطوح المتشابهة 65 2/بنلى غارءلو يوس 


(و00كمم «ة) 


:116ل ناك 


5عأعتل0 عبط برط 1064ئلام لاي 266 


-016108م10م لان كعنالولم6مررو 5عع2 نك 

أهاد0ةاتمومجم «ه ءتطعتصبزى زوم ااعم 
السُطوح المتكافئة الأضلاع 
السّطح 20 ,3117/8466 زعأ 1 عملا ,5011206 
الإعياء ©لاهز/ه/ اعت كدان ,8 2 عطاك 
270018 أ1174ه71عصلاى زعم 2001م راع ةساك 
المغونة 
011610171771 ,314771047116 زج 21011ق12 1260 ,111010 لاك 
الكنْية 

50871116 ,7147116لاق زأعناوطط50 ,لاتممتتاك 

للب 


001716 ركطاأدلاى :6 اميم ر 2016 ,كل اام تناك 


1 يل 


زعم316161م ,ع2019626 ,لاأوعصناة ,كناامتناك 


باتطامجمر 


عأجزاء ةجهم رط 04 ,كلامناا/ءصلاى ,كلاأصاى 
الفُضلة 
07126 لأأءنضياقر. زع[ؤناصمهء ,بععصد|اعصسنك 
أم ميرم 
عاق زق0 عه كزعء065 رعأقغممف رععمج]اعسسك 
المُراكبة 
البقاء 


00 ١ 


71 0110© بع2222[أزمنا 
أومساضيرى يع سنك 


4 وأطهاانزى تعطممية رعطهااره 


0 


2 


0 


4# 


0 


«+ 


0 


«+ 


«+ 


«+ 


*« 


«+ 


« 


« 


«+ 


« 


د 


0 


انيف 


83 


1013 


14 
5909 


18 


79 


314 


102 
1338 


1152 


661 


16072 


1/04 


839 
16005 


1446 


ااال عمتجا “زه 11776 6ن تسمستل ومصرء 1 
الإبتداء الكُلى 

عرق بدمتامك5ه:م عل نعذا ,16 5مصرء 1 
تزه ععهام ‏ عاالفلمء 4‏ ,عامجا 6114م 
الميقات 1201010101101 
,720140 ,787746 :]1651م ,10211166113111 رم طاء 1" 
آن 27 
الزّمان ]710771671 ,717716 :120116131 ,رومتطع 1" 
,]710771671 ,1717726 :011566 ,22011621 ,ؤمطاء 1" 
الحين 00100101 
6أتصمعغة ,عناوممة رعقة ,علغزة ,ؤمسمء1 
6700م عع0 لمطدعهء ‏ 126 زععتهصة1ائم 
الدّهْر سيفاجدرء ]|| ,لراتتجرعاء 


إن ععهام عا كماما ماس 06 زبعنا-أصهمء]” 


٠ 


البدل 6101/16 
ترص 7 زلتاوع0 ,11مله 13 عل عتناعط'! عدص 1" 
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المنْعقدة 6اورءععه امعتع3 بطاغده لعععوم 
١‏ لإنعِقا د 6004 بالعماعع عم 
التّؤفيق 002 ]4010 جلاع لاع ع1ع زر 
7م46 60000 تيت" 
ل لإتفا قّ 2011 


تكصه2011) عتأعطم20م مب 01 امعممععععوم 


+ 


+ 


«+ 


« 


«+ 


ني 


ني 


« 


«+ 


«+ 


«+ 


« 


« 


* 


« 


* 


« 


« 


* 


« 


618 


1/40 


721 


1161 


50 


114 


257 


260 


176 


177 


200 


222 


566 


544 


06000 


557 


544 


الحبية 0 اننا 
وار 4 1-1كل ‏ :(اعع )5‏ صتزز انود طلن1-اهم 
الهذيلية (عاععءى) 
(عاعءى) مجر 11-ألى :(اعع5) تلالإتتد1ط-1ام 
الخورية 
(عاعءى) موجحؤاده6[- اك زراعع؟5) 2:زنل153-اه 
العبادية 
(عاعء5) منجؤزلهط[-اكل ز(اعهءة) 59:2ز1ل1-103هم 
الإباضِيّة 
(عاءعء5) وتجووطنل|[1-لل ز(اععة) وتووتعقططعا1-لم 
الإخبارية 
(عاعه5) متجز مه ط|1-ال زراعع5) وتإتسصمط!1-لم 
الإلهامية 
(عاعء5ى) ونجو م «[-أل ز(اعع5) 2 الإتنسمم1-ام 
الإمامية 
04 11ل-/ل :(اعع )5‏ 8لزلز1نا15'30-آ 
الإسحاقية (16ءع56) 
(عاعع5ى) عورم ):1- ال :(اععة5) صالإلهعاو1- اهم 
الإشكافية 
(عاع56) منجرة7هد[- الم :(اعع5) ولالاتية و1 - ام 
الإسوارية 
(عاء56) منت زه1-ال زراعع5) تلطه !-اهظ 
الأطرافية 
(عاعه5) منجوجه:هل-اكل ز(اعع5) وحزئسةة [-لاهم 
الجغفرية 
(ع1ع56) منتززع:(ه[-41 زراعع5) هو لالإلسعطة ل -لهم 
الجاحظية 
(عاءءد) وج مطهل-للق ززاعع5) وخإتصطة 1-له 
الجهمية 
(عاع56) منجطه:بهل-41 زراعع5) صلالالطمصة ل[ -لهم 
الجن حية 
(عاءء5) منجؤوميجه[-!ك4 ز(اعع5) هتالإللنصة لاه 
الجارودية 


(عاعع5ى) منجؤف نه [-لك4 :(اعع5) هالإ لنمة لله 


«* 


« 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


« 


«+ 


«+ 


«+ 


«* 


«+ 


0 


* 


قينا 


357 


313 


336 


309 


2527 


53ظ1 


1249 


608 


62 


622 
617 


15 


6009 


608 


1/10 


609 


1/41 


وجؤزضاعم 41-8 :(اعءة) ‏ وتخوتطع هط بود8-لام 


البيهشية (56016) 
(عاءع5) موجه 8:4-لل زراعع5) 810172 -1م 
البدائية 
(عاءه5ى) وجو كضظ- ال ز(اعع؟5) وحإصطو81- ام 
البِشْرِية 
ا 7 8- اك ج(اعع5) وان 8- آم 
البثرية 
(عاع56) وسجو مم2 زراعع؟5) و تسد قط»آ-لم 
الذمية 
41-0714 :(اعة )5‏ دست ط- آم 
العْسَانية (عاع56) 
#جزز 41-6070 :(اعع )5‏ هبلطو عمطن-ام 
الغْر ابية (ءاع56) 
(عاع6ى) وسجؤوااطه 41-1 ز(اعع5) ونح1 )زط 112- لم 
الحابطية 
مجؤطع 41-12 :(اعه5) #تحوتط11202-ام 
الحدذبية (عاء6ى) 
(عاععى) منجؤزئه-1كل :(اععة) وتجززوكد11-لم 
الْحَقْصِية 
الحالية (ءاعء5) عبرناه11-اكى ززاءه؟ة) دتإناد11- ام 
(ع1ع5ى) منجز ع 41-1 زراعع5) و زمدآ - ام 
الحَمزِيّة 
7 مج 1-1171ل ززاعع5) ص ولط د11 - لم 
الحَارٍ لية 
مجمؤسطء 41-170 :(اعع5) «تبإلإإخطدة1-[م 
الحَشُو 55 (عاء56) 
مم11 1ل :(با50500م 12 عماعم) زدعدط-لام 
الْهرّج (705:0016م ته 167#م) 
(ع1ع52) هنتة امه 1-ال ززاعع5) وللإلساعه11- له 
الحاز مية 
مجؤممعل 1 -ال ‏ :زاععء )5‏ 29 بالالنسقطء111-لم 
الهشامية (عاععى) 


-ٍ 


عاعع5) مصقطط1-لل ززاعع5) تتخزتططن1]-لام 


0 


«* 


« 


« 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


«* 


«* 


* 


* 


* 


«* 


8 


1544 


1605 


109 


0ظ10 


1305 


166 


1310 


1332 


1035 


1043 


1443 


2ظظ16 


1662 


1100 


1/04 


1315 


زع ممعم عنلمدممم وه عطغدم) أعأهتأعننالة 


المشاكل 
وجوت زوطاط !4ل :(اءءة) ‏ هللإتطعن1١ا-لمظ‏ 
المُغير ب (عاع56) 
وو مرف[ ع 11م ز(اع5) وبالإنس نطق ط111-لهم 
الود (عاع56) 
24-0 :(أعه5) 1111313قطن14-لم 
المُحَمَّر 58 زعاء56) 
وجو مس41 :(اععة) ‏ هاالإلكمق صن ا-لثظ 
المَعَمَّر 3 (5616) 
-امل !ال :(عفاعم عنله5ممم) طاععدكسن1- اذ 
المَنْسَرٍ جح (16لمكمجم ف 71656) 3076/1 
(عاءء5) ماونتالط- لكل ززاعء5) دأد1١ا-اهظ‏ 
المزجنة 
مك ماعدلط !ل إ(اععء5) هكل20]كنة-اهظ 
المُسْتَدْرِ كك (عع56) 
-هاننأ!-لل زناعءة عتاووصم) تتوزنانطدزهغ111-ام 
المتجاهلية (علاو ةاعدم عاعه5) وجرن /هز 


لل :لاععة عنتاوزص) ‏ هلزنا زومهطةن84 لام 
(زعلتوناكبوم عاععى) مجر[ أكدم/عان ااا 
المتكاسلية 
للم :(ز10500م هذ عتاعم) اععدوددك8 اذ 
زءعللودممم هأ عل عط م) «ء27وعاناالا 


المتقارب 
زعاءء5) أمازه/1-ال :راعءة) 056ز12-اه 
التّجدات 
(ماععى) مبموموززه/ 421-11 :(اعه5) وتحرعة ززد1- 1 
النّجارية 
زماءءد) مجؤعده 1 -لكل ززاعء؟5) ولكزلرومة1!- اهم 
النصرية 
مج مععه/1-1ل ‏ :(اعه )5‏ «هلالإالصمععدا!-لهظ 
التّظامية (ع1ع56) 


طترو0-!ل :(لإل1050م هذا عأاعص) طنمد0-ام 


القَريب 


زءألمدوممم نرء 2716176) 


«* 


« 


« 


« 


* 


« 


« 


« 


«* 


« 


« 


« 


«* 


د 


5345 


53458 


1367 


1338 


761 


7531 


167 


7144 


1362 


1314 


1303 


1479 


1637 


1305 


1658 


7آظ1 


1303 


الجارودية 
(عاعع5) مجؤمطيلاك ززاععة) ولالزتوطن[-لاهظ 
(عاعء5) موجؤخطم]- ال :(اعع5) وبووزطمك!- ام 
الكغْبية 
(عاعه5) ممرزاء مال زجاعع5) ونحزاعصمك!- ام 
الكاملية 
(عاءهى) وجزراه:2]-كل زراعةة) تحرو لمك1- ام 
الخلفية 
وجزطهه:13-ال ‏ :(اعه )5‏ «بتإلطه نم طكآ-لهظ 
الحطابية (عاععى) 
ومجز ا مسرم :41-17 :(اع56) .هلزنا زم كاه 
١‏ لحَيًا طية (ماء56) 
وجؤضجعمه 4-1 إ(اءء )5‏ 8«لالإلمجمط1- لهم 
الخزمية (عا0هى) 
(إعاءء5ى) ومؤره تلك ز(اععة) هلالإنسوحت!1- ام 
الكرامية 
مجرنفلهطهكط !قل :(اء56) 2زز113620-اه 
الْمَعْبَدِية (عاععى) 
014 1-1ل :(نزله5مهم صذ عناعصم) 112010-ام 
المديد (ء 01 دمجم ده 71676) 
مجو اس زعلط !4 :(اععة) ‏ هلالإلأسطزة11-ام 
المجهولية زعاعهى) 
وجحنتمه 1ه 41-11 :(اعع )5‏ تلتإنسدملة11- 1م 
المكرمية (عع56) 
وجرف ام-4 ز(اععة) ‏ 2لالإلصسداج1١ا-ام‏ 
المغلومية زعاءءى) 
وجسدمهلط-1ك ‏ :(اعء )5‏ هلإلل ناكصة1!- لظ 
المنصورية (6ا60ى) 
مز اما 41-11 :(اعع5) هلالا ناصزة34 لاه 
الْمَيِمُو نية زعاء56) 
وجرو هلع 1ل!-ال ‏ :إراعهةة) ‏ هلتلزإنيد110-آهم 
المزدارية (56016) 


لل :(9ل55م2م صط عاأعم) اععلقطءن14-ام 


ع 


«+ 


* 


«+ 


* 


«+ 


«+ 


«+ 


* 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


«+ 


«* 


«* 


١ الست‎ 


340 


5343 


3216 


1/32 


1/33 


1752 


1612 


18317 


2906 


906 


917 


906 


1365 
11034 


1131 
046 


1008 
412 
043 


1-1 :(أع56) 111113111193 ام * 
العامة 
4-08 :(]ع )56‏ 2لإل821 للتتط1-[م * 
لللومجة 
71015) [لا1-لل زلطامصمم طمتعلين1) زمكل-لم + 
اللخ 
1-114[77ل :(تزل5050م صذ عاعم) عقد اام 
الوافر 
(عاععى) هنج/ نوه !41-1 ز(اعهد) و جز زوه /نا- ام 
الواقفية 
!1-5 
الواصلية 
(عاع56) مج020 7-لل ز(اععة) وتكولل جام 
اليزيدية 
(عاعء5ى) مجؤزكسس ميال ز(اععد) وتكؤزودتص نالا لم 
اليُونسية 


41-716 :(اعه5) 2 الإأم دع 1ة2-آام 


(عاععى) 


(عاعع5ى) 


زعلا 


«+ 


(05001جم جره عمطمدم) 


«+ 


آزية 


ز(اعءة) ‏ هبالإزاعووة/1]-آمم 


(16ع56) 


لزية 


آزية 


0 


الزعفرانية (عاعءى) 
41-2767716 :(اعه )5‏ 2لالإتسديم2-لم + 
الزَّر امية (عاع6ى) 


* 


(عاع56) هترز 0ه 2-ال ز(اععة) موزل :ز22-اهر 
الريدية 

(عاءع56) هنرزة بم جن2- أل ر(اعهد) فتلزتمها2- لم 
الزرارية 
-كا عاك زعلتناع لهتاأكامة أععلمعم ,تعسقام 
المطرب 
العضادة 
الطَردُ 
والعَكس 
التُسامح 
5ع جهم ععنعةاال بتمعصسم؟ه (إط ععموزئللم 
الصور 
تَضَمين المَرْدَو بج مله الاك ندم ومعاتالم 


التظهير 


* 


«* 


المزتهم أعلاةتامد عفتناع خلاء6ى 
16 جع1030ام 


«* 


يا 


كاء 0506 ده! هلاه7 زكأععمكة اله 


«+ 


جلودمعء اام 


* 


65 ص2 


* 


* 


1 :2011 ]نالف 


875 


0023 


927 


969 


1055 


1056 


2934 


1048 


1052 


1042 


10133 


1019 


5971 


596 


1142 


5337 


2143 


0 


(عاءء5) لع[ سمخ[1-ال ز(اعع5) لعلو جه ج1-ام 
الرَّوافِض 

(عاع56) مبرؤؤهطهك-ال ززاءءة) وتجونةط2ك-ام 
| م 


-_ 


0 


«* 


(عاء56) مبرمؤطهك-ال ززاععة) وتحؤزط 2 ك-لم 


(عاعع5) منجورماءك- لل ز(اءه5) وناقة1دك5-له 
|! 000 5 


عردم 


0 


«+ 


(عاععى) مجو ناهك- لل ز(اععد) وخوتط نلق ك-ام 
الصَالِحية 


لزي 


(عاعع5) منج انلءك- لل ز(اععة) وتلزناناق ك-له 
ال / 7 


41-5077 :(عتاعم عللموممم) طتعدك-لم 
ا 
السر يع 


#سرؤزابعطله1)-ال ززاعهة) ‏ وتلؤتمصهط نمطك- لم 


لزي 


(06و1 7050م 176 16م) 


لزية 


١‏ لشَّيبا نية (عاع56) 
41-116 ز(اعع )5‏ هلالإتصةلمطك-لم + 
١‏ لشَّيطا نية (عاععى) 


«* 


له 7ه -ال ززاعه؟) ‏ وتووتط له ع ستطك-لم 
الشَّمْراخية 
مط 1ه 41-116 :(اععة) ‏ تتوززطئهنمطك-لم 


(عاع56) فنجرة بتكأل ز(اعه5) وتإز تنكام 
اليد 7 


١4‏ :(أنع56) 2لإلإ ل ةتستهلن5-ام 


(عاع56) ممم 


* 


(عاع56) 


* 


«* 


السليمانية (ع1ع56) 
4-1١1‏ :(أع56) 2لال1311تتناك-لم * 
ا لسّمنية (عاع5) 


«* 


أأسه 4-1 (عفاعم عنلهوموم) اهام 
اويل 
(عاء5) وطتله :ه11 -لل زراعهة) وطتالة' قط -لم 
التعالبة 

#زةانمطلاه 1 41-1 :(اعع5) هلالإتموطناهط1-[م * 


التّوبانية 


(7705001 1دء 1676م 


* 


(عاء56) 


لين 


1س6 
445 


5968 


665 


165 


1040 


1254 


822 


5903 
28 


1171 
1361 

254 
1438 


1201 


17 


1661 


336 


214 


511 


و مير 


حسَن القياس 
الخريج 


:656060655015 ,3216115 ,010 ,15ماأوععصمهظ 


6 :/م1120111ير 


السلف ‏ 75لاعكدع 7606« ,071016215 ,65 7167م 


-مععو4ق :ذوعمع2061 ,6 1ازطمم ,لساوععمه 


الحَسّب مكوءاط10: 007126 
١‏ لخنثى 6 0108711 تر 
المَلّك 76ل :أعع نه 
العَضْب جلا ,20/676 :71211 لاقلا ر1عع 1ت 
ادق 6ل :(5دماععم) قاتوانكث 


الزاوية عل زعاعمم 
الحَيّوّان 


عط عجعج للها 5)ز كرع؟او1 لاعتطه [تتستمم 


7ك :12021 تر 


0785 ملاعلا | عككتوط ألا [ه 1ل زكتالمء 


العِذْيَوْط 0# 1 
كليبا أمنسه مك8 بلاعهج اومستسم 
الإلحاق 1 أذ شر 


المحق 
بالكناء350 ,لماكل لقع اكز ,102 واتطتسمم 


0ط 


1111 :21011 انط نتتتم 
111 ,61116111 كك]41716071 
المناء ل 
-تكصمه لصة كمملغداعع الج أه 002)دلتطتصمم 
0 1 لف 
إسقاط الإضافات وإسقاط 5«م1/من 10م 
الإعتبارات 


-4717110 الم ,تامتاص 222561 ,أع 02[ نتمم 

النَسْخْ 
71 71710716 :111111110121011 شر 

البشارة 

لوووط صل بلطاصمد طكتكاسآ) بيه -زمصاط-مم 


عأمصمء ,1(مثقام17071501 ,11011 


ان بيرنج آي (عجباا 5أ7:0) برلمدوز 
-مع10ةق بأعناكصمه ,عاعع ناد ,لاكتممعقاصمطظ 
التنازع يك ليلا 


#لاى 2056 967116(11لال جلاع طرعع لناز المعلععع 1 مم 


مط 


* 


1317 


5306 
320 


449 


117ؤظ1 
277 


527 


151 


400 


1302 


308 


039 


2067 
324 


1007 


0033 


277 


10637 
إكلكعن 


,262071411071 بأن1! ركهم ,اماك تل رأمعصو1ام 
الفقية 


01 ,0711م ,ا«م ااال 


عكم وعم ,ا(مأكدةأاكق ركتمةعطم عم ,دمأكتااهم 


١‏ :01 ومع ام 
86 لاك 811011 4/16 مدعا 2 01 مهمع ام 
6 4/1676 زلعأمنصم ,لعنم ام 
المَحَرّف 
الإندماج 1 1 1210م 
-قتوظ بكلومع][ انه رطعوعمة عط ص بمتنوتطسم 
التو جيه ودمعلأنرى ,ك#لامءكلك | كعك عناومل 
كلت[0:1» ,لاعاط1 47 زع كناعونا0 ,كتامناع لتك 
المشكل 


-771ك :012 1أقعمهناة الإتطعونزآمم نوعو أمالطمسم 


قا« كبزامم ‏ ,(كدعى ‏ عاطيامك) ‏ عتومامطتتام 
التخييل 00 
المُدَرّج مل جتعادع طاتطممسم 


البَثْر 
2 01 1635107ممناك ,ه0أكتاءع ,21012 ]نامتك 
زات رو ء«طتمعدم دعل رمنأوالام ل زعاطو ارو 


الخَبْل وده لازي ع1نل ”كل 11زع1تدء 7617011 ,51071 


أعنطء مل :(طاصمده مماموط) اعتطئمسيم 
امشيزي (1رء1امنوه 1015) 

التخدير نهقزوع طاوع 2 كر 
شبيهة عناع 216/0 عل ز35 كتامع 210 مم 


القَؤس 
06 ,471210916 :1 0 مقط ,نهع10دلم 

التشابه 

ككن 4712ل ركله[[مصعط ,همتع صر زوال ,كلكلزاهمه 

الإنحلال 

المكرّر 

التشبيع 


عدمء لان ب«مةاقاءصة2 زكلومع ]|انزة ,وعم ممه 


ين لذك 
:1013م 13م 
1 11201018م 


21 :13]1011 نام لم ١‏ 


* 


«* 


*« 


1/35 


1 07/ 
1009 


620 


140 
661 


504 


255 
1525 


1537 


812 


214 


1046 


1046 


1046 


5232 


نيسن ادك واتمهر 
4771 ورطاصمحه ‏ طوتكام )1‏ بإخ-دمهجم 
آر ام أي (عملا 015تم) 

الشظية عللم :عدم 
حصة اها ع0 ع كل ج1210 051 عدم 


العرض 
-4701 ز(طخممم سمتومء) قسج طعغطة1-8لجم 
ار دي بهشتماه (50(عم 20(5) (ه طم اعاءه 
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التّغْريف 1/10 67 
ولإل50 لإلصعتتوعط 2 01 طنهم عط 4ه ععبوء0آ1 
6 لاه 45176 4171 055086ج 4اك 4876 1.6 
درجة ممر الكوكب 
لال 76و12 بأعصقام 2 05 عد عطا 1ه ععجعءجآ1 


2060116 
درجة ‏ 7[071616 716لا اه 0576 ارياثل «ءبو| 
طلوع الكوكب 
نال 76و12 بأعمقام 3 05 أء5 عط 01 ععجوءدآ1 
درجة /2716آم ©71لا'ل لاه 05176 بنائك «عاإعلامء 
غروب الكوكب 
المجَفف 
0077111 1/1 
الججالي 

امط فو لطع ,1مخدعلوطء10 
المنشف 


عدخت صلوطء10 
زعماععلع 52‏ عمأغورلوطء10آ1 


1 و06 


ماع06 رمم زمنامم لعمتاعءج[ * 


كحك 


1652 
719 


1013 


12064 


342 
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303 


1338 


721 


10ظ[1 


178 


1626 
1444 


1551 


1012 


1441 


231 


206 
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428 
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المُناظر 0 001017676 10116 
الدّاعِر 6/6 :11و5طعءم لع 7لعناوء10 
0620/6 17101616 زلزاع اما ,لمعطءتروطءجآ1 
الفسق 
,1062041116 837 1011م بلع ناقط106 
الفجو ر غ1 
البلآّدة 4انانطوط جونازطءعط 
الدَّيْن 66 26116 تأطء12 
إيهام العكس بأأعع126 
كانون الأو ل عبطتجرعع26, بتع طورعءهء 12 
الحياء ”لم206 الإعلرع1060 


011101 165010102 ,ملأ معام ,لممزوع12 
1 7650|!)110(1 ,17116111011 ,1( أكلْع126 
العرم 
16 ,47611011اع226 زععرعع1! ,2210 2اعع12 
الاباحة 
-106 :102أتعنازدمء ممتاععكطذ ,ومتقمعاءء12 
المتمكن 
عاطمنناء06 :ملم زسدامم عاطمستاءء1 
المُعْرّب 
عأطمسناء06 واأطوصعملا زعاطوتيه؟؟ ,رعاطهممزاءء10 
المجرى 
-ناععل عضرعك[ زعاطمقة؟؟ رطرء؟؟ عاطهوزاءء12 
المِتَصَرّف 


-أاع126 :3219515 3231126121قع ,ناهكلة متاءء10 


0171015011 1 


عإطمدتاءع26] زعاطهمتاءء1]2 


10|, 6 


71015011, 1221071, 471056 701124 


الإعراب 

الإنحراف 1 :1121011 ع1 
حصّة 0150 ترةاء06 ع0 عل زعقة قمملاةستاءء1 
البَعْد 


,171415011]ع 106‏ :8210 ادم ,21013 صتاءء10 
ا لكين 


الإدبار 


0010100 1011 


لاع 106 زعمناعء2آ1 
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1/36 


1637 
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1017 


1317 


1044 
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661 
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5310 


11030 
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الإتحطاط 
-هتناء06 بملنرععدء12 بلله1؟ ,عص[اععل ,امععوء2آ1 
الهبوط 


النز ول عككتهط ولنرععكىء2 زوصتلاة؟ ,اأسععوءدآ1 


6 0/1416 جأتاععو106 
عالتتله ,11011 


:1011أمععهمء رأعءز0 32 01 متام امعوء12 
1مذاوعءء011 بأءزطه انلثك :17101جر1ت 12650 
عُنوان الموضوع 
1 120 3 ملتاءة11ع1 ده 1امتتعوء12 
تو جية الو اقع أأم«معع0 1قه] املا أانهات76/1 
:0112110 ,ع00115010161716) ,2115© ,1011 أمئعوء12 
4[]16لا0 011560146126 ,عكلا4© ,1026501211011 
الوصف 
الشّوق 


ز55علا عقلم 01 للع ,معطم لإط ارزع لعززوء12 


17و26 زعززوء12 


كإها 726 06 ]2[ ركع مط دعل «هم عع«زو06 عااذ[] 


المَُشْتَهاة 


01 
181016 ,16517 (1]6اعمم 2‏ ,لالالاع رعززوء12 
الشَّهُو 0 الاءمر م6 
المُحَمر 6 :لم15موه10 


:ه260 زانهاء12 
5183م 6م095 ,01865]1012 16 01 10666210126101 
عأكمعمكنزك ,(مذادعو 1 4] 06 :1101ه 1066107 
فسادٌ الهضم 
ا لإدْعا ن ‏ 1061771112101 ج200 ستسمعاء12 
-1261677711 :01111761581 عط 01 26101 متمدعاء12 
00-6 
-10616777117104 :5066116261011 ,11111281011عاء12 
الْتَعَيّن 


10616777217104 :1124101اععم5 ,261013 1لاتزعاء12 


التَمْييز 


أممرء نميا 06 :اهم 


11011, 1 


11011 1 


126/67771411011 :7111 ,1771226101وعاء10 
العز ام 200016 
100 و كارك 110101 
الخُلق العظيم 0107 0200 


1411| * 


1694 | * 


277 
793 | * 


310 | * 


2302 


641 | * 


324 | * 


1859 


532 | * 


1/77 
27 | * 
1234 


249 | * 
10637 
1579 | * 
1364 


11 1 :12)102ا1م 12161 106 
ارمينياس 
رلع05م]05م ‏ 2002165 ,عمضاكهع1262 ,لإواء0آ1 


للك 0011771716111 


السيومء 


عومامع126 هوعندمدءا 


ءاألعتءككاط ,91/87116711211011 ,771015 


116 ككطلاهز 106 111121 أطعناء10 
الأنس 00 
دِلْ 5 5 6001 زاب لغطعناء12 
,1061176 ]نا ته 


10م تء اام[ 


البْحران 
,106176 :70121128 ,21011 تاعنا اه ,تسناضتاء0آ1 


51 


-10611 :2101م أعمقاء ,قماعع] رععمدرء1اء10 


]01711556171671 ,11011 تاعل أله[ 


الحر 1ط ,47701/11557716 ,170716 
-ء2 زعام توعد عط نإ 2202562102ء12 
الإجيماع 
بالدّليل 

106710151711011 :,1001م ,106110115]261011 
البرّهان 


:50010 015 علالاععة[20 102612205]2]1196 


عأورعت '! :هم 77107151721101 


6م77 


إسم 067710115170117 ,770710171 لاه إأاء 1076 
الإشارة 

-71ءم106 زعممع20عمعء121610 ,ععمعل2معمء10 
التَوَقف 
6 126201 :)0115180111 ,]115] ,]051م1026 
الوّديعة 


021106 0 


0670566, [1056 0516© 


| لإنخفا ضِ 1 :106016551011 
العَمُق للا مارو إصرظ بطامعء12 
١‏ لاشتقا ف 1 :106117261011 


1062172101, زع ]1012م‎ 106721811011,  278- 


الأكبر 


27601221 6جلاء[7716 عككلارم 


المَنشَّعِب 6 بجعأو م12 
المعدول ‏ منعل م/م زصنامم علج لوعء12 
المطابق اه 


5815 


535 


763 


225 


19 


15312 


258 


121 


143 


400 


1422 


622 


1030 


,1176551011 زعطممأوممه 


تبعذ نتيجة 0570م 


-19765 زطعناع1 2 04 عستاطنامل ,دمنووع ولط 


التشْديد 176 عاملا ل انع اجرعاطلام0 رارمزى 
الطلبى 65517 ه101 زعنتزووع ع 101 
101121411011 2111 10110 
التَمَدّد 010010110116 


]6127155677161 ,101121211011 جممتنجاأدط1 
الإتساع 
المُصَعَّر 
)60 1 07107171416) 101147 ز(لإعمعكيك) تقمتط 
الديئار 


101ألااه ,101اء12176 :5متانااطة ,وملاعع نز[ 


10177117 ج17 استسادط 


١‏ لَيَمَم بار 
الدَرْمَم 1117171 
الإظهار ‏ 7000ارمع76 بومناءعة ندمعولط 
الخطاب 5 :تأعهه6م؟ ,ع15م12150 


-02158ت انام طخل 15 لإلعبرع عدوم طن عدوعؤوزد1 


انه 76771606 16 071ل ع1401ه/8 :مم نادعنلمز 


المَرَض المسلم 07172-10111015 4015و 


-106567162486 زلاكتصعطمناء ,ا لعموعع مع معوتد1 


التخلص 


0 


الإخفاء 7ك زو دنناع كاد[ 
الإستتار 1011 كلاج زعدتنوواد[ 
10650876841101 نملا تطنتك ,ممتاهموء) متولط 
تّمت 20/0/1١‏ 


-270 جمه5زوممه؟م 0160021مم ع تناع من زوتط 
مانعة 
الجمع 
146 0/10715:6) :6ه [مناكة عط 4ه عامط 
الحجرة 
©6 كلل كلاوماط زأععطة ,عغدام بكاكتط 
الضفحة 


7 


لقاع انم زكفكل عاا6 0710م وموم 


ع1510016ل 20616 بتصاعهم لعغهءه لوط 


* 011١ 


1124 


175 


1331 


200 


10107 


169 


377 


404 


4901 


10130 


1030 


1016 


1/142 


1736 


1136 


1000 
1355 


أ56(71611ك5لا(©055 ,1060011011 زلاعام ,رلمتامبء12 


العبودة 


كافربجة 6/6ام ,0/101نه2 العام ,«ملاميع]1 


66م 


766611417 ,106011011 زع0 2ه ممع ,ملامبع126 
الإنابة 
طاهر السْرّ 


أء أون6, زعع؟ 211 سمط عع 320 أنامبوعر[ 


260 :انامبء12 


طاهر الْسّرّ والعلانية معان غلام! 6 أرا«مدته 
671116 امم كلاوتاءء 7101 زمعناء ه1121 
الإسجال 
القطر 
اللبياة 
0 7/66نهلط تفرع امك يوءمطسور[م 


الهيضة 


2 


0000 [| 


علاو 0 101277/166 نوع مطسقتط 


67126 2101/76 بومناأعسصناكتل ‏ بععمعرع ارم 
لق 
11/676166 زمقع ,رععمعم 16ل ,ععمع رع قلط 
التّباين 
-11/76 زقعتاتاهمه:مم10م 01 كععمعرع قرم 


تَفُضيل النسبة 165 010 


10 


71 ,166 اقل 


-1017767671610 جممتاأعسناكتل ,ممتاداعمع رع قرم 


التريق 


101776761116 :0215130 بالاعوء قالط 


11011, 201 


الكياين 
70715765 رزسرعوعامز أمعرعقلط 
المبايّنة 0 
الع( 07(جرماء14 بتمطم هاعم اامقتخط 
الكنجا 
الهَضم 01 1015011 
الها ضم [ادمعز زع لاتاوععنط 
[أاكعو 1ل أأ7دصوك ركنا ههدممة2 عتاوعولط 
الهّاضمة 


غنول اتمعلط 


الشرف 
الاستطراد 


10185655101: 4 


« 


7 


0 


1254 


937 


1310 


5ظؤ11 


542 


503 


11032 


1401 


1038 
1508 


257 


4057 


354 
5ؤظ1 


107 


1136 
203 


1126211011: 10158721101 


الغفلة 
-10151704 بق أأاء8 101 ,0131551013 ,مناءة 2واد1 
السَهُو 


زأععلاعامذ اوم ,10 ,الاممة ورمغةمتخلط 


101 0 2010060 
أأطلاه ,0:1أئىئ]0 ,مغ 


اعء اأعاتا «عتعجم ,أو ,076 1ه «راسل ملع 116 
القَلَم 
الغارة 


:7ع 010ع15 هط +2ماءعمل ,لإلمع نوعط ,عمتحلط 


نفك 4556414 :35521011 ع حزما 


©1ع 1760/10 ل «لاعاء00 ,عادء61 ,تران101 

3 5 
الرباني 
انان 11( 1عنء[171 زع مام محملكط عمتحلط 
التواري 

و 
الظلال 

م 

و ١‏ لظلا لات 


7 ومع010ع5) ,آناه5ك ,عتتااهم عستكزد 


1م20 


كنأل كاجوك زوعتهم عماوكزدر 


اللاهوت 6 باتتوركه رعاراس1ل 
1 وإلاناهء 5‏ ,لاملاعع لمعم عمتحلط 
الملاحة 
المَرْتَبة الإلهية ‏ #امظك 5/406 زععهاة عمتولط 


6ط ,عتراداةل 


6 06157116 ,110116 بسواعل ,كتمتحزط 
الالوهية 
01 11206126102لاء ,01110811611مم3 ,مك11 


-6011711670 ,762071111011 ,1(م كان زكاتهم عط 
5 


التقسيم 


110 0605 165 


065 ١:مأكاد‏ زكممناع52 01 (وزكلازد1 
تَجز ئة النسبة 15[ صظظ2, 
القايم مطا 01115 :062011112601 ,01 زد[ 
207 1010766 بأمعكممه [هنأناحه نزط عع1م زد 
المبارأة أعلاللنا 67716711 1ازء 1زم 
10107 1201ل نامع1 101101 
الطلاق 200000101 


الجن 067710 ,انانأزو ز0مطوعل ,ممذز مممتزط 


,1017171 رقع مطكتام؟ ,كاععصة 5ه لهذا يممتزط 


0101 


6ؤط10 


1512 


277 


401 


1502 
169 


96 


12362 


230 


5229 


832 


213 


340 


267 


499 


63ظ1 


44 


356 
155 


م 


المخَلْع 


76010 :81101قنآ ‏ ,لمنادعن[وزد1 
الْمَرَض العام 0 
,11 1015/0210 1 115110101 
الإنخلاع 0 
,106504876241101 :]ةتنا[ ,ضمملندءمأوزد[ 
ترق الإتصال 00 


-5 106506 زع 00102ع 102 رمأو رععمء للع طووزد1 


التئمة 


خا 


66م ,6أغاتا[ ,5067166 
الإستعداد 1 :0511100 م15 
انلع 0011 ز5لل72 كناونع ممه لعننامولط 


إتُصال التربيع 
1 201000 عتأعطمه1م لع أنامكتط 


المصُطرب 


3 


001115166 065 115 


610116 1م270 


-11556771 زعم7اطع عط 04 ععمماطبمعوواد[ 


الإكفاء 76 هأ ع0 ععنجهاط 
,115517141211011 زلمتهاتناء ,12108تالطزوواد[ 
السثر و أ0ظ2 


8 1101لا أوككة بعصنتلة؟ ,دمتانامووتط 
الدّؤبان 
التنافر © :015000 ,10215502310 
- 10197726 العام ,مهأكمعتصتل ,ععمهؤوزد[ 

2716011, 0151847126, 0177167151011, 1711671016 

البَعْد 
6 ,110197167716111 :111062655 ,101513266 
جما 
التفُطير :مط ذ !151ل ,«هة11ن 115 
المنوخ 


-160 بللطلإط ,2018اعة1 ,عمتلدع: أعمناوزط 


101511011: 21 


66 لاتمنلء ,ا(مألهال 6< رماع درةاكزل عرزيو 
لترتيل 
لل :(مالهازع16 ج00 0دائعع: أعوناوزط 
النّجويد 
العَواية 


1015121011: 77716711 


«+ 


«+ 
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إزية 


«+ 


133 


801 
801 


2ؤ1 


1669 


3ذظ1 


59600 


1328 


104 


516 


11ظ1 


5607 


631 


99 


5341 


317 


598 


162 


5926 


17316 


رع آكامم 110 
الإستسقاء 


4 7460167716711 :)12 01 011 2ممنا 5250 ع18رنا 


زكنالةامعء153:0:0 2 ,لإوم1010 


عزأع رمعم 110 


مكستمع عل ناه علنناط”4 ععموط 
711 22601111 ,102118 
-لااى 6لاع1270 زعتأعطادء32 ,علامء:221 ,تاودا 
المُحَدّر 
601047716711 زكاعء1نا عط عمصتطأ52100 عناددا 
الل#سخع 


نطقع2 مأمذ 01000 دععصقكء طاعتطم عنددا 


01165111651016 ,26/701711 
كوع ءالا كه| ااتهدكاعيا 00 
م 0 


المُنْبت للحم 


00 0 
السكر مككعبر بمها2ء10:8م1 رووعمصمعء لأمتصطط 


276 :105101 1096 بلضنودل[ 
مست 6كلاء 6710117 
مار 6 ,176556 ز106لاع8 ,1011111123655 
زُهد حشك 6 :10111655 


6711 ,36/166556 :2110117 ,ؤوع م0172[ 
اليببوسة 


0710116 ,6ددع /ع356 :3121011 رؤوء101702 


الجَمّاف 
الخصّف ع0 2016 زوعتطهء5 نوردآ 
ا لإتننيّة ل بتسوتلة 121 


46 6ط :21151نال ,11اهند[1 


البندقة :1أه عاد[ 
الإثنا ع 5 1[ [ ذ[ [ [ [ ز [ز [ 1 1 000 
-زه117417 زلطاصمم اكتلاكن1) نوخ-زمسلعنادا 
دردونج آي ( لاا 71015) جر 
السبحة ‏ 771411676 ,6 1ككنامظ :2136161 ,أكنا1 


-كلام2 :218]]61 راععم25 6661221 ,13 ,أقنا0آ 
رقلا ©1671 058601 ,50121765 760115 ,351676 
الهَبّاء 


6 كزمبه12 :000 لإ 0ع26]ء01 1010165 


06 خأ أ غ2 


1/36 


1613 


1103 


11064 


46 


1037 


119 
4ظ0ظ1 


11053 


1603 


554 


1100 


102 


1011 


104 


1012 
5937 


الجنون 
ز(وء119 عمه 35 8م10 25) 1112 101 100226102 
م 
الرقبى 
الهبة 


م 


عنام ,وعع01' 4 ععممده 


1001111011 106 

كو ! ,12011 باذع ,10022102 
زعام أعتاتهم أقدم راعوءزط0 ,لعاناععيء ,عرمدآ 
-711هم باأءزام ل انع اتعاصمء 6الاععهه 111 
الْمَفُعول 


42771167 967716711لال ال لامكل :100023508 


56دمم عمنه 


الظامة 

أأناء5 ,1407/1610 :00013 ,10001566 
الع 
التضْعيف ١‏ :8 ذا 1000 
الشَّكَ 01 :100101 


1009, 112161581 50101: 0/0716. 6 


الؤوقاء 
لكين 


4 © 4011::6 1001 :ةتم 110 2 10 لاعلكاع 1008157 


1010100 


1001761, 001913: 1 


العفّر 


661 01 1111لا ,01518121 ,03طتاء1013 


22010118 


656 06 1116ئلا ,417/10711 ,10706/11716 
الدّرخمى 
-22821165 ,رمقلا لاع نكتقنا رع10 روعطامكء رؤوع101 
-ء[أمبعل وطم< اأأطمط نتمسعمرعة"! بمصملاة] 
الرّداء 


2181655 ,135]61[م ,26320286 عمأووء101 


لاي يلي يكنا 


2 
الضماد ©07127655© ,247156771611 ,280110086 
0251011 ,واتناع 2201 ,08للعدء17 رووع01آ1 
11 ,6911100116 1ط ه11 انزع تترع 61[ 
اللبس 
0 
الشراب 
5 
ع 
زعع12م 72162125 ,72161 علدا 
الشِرب 
سُوء القنية 


عومناراء57 ,20155071 بعلم دآ 


1011111 


روبع 7طهو مأطهامم 


م7070 الوم 1010 


* 
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* 


«+ 
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621 


1303 


1712 


1214 


558 


706 


23253 
214 


100 


1006 


1239 


16 


812 


211 


1241 


215 
113 


212 
419 


139 
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الحضانة 

-0756© 17/61 بكاعاذ ,ععرعناوعكهمه راعء 811 
.2 

المَعغلول 86 0116716 


-هءتأمصيك بأععلاء ,82م تاععه ,قوع مع كلاعع ]181 
التّفاذ أء/6 ,11071لاع 926 ,11011 
06 ) زعده أعععتلصا 8ه عكتلوء امع نلا8 
العِلّة المتعدية عاع 10176 لاه علترعاء9//1 
عطا أكملدعة عاععنضاد كد لإأمط ,أتم لاط 


6 للا ,5217116 6 7علاع ,071( زوععزوء0 


الجهاد 7 د10 
الخوذة إباه0 بعع8 
6 7714/1 ,7118701716 وإلاء0 زقغطء26203 رعع8 
البيضة 166 
الأنانية 71016 ,011716ه1 :1 عط ,مسستامعوظ 
,116011011 11112610 216101 
الإجتباء ا أ اناا 


655 مغطعن! ,5قعهع2؟ ,ااعلاطناة ,ععصمعءاظ 


اللطافة 1692716 وكد6 2[ 6ااناطلاد ,ع هموما 


العنضٌر امار بامعسعاظ 
أسطقس 761 بأمعدرءا18 
ال كن تك 5 | 


65 | © 6167716115 165 زوع 23105 320 كامعدرء ا 
ا لأمّها تِ 12101016 
65 :05110م10م 2 01 كأمعصعاط 
عَنْضْر القضية 001 711716 01 
65 ,21677161115 :15م ,قارع حر 181 
الأصو ل 
داءٌ الفيل ‏ كنكمنام زصداظ بعتمةنمقطمعاط 
-07215[© 165 وتجاعهم لع1غألغمة ,عدم عاطتعتاظط 
أصحاب الفرائض ‏ (عكل1ه-ك ل نبعبره) 47011 
التر خيم كاك بماكلا 
04 01أكقاط زتاوأوقع1ممناذ رمملوتاط 
الحَبُن 


الإختباك عكمنااظ بكزومتلاظ 
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1060 
5905 


9237 


8549 


1000 


0406 


5985 


312 
2063 


263 


1014 


1365 


148 


777 


5306 


1008 


324 
1342 


1354 


العزيمة ءا[ جهم 
الاق 48011150711 ز5ع 017016‏ 0طآنا عساو[ * 
الفار 006 
الرّحير :1075211 * 


1 


الْسّهُو لة ‏ 2015076 001|116/ زعقهء رووء صزمو8 * 
1 1001]1/6 :7611211551010 ,2655 زو 83‏ * 
الرّخصة 

51© ,0711د6.ط | ,0071671 :169321 عط ,أق82 * 
الشّرق 
و 67و16 وانعه1 بخطعنا ,لإكو8 * 
السَّهْل 6و1 6انعه1 بخطعنا ,مدع * 


010-06-6 زع111 01 772661 ,عاك عل- نلو * 


أم الدم 6 :710515الإ1ع 80‏ * 
©2/7105 126 زع2362101188 ,أده تجقطعهع8 * 
الإنصداع 2011012 
الصضّدى م80 بزمطع8 * 
الكسوف ععوناءظ نعومتام8 * 
الخط المدير علاونامناءظ زعنامنتاعع * 
الدائرة المارّة عاونا ناءظ زعتامتاء8 * 
بالأقطاب الأربعة 


أأعنة أه عدماطط زومفلة59ة لصة وكماىع8 * 
التلوين 
1 056 ج210 متطن!1 ,لإكماي8 * 
الشطح 
456ل بمصام م صلك1 ,دمالةستصسط1] ,لإمماعم8 * 
الْبَرّق 10 أاة اعسرع ابره 
الو باء ‏ 67205[ ,1267710 زوع م1عط ,فلعد8 * 
8074176 زعطلتلاء لمن رتعلرمط ‏ رععل5 * 


كنار 0م00 


* 


06 ,101421101 :لإل0]كنكء ,6010 1102ل 


162 


1/29 


1164 


1509 


15095 


1442 


532 
1471 


251 
1/33 
0416 
665 


1512 
1/033 
1075 
1512 
267 
205 
1451 
471 


306 


7776 الامط اتبثك لآه 


الفاضلة 
,1677716 ,1171 جع011]6021 برلملاأةصتصرء ,رلصط 
النهاية 
-ءدكة 4795071 تمتطاعع1 ,امعدمعكتطعصه مط 
العَدّق 


زعتناوة لدع ماع تممعع صذ كلومع ]انزو .0 2تمعنتمظ 


0000000 


0ه ع1[ ,7716711 


6 كلا0ى ‏ عدصء]أنى ‏ لاه 17119716 
المَعَمّى المهَنْدس 01771 2|011 


ممنعغقتوط ,ومأعطله ,طعععم5ة علأممسعتصمط 
ر110116 ونان دمصرم زكلومع]آنزى رمم20ع01م 
|! 3-0 


زلقصهت لمع 2 هلل 2 05 1ع019 ,الع مزه زمظط 


ممع اند ,ماكمءنطة ,ا(مادي لاه 


ل عدرجتبرع عتنيا'ل 001/417 211©6دكاغامل 


المع 
71 :1500)[06 01 عكللهت لأعتامصط 
تَوَفْر الدّو اعي 52270101 
المَجذوب 6أعماعط زلعتتنممعمط 
ضورع 181716 زممنمعتامصسا رعسصرطء لعطعممط 
الإلتر ام 0عنأصاجا عقكء 
الواقف ‏ جعاءام دوء! دملا اندر 01/1 :كعاتدخصظ 
التّعد يد 01 151111121011 
الحَسّد انور الإلاصط 
67116 أمظ زعمدعكتل عتمسعلمة عه عتمعل1امط 
المَرَض الطاري 20[0[01/116 
الوباء 6ادءم 7116 مط زعدهدام ,عتمرعلامط 
الصَّرّع عأكمء اط جتزومع 1زم 
المَرَض الكاهنى ونعصةء ]امع وترومء1تم8 
أم الصبيان ْ عأدمء[امع :تزومء1ام18 
الإيغال عكهأماصك ركأكةتطمتم8 
المثْل ‏ عناودعلا ,لتعتمم بلهعنامعل لموع 
النّسا وي 6نامع بطاللمسوظط 
0704101 ماأأمقط :وملهسة ,واتلمتوط 
التماثْل 
16 بععدع 21 انوع ,7 11دتاوظ 
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03 


* 


219 
249 


0485 


1214 


1505 


342 


348 


5358 


29222 


348 


356 


1671 


284 


1362 


161 


عكصةااك :كلومنااط 


3006 
0 
مد د 


عكمةا!ط :دلومتلااط 
46 وكوةااط ندسواع طاح ,كأومتااظ 

التتعطيل 

الفصاحة 


-1656102-215ان '(ط عقملتلععع10م رعءمعنن810 


0 زععدعنوها18 


-16511071او هم «700606م نع 1زعلاوماط ج761 


20016 لمُرَا جعة‎ ١ 
110011626 )ع1 رع‎ 110011626 
21001 1 البلاغة‎ 
18100162 ماع11 رع0‎ 10016 
2/0011 اليَان‎ 


6نرزعنا ,171001/6716 زعلكاء7؟ رعرع نالن 810 
الجَرّالة 
لمعتل مط 00 ,210 تنتتطنا111 رنملة مقط 
ألا 4ا1(16 ,712/1011 لنالآ ,1771071211011 زقعطات 
السّاقي عناياء 67 
لأكذهام ,1771271211011 زعكتاقدعآم ,2100 مق مرظ 
نوسه 
,2716711657716 ناولع طاصدم 
التَجِلى الشّهو دي عاكألهاتهانت 716كامأااتهم 


7م1552 47/72712/1 ز5120 2 01 2101ماع مقط 


لا | 


مَوْلى العتاقة عبتواعده اننا 4 
21 127772011011 :3551011م رلاملأمتصط 
الإنفعال 


عستسصنععط عط عمسمتصدهم؟ طعتاكتصسعط 1ه لصظط 
1م61 ع«لاثك 11 زعده عسصتىه11م؟ عط 1ه 
عإعناكتدفط"| عل الاطعل | ااتمنتاتاكدم عل 
كريم الطرفين 


رعتضؤط؟ 2 01 20ع ,مهرما 01 عورء؟ 3 1ه لمظط 


5]00100[1[10[6 


6751 1402 © 17172 :20250113115 10111 01 ععقطا 
لان 27015 77716 الامط اتناك +8 ,007271 يلل 
الفاصلة 


أءكتعنا ابلك راط بعسححيطء ج عه عدرع؟ 01 لظ 


00017 65 


* 


ص 


«+ 


2,1 


13068 


126 


1003 


1632 


13069 


816 
143 


1043 


5954 
1305 
1043 
84 


130 


822 


03 
2916 


6ط ز(اعةة لوعتاأوقصم) ع ترعاموظ 
الأمناء 


220 2312165 عمتكاط) 85 لتتدعم 01 عممعووظ 


زعلاو ةأكبم عاع56) 


أء 7101715 ك5ع|) 15(ع5 كعك عن 7رعكدط ز(وع انا طتمااج 


كوهر معاني 
روع 06056 000:5 01 م3616 رطاتصا 01 ععمعووط 


ا ل ا 


زأعع1[عاها غ55 مهرما عطا ذه ععأمفط 156 
6 كاءء02 دعل ءاطها ,61165 065 17556116 
اعءلأعااتا ,انه 07ن) غلك ء7اأاصرمال 77677116 رلاء6 821 
ماهيّة الحقائق 

1006لا 06 عكد رانلل نان ,ععمعووط 
الماهية 


25566 زعممعةء لل عقلاععمة ,عممعووط 


677117 


المَقُو ل فى جواب - 401/701/6مد معدرع رن إرفك 


ما هو 

66 567106ك/ زع5]820طلا5 رععمعوو8 
الكُنْه 
7726عكك. كاع5 عط رععمهماوطناة رععمعووط 
الذَّاتَ 50 ع1 ,ع1 نهاعطياى 


أ6776 رأعدجرءاآممعد بامسرععط 


لدي 
07161601 بأ1716ط وتقه1اع0 لدمع1 ,010 ,لمممعاظ 
المتقادِم 

أعلتاءم7 أ716عاط زاوتتأعماعم ,لممعاظط 


السرمدي 


أموها! أماءل 


القِدَم 6 بلاتمرعاظ 
الأرّل 6اناجعاة 6الابارع 20 واوا لمعا 
الأيّد 6انعاس امعط 
عِلْم 7107016 ,10146 اط :7201815 ,معتطاظط 
الأخلاق 

كك 110/7161 رمم 1201 ,مه ه8101 
الذُبُو 3 
التّطر يب 1 :0113 متا 
الرَّوْجَ لهم عرطترملز جتعط لصتيام معو 


21 +116717716111 :332101 رأمع و8 


1169 


130 


955 


10133 


1 316 


1490 


115 


81 


5208 


المساواة 
7178 وأطماطجرءد ,اتعموط زمقاتهذة ,لدسوظ 
المثلي 
المُسَارِي 
خط المشرق والمغرب 5801/4/7 :2]01ندو15 
-6011410 21 0 60120121 ,2]01ناوظ 
لارام 
المُوارّنة 

مَثِْ لَه عامندم اناوه عتجوزءط زعمنا 1أدناءمصنباو8 
الل والميزان 


الْمَعدّل أده ناوه 6تجونط زعصنا امتامستيو8 


عن | وناناوه6 


أأء07م أموط بطامم؟ ,اقوط 


7لا41لا0ء ,10/16 


6 بتصتاءط تيوط 


نظير ة الإنقللاب 117106 بام نباو 
الإعتدال 6 :180101201 
اماع عده لاوط زعتامتاءةء اممتدوظ 
المُعَدّل 
ععتاكلاز ‏ 6اشناوظط زععتاكباز عستللل ,و8 
العَدّل 6ل 
ليوط :لاتلهنوء ‏ ,ععمع لد و8 
المحاذاة 16 موه 
0 3117/0265 ز5ع1180نا5 أدع 21 كتناو8 
السّطو 2 المتشابهة دءاطعاطاج5 لاه 


رأع265)53 ,صمعل2100 ,كنا0ناعأطتصة ,لهعمعتتوظ 
4517416 ,لاه :217 116و لاوط زع كأوقهم 


لمم 


قلا و0 

الْمُشْتَبه 

[لخُو 

الحمْرة 
54146 3 ألاق عناهاعوط زع5195 ع مام دعو 

الإباق 

ه (10:ه80 عط كه لمع عطا) ج015 6قطعوط 


[أككمم ,060016 


ركلة011) 2 زعكناء5ط0 ,لوعه'أناوظ 
0 
5 | 


6 مأسنوط زقه[عم تسورط 


-0 عق زع امسق عه عصصوطء معام دل2-لاعى 
06677126 هآ 717716 ,ر(ء 720710 غلك دق ء[) عزهمام1 


التمكين 


وعاورهل0ه «عذط 


2956 


10603 


621 


143 


112 


1605 


620 


319 
518 


518 


104 


10آ1 


404 


216 


السَّفا تج 

011011071 :م22 تللم 2 | 
النْجَش 000111 
را( أكلة عط :01512612611 ,51011تاأعيوط 
الحجب 00001171101 
1 ,ا(مأكلتأعطط تدمتامععنة روهاكنااعحط 
الإسْتئناء 


071 كلأ :0311111181012ع5 ,51011ت اعد 
1 7 1 ؤ1أ1[[ظ 
الإخميخ 
أمام7ظ زستعناع1 119 نإآده 04 عدنا عكلوبااعحط 
الخَمْسة لترءعاباءى كمجاعا وده عل إأدبناعيت 
المفردة 
- أمظ :لامناء تتاقع؟ ,م20 تلطا ,تاساعد 
نامج روجع 6ل ,ترمقلء ك7 ,1110| 16إنازى 
الحصر 
كعلاعى طنرء :قط بوأ0ه5]0 باأمعسع عط 
البرازٌ 
التَّزه 


آله 2ه لدكتاعء) ممناع26]232 ,ممتام عياط 


1 1011م تمعط 


22671811071 ز(وعتلاأوعق ‏ 01 و5عأناط1تااج 
دعل للاطتطله الام 46 أءز )7‏ 517011071طه 
التزِيه 
نال /6(71©(1كاماصط زاعء زطناة عط 1ه جه أكنتق لوط 
الإستيفاء 


املعم ,قمع ,لاءعط عصتااءدك ,صماوسقطعط 


ليت 


00 


ا 2 النفاسالك 


التّفقة 076 رماي 
مدر بتعااع1 2 04 2001105 ,مم غم تمطءظط 
التذنيب عاع| عتريخل :0471© 110:1ه1 
,70714110(1/ظ 2 بلاققصمع1م ,01132001 لوط 
التّنبِيه 10116*ظغ2 


زتعطاعع08 215ة2500م هت 01 عمرعأكلاط 


إجتماع 


5 تلاعك 06 11671601176 
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5 


1678 


337 


357 


16 


1036 


1254 


38 


128 


309 
10017 


5668 


319 


1328 


1612 
116 


841 


1152 
1624 


النّائبة 

ناهول 1لممره لطاع لاناط زعناء1لممة ,رأمعلارظ 
البَيّن 
أ كعنياع27 الإلا0لطعاوع] ,0015م غأدع18910 
البيّنات 6 0611165 
نع لاء8 عماطل عط رأوعكتمة81 عط بأمعلاظ 
ظاهر «انظكل 7ط كاك عإنمعاة ءا بانع لاا سآ 
الممكنات 


6اأمه 6م وضطط نلعألدته ,لعاأوعءععدجظ 


المكَبّر 


65 ,120867811011 زؤوع 6 ,21101 1عمع 13 


الله 
65 ,1348067811011 زق5ع 02 ,103886121101 
زعأوطتعمط بالمعتطع ا هاودع017 ,رممتنورععع مد 


المُبا لَغة عأوطنءمنزط ماهم ,211071 موهدط1 


61 :121765118211018 ,0101 متصوءط 
البحث ل 
المثال امعط زعامصسووط 
ع 1116ل :اتلتنسسط عستلععععط 
الرُطوبة الَضْلية 

16 لأمعظط 2 إععمعنوماء ‏ بععمع]اءعبيط 
البرّاعة 0م 


نناعيه م6امععتط زلعلنااعكه ,لعامععط 


الو 1 


نناعيه م6امععتط زلعلتاععه ,لعامععيط 


الإسراف 665 :5لا أمتناد ركقعع رط 
6 ,120606111 :1151057 ,1115م01ا5 رققععيرظ 

الرّبا 

غناو 6 120606711 :28[85اع1 884 ركوععئاط 

العفو 


الْمُقايَضة 70 6م01 ع2 بتعاموط رءعمقطعدط 


2 


ععانهال 06 765ل6ط روطع اأة1 عومقاءدط 


و" 


309 البكَة و البحو حة 1 200100 
© ,716عاعطط بع التتقطكا ,نامع مد ناج * 
0 الحارجي 
50141 1276771116 زأهلهم ,لهء ,اكاتمعئرع * 
1132 العف 20111 
67 جسم عه زعبرع + 
514 ديدة ه06 بعبور * 
أأء0'! عل :نط متلتسنط عنوم + 
6 رطوبات العين 
4 هزة 1ن بطمدما-عبوعم * 
501-1116016 ,أأه0 زععصعووة كاع5 عط رعرع + 
2 العيّن 2066 
أأع0'! 06 17/14771::14801 زع[طنامج عنوع + 
2 التّكدر 
1 
8 روي 06 بزعمة1 * 
1516© ,1086لا ز720]801 رععمعاولك رعع13 * 
9 الوّجه 101 
1077216مأكبو/ط :1001 ,ععمهجدعممة لولعة2 * 
1 السّحنة 2116 
1013 اللّقو علعاعم[ عاوطمرمط زوز و وله هم لولمه * 
16م 6الناعع1 زعلناتامة لمهم * 
2 الملكة 
7 ع0 6اأباءه1 زم هلامع 05 والناعة1 * 
0 النَّامِية 
017هلا0عم ألا ه12 ج1ء/01م ,لاانعة1 * 
5 الإستطاعة 
عم0لى :(ع601ؤنز5 لمة عامأكدتل) عمتامتة2 * 
8 البَوَادِه (ءاماورو عه ءاماكم1ك) 
7 الإيمان هرمت ,أه10 أعتاعط ,طنتدم * 
0ط :50655تالعاطمء مللأعام كعذاء6 ,اتوم * 
3 الذيّانة 01176 616أم ع1 رهنزم0 
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331 


1368 


171 


4061 


12/0 
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3233 


1007 


1130 
262 


7129 


السا كنين 
,115 05114مم0 مل 01 عممعاولررط 


5 1760111011 صساعل ع0 مع ارعاكسطز 


- 


المُحْتَلثف 
ك5ءاأعنزمط 065 ععترعاكتسط بواء07؟ 01 عمعمءأوورط 
الإعتلال 
الْخُرُوج 6 507116 :500115ه ,انط 


و مو 


حسن ‏ 220706 :2001101108اه1 ,لمناتل مط 
المَطلّع 
0 1262001100599 ,للنا ئلم 
خسن الإبتداء 12070601 
201611 171:16ع100 زعمتراعهل عترعامرط 
ظاهر المذهب وظاهر الرواية 
النّجْر ب 6 0لا أطع مد 
0 ,ا(م#ماصوطط كلع مأقاصوء ,ممتنوتوجط 
الما رة 78 707106 
را(0 هع أأيط ‏ :2008مضمكمذ ,دمناهء تاورط 
الإستفسار 760156716712611 
,0111121317 ,108 2ماع 1م عاضا رممتاقء تامدظط 


171167276141101 ,ا(10لمءفأصيطط زدزدموعيء 


9 


التفسير 6 ,001717167114116 
المَظهّر عاأعنايت بانع بممدك نأ تاودظط 
لاع [أصوعط ركنا00110 رأمعلاباء ركتوعكء را تأرط 
الصَّر يح لترعوابة رتهاء 
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نم11 ,قتااع7 ,20012) كاع2 هام 1212102 


دالنايا 


263 


1613 


1100 


65ظ16 


1165 


706 


739 
661 


234 


2321 


2168 


259 


340 


230 


1014 


13013 


618 


الإمتناع 


أ[ 16 نلامة 177 :655 الل ,لإا نام ص12 


6اااطاددمص1 :بناتطزووممم1 


انجس 

وكأ 1771276 :11218ع126 رلاعلللط ,ع2 1ناءع1213 
ييا 

الضَمّار 


0 غ126 أناعمنا ,لسقاع )كد ,ع2 التمقم1 


000/6 1 


11 ,17147117116 :0161 312 الامطاتت 


كانمي عاأناع اا ارتهجمز] 


الموات 


ولأعتاكتصوعط ل0ممءعة ,لستطعط ,نوتلتطومدعم1 


راعلا لم 7صاجرة 


1210110100 


-لاعل ‏ 4677166 6اأع هدمع :تا تاتطها سلما 
اعد 
17107714 :01011نا ,لاكاعط هم ,00 هتضدعم1 
الكلون 


زعكاط عط 1ه عللنداعء ,بعقادعمز نهد باوعع12 


6 ااأطه لل تان و العناكةتمفط 61د 
1 ,70711/16151716 انول 
الحَتّن عكلا 670 | 46 2076(11 ,8671076 هادع 11 


الحَدّ 


1 ,1111011011 :1013م33 ,1212001 


1110151011: 1 


الإغراء 

1111411071 ايت | 
١‏ لنُخضيض 1110[ 20 
الإضجاع ع1 جمتاتستاعن1 
الإمالة 01 :81011 لاع م1 


11 31011 تاعم1 


اله 
1 ر414011 ]171 زع تأقع0 ,زه 31 تاع دآ 
الإعتماد 

-1ل12 جههلوومكلل ,تجمعلمة) ,ممه صتاعم1 
الميْل 
11 
المَعْقُو د 


-1710771 36215 زقمع5 لع 1أمتص1 غداط عاع امدومعم1 


1101 ,161102116 ,71411011 
ناه 2616 لاقع صطمعض]آ1 


6ه 101171 


الحامل الموقورف 01161014-كلاه5 كذها” اعام 


المتولد 


الحامِل أءعأط171207:1 3675 زقدعد عاع امصدمع م1 


1431 
010 


226 


185 


1252 


568 


5ظظ1 


16030 


456 


1202 


1219 


204 


833 
1303 


10058 


1/44 


1/35 


- 1727010 بطع تقاوع قف اع نعط ,19201ممم[ * 


10 قلا16 


- 


المبْترع 


التّفاهة الماك[ زذدعصووعاء]25] ,/تلتملكم1 


175217211071 :26108اعناء 1‏ ,21028 تأصكمآ 
الإلها م 1[ ذم 
المحَدَثْ مك1 بلععامدم1 


الغريزة #مأكالام ,1701اثا17 زءوأنامصطا راعمن)دم1 
10116 باتلتسسط لممستمة عه علاتأعمتاكم1 
الرُطوبة العّريزية 
6و1! 27 نصذتاء الدهعدم ,عستا غطعتدناة مآ 
الموازاة 


-4-كاما وإأعطء7 ء جرع زع 1اب7 010105266 طناكم1 


001177166 عان 16اع1 راكاد 
6156م 070116 
الناشِرّة 771471 5011 46 كبا 
-10م ,762502128 072أأمععدمء ,رممناعع1اع م1 
- 7015011116 ,11011رع 0712 ,1011لعء|أء111 زعم معل 
َك 
الع 


أعلقاععلاء 11 


العقلى 


7 


170 271601 
1210131 رلجننمعع 1111 
0110711 


-1150615 رؤق0169612 باطعاكما ,ععمعع اع امآ 


66 606 نءونااء 11 يزعصلتلصة) 
الفطنة 1( 0)02212[011) 
1111190126 الإاأعهوددك ,ععمععنااءعامآ 
الذكاء 5020116 
لاعلا ماعو ةأاء11 نلأعن! ,اصعع نااعامآ1 
ذو العقل 0000 


المكفول 


الملذ واطنونلاء دز هدملا :10ئهب عاطتعنلاءأه1 
الأغلى 


-الاناع2 ,المك1ع2ه ,2108 لتموطععع0 ,لم تامع م1 


عأطنعنلاء :1 زع اطاعنااع امآ 


1516© ,21720411071+جرء 061 


الهمّة 


- 


ني ين 

6ا 1ه 

1 ,17117111011 ز056م21112 ,تامع 121 
المي 


510 :26012101 ,102ك5ع1221610 


كام" 


1157 


501 


5305 


1637 


148 


234 


214 


3568 


135 


1359 


513 


5256 


421 


1325 


1011 


وكلةة(ء 1 16ئلا|) 141765 171/8716 4716165أر دمل :(19 


السّفُلية زع لامر 1/1 
الكفر ل ل تنا 
إسم المصدر 171/7711 زع اناتمقمآ 
المُفَعَد 1 17/777716 :1212110 رتمتتتكم1 


-171 :6001018236108 ,هنع نازدمك ,رممتدء11م1 
العف 007011041011 ,207071011071 ,1910011 


116 |00 1712011 زع701؟ عط 1ه سمترع لم1 


التّقُليل 


01 :1711101 زع016؟ عط 1ه دملده1011 


0 


التلطيف 

التّدّلة 86 1/11/7716 :نال مدعنا اكص1 
| لإستحبا ر ‏ 127151271671671 :1210م كمآ 
الإعلا م 21 1110111211011 
الإنباء 1 121011121011 


عطا عاعةط عمتقصلءط ,2251210 ,101012120 
711477011011 ,172/07771611011 ز15عطأه 01 70105 
التتحديث 8 لل كمجر70م دء| 762207127 
-172/077710 زع1601621م ,ؤللا2 ,1010121211011 
الخَبّر 


وكطال ,17187601111 :كتامتقتاط رععتتاز راأمعتلع مع م1 


77601201 ,الاط1 اه علأعنصاه: ,«مطا 
الخلط 
1 و20 260 [ناممم ,رلمنوع: لع الطقطم1 
الرَبع المَسكون 
والرئع المغمور 
416ام ,76لاكد8!6 :15109 رانك ,8011110 ,لإتنازه1 
الجرّاحة 
-171715104 :2220201221011 الإق[صذ رعمتوهلم1 


الترصيع 


-270051 :12611121 01 ,051]1025م50م 102316 


0011 


ع أولاعم 20716 ع166أطه 11 


60 


110711111 1 1 


5©| ]7104117 ه01 570711471665 رك 171716 110115 


القَضايا 
016 يزع107 الامطاابت إناعمم ,121210172160 
المَجَدّد 4771017 50715 206516 


1534 
626 


626 


2آ12 


2آ17 
1661 


16044 


3ئ1 


114 


1441 


855 
173 


3140 


756 


920 


3530 


1124 


أنا 0 4 20715071716 :20050122111 ع اأكناتام ]1‏ * 


البكنكة 
الحدّس 1 :12111111011 
15 :2100051]1015م 100706لا 121 
الحَدُسيات 171/116 


نواعم !الى 01 ع0 ناعية مه 01 بزلل نلدتمآ1 


فسادٌ انك 671 71لاو 27 تنناثكل عأءاأآر 


الرضيع 
لال 16ألثاهنا ملم بصودزعهلانزه 4ه :5نل211م1آ1 
فسادٌ الاعتبار 000 


عاطم ةمسر زع اطمامه نآ 


المنعر 
077016ضط1 بطعوع: 01 أتاه 


الْمْمْتَنِع 


171105101١, 0‏ :132212 ,1210 ,121351011 
.0 
العزْو 
1701671110110 :16211011 ,11117111011 
1 
الإخيراع 
-همنا 220 226008أع3مم1 ,والبعد؟ عللأوعتتم1[ 


رت 1111 


عاطزووعع 110 


 177108111-‏ نال اعبار عالناعهظ زعمتلموادرعل 
677171 بطع )نعط عط 01 مماورء؟1217 
رَدَ العَجْرْ على الصَّدْر 
الاستقصاء 
ا ا ات تت ١‏ 
البضّاعة 
الدَّعْوَة 


01110677171 أ6 انملا 


121001134 


12165211011 41 


2176-01[ ,1/11/2411011 :121116211011 
-17000 زع20ع165م عماالل عغطا 01 مملأوعمم1 
سَؤال ابقل معنرعمعجم ها عل متتو 
الحَضرتين 

6 170100811011 :1261م ,1211706211028 
التَثُويب 
طاهر ‏ 7677101لاء1161رز «لاظ زعكنام لإال مم1 
الباطن 


ه لاط ع2815م15ل 2 01 0272056022101 ,لإمه1] 


/علم ١‏ ؟ 


10134 


409 


159 


401 


7119 


160 


140 


1/51 
3377 


1001 


5330 


5330 


316 
17/1 


1/03 
165 


0ذ1 


السّفاعة 


3 01 5عطع 1ك معط عط كه نواناأطوعع مقطعرع م1 


200110 


كلع ااعترع 11 عمل 16 لاأطوعع:تمطعمع )1 باعمم 
الترافق 
6أأنانا 1166 زعءاتطعة ,لاتلتانا باوعدء 121 
المصلحة 
17/7670 زعم لمعل أعطمام ‏ ,عمرع رعرع امآ 
التّداخل 
الدّاخِل 


6 11لا 0 


6عابدرعى 


ع 011 


7لا6 1711671 :12161101 


و 
فعل التعجب ‏ :171/6610 بهمناءه زر6 هآ 
ر(10الا 77116710 و5 1نامء15ل ‏ ,1011]ناء1216210 
المحادئة 11 0 000000 


26225 ,عل آناع8 ,5726013601 ,لممتلع مم1 

7710[6 81116 ,تلاء| 2716016 ,171/67771601176 
الْوّاسِطة 
0 201008 01 1ع:(12م) دع زد1م أن تلع رع 121 


16100121 6 


ع7167م) 726010716 27076 ر(عومتصممم عط آه 
الصلوة 
الوُسْطى 

586 2/1056 زعع 513 121220601216 
التّوَسَّط 


0 ومع اع 101092و0م 1266ل لمع 12 


(:17اه م يتك عأأع لاه ألا لال 


6 12176ل 11677716 ورماازومط زعم ناععل لمج 
التوسط بين 

الإقبال والإذبار 
-17116727610 زقعلالاعلاع تغط ,ملاواع مم12 


التأويل 


ماع00 ء] أء 1مذأسازع عت :”1 


11011 11 1 


الإستفها مم 1 :111161108211011 
2/201 ج311121م 1116110217 
هل 16 هع 111670 


القاصر نمطم عضرلا بطرع؟؟ ]3151 امآ 
ه1717 :565328 ,11051121نا. ,000 ,ع0 نامآ 


الغَريب 


0707186 ,عا أأمكاا ,ع «مععاط 


84 


18512 
13039ْ 
1007 


1/08 
556 


1267 


327 


1303 


840 


5912 


5310 


592 


10/0 


1010 
6062 


اليرقان ‏ 11676 وككة ااهل زكنعاء1 رعء أل متادل 
الكتابى 76ل لاه إأنال جسقتاك تمت ,برعل 
شوخى م إزع01ل 
ر 4160016‏ :تتكاع 11 ,ع1أمل0ع26ة 3‏ ,عامل 
الشُكتة الزمكه' كه 17011 116716 تعكتهام 
السّفر مومرملا جاع0ن] ,لإعم ستول 


01 78476 ,1016 :021330عع8 12 عكناعة ,لإول 


الفرّح 


- 101111 ,121012612601 ,1013)هء111امسزة ,لؤإمل 


20101011011 


لا 111471167816 ,110(1هء7أاص7اى وأمل توصتلاءا 
عءناه) عللالترعنه عتبتروط 2[ عرلك ع علاو ةلهج 
التخل 


الإللأقع0 رععمعامعء5 ,وم أواععل ,العتوععل0نال 


6 رزو 1617 065 


متطوع008[ ,028 لاتاععلاء ,الع صطو ام تسمععة 

5011 ,4651111 ,41761 ,772601]1عهلال ,35671167166 
,1011ألاء 6 ,7716111عكو ةأورتمععه 

القضاء 

ركفاكل بمة5 ,رلع]721152عع202 رلع25ء0110 ,ععتتال 

ارب 


7360 تشقطه] أعطمم:م عط ؤه ععمن) عطنازنال 


علاى ,011067126 ,60112611176 


فيداو أ706م[هك/[ عل0 ممم نال «عأطنازلاز 6[ 


تموز آنل لإانال 
 011121111116261011: 707611011‏ ,12101قال 
الإتصال 10011011010 


86111 60112161101 ,م كاهلا ,ملاع تال 
0070 ,0111150011 ,11435071 ,07:11011ل 
الّضل 
-16م   ©011211111162161011,‏ ,1151011 ,ملعتال 
 ©01717711/7110811011,‏ ,51011آن1 ,07111011ل زع110ع8 
المحاضرة 
حزيرات 
-150م 2 1012أعضنا زكلل 01 أكة ,عم 1110م كنال 


10011 


تال 


6 46 071 14467166 1ركالال زعصصدع ع01م5 


نا 


« 


* 


* 


« 


3214 


218 


12312 


033 


203 


177 


178 


162 


159 


16007 


11630 


1041 


322 
602 


916 


567 


4 ع6 :0705072110ء ولرم1 زععانا-عكتةضم 
186نهلا0] عنتلا 6 عأطاجعكدع: قناو ع6 جهم تاقاط 
تأكيد الذمّ بما يشبه المدح 

6 06 07716ألاع6 177 زعسصططء ذه بعد انوءس1آ 
الإقواء 

الْمَرَض عانانعاتجا عنفملعلا رددعملاذ مسنماتس1 
المهياج 

© 176ا8آ/) 17504 :(1ماأعغط: كه عمسعة) 1530 
التسهيم 
ايساغوجي 
زلطأهضم سهنووء2) طمتصطلد84 عدلصلق1 


1610711 6( 
153808: 206 


إسفندار (ءكرعم كزممم) ماص 4ه1/! «م0دتو1 


مذماه 

الإسلا مم 1 :151311 
ا تمك ناز علصنذاةآ 
الفقّه 11610017171116 


(عاء56) وجو !أ 5:2[ زراععة) ونؤزنا قدمةآ1 
الإسماعيلية 


© 6 ناص 6أ0د]ا :تتتداتاه5 ,1501260 


|! ع« 2 
-15014 جطملاهء16270 ,لوككتدوووتلل ,مه150120 
العَذْل 


الشسَّكلٌ ©[6ع0ئ ءاوه :1 زعاعومدتن 5عاعده5آ1 


11071, 767001 +01 


المنأكر 9 

© 151/7716 زع 1أقدة]11 ,كتاتصط ك1 
البَرْزْخ 
الحكة 


-111716 :22082551011 لالدلا رطاهم ,لزنف تعمنا1 


1 :ع انآ 


0132 8 8 
السير ]167711716771271/© ,77107/16 ,6الام ,1ه 


-14(ع708 ز(طأصمه طاكتكامن1) وهنو طقطءودل 


جغشباط آي (عجلذا كأمهم) «اراهط 


ل 


113 


1219 


1591 


1504 


1036 
348 
76 


511 


141 


1408 


1528 


12309 


365 
1110 


1018 


أء اندج بمناءعملة :22015 لقة طاتدعج بأمديكز 


الْعْقّدةَ 000 
لإغينائى © 1101761608 
المعر فة 1 1110171 


-0071710155471) :7802015 رقأوعء1 رعع0160 1 


طامات كه | 716 ,كاأماصت ركع 


-52 نمل للسصةأذمء0تنا رععمعاءة رعولع هما 


العِلّم 
7416711 ,كةامزم0 ,220712111 :1631260 ,نط0 كا 

المَعغروف 

 )07114‏ بطرع؟ علالاع3 ,لعمعوع1 اموي[ 


المَعْلوم 


16 ,50167106 أورا 


ناه عطرعنا ,كترممه 


الشّفتان 
البولتان 
الحَمّل 


600101 


أهاطمط1 نالوأطهآ 
6 :111112126013 
©6611 ,4877641 زوع تاقث ,لم1 
لحمة «مأؤاعع:م ‏ ,العمم1 
011501 أء ا(ماكاء 776 ,عا اتهاص 0 

جامع الكلام 
أنم171 زأوع/221 ,ممكء رعأناطله) ,كلها مم1 


01 ,760116 ,6تها ,ألاط81 جع071©1ر 


الخراج 
اللغة 

86 إ:(13(61م عطا 0غ) اعلرمععامه1آ 
المُسبوق ( هلجم ها مك جرم1) 
4711نللاى :1101ع]1نا راكاع2 ,8ضل 10110 ,عغمهآ 


اللاحق 


ألء76 ,ماع18 زعاعوطاء؟ ,نهواع0 ,كوعمء ]هآ 


1211811386: 46 


01102010 


ءٌَ 


التأجّر 
الضَحِكُ 


ع بطعناهآ 
عكناءاع ةا ]0! ,05ط :38[ 5نامأعذاء: ,مآ 


الشَّرْع 


1014 


1008 


558 
1166 


1231 


110 


135 


106 


142 


1317 


1642 


513 


1202 


التُؤشيح 6 لنأعل ,071 11م زكقل 
07011 عاكلاك الإأاصتةة باع مصمء ,كله ,أذنال 
الصديق 00 


070[1 ,76لا اكنال ز5لا60 ]1ع 1؟ رعنانا ,كله اكنال 
الضَّو اب 

-694 ,عع أأكلاك زه عاضا ,لاتافناوء ,ععتاكيال 
السّواء 
العدالة 


1/6 1110 | 1 


0116© رع اكنال الاتناوء رعن اكنال 


03 


03 


1.4 


عتأقمعمل عه لهسصمعغه عتصداكز) سقلي]1 
-4087714 عأه86010)) امعاعكظ ع1 :(بوهامعطا 
الكلام 


16 ز(بوهامعط) لقسملغهء معاومم) سقل]1 


(7714716أباكلنهج ء[أع1]0171 76 لاه علنولا 


-7011011 ها© 7712/101/6ع40 عأومامء!) ماما 
علم التّؤْحيد والصفات (7720716اناكينة: ء1ا6, 
150 ,(لإ10500م ظط عناعد 3) طوطقط[ 
الحَبّب 1701 ,(ء705001م أ 716176) اوطودك1 
40 :(200101 لقأام وو8) لناودمقطل1 


خوافه 
77024 :(1أهمم سمنومءط) طممم لملخناط1 


(2(1 11 مره 71015 
خردادماه (56ع6م ك5ل10م) /هام 
71015) عقت زلطادمتم مماغموط) عنطك1 
كيهك 


-701 6امتهنزمط :170110 21 لأنامة ,سملعمت1 


(ارءةاصبروه 


المَلَكر تت 
,201161 نصمتء رومع 
الركوع 


0 ذعض1! ونلا 01 0ع05م021 عكنام1؟ رأمك1 


أعلاة رامد 7710146 ,147716ه 
متلتاعع كا 


1 0[6[0أ10[ظ2ظ 


لم106 :(عم ةلسمعع) كأصامم مبا 
00175 علاعل © 165روة| سباعل 6ل عدم مجم 


العَقّلةَ 


زءعأع71ه71م6ع برع) 


3 


"5.6 


103 


310 


721 


5913 


1108 


155 


3257 


631 


1/31 


155 


3223 


211 


1/35 


1155 


233 


06003 


56ط1 


148 


148 


18 


أ4ه6| و انعلط زلعالتصسوعم ,انظدا ,نآ 
الحَلآل 


لننيييت»! 

6أعكدناه] نع1«مكترء784 زلممطع 1215 ,عنآ 
البظلان 

الحيوة 6 زعكنآ 

زند كي عثآلا زعكنآ 


الضؤء 6 رباأناونآ 
2ط بأطونآ 
1 :لمع اطع نآ 
411696771671 ,566لا0) :(لإل050؟م) عمتمء غ)طعنآ 
الْحَذ (ء01مدومجرم) 
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015 ممتامععع3 اصع تصمهلهه26. ,مم له معواوع ]1 


0000 
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6 :27310 ,]1289310 
ا ع1 ماع ط1 


17001 زعترماعطسا 


ع0 عتلوا! زتعناع! عتهدة عط نإ 010 جرمبع 
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254 البيع عإرع] زع[ة5 * 


-ع5م عط صرمة 0260 ععمقط لإ علو5 * 

ع4 هكم ينه علدع1 بطعممء عنتصصماذ1 
6 المنابذة 11 7هأكل !1ه علتووص :”| 

21101/16711011 نهم علنء/!آ بومتطعده] نز علوك * 
9 الملامسة 

211 اثلا 4 67116/آ زععلم أقهمء عط جعل0من ع1[جك * 
0 الوضيعة الامء 02 نخدم لاه لاع ترع 1ر1 


4 116 زع128لععرعم لعن طلتس علوك * 


1505 المر ابحة عت 11086:ء 201/7 
108 اللُعابي تضوطتلاة5 * 
بالاأاعى قتع كتلاع0 ,ععصوع0اتاعل ,ممكوراجك * 
1537 الخلاص 1 عترم نز[ه0 
307118011 :2817م ,512121 كلام ,ملاع م53 * 
7 اللجرّاء 76106 ,1011 الاجر 
1 الشّيطان عاطهلك ب,اتعلعى باأعل بهةغج5 * 


1415 


1005 
111 
662 

1317 
013 


014 
1215 


664 


1161 


256 


1310 
236 


1607 


1266 
207 
1414 
1341 
552 
152 


زنك 


لو ازم معنوي 0 
رعأمع هم امعوععم لسة أقوم) عع بعد 
(7تاءء[00 وماءةاتهم) عطعند ع3 ززع تالاءع [20 
5 ! الفعل' 
لطس 
الحس 
المَحْسَوس 
الجسئ 


071 50502101 
1 52715 :56115311011 ,561156 
عاطاكوسعد زعا لاؤمعهك 
عأطاكئمعءدق زعاطزؤمعك 
كءاطأكدرعى كاءزط0 زقاءء زه عاط زؤقمعك 

الحِسَّيّات 
العف 
الحس 1 56715 :00111111111115 5615115 
المشئّرك 

1 2/1765 :6216551011 رع52]620 
العبارة 


زعاء320 عاتلمقعل عط اتامطالد ععمعامعد 


كأعلاكت ازع 75أي26] :وعراوع0 [تناكترعك 


الإنكاري آهل عاءناجه'! كدبمى رمنازومممط 
10 عأعطم10م ,لإ الإمماع امعد 
ز8لأكولط 15 0155غ]13اع2 عط) 01 عمه عتعطر 
ل 00 
المُرْسَل 
الإفراد 


53 0656 11لا 77104710116 01 
1 56031311011 


-362070 :]0111525 ,لامتاء م لكلل ,212100مع5 


المفارّقة 6 1171211011 كلك ,11071 
001101[ ظ52 نالل مم5 
الفراق 000 


ايلول ع7ط1رعامعى جد طتمعامء5ك 
اللراحق 
القِنّ 
الجد 
الخطبة 


ك1 ز5عع2ع 501 
عناماعكه ورع3 ز5139 ركرعدك 
عتماء 561 :52101035 

1 +5101 
65 5677720712 :1720505 8000 ,5612302 
السمعة 


دعل عاتمنصع3 ز(علعه1) 5ععرمعء5 01 امه جيعد 


كيك 


"11 


2111 * 

740 
1489 

765 | * 
1511 | * 


1512 | * 


536 | * 


5943 


7551| * 


1639 | * 


1013 
1326 | * 


1315 
874 | * 
1510 | * 


861 | * 


318 | * 


1636 | * 
787 | * 


416 


ع 5ه016026ى كعهط بأعامة عغطا 01 و5ععمعن5 
الأمّهات العلوية ارده ”| 


مه 


الخدش 101 بطع و50 
المحكك جلاء ااه 7 جتعطء 502 
الحا زير كع اعنام زةاسام5 


المرَض البخر اني 77167 ع اماق تدوع معاءاقدء5 
8 71214016 زعقدوعؤ5تل 56250231 

الْمَرَض المَصْلي 

الكّانية 

الْسْرّ 


35676 21ع]6»501 بالناعع0 بلمععلللط بأاعرعهع5 


600 :0ممعه5 


لاع 0 ,أ56276 بأتقعط رأعزعع5 


الْحَفى 
408716 5616 :ملعتا ,قتسعه0 ,راععد 
الملّة 


مسكتطم02202ممغطعمة عط عمته011؟1 اعع5 


عا (عامكه عأأناءع0 ملعم 
وا 


-70م غناو 36016 ز(أع56) 98ل تددكة ز110-اهم) 
| وام ب« 5 
القطاع 


تموتطام01201م321510 عط عماؤوع201م اأعع5 


ثم١77‎ [72# 232 01 1 16 


56716111 ,56011011 زامااعع5 


-0:م قنو عاعءى إززاءعء5) وطتططقطده14-ام) 
| و 0 1 5 
00 
الرهن 
لوخي 


7 :1ع3120ظتاع1 ,11قممع0 ,الع 1سللء5 


لك لت 
006 :ا1تناعع5 
5604117 زع ه50 


ار سو ب 1 ,كا 76510 
علاط زعغ12نأ05م ,3500102 ,اأمعل1ع-1اء5 
البدِيهي أهالتاكمم 16منته 
ا لمُكتفي 10-7751 غك زأصعك تكنو اءع5 
الدّلالة 1! !507102 زعتاصة معد 


01 ععققطك عتأعمامرزة 3 نز عع مق لك ع اامقترعك 
1116 71471861716111 :8010 عتذة عغطا 
6 غ1 11141040116(ى 1471867716111( 1لا 207 
التَرَلْؤْل 


2 10210001ظظ1 


70 


ز01521315ا10 2 51132606 


1078 


1017 


568 


245 


12300 


317 


1182 
3ظ120 


1338 
959 
1315 


59838 
2017 
922 
558 


1254 
679 


1/04 


| 0 
ب(7علضعلقء انطع هذ مسمبصطاع1) أوأتطد 
ونيا «متلمدعاع عل عرمل «عتمعط) اما 


71 ,121048676 :1[ع 5 


شفط نام 

ابرع عاط ع7 ,#رمككتوط جدعللببتطد تع حتطاك 
الرّعْسْة 
:]12601716171601 :002151011 2 ,15 ألاع]52011 
الإقتضاب 00107 


-0211116ك راقع 322 رملتأءعلصباد! رعوستضع 1 مطد 
-71هاط لاع 1ع امعط زععولهم ,علاكقء ,ألرع لتر 
,6178 أأطمط ل 01 
القَضْر كةهأ هع ,لتهء! 1 ,]67717150117167<1(1 
-أمت6 ,7716(11والإلامككوط بطخوعءط 01 ذوع11مطد 
البهر 


-1116328 ,2101 ادع 1تتهقته ,كوعصلغطع 51 أتمطد 


عالع 17ل 7011071 


1 771071151411011 رع لجز دهن 
العشوة 
الفنْح 
6 80/1411 بطع اأمتطسعغط كمع1 ,دعا ألاطد 
اليصراع 
السقيم 
المُريض 
لياع ةساط ”| عل عتلهأمل بتلامتقتاط 01 ووع مل 1ك 
و ء المز اج 
الججانب 
الساق 
الجهة 

61 ,36017716711 :111211105 راقع دولل 1ك 
العَمَام 
لحِصّار 


610 ,02510622102 ,5101ل باطعاك 


عبضرط م عأأعنزم! نه اعبج0؟ ارماك 


عأعناك ةج[ 20716 
721241 ع0هاهلة 1ك 
ااتعقلهم 406له71 :11ا املك 


006 بع510 
006 زعلزك 


ماع07 0016 زناوناعع1 أل ,عل1ك 


كلاعماط 6ع316 زعل2اء010 رعوعء زد 


-أكةمء عناكلآ بصملاعع1؟ع؟ باطعنامطا ,مم لومم 
1566م ,1011/أكمع ‏ ,71601/411011 ,071 1ه 046 


النظر 


تنا 


حل لا 


ص« 


ص« 


«+ 


129 


1162 


1163 


1162 


1161 


10 
04ظ1 


1/30 


1017 


1202 
1149 


1152 


3ةئ1 


1044 


1323 


1326 


822 


1049 


(علاونهم! هأ) دعع 50161 


حَادِمْ العلوم 
«لاءاأصع3 زع551013]6ةمتطم عطا 01 أموتكرعدك 
عبد الرحيم 
ال لاع أندع5 زكلامزعصع) عط 01 اللو لكرع5ك 


عبد الكريم 


يل جلاءاأسع3ى تططوتللا عغطا 1ه أسورعد 


عبد العزيز 


باء 101 46 جلاع إصعق3 :000 01 كأره ع5 


لكك اهم اجنم لال 


ما 0606 


م١1‎ 


ا 0 #د يفك اخفايوفت 


الخدمة 


انا 
65 علا ز118أااءع5 
لاه عاأماظ بأعمصقام 2 2ه 315أ5 2 01 778أأاء5 
النؤء 


,5لا ]01 ,102غ3آأناممء رع15نامع1212 2[1نالاء5 


معلا ع5 فلاو 71616هامر 


001101 ,لام ,انهلهالام0م) تدملاعة أععرزل 


المبا شر 0 فيعكيك 
0111 كك لم771 علدت ابيا 'ا1211انا5 
العِنين اندع ندرء||علتاعد 


معطو :51130019 
ع 077157 ز(مهم أععترعم) 000 آه 523008 
ظل الإله 
0م17 ,رمملاهنتة) رعأباطه) ,بلملفطدك 
الفيىئ' 


«مبضعطه2) ز(طاصمم سملومءط) ممع طقطاد 


(اته]تمم عبرمط) ه101 
1 ورالاط 171 ,077176 


(ععرعم 71015) 
7706 :583111185 رمك ,مقام ممجعع:51131 
المزارّعة 


المساقاة 1«هاص«م» © [(ه8 :لعمدمعا-ع 52 


110010 


,0116110137 ,أفمعطا أغتت 3 طغله مععطد 
© ,07/727106 ,6207966 8616 زع0 5301111 
الذّبيحة 

لعل ,0611© تتعأكقط ,علتتاع ,كلعل والتعطدك 


6 ,106لا 


« 


1000 
557 


1|014 


904 


959 


709 
1162 


1163 


317 
200 
1/34 
166 
203 
134 


404 


340 
709 


552 
10142 
760 
1079 


زكةلناقع؟11 ,[8تصعمص36 ,عع مذناذ ,عقاناعمتد 

(1لألاهة177 ,أ4:107771 رععانوماة جع اأنواراى 
الشَّادْ 
الجرّعة 
,311411011 زع26)16010 ,051]1098م ,2002 نكزك 
الوضع 


ز(علتعلهقه طوتبلع1 عط 04 طغصمم 3) تائم 


ولام ,2076866 زمأناع ,متك 
14 ,05111011م 


سيون (لتاز «7تف«نماهء ياك كزمهم) اذى 


-1776سع3/6 زلطاصمهم طكتلسد1) برح-ء زمزوطنزد 
سكبسنج أي 


50 أقط ذؤعملع: ,تنامامء 0ع 2 آه متزك 


(11 72015) بر 


للاعألامه 06 نووم زتاعقع صق عع ج1110 
أناعم ©1716 11010126 811111 لاإ لاع ه7011 ,701186 
الدّهان 
العيد 


011 
5677 بعدماعكط زع نواد 
06 ,2086أعك زعع ةل صمط ,نور نواد 
الغبو دية 
017لع4 ,وو هناوأعدط ندم لغهعنتاطاه ,تجعحواد 
بندكى 
الزّقَ 6 ,21086 لمك :011ل 1جع5 ,نوع عقاك 


اللّوم 


أأع رمك زورعع51 


خواب أأع وى بوععاك 
السّبات لاع وى بمععاه 
الت 4/167ا0ى 2071/01/16 زع0ط5 متعم متاك 
,180776111611 زع8 كلام ,1221101 كلام ,قلت اناك 
التذكية 01 67117011011١‏ 


2 كتنهل «لاءلدء1 :0هلاقع018 01 كوعمجز10ك 


و الهضم 


دَهَانُ كر جك عالعنامط ءاقزءط بطانامجم الددرة 


10001101 


ءامد عاناعم ,6أ0شره/! :7211012 رنامم !21 تدك 
الجذّري 
ال م 01/0110 000701 زممتاعقكاه ,اأعصرة 
الدّخان 
الصّبْحة الملساء 


02617 ,1177166 :2113 ]5 رعع[51210 


6ط :51100111 


ث* 


«+ 


"11 


58 


103 


15302 


7630 
5959 


1338 
904 


10437 


1368 


1/39 


1544 


246 
1/81 


1449 
0434 


1004 


11137 


605 


5971 


08ظ1 


عأءنطلا10: رأع[© 512726 :5إلا2 راع لآء ,رمولة 
الأثر 
-تاصناء ر,كاقعم8ع22 رانء) عط آأه مملغدء كتموزة 


006656 ,16206 للك ا(مقلهء 21/1 وات بمملاقى 


دلالة النّص ودمللمء نادي 
المَدُلول 6ك :6قتمونه ,لع تموزه 
31827211012 :1001م ركمقأتموزة ,دع تمعزة 
الدَّال مم20 
السّكْت 456 ,51167126 زعقناهم رععوع زه 


]171019671 وهلا 51/6116 بأمعع ألما تمعازه 
اليسكين 
سيم 


عأطماطنجع؟ عاط عدوع] بعطتاة سقاتسزة 
المتشابه 
الكمُؤ 


ع نامي زعاتساة 3 مذ أغملمم طمقلتسزة 


ات 


عأطماطتجعتد ,اأعبوط زلهناوء ,تقاتسزة 


وجحه 07712070(5011 عاهلا كنرهك عع 1تهاطاجعوومر 
10 
المُشاكّلة 


-2/477 11م تاقلط 320 5226015هج عةاتسزة 


زععصةاطلرعوع؟ ‏ ,لأتمقاتسزة 


00000 


الأقر ان أمل ع كمتبولك أه دءاطعاطاجءد وريه 
الو زُنى ألع7هم واأطماط50 جعجععم ,كهاتستة 


©7067 وأطواطنع5 بطاعع؟50م متفاتسزة 


المثّل 


التّشبيه 1 510116 
-51771 زع20 2 [طاتطعووع؟ ,نع 21310 ,عن تاتستة 
السَّْهِ ععتتمأط دده ونههل0ه1:ه عليهنا 
العاري عأمدةى عومج زعومهم عامصتة 
الجَيُب ك1 ,5171115 :عزوم رعرزه 
00156 ,110711 ب8لملتقعغط رععصقل ,وستوملة 
السّماع 0011 


-171ى لم37 :هادع هدم بعامتصلة ,كقاناومنتة 


المفْرّد 


«عتأناءقاهم رعتاياع 


139 


456 
1/13 
5926 


1277 
1244 
651 


13 
156 


449 


2304 
1067 


133 


100 


13039 


1363 
1663 
117 
3603 
590 
0503 
515 


530 


العنادية (ءدكلاه] أده 876لات'[ 
5200116 ناف نيم 501110 
التَصوّف (726توقع 1 1ديرمم) 


الئفس 5111 ,6411 47716 :17/3]61 ,العامة ,أنا0ك 


لبر 


م100 


عع507004 :5010201028 
زءاأواعع 0‏ ,العترعع10ازر 20ئاه0ك 
فصل الخطاب إنكاع06 ,أعتجل 
22 الحيوةانا ها 06 عع«لامى زعكذا 0 عع5ناه50 
الحرّقة 
,0ك ز5لاء10 ,ع1126لا5 
الحيّز 
الخلآء 

01 52457716 :21150211011 ,25121م5 
التشنج 


-4م3 :(ع86م5 8 لإمناععه 0غ) 122105للة261م5 


4127617 بلتناطأئدع2! ,50101135 
28 ,50366 
لاع | ,117/26ى ,61610116 


© ,25246 :731011121 رع5030 


(ععممعه جنا ««عصناعع0) 15411076[ ه11 

6 زوعلععم5 

 ©67176, 65206‏ 7اع17351 ,1355 ,وعاععم5 
3 

انع 


-28أعنا211 ,لإ122]35 ,مضأكالا رأؤمطع رعماعءم5 


111011 


,422471110171 ,10(1كآلا ,671107716 ,3260176 :11011 
اليا لات 


-6م5 زع8 لقطعكاء ,013 اناعم 012 ,2100 اناععم5 


0ل مااع !| |1 2711457716 


على رماس 5 . 
المضاربة 6/0782 وعانء7لهه071 ,ا(مألهالاه 


75 :121181023865 10 15 لأعععم5 
علاعاراااط 
6 :5061111 
6 5061111 


5معامط زوعء1ام5 


الإبزار 65نم زوععام5 
الرّبيع كمر 16 :1118م 5 
الرُو 2 6 ا#صكط :1نا50 رأ5م0طع ,1لتامك 


15721 :5]3201828معل0طنا رععمعع تلاع اما أتامك 


الدعن 


0 ,رعو 1[|أ 116 


"1١ 11/ 


1639 
1645 | * 


1026 | * 


556 


254 | * 


545 | * 


1080 | * 


10ظ11 


104 


777 | * 


703 | * 


109 


109 


1033 | * 


5957 


1239 | * 


1602 | * 


الجامد 


المّلاسة (املس) 
وم | 

العلين 
1 501616 :32550126101 ,لأع5001 
آ ا 

الشركة 


511 ,3]102لأهعع36 عغطا 01 عسمتمع 1مك 


:]0م 6ككةط :5110011 


“اناعككل 1 :5110011161 


,102671114411011 06 1*1006110303011ظ12 
ا روم 00 
الإلتماس 0 ندم اواك 5011 


- 17716 ,501106 زعلتاعع1عل ,ع مدع كما ,لتآامك 
إلعء/06 عاطاد 
كك 1كلاط0 50110116 زذوع ضاكناط20 ,5011017 
الصّلابة 
716 /0كة ,50/1406 زووع72 1اعده1 ,ع0116010ك 
العزلة 
ناءة| #106نآمى زععدام لإاعمه1[ ,علننتامك 
الخلوة 
6 3015116 زعمصنا 1دناء0 لوط ,عءو1آاه0ك 
دائرة معدل النهار 


-/50 بآزه :522ع5 ,مه1أنا015501 ,جه 1مك 


50010176 
6ياي 0 


الحل 6 06 عءألناد ,41101ا|هككلك ,هذا 


46 71ر1 :إل2050 ,لإلمطع مك 
6 ا اا 70لا رآ لإل2050 ,لإلوطع مك 


46 5021115111 
16 :111511 م50 
-50 بتكاكتاءء زطناة ,دهاع ,تمكتطممك 


العندية 6 «عاسطلعءءزطلاى ,6 «ساطلماء عتم 


زعتأكلءء ,لنؤواعه1انى علأكلطم50 ,تمكتامه50 
151 مهد 0 50/157716 
المُغالّطة 200 


15 عمه) 0351610825م10م عللأقضعع]21 ,أكتطامه0ك 
6م50 :(عكل2؟ 15 تتعطاأه عط عنص 


7016لا أقء 26جلث]) د5عنطلهادرء1[ه 1110115وم م70 


1002 


1269 


311 


152 


601 


622 


6009 


1802 
356 


202 


1342 


1016 


1710 


3862 


5357 
1308 


1033 


1010 


1164 
5258 


20511107 114 :1ل234 ,20511108 ,عأة)ك * 


الشّأن 0 
قامت 4601101 ,51211176 :0690100 ,513111 
سزاي 

البُخَار ملاعم دعاك 


الدّرْز الات ,6ع4لاواط زكوستجاع5 رقصتطء 506 

1 ,1767176 :26001361 رطع 3 ه51 
الجَؤف 
الحجر 
الخصاء 
قهعا 47765 نزعأهادء لعاتقاصء ,ع8همم510 
الوَقْف 
بيكانكي 
2241/1 بطانل12] كنامن[لتعمناد 01 ععقمقنهة 
زائد الثقة 

6 فالا ,10106 :2017/1 رعع101 رطاعلاع زاك 

القَدة 

6 ,101470167716111 زلإقوا5عت ,م لكل ماك 
لفق 


1011 ,010لإ5 ,8 ملل 612 رعمام تماد 


6 زع5101 


أناعاهء بلاه!]1©ن) زكتااناءلدء ,501 


دعأطهارع ةاعر كرعاط مصاعام 


5113118611655: 116 


1 لان مااع ولاك 


1 5(11103:6 ,6165« 065 عع1/7/2 17 


3 


النظم 
-2260 ,2056521108 ,02102 نامعل ,رعمامم راك 


10112518: 061102110171 


التجريد 
4 5825070 زععطعل0 ضام ,عممقطء ,ععامماك 
الجزاف 
كيسوي 
0010110116 )1 
المكابرة 
071 ,211676 ,امار :]11ت ,178/21 رع أعع نااك 
المجاهّدة 
العَنّه 
السّفه 14507616 501456 :ودع صاطعنا ,بطتل1م ننه 


771671 اأقلا0 و16 


02517011011 56 


عااءأوناءه '] 
501 0706) زعمه؟ 51018 
:0651227 ,رؤووع15660120اك 


020101 


"1١14 


141 


5885 


160530 


318 


1000 
16034 


682 
1/33 


5354 


5336 


536 


1309 


1309 


235 


535 


1310 


102 


1659 


3258 


ا 0 و اح 5 ز15 امك 


رو حاني أعسامى :21 تكتعتمة 
النّاطق 16554867 :1125561181 ,311 للاقعع01م5 
6 150210115310 ,0م85 
يدِيهة 0011 و1 
ز326أكلتتاععكه عأعةامععع رععهام ,أممم 


المَحَل 


16 ,762106 بلاءعآرا 


المكان © بلاءآرآ :50866 ,رأ0م8 
08كاما ءا ”لاى 801140115 زوء 1م تلام ركامم5 
الحطاط 


النوروز 


501131 1001, 12216123105: 46 007766, 


كمرا 7116م 46 1616 :ه03 عمترمك 


الجذر 11100 

506 06151121162 5621116 
َه 

الثبات 210110101011 


314/16 :15ة)5 0ع ,أمعمقصعم ,عاطواك 
الغَّابتَ 1771:1416 كمال كه أأاملك ,71621611تعم 
6 ©06 312406 مهمد أعع قروم 01 ع5138 
مَرْتَبةَ الإنسان الكامل التازتهم 
الْمَرْتَّة ‏ #لاعنمنا مك عوماى :تمن ؤه ععهاد 
الأحدِية 

الا (صهلومم 620 مل ألع1 غج ومزعءط نماك 
7101404156 01©) - 8611/6 42 45786 زمره 
التياشر 


(051108م 00مع صذ) غطعكت غه وصاءط نواد 


7 0415ناها 7714 ,(205111011 


16 601) 070116 42 25782 تتاعمره ل0ممع 
ليام 
الكَوْكُب 616 ,0576 وانماظ بأعصقام ,تداك 


ع2 8011 (205111011 


60705 ,45765 :5ع5001 9[معتدعط ‏ ,51315 
الأجرام الأثيريّة وعاكماءه 
ماع31 ,لع026ام0م10م ‏ ,امعصرع 51 


المننطوق 


51316 01 11051011511655: 66 


6أله 0711 7701101166 ,1710116 


862 
2536 


1431 


0ظ14 


119 


01ظ1 


9268 
12064 


1014 


1011 


1003 


150 


468 


1332 


601 


141 


1601 


510814 


-لاى تقصتااء) عصضنقم؟ ,لإعمهتممده ,ومتاع يد * 
01017 تجاباعل 201 ,011077107116 ,067167181 
لشف 
الألم 
01 بأمع[ئة لدسمتاوع 121 32 5000 عمتمء كنك * 
المَبْطون 


1 ,501/702116 :3551011م ,لاع ناك * 


الا ءأنات0] بعطتكء ناد * 


6 7716| 4114 76 


المحنة 

11017/67716711 :دض أذ[ نكمم ,لملاهء05 نك * 
الإختناق 0 اناا 1ر00 
:011011113م 02‏ ,العترعع2م3 ,لاتاتطوائن5 * 


الوّفق 01116لا022071 ,42070 ,007067107126 
06 ل 1271ألاى :0110 عط آأه ممغلنك * 
سلطان جهان 
/054ع ,50771712176 :1031 ,عام طلا ,وتفتس سيك * 
العمل 
المجموع 00/16 ,50771716 :0191110 بسك * 


50/1 بمسنك * 


* 51111111317: 2427696 6 


أهاما 


-46 و علام) بأمععوء0 ,عطتاءعء0 ,أع0-5 اك * 


العُروب 


راقعل 2 01 'ا الا تقمهة عط 01 «مأومعءم ناك 


6 ,نه 


(80ه5آ) عممعئعاع: عطا 01 25م1كمعم5ناد 
عطنعلدا تملائك 16إنططلاى70 4[ ع0 1نمتكانء ماي 
التعليق 
0) لاعصلاى :(لا10500م 12) 15امنا1كتعم ناك 
المستزاد 


15 لاإلمعختوع) 5115656226065 1101عملاك * 


(15120) أوناترع7 ناكل 715101© رركلاى 
(ع205001 


01065/كطلاى :(5اأعامة 220 
الجواهر العلوية (علتبمعه أ عماوءاهه وجرمع) 

كأءنلاا0 تلات كلزه1 زولعع0 21121 مطعم ناك * 
الإزهاص 


لك ان 


المُعونة 


832 
1052 
1261 


118 


583 


53 


602 


377 


57 


586 


1130 


233 


561 


521 


0406 


499 


231 


1 اوناك جهأاع 0352 ,1 متاك 
لد 3 
الفاعل 

أعزناى لاك 1071للاط1171 لك جه ا ناطتماعغة أعء زطنه 
حَمْلّ المواطأة 


05 اع زطناد عط مغ عمتعدماءط) عكناءء زطنه 


78 اناق جاع طقلم رعاواه 


086711 رأءزئا3 ج1ألاع28 راأعء زطناك 


أانء 11 7همم0 أناو) إلاءءزطلاى ز(ع70عارعة عط 
الوبتدائي (عكوم تتام | ع0 اأءزلار /1© 
-طناة عطا عماتعدامعء) ععمعامعد عكلاءهن زطنه 
لاك ناعأ[ 1تتهترع1) عبطاءء زطياى عكهرزط ز(اععءز 
الإيتدائية (اءزلاى 

© ,4716 /قطلاق جعع2ع55ه رع5]320طناك 
الجَؤمّر 


-لااأاقطلاى :ز,011610م 62053 ]263 ,0ل أوطناك 


التبديل 011ا7 1 ,11011 
الأبُدال لل لعطلنى :لع انااتقطرا5 
الإبدال أ أ متاق طناك 
الطرْح 71 :51125112011011 
الونضاج 1[ اطي جه 52 طناك 


1م67 زعاطه[الزاة 2 عسلاعونطنك 
الجَؤل 


-11م 3 0غ لعا لاطامالة لاغتلهقط ,وممأووععع نك 


عأطماابرى عمنضل 


6055101 بأعطممع عط 1ه «متصهم 


لتك :01712087107© هلا 2 الاطتطات ‏ 1قله1 


التو ائتر 010/16 
,5166551011 إلإ 35[9201/121‏ ,510606551011 
الترادف 11011 


-ةتتصدعىه 01 لملا 2) ممأئأكلل عكزووععع نه 
ز(0612م 2 018 235ههاد عط عللوما مم 
65 للاء 61 اترا'| 6 لاعز) علاأووعععلاى «(مأكا[1 
سيم المُسَلْسَل (7067716 انلا ك 0/165 د 

كإاتوء على 765ط :ملم زكر 11تاط ع كلووع 5110 


الأعداد المتوالية 


13ظ1 
5954 


555 


1008 


00ظ1 


10413 


016 


205 


1018 


13/3 


1306 
342 
264 

1005 


11033 


233 
521 


009 
160031 
1007 


اليقينيات 
السّطح © 31/77/006 :3563 ,51111306 
لاي ز5عاعمتك وبا نز 51115501121060 51111906 
السّطح 
المطوق 
السّحّ 


5111112111, 11610117111: 5117710111 6 


ك6 10665 ركءأطأكعد كاء زه 


كمأعع تاعل تمع ءغجلامادكت ععهل 


51118617 
الكنية 
5057101161 ,3117710111 جأ506110116 ,511111311 
اللّقَب 
-5ه1062 زطاتع؟؟ 2 01 251]1117 12 ,28 1أودة م كناك 
التّعدية معنا جزلا" ل 17071516 ,567716711 


,71606 ,كل الاق :1011م ,3027 ركناام ناك 


ل 5 


آمهم ,طمع209 ,05ا10ا1لتعمناك ,كلام ناك 


مانتطامجر 


7711016 ,0016756 ,لاز( 7لاى ركلا أوتلاى 
الفضلة 
© ]لع نيار 
المعائقة 
لاي جم10هلكاء065 ر[معاصمء ,ععمة لاع ناك 
المراقبة 
البقاء 


بآمتاضمء ‏ ,وععمة ]لاع تناك 


017016 


ندع و0 ادم عع ترم [ازعر 

مت :111 اك 

الإنقطاع 0 ,655211011) :2ع ,011 أقلاعءم كناك 
1 

لني 


,8101 ناقع15م ,م1063 ,112101م0 ,012لعأم كناك 


كات ,9501/8011 :161011م5لاك 


2551111111011: 301/2071, 5145211011, 0111011, 


الظن 
7716701 ك5أ 40011 جتعااع1 علدء 2 01 عصناعء5 
الإعلال 
لبج 


لله ,0072171671 وتطوع1؟ ركمستااع جك 


التربل 


1 هام 


10661 


عاطنم] ع6طاء| عاننا ل 


0017 زعم لنااء؟ك 


702/6 وطفلأنزد بومهصهاة ,عاطو لاك 


شَبيه الإشتقاق عكورءلابزى بكنومع1انز5 


51 


«* 


«* 


«* 


«* 


« 


«* 


* 


«* 


* 


«* 


* 


* 


* 


«* 


* 


* 


* 


131 


121 


1501 


5854 


0ؤ14 


1359 


1155 


142 


142 


143 


1182 


1103 


60 


6 )1 
الإذالة 
-535 ,5007 ,01[15م5 ,5نا1م12ا5 رأمعتمع1م متاك 


:005021 الزتق امع لطع 1م متاك 


521[ 16 


70 بالأقلاطً ركلاأمتلاى 1ت«عتررةامصلاى :له 


التّقْل 
6 10671/011 :تع تع1010طاع الاأممنة 


- 


المذد 
الرّدء 


المحمولاات 765أ0/زدمم0لا3 :و1016 زومممنا5 


01 ع0 107265 زقع1010 ]01م مناك 


60 :(لإل10500م 2ذ) تمأؤوع 1م مناك 


الكبل 


ب(نإل5050م ظذ) عاطه1الزة 2 01 تامأووع 1م ماك 


(0016كممم «دع) 


(ء1ل0دممم برع) عاطماابرد ع1لثك مكدع مرفي 
الععضب 
:(إل2050م) عاطهلالزو 2 0 ممأووع1مم ناك 
(ءنلمدمجم) عطملابو عصنثل ااتعترعع ممع 
الْخَرْب 
ز(إل2050م) 2016 انو 2 02 «منزووع1ممنام 
(عنل0دمجم) عطملابرى عصيثل اتعترع ل ماع11 
الخْرْم 
ز(تإل2050م) عاطهلاترو 5 01 صملووعرممناك 


(ءعتلودمجم) عطملابرى عسنثل اتعترعع جم معا 


الحَزْل 


01 و1017 3 01 1655108 مناك 


العضصب عاأعنرمنا عتنلائل 
ز(إل2050م طذ) 5ع0[1ة1[انز5 مبن 1ه ترماؤوع :مم ناك 
 )‏ 5ع2ط126[أبردت ‏ سعل ‏ ع0 ١«مأودء‏ راي 
العَقْص (ء05:01ر 


46 1156ل عط :(600)) عع0نال عترع متاك 
الحا كم زياء101) 
,00511035 205011116 ,0511025م10م 51116 
رقاءة 0 عاطأكمء5 ,كلطملعتة روعءاماعمصائم 
-70 ,671417165 110715 رورم :زقوع10 ص1 


,0004017865 ,65 7171117] ,070011101123 11005 أدمم 


* 


د 


د 


* 


* 


* 


«+ 


«+ 


* 


«+ 


«* 


«+ 


ا 


"1١١ 


829 


454 
1138 


ِ0ئ/ظ3ظ1 


5308 


16144 


833 


1135 


740 


10 


1/137 


254 


309 


1/07 


1/08 


102 


1/04 


1264 
129 


139 
1003 
1005 


الذي عباء ل زانة 1" 
كه 236 جامد 3 طغتس دعنارءطنا عمكلة]' 
النَصَرُف عانتعا انلا ععنع ومبرو طن 
اللِسم |2 7 بمقسدتله 1" 


روموم7م ,عام507 بومتلةعمة ,طعععم؟ة للج 1" 
الكلام كام كفك ن6وم2هانها ,6ك 
-70 ب(لعلمعامقء ملعرطع2 مذ 19ه1) تناس 1 


تمز ‏ و(إتلاز فعاف ءا كبعل اءلاتيال) علاهر 


1116 :تناع لام 12861 
المُماسّة 6الل ع 01:11 
الدَّوْقَ 00114 :13516" 
الطعو م 00111575 :135165" 
الخَرّابات 6 1216111 
خمخانة :131976111 


ب1076 ع6 بلمتو2ءع12 ,عصتلمةع؟ ,وسمتردء 1" 


الهتك «ملمو عه لترع مع« جع 06 
إلتقاء الخاطرين ع1اومه76 :لإطندمءاء1 
بتكده ءام 7 زعامممع]' 
6 7107026 :21311138 01317م حر 1" 
النكاح المُؤقّت 

مل زععوقتتتقط عتتاكدعام 0185م طصء 1 
يكاح المتعة 16 كلامز 06 


,707716 الإتتاوع0 ,علطتا اتدعل ,حص 1 
الأجل ادع 72071 ه| 06 
كوء| لان تسمادء 7 :تعدعع1 ,امع ماي 1" 
الوَصِيّة 
ر61416 1/277 جالع تططمعء 15ل ,متطكلعقط براوء1' 
الفثنة 11507167726701 ,أهكده6 
لان ة عألء ادها اك ع18دهء8 زمتصمعط عأعتناوء 1" 
عانءنادءا لال اتمعتررء روه زومتلاء جد عاعناوء 1" 
إرتفاعٌ الخضية 
الشهادة عمطلاو 1" 
النّصَ عانه 17 جأمك 1" 


015 غأ0ة) وعمل7ع رعو زم أهستوعل 05 عأمهطت 1" 


نينا 


نينا 


5 مُحُتّمل الصٌدين كوو لاترى تكتومء1ارو * 
303 الويهام مكصعلانزى زكومء]1 ابره * 
7 رديف المعنيين مكصعلابر5 زولومء11ز5 * 
,256 ناك | ركلدمة511 * 
0 التورية 1101101101 


6 امم ودصعابزى تتدمعوتزامم ,كتومع1انوذ * 


5 ذو المَعْنَيين 
6 ببزامم رودصء/انز3 :لإتدعةنزامم ,كلومء11ز5 * 
6 ذو الوَجهَين 
7 الققِياس 46 :81511 110ز5 * 
جوم و««عتوملانرى :ووملهقهد زط ددوتعم[ ارك * 
519 تنقيح المناط 01 
576أوم/أنزى :22608ع10كممء ,تدوتوه[1ابرد * 
7 الإعتبار ‏ #معء| ءنهلا 11767 ,0/1011 5106م 
لاي زوعع2أعناد [0111012م20م 01 عتتاعمررزة * 
5©|[ 7707071101116 011 5(171617191/65 865 
6 السّطوح المتكافئة الأضلاع 
06 8 لأأصلة1 5112606 * 
4 الإغماء 1ك 0 ونه 
2 المجاز المشهور ©600©1/نزى زعاء5(06600 * 
ع8 3ناقهة1 عمطمداعم ,بعطعملععمز5 * 
مومه عومعاءها ‏ عبوممءعتسرى :210016 
108 الث 066 101/6 
77 التشكيك 511011371117 * 
56 ,5/07/2100 :81311111131 ,5101806 * 
4 النّخو 
0 20101205110832 رولوع 590 * 


1 0771205111071 ,11/1656زلل 


3 التركيب 
1 
خسن 16 اأطهط 101 :قوع ما تقد ,أع13 * 

2 المَظلب 


342 


306 


250 


536 


206 


15 
1011 


144 


244 
211 
135 


3253 


1057 


16ظ14 


10 


1381 


البُعد السواء 6م 6[ عل اه لأعامد 
6 14 زع1320أ2عمع1 ,00015 01 0001 ع1 
باب الأبو أب 6260117 ,707165 065 
12 1710471867 6ط :105 انتم ,رعملادء عط 
الأكل 
1 ب(طاصعبة5 عط عه 1/60) طغطوء ع1 
الثّامنة 

الأنحاء 
التعليمية 


21010110106 


(16تء اوعد ها عل 1/60) عاجة لان[ 


ك6 انلا[ 65.ط زق20عط غطعء عط1" 


67716 1نزعن6 1م عط بأمعوعوم لقمرعاء عط 
الآن الذائم 
لسر 
لاأعهع' رط نلقهمتامءءعءء عط ,لعلساءت عط 


الإستثنائي 


أمج ع.آ بلتب عط 


أعترادمزاوعءعمه ”!1 
01 5عكناما1؟ 2132 عضتكنا 02 لا[تاعة1 عط 


1/65 عكاانايئكل #الناعمل هط تطععومة 


الإقتدار عارود عل ك ماوق 
أم ِلْدَم 6 2ط جاعنات1 16 
الخامسة أ بلق عط 
-أعااارط زععدعع ا اعاما عه أععء 1اعاما أوسة عط 
البيضاء ا 


ر11ماع1؟ ,قعلاءع0131 علعه1) دام عل ع1" 
-10) 4715 واه 65ط ز(وعلأكلطم50 ,ؤعناعم0م 
70010116 71161071116 ملتولاءء[علك ‏ كلاواع 
الصّناعات الخممس 


عط 01 2م0دع3620 01 5عكهوه ع2 عط 


(15110116 مهد 


-2 !461:11 025 110 65ر1 لاع م10م عتااموطج 
محمينة علاأموطه 786/6م0:عم ها ع0 ورمذا 
ز(35501087) كوعلز عغطا ذه 5ننة استلة ع1 ع1 
6 06 71171665 01/75[ 1710 صر[ 
الخَمْسة المسترقة 
6 
ل 0 0 
الكليات الخمس 


15 01/4176 165 :121165 مم01 عنام1 عط[ 


(0517011107116) 
ز(ء153808). 5لأ52رع لمن ع8 عط 


اي 010 


"5١ 


582 | * 
1446 


1038 
382 | * 


190 | * 
536 | * 


549 | * 


د58 


342 | * 


5330 


529 | * 


414 


32142 
318 


عقنطيه؟ 0ممع عط عه ععتاتظ عط عمتلاع 
6 زلأءطقطملة عط كه كرعاع1 عط طغتوير 
2760178 06 071) كع رأمامسصاططل دعكمجام دعل 
كء] ععنه اماع20 عانترمط 2[ ع0 ياه برعي :] 
الجمّلٌ ©1021 ر(اعطه مام '! دعل كمراءا 
الك 

المَتّن © للاطهع20 ,ته 1 ونه ابتطوهع0؟ ركه 1 
- 1867716761 زع1315م ركقع 0 [نكعأ2قع رممكعلصقط1” 
الشّكْر 1010718 ,760111101550716 ,1716711 
التجرّد 
الإسم [5411اا0 ع0 كمه 6ل زعأ وكناءعة ع1" 
التام 
النبوتي 
- 101016 14 وأظتوتاكممء ,ططعته- لله عط" 
الجَبَرو تت 


156 نصورم1 عط ,أعلوطة0 أعوقصة ع1 


ك0[ زأعونقطة عط 


[0/77141 مآ جع مسقله ع1" 

16 115501106 
روح الإلقاء معدم ع1 ,أعارطه 2 
2001 عط 01 امعدوع] 53 021221 ممم ناكة عط 


البعد ‏ عنلنا 2[ 4 ©/0و71071م هوه 6بهاء: ءرآ 


2 


المضعف 
-0321165]3 عسمتللل روء5ه151 غه ع[اطزظ عط 
1 10136[ 06 عاطا8ه ها ندملا 
التّوراة 


1011011 عط نط 62 1أو2م 2 1ه عدتلمك عط" 


01 


05 | معللء) عامع20'! :هم 1714117 تتلاثل حامق عر[ 


(كايا0ى 


116 60121531: [1,6 6 


6 ,170016 14 زأناه50 كتامام ,للامء غط]" 
البقَرة 
البديع 


252050211 عط ممع راعط عمعصيةؤوزل عط 


عكلاعام 


لا 61 07) 6[ :012101 عط 


2ط :72200 عط لهة ماد عط 02 اأمعمع نواد 


اال 051707017110116 6نوامم 6[ عجره 5016ل 


«+ 


* 


يوقا 


1448 


10 


13039 


1604 
1/36 


1034 


5840 


1650 


1/33 


554 


315 
371 


211 


5 علأملة امم كتعام فلك 115 01 مهرما ع1" * 


لاه 0072 6[ زوعوقت77 0ع1لقتاط عغده مقطا 


كاعكرعنا 11( 06 7710115 0111 لان 65 7أم 10[ كعد 


المثاني 
8لطكتناع م ناسلل 01 ععمعك5 ,مهرم ع1" 
,000727 16 زآآبء لصة ل0ممع صععمباعط 
أه «روقط ع[ عندء 7111© 71رععكلل 6ل 50167266 
المُوقان 


607271 16 زأناهك 2176152[1نا ,رمورم1 عط]1" 


أهم م1 
كتاب مبين ءا أعكرع ههلا ,07716 
المهتوت 
الهاوي 


6م32 ,01201112661 ,رهل» رعاام1 ع1" 


عجزاء| مه[ نا تعاأاعء1 عط1" 


جه» عزاءا| هل زجة» تعناء1 ع1 


026 مه 207114166لاو ,سل ءزاءا هرا 
المَنْحَرف 
رئيس العلوم 
12 إ(صلام) عكتد عط 01 ل0مطاعدم ع1 
أسلوب 
الحكيم 

اتلك عامج عط زاتدمى 5ه طامصمم عط 1 
نيسان 


علو 1و0! هك زعاعه! ع1" 


(وبامطاجرءلهء) 502 لتك 7161/1006 


(لا10500م ه) عتاعم 1ه عورع7؟ برعم ع1 
65 710146414 6 زكصقتورء2 عط نإط [ع200 
زومجرء دإ جوم عابامزه كرعد) (ءعقلمدممم درعء) 
الجديد 

6 ااتمضلى 6ط زعأوعتلعم عطا ,اناعم ع1 
التالى 


التاسعة 


2601221 

أ 6 4[ باأعطتم ع1" 
|0 كلتام 6ط زقصتااءنكهنا رأوع[اطم0م ع1 
ا لأشْرَف إترعبجرء]زم نال 
وامناعع هعم تقاعلك 01 02 لاأناطتناغة ,جأالمع2 1" 
مقط 10 لععلكتم بورع 320 000 م1 
6/210 عللاما ع0 1(مقالاط1 1ه ,11:6001266 
حفط 


عمط "! 2 أهاد الام 06 أ لاعا(1 4 


2/11 


211 


839 


121 


5946 


327 


100 


233 


3253 


353 
259 


1003 


0467 


221 


137 


322 


1367 
1306 


أمهات الأسماء كاقل 
1 01/476 165 زكأمعتدعاء نم1 ع1" 
الأنّهات السفلية 


2ط :(يه35:010 هذ عكتنامط) طتهباه1 ع1" 


الرابعة ‏ (ءزع70/0كه 2 هكذه1”) 0716 هلاو 


الأخذ 0 
السّرقة املا بأعط1 
البْسْتَان 20 عط زمعلجدع ع1" 


الخيْر 
6 92710 كلام عط :]100 بأقعاهعجع ع1" 
الأعظم 

6د ءاأأنا هل ز(دوع لدكتصع[) نياك تزامط عط" 
بِيتُ المقدس 
لت ,(اتدعط عنام عطا) عكنامط لإلامط عط" 


«56 6ط بخطعة عط ,لممع ع1" 


ل[ هديدع ل) 


رلقلاص «لاعمء 1) ©5076 71415011 هط :13:69 
بيت الحر ام 2 أل 
الإمام 


000 05 132626للطة عط ,15أل131212قتا ع1" 


0 


2771714716715 ق6ط زتلاوتعطاصهم ,]11م عط صا 
الشئون 747://1615716 ,لا©1(1 46 111711110716726 
الذاتية ْ 

,(لإمتادع0) عععععل عماطل ,لعتامصسا عط1' 
-زك-1 067 ,50115-61167101 16 :3500 1713أأوء 
التّقدير 


1 رل(اراوءل 6[) ارزر 
-كلاهى 6ط زلعصتداوت عط مغ لعتامصا ع1 
الإضمار على شريطة #عنروناوت 6 1ه 
[التفسير 

معنا كط :[02003م20م 519مع7م1 ع18' 
الأربعةٌ المُتناسبة 
65 716[اكة ا ز5و5لاتصتطأذا1 01 قتاتصطاكز ع1" 


موه 


كأ 77020717071716 1116711 


ترزخ البرَازخ لكين 
1 254 :600 01 عكتامط ,133583 عط 1" 
الكعنة ا6 11 06 


1 16 :10131 ع1" 


القرآن 


* 


5306 


149 


536 


508 


90 


200 


235 


1612 


239 


309 


336 


239 


109 


539 
1604 
502 


327 
59715 


الجمّلة 150175 ع1[ 17056أجر 
أله الاك عط :21521 هطع متاذ ع1" 
الإِسْتِذٌراجٍ 
1701516711 12 ز(20معع؟ 3 05 1/60) لعنطا ع1" 
الكالئة (146مع6د ها 46 1/60) 
70 65هظط :2751015 عضتل عععطا عط1 
الجها ت الثّلاث ك0 ك6 171ل 
7015 65هطل :06251085لل ‏ ععبطا عط1 
١‏ ليا د الثلاثة ك0 لك 1716ل 


2240 ,قعغطء2 قط رلناهة) وتعطمرة ععتط) عط1” 


7716) 4706115 014750115 كلم7 65ط ب(أتأطقط 


الجمار الَّلاث (عللالأطمط أ 20870106 
5 1705 65ط زلغمط أععلوعم ععقطا 156" 
أفر اد ك 201 


عطا لمة تجتدؤوعععم عط ,كلصقط مب غ15" 


255476 | ,710715 تداع 65ل جألاعع للدم 


اليّدان 60711171811 16 61 
تلاءل 65ط زوعلذناع 01 1135015 ما ع1" 
الإمامان 05 0 17107715 


البُثُول 
البَصَر 
لال علانا 14 :(000)) عنص1' عط 1ه ممزأوا؟ عطال" 
بَصَرٌ الحقّ (بعاط) نما 

عقعط عكنا رعأنا ,لزماعط عرعط ,1ه ع1 


1 6ل بتاع كا؟ ع1" 


علانا 4ط :101كز؟ ع1" 


76 ألا 6آنا ,605-اءع1 ,72071006 6[ والزماعط 
الدّنيا 

4 واه باأععلضقاط عاع 11 
الرّان 
المُعَلْظْ 
التكائف 
67716181ككا كلهم :10أعو1ع121 ,وستمععء 11" 
التخلخل 
السَّمْك 


6أكاع 0 للاءدكتهوظط تطاأمصعل ,ودع صاعتط1” 


علا أأللاه0ى 16[أ0١‏ ودكتهوة 
01551550711 وزكسمتمعكاء 111" 


0155155671111 مل :م متمع اع 1ط 1" 


20[0[011 1 


الاءككأمطط زؤوع تكاء 1 1" 


214 


225 


23225 


225 
248 


124 
445أ/1 


102 


225 


1/06 


921 


1052 
921 


150 


عَهْد الرَبُوبية 
0705 علا12718 هط زعتطوعث [همنوتده عط 
صل 


5 ععصقأكلل للد أهط)) عاكتل عط بوط ممعم عط 


0000 


علاوكللك | 47م 461015170110 هط ب(عائصء 
الْبُرْهان (5ع:5107قل 5ع عللانا سكل هآ 6ل) 
الترْسي 

عط 10 «5مزأؤوعععناة عط نط 2002م عط" 
-5عععلاى 4[ 747 067101151721011 هط :لمتكم 
بُرْهان التطبيق 


(عألمة 5 ععسفاكتل تورعبت أقط)) 2ممعم عاك 


أاطاما "| 6 1مزى 


6ط ز(وءاعصمها م6 2ه د5عمزا بين برا 
كع 07ج (عهلااتم1ل[ 164  )06‏ 018071 كرمعل 
قاع 06 60565 025 5م800 65 تروذا ساعل 
البُرّهَان السَلْمى 
اللاي 7 01 
65 ,كعأكغال 65 باعؤومطء عطأا ,كنامغطعك عط 
الأخيار 
الهوَمر 


5 3671 65[ زكأطع لطعاء رعتتع5 ع1 


كع أو مقط 


بزع 6ط زقتحه الام ع1" 


كلاأ6 


126 53116: 16 46 


الأجساد السّبعة 
#معى 65هط ز(كعاأتاصع) 21005عم معباعو ع1" 
الأطو ار السبعة (ئ116اارء) 610065م 


ز([20ممع8) 5ع ااء1 لعأ جدمء5 معلوعد ع1" 


(900771471616) 562707665 1011765 أورءد 65رآ 


الخُواتيم 


السّابعة 16 هط بطلأمعوعة ع1 
السيعة كلل 65[ زوعاللطد عط1” 
السّادسة 6 16 إللاعتزو عط1” 


كتقلتسة غطا لقضة قصصة 5ه أععزطرد عط1 
-لا 0711م كع[ أء متنارا ع0 أعزلاى عر زوعاعتاههم 
إسم إن وأخواتها كعأطواطاجع؟ عه[ 
عطا رععمعاوعة عطا اعد عطا ,تناد عط 
16 واأطتمعكعمرع:[] 


507716 6ط بلأعوعمة 


«+ 


"1 


1241 


137 


1310 


245 


428 


406ط14 


5285 


610 
1013 


527 


320 


1263 
3531 


300 


1017 


10 


العنوان 


ف6ددوعاط عل ج0ع0هناه؟؟ لإأكنامئرعع مهل ءط 10" 


786 و1111" 


الإرتئاث 1011 0ط 
12 1806756 :01108م10م 2 أرعتكم1 10" 
قَلْتُ النّسْبة 2101011011 
6 ,77127111161 زعأهاع؟ نإل لطع تره؟ عع1مرم 10" 
الإقتصاص «#ع/نرمعه عطق 
6 281مع38ع7 عمتطاأعمرهة5 علاهم 10" 
التسيهين أهتتمومة 1 
أع6116م ,عم 7عنال10ء ,ع8 نامهد[ ,عناومه1' 
0166 ,14718086 ,12718116 :111311 
اللّسا نْ المرتمم 6م10 
وار ز]35مآ0061] بكاعأمطغه100” 
السيو ن 001/7 


[1016 ج1ع3320تمع؟ ,5001م ,التاوعع ,لهغه]1” 


الحاصل 


اللمس 011/4 ,10416 :02131 ,اعناه 1" 


ك6 ,270011 ,41األاو6ر 


015 101407 و(لطغصممم مدنامووط) طانه]” 
م 

توث لزع 1امبروه 
-0115© :0107 7 :20013 ,131012 [دأقطم ,تع 109" 


الببرج 


4 707 0(1471167تتط زعاعهمم نط طعخاه 10" 


2016 انك 65نروزى ,ازماله!أه1 


فتح الباب 70 
التجارة 6م20 زع1130" 
1 170011101 :111136101 1120110 
التَقُليد 

لإلمعكدعط) و5م[ماأعمموم ‏ [هأمعلمععكمم]” 


-71© 1707150 كعورلء 22ر2 ز(كاعع 1اع]م1 320 ذانامة 
(دمادعاع كاعء|أاعاتا ,دعق ) سنس ندعل 
المَبادِئ العالية 
زلقتطا 5 م6 اطع 2 08 عمعمععع ]وم م1 
ك7 تالا 7لآ5 761166 1716 4 178715/611 
الحوالة 


سر ائر ‏ 170715/791/01101 :ه210 تناع ةأومةء1” 


ع« 


* 


* 


13060 


1700 


1017 


1/10 


1284 


654 
1171 


1334 
1003 


1113 


1007 
01ظ1 


7109 


5909 


128 


14 


583 


535 


445 


الكثافة 6انعهمه 
-علاء عدم جألعكاز أعوزطه ,كاء5ز عمنط1 
فس الأمر 46 0[0 ,17167716 


الشّىء 


-3© ,123185111015 مقلط) 820159108 رذوع ططلط1” 


أءز0 ,ءده2) زأعوزطه ,قصنط1” 


-1710 ,]411141715561716 وللاء 740197 يوتعكء 


الهزال 


0١1‏ ,66كارء2 جوملأععلاعع ,أتطعنامط]" 


16بنع 0 ,7251116 


الفكر 
6 ع[[6 هن تق كتوعئا تنام 8ه ععتط]' 
الحقّة 

لعزن 


#6/مك نقطغطمة رطععء1لنا ,رطأنامم ,طاكتامئط]” 


17015 014 0144176 5 


6 إزع معط 1" 


عتأعمامط ها عل متام وعاها 

000 
ز(ع20علهء امعوطع11 مذ طغدمهم 8) طنوطك1]" 
طيبث ‏ (إنلاز «عف4رعلهه ينك 5ز20) اه طة1ة 
المتى 
الوَقْت 


ولإالمدعاء ,61100م ,غ328 الإتتاخصعه ,علرتل” 


42 ءا 0 


ك1 :م11" 


67016 086 ,5166 ,كم 127 بسناتصمع لتحم 
الدَّهْر 116 مامت 
الزّمان 77101712111 رك2ة677 1 :1101116121 ,11116" 
 7710-‏ ,42677125 :0101131610 ,الع صمل ,رعسلل 


للحي 


"11121, 11015, 01656121: 1677185, 7714171671071 


71611 0 6 

آن 6 

19277175116 :أن ة لصصطذ غه ملستل 
عع 


5أ710) :710/1 117 و(طأصممم سدنومءط) طقمم مكل" 


تيره ماه (265211 


زععلمعلهء مععطعآط مذ معطمئعه) أعطول” 


(إتلاز «عةلتنعاه ءا كدعل عرطماعه) قرمة 1 


355 


سرى 


«* 


3 


6058 


662 


6054 


1141 


1141 


1/19 
741 


1119 
524 


1445 


1442 


1603 


50 


311 
307 


00[ظ1 
150 
1631 


اا 


[ة5ه01نا 220 عناوتهنا ,كعط انما 01 طأنم1” * | 945 
أ© 416 1اتلا أ50ى ع1 ,67165 دعل 67216[ :1اعو 106 
حقيقة الحقائق 00 
6 :7اللقاقعه اطع ا,لإالادءع: ,طابص1 * | 145 
الحَقّ عمطتكف بازمجل مانلوم, 
6 56715 167216 :12062111118 عنما بلألا * 
الحقيقة 539 
2015م) #طياه1 ب(طاصمم ممقتاموو8) وطلكة * | 1470 
طوبى وزع ةاورروة 414 
رك [70:4547 ز(لطأاصمط طكتارن1) بخ زمدككرا” * 
طو فسنج آي زعلا 71015) 1/132 
,011011 7176/6 :8ص [[لاعطة ‏ ,100اع 1212 + | 414 
الوَرَم 76011/16771211 
الْخُرَاجٍ 5 ,114771607 :205635 ,1210101ل 1‏ * 
ع5 1لا 111716117 زعناع 02] عط 12012 1210111نا1" + | 1725 
ضفدع اللسان علاع1تها ها عنامي 077:16 1036 
التؤأم 6 117716 :7100110 11 * 
-7لاى عتلا6 10 ز5ع 5101136 /1226251ء مالم 0ل" 1 
المتَمُمان ز ز 72 تر 
001 2101115765 عتلاء 10 :111111615 [2ذناضلوء 190 ا 
المْتَعادِلان 
علاعانأاط 16و20 بلتتاء0م د5عع شناقمة10-1" 55 
المُلمّع 
ع4 66و4 ز(أعسهن)) 010 ذتدعئز ععغط 1ه ما ور 
إبن اللّبو ن ‏ (علأعتمطن)) كانه كلم لاه صاعل 
5 عتلاعك 4 011 ز(15[هتصتصة) 010 كتمع( مب * تن 
مع ريمال : 
بنت اللبون (12ه0:11:1 065) 0 
الباغي 6 7707 0م065 ,اممك * 
561 
لآ 
| 5 علاعولأه]ا زكوعدزناونآ * | 29و 
الدَُببْلة 065 ,6 2ع]1لآ زقوعء36 ,رقع1[10] * | 1242 
المقرّح 0 زؤنامزعء1[] * | 1070 


الريوبية 
الإحالة ‏ 77025/07714101 جمه ناه مره ممما" 
1 1 1 1ا 000 21ك21» 
الإستحالة 
0 أقناوء 65 لال قبن مبجا) 129 علكتاأقمم1' 
6 4 6292165 71]1165هلاو سلاعك 165 ز(للختطا 
الغّلائة المتناسبة (#بف الهج ذما) ع«فنعزمم 
المُجاو ز [أأأكجهم عطعلاآ بطجع؟ عالاأقمة 1" 
التَّعدّى [ااأكمبه وطرع/! بطرع؟؟ عل0ن ا أقمت ا" 
زعلالأععلقء ,لقع تالدع ,طرع؟ علقم 13 
الو اقع ع ا ل ا 0 
الث جمة 


3012108 ,11225221002 ,155100 للتقمة1" 


1 :21011 1م13" 


1707151711551011, 17071571211011, 021 


1076111 :81:11م325 11" 
-174م77675 ز(علستعل) علعققة. ,هه أم ممما" 
العَرّق 


5 #«الاءو هنزم ”1 :000 20دجه1 25م 1اء 139" 


((مكحةمط) عل4:6 جلاعلاى «زمقا 


الجنا تب لا1016 
-7170116 :112125211011 ,020112 ,المع سصتاوع 1 
المعاملة 21 0710/6 ,7716711 


707/041 11017117:16 ,47576 :10311 أع 6116م رعع1' 


الشجرة 


© كال 6أ1710718 زععاناز عمهعع ,عاأعصدكا' 


المتَلَتْ ك0 
,4/1011 أناع 171071‏ ولمعا ,ضم لج [ناعصمكر1' 
التثلكة 16 


01 ,آلاط1771 ته ,1]2)100مقء رعاناطنآ' 
الججزية 

عنانا هآ عك عاطيام 1 بخطعزد عط 6ه عاطناهعاآ" 
السَّبّل 
الوك 


الصٌّدْق تك لاز 167216 :55و 7اعع017» ,مم1" 


771071167 امار 


02071/70471660 :1ع ناع6 ,أقنمآ" 


5315 


684 


5315 


515 


165 


71 


1/13 
12/0 


1361 


211 


136 


1201 


213 


131 


215 
1419ْ 
1152 


46 6تلو) ‏ ١مأكابطل ‏ ع76ه ‏ رمنلا 


الْجَمْع مع النَّه : 


416 انمأكلاط وجا ء1ل0م3 ,لمع طغتى سململا 


ممه لكالل لصة ممه ندمء5 طخت ومتملآ 


(ع/1 7161011 
001116 ,ه1016 


04 46 17711072 ززع تنام علرمأعطم) 
الجمع علو 77161071 عل 6 جلاوق) مسال أ6 


مع التفريق والتَفْسِيم 


ز(ع قناع علرمأاعط) مملخههدمء5 طتتد وممتولآ 


0 ©76لهة/) ‏ 56707011011 عءعه ‏ رمتارلا 

الجمع مع التفريق (9116 77161071 

ه0111 21م ع1 111 

المّر ائد دع أطه ص17:07 

الآحاد 15 6ط زوع ناتملآ 

الوخدة ‏ 6انعناجلا ,071116 متنا رأتهنا رلاتصتآ 
2 


أعكرعنة ا بأوواع كلم لآ 


الكل 
-051م10م عاتاأناطلمااج بأمععمم لوورء كلملآ] 


111 ((أمكءنقل) أمء )01‏ زوملا 
وم 


الكلية 
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مه 


رت ه. 
المؤتلف والمُختلف 
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التكي- 
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«77170لا» 4[ أء عو7616(1:16 | 0176[ ,07166 ككللا0ل 
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«لاءاهلاآ زعساج7؟ 
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الدّوالي 
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النبات أماعوء!! زعاطواعوء17 
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-7722071 زع1طهامصسطصنا ,عاط نوكم ,ومومملمن1 
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-معى 14[ عل عالاقلء ‏ ,411011ات71071!/2 ,تدتعا 
الكشف 
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لاأقمعل عط 01 م10 ستسعاعل) لإممعونامل] 
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01 1700111011 ,7716لاأللامء ,1/5686 
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لحونتاه! 
-1121115 عصل الل ,ممتاجتادء1 ,ماق لترع17 
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المشِيئة م/م :1111 


2075م 905 ,لندع[ :1017397 11طل؟ ,قوع ,كله ,لمنلا 
5 

الريخ 

الصّبا امه '| مك ادعلا زأكدء عط 1ه لمذمالا 


3 


2 


ع« 


«# 


2322 
17/1 
1655 


202 
1339 


5985 
1068 


140 
557 
2055 
237 


2300 
5343 


153 
00ظ1 


1472 


1264 
307 


1013 


تقاتاممء عط 01 1655108مما5 ,رق للألتمم7؟ * 


عأناصمء هأ 06 6551015 777]لاى ,01711556771611 لآ 


التُحليل 


الإستفر 3 0711557111 زمتاكتسه17 * 

النّذْر مام :ج17 * 
6 ها ع0 واأعنزملا! تعسوط: عط ذه اعبمم7؟ * 

الإشباع 

المصوّتة كملاءنرم! :داءب170 * 


27 


ء6أزع1 :زوع [نقطء )ةا ,دوعص [أنقععاج/18 * 


ا لسّهّر 0111110 


الضصّحو ءلأء« 6ل أهاظظ زع أةأ5 عماعلة17 


«+ 


«+ 


عط ,1ة0211ان ]135 ,20001 عط 01 عمتصوما 
565 عقصنط غط) 01 كنطوته ععغطا ود[ 
5015 كه | ,06011 ,بعتلا هآ 06 1621( دكز م106 
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عَدَمِ التأثير أن 50:15 بأع ملاع اأنامط 1/1 

لال 167101715 165 زعلص1” عط 01 5مووع م11 

الشهود 17 
عأصة(عت ,127720171 زع أمصهنء ,دوع م1116 

الشّاهد 

المشاهّدة #«منعانا عدكا بمصلعء؟ة ,كصلدوع م171 

-18أمكض1 01 ع]5201 ,رممدوع: ,آناه5 بدرولع )1لا 

لاه ©/76150:1114 47:16 ,لأزوكه' كه 1211 ندملا 


اللطصفة 


120110111 
-226120 01 6100م عط مغ العامة لمقدرن11 
0 4[ انأ 211 © أغان 1767717716 ز21156م 

الآيسَة 
1 لم ,نامل أتامط ان لقصسم1ا 
ملاسعإبناط!-لل زم كمهى عسبجع1 زجامعو) 


8 05 مملامععييء مه انزط لعجو1[م2 11/020 


(ع5601) 


لاه 11011جءع 1زلا'ل أمطاياى اوكا بمماعع و غطناد 


الو 1 مث 


01016 051711071 


لينا 


«+ 


"1 


,7111/7 زكهاأة 3 04 عععم1 [هع20013 بطاتمعة * 27 
204 الإبتزاز ‏ 6مك بثك عامءعمنلمع ءءابمسسليام م ا ا 
6س١1*‏ . لين 95 
5 الإفتنان 46 :261181113 2 يتنج آي ل 
1134 يقة الشمسر 10 :20013 * 2 
طري 5 4 77 السنة 6 ,الل قوع 17 * 
1 كرة الكل 116 :200156 * 8 
0 الشاب أ اعقنا0 * 


مجرى عمم0705/ ,200140116 :ع013م2 * 


3 الشمسر 


ار دنم الجياك 20036 * اع بأمعتصدملمة6ة ,اأكتلعن1' عمناملاآ 


644 الث ا 211 , | 423 ترك تازه 4177111 ,11170 


3 


75 التال ‏ «عن««جاهم عابلا زعععا تصلهم عصنهطا 


(عومء110705) 2041 بنك كماجهذى 105 زعوتله20 * عوك |20 ,دلاول زووعطع[طام2 برطاناملا 


2 
8 إقليم الرؤية 4 الفتوّة 


6 دائرة البر وج هوه 2001 زع13ل260 * 

002 الز ١‏ يل 20216 ب«بودنعكلط! زعكنامط أدع01لم2 * 7 
2010076 ف تن لهعةأل20 * | وجو سَيْءُ الر سن بأناته2 بطاتصع 2 * 

4 الإشتيلاء 0 البِعْدُ 6 2111/1 زعع08مة ,لتتمع2 * 
الا 0 50 5 / 

217 لإقليم 01 ,270116 :1681011 ,2016 5 الأبُعد 


5 المنْطقة - ©لاوه2001 و ه27 :20013 ,عممه2 * 
5 64 عننوعءءل! ها عل 2111 زدعععل8 عط 5ه طأتدعتة * 


ماه 


3 سَمْتٌ القبلة 


